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EbpITORIAL

Prezentul numair al Studia Doctoralia Andreiana, nr. 1 din anul 2024,
cuprinde 23 de articole, pe cele mai diverse teme, scrise, in buna parte, de citre
doctoranzi ai Facultitii de Teologie Ortodoxa ,Andrei Saguna’, din cadrul
Universitdtii ,Lucian Blaga® din Sibiu, dar si de citre doctoranzi ai Facultitilor
de Teologie Ortodoxa de la Bucuresti, Craiova, Constanta, Alba Iulia §i Arad.
Aceste lucrari au fost prezentate in cadrul Simpozionului Doctoranzilor din din
4 decembrie 2023.

Cele peste 300 de pagini ale numarului de fatd au fost repartizate in doud
sectiuni. Prima sectiune, dedicatd ariei de cercetare Biblice-Sistematice,
cuprinde 14 articole, iar cea de-a doua, dedicatd studiilor din sfera practici si
istoricd a cercetdrii teologice, regiseste un numar de 9 articole.

Sectiunea Biblice-Sistematice este deschisa de Drd. Fabian Filipescu,
cu o lucrare despre Postul si plingerea pentru picate in Ezdra-Neemia. Scurte
consideratii terminologice, scrisi sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Constantin
Horia Oancea.

Drd. Radu Constantin, doctorand in cadrul Scolii Doctorale ,,Dumitru
Stiniloae” a Facultitii de Teologie Ortodoxd ,,Justinian Patriarhul”, Universitatea
din Bucuresti, a contribuit cu un studiu dedicat Cuvintirilor de rimas-bun (In
14-16) in interpretarea Sfantului loan Guri de Aur, sub indrumarea Pr. Prof.
Univ. Dr. Constantin Preda.

Drd. Filip Nitescu, doctorand al aceleasi scoli doctorale din Bucuresti, a
propus un articol despre Bitrinul Dionisie de la Colciu — adeviratul profet al
zilelor noastre, sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Adrian-Nicolae Lemeni.

Céteva consideratii despre Nebunia pentru Hristos — chip deosebit al ascezei
crestine a publicat Drd. Nicolae-Toma Posa, sub indrumarea Arhid. Prof. Univ.
Dr. Ioan Ica jr.

In acelasi registru se incadreazd si articolul Pr. Drd. Mihail-Stelian Stan,
doctorand in cadrul Scolii Doctorale ,Dumitru Stiniloae” a Facultatii de Teologie
Ortodoxd ,Justinian Patriarhul”, Universitatea din Bucuresti, Sfinti nebuni
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pentru Hristos in Imperiul Bizantin. Caracteristici si lucrarea virtutilor, scris sub
indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Emanoil Babus.

Pr. Drd. Mihail-Tustin Mitrea a publicart articolul Infierea prin Hristos la
Sfantul Chiril al Alexandriei, sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Nicolae-Viorel
Mosoiu.

Sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Ioan Ica jr, Drd. Marios Omar Choudary a
contribuit cu lucrarea Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfantul Maxim Marturisitorul
in Filocalie si talcuirea Pr. Prof: Dumitru Stiniloae — o sintezd.

Pr. Drd. Paul Aranyosi a publicat articolul Asimilare si transfigurare in
itinerarul epistolar al Sfantului Atanasie I, patriarbul Constantinopolului, sub
indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. loan Ici jr.

Pr. Drd. Laurentiu-Marian Antonescu a contribuit cu un articol despre
Plansul de bucurie ficitor ca insusire nativia a Ortodoxiei, sub indrumarea Prof.
Univ. Dr. Ciprian loan Streza

Pr. Drd. Viorel Catilin Chivu, doctorand in cadrul Scolii Doctorale
,2Dumitru Stiniloae” a Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul”,
Universitatea din Bucuresti, a propus lucrarea Bagatelizarea dumnezeirii i
accentuarea umanititii Méantuitorului in societatea postmodernistd, sub indrumarea
Pr. Prof. Univ. Dr. David Pestroiu.

Pr. Drd. Gheorghe Daniel Oprescu, doctorand in cadrul Scolii Doctorale de
Teologie a Universitatii ,,Ovidius” din Constanta, a publicat Cdteva consideratii
despre responsabilitate si solidaritate din perspectivi crestind, sub indrumarea Arhid.
Prof. Univ. Dr. Gelu Cilina.

Sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Ciprian Toroczkai, Pr. Drd. Claudiu-
Florin Burlacu a publicat articolul Despre cisdtorie, divort si pécatele conjugale. O
perspectivi eticd ortodoxd.

Pr. Drd. Emanuel-Ioan Pavel a contribuit cu lucrarea O privire de ansamblu
asupra Institutiei Familiei in zilele noastre. Problematici si perspective morale si
existentiale, tot sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Ciprian Toroczkai.

Pr. Drd. Ovidiu-llie Vasu a propus articolul , Declaratia Comund cu privire
la Doctrina despre Justificare”. O scurtd introducere explicativi pe marginea acestui
document publicat de Federatia Luterani Mondiald, sub indrumarea Pr. Conf.
Univ. Dr. Nicolae-Viorel Mosoiu.

Sub indrumarea IPS Prof. Univ. Dr. Laurentiu Streza, Arhid. Drd. Adrian-
Nicolae Ursu deschide sectiunea Practice-Istorice cu lucrarea Este predica un act
de culz?.

Drd. Constantin-Ioan Necula a publicat articolul Aporzul teologului protestant
Gerd Theissen la o teologie a dinamicii sacramentale in liturgicul crestinismului
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primar — de la actiuni simbolico-profetice la rituri mistice, sub indrumarea Lect.
Univ. Dr. Alina Patru.

Drd. Stefan Pintea a publicat un studiu despre Tematica ortodoxi si simboluri
liturgice in compozitia lui Gherogy Sviridov, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr.
Vasile Grijdian.

Pr. Drd. Catalin Nicolae Spataru, doctorand in cadrul Scolii Doctorale
»,Dumitru Staniloae” a Facultatii de Teologie Ortodoxi ,Justinian Patriarhul”,
Universitatea din Bucuresti, a propus un articol despre Adolescentii contemporani
aflati intre setea de like-uri si setea dupd Dumnezen, sub indrumarea Pr. Conf.
Univ. Dr. Radu Petre Muresan.

Pr. Drd. Claudiu-Stefan Raicu a publicat lucrarea Rugiciunea in vremea
batranetilor, azilul de batrini si capditdiul batranilor, sub indrumarea Pr. Prof.
Univ. Dr. Aurel Pavel.

Pr. Drd. Mircea Morar, doctorand al Facultitii de Teologie din Alba Iulia,
Universitatea ,,1 Decembrie 1918” din Alba Iulia, a contribuit cu un studiu
despre Studiile etiopistice: stadiul actual al cercetdirilor, sub indrumarea Pr. Prof.
Univ. Dr. Ovidiu Panaite.

Pr. Drd. Cosmin-Eftimie Necsoiu, doctorand in cadrul Scolii Doctorale
»ofantul Nicodim” a Facultatii de Teologie Ortodoxa din Craiova, a prezentat
Repere din Istoria Bisericii Siriace si optiuni teologice, sub indrumarea Pr. Conf.
Univ. Dr. Adrian Boldisor.

Pr. Drd. Nicolae Clucerescu, doctorand in cadrul Scolii Doctorale ,, Dumitru
Stiniloae” a Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul”, Universitatea
din Bucuresti, a publicat articolul Otomanii — poporul care a cucerit Bizantul, sub
indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Emanoil Babus.

Drd. Alin-Florin Ciotea, doctorand in cadrul Scolii Doctorale
Interdisciplinare a Facultatii de Teologie ,,Ilarion V. Felea” din Arad, Universitatea
»Aurel Vlaicu” din Arad, a publicat o lucrare despre Parohia Ortodoxi Romaini
Gyula Mare. Istoric si actualitate, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Florin
Dobrei.

Dintre cele 23 de articole, 13 sunt semnate de doctoranzi ai Scolii Doctorale
de la Sibiu, 6 de citre doctoranzi de la Bucuresti si cAte unul semnat de doctoranzi
de la Craiova, Constanta, Alba Iulia si Arad, a ciror prezenta in paginile revistei
o apreciem si ne bucurdm astfel de o bund colaborare intre centrele teologice
ortodoxe roménesti, pe care dorim sa o aprofundim pe viitor.

Incheiem acest editorial adresind multumiri membrilor Comitetului
redactional al revistei, care s-au straduit sa pund in buni rinduiala acest periodic al
Scolii Doctorale a Facultitii de Teologie ,,Andrei Saguna” din cadrul Universitatii
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»Lucian Blaga” din Sibiu. Multumirile noastre pentru rodnica colaborare se
indreapta citre doctoranzii care s-au ostenit in vederea realizarii ultimelor 8
numere ale revistei noastre, Drd. Sorin-Gabriel Pomani, secretarul nostru
de redactie, Drd. Fabian Filipescu, care s-a ocupat de tehnoredactare, si Drd.
Nicolae-Toma Posa, corector al revistei. Intrucat acest numir este ultimul ingrijit
de citre aceasta energicd echipd, le dorim mult spor in cercetare si nidajduim si-i
vedem curand la sustinerea publici a tezei de doctorat.

Prof. Univ. Dr. Paul Brusanowski,
Redactor-Sef al Studia Doctoralia Andreiana
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Postul si plangerea pentru pacate in Ezdra-Neemia.
Scurte consideratii terminologice’

Drd. Fabian FILIPESCU

Abstract:

The penitential prayers of Ezra-Nehemiah refer specifically to the dialog or
speech with God in which a person on behalf of the chosen people confesses sins
asking for forgiveness and mercy from the Lord God, as well as for the forgiveness
of all transgressions, and the restoration of spiritual connection with Him. In this
paper I intend to present the main Hebrew terms of the penitential theology of
Ezdra-Nehemiah in order to better understand the genre and style used by the
authors or editors of the books and the penitential prayers themselves.

Keywords:

repentance, complaint, penitential prayer, Nehemiah, crying for sins

Rugaciunile de pociintd din cartile istorice specifice perioadei celui de-al
Doilea Templu ocupi un loc important in teologia biblici a Vechiului Testament
fiindcd promoveazd in mod unic o intreagd invatitura referitoare la originea pa-
catelor colective, precum si a nevoii de refacere a relatiei dintre poporul ales si
Domnul Dumnezeu. Astfel, prezentarea pe scurt a principalilor termeni ebraici
cu caracter penitential din Ezdra-Neemia arata modul in care era inteles in acea
perioada pacatul propriu-zis (mai ales idolatria) si cit de necesard era consideratd
marturisirea lui in vederea indreptarii.

Postul — expresie a doliului si a penitentei
) ’

Termenul de 0¥ se referd in mod special la abstinenta de la méincare sau
bauturd (Ne 1, 4; Ezr 8, 21.23), despre care se vorbeste, de pildd, in Zes 34, 28,
atunci cAind Moise a primit tablele Legii, sau in / Rg 1, 8, pentru a defini starea

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Constantin-Horia Oancea, care si-a
dat acordul pentru publicare.

13
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in care se afla Ana, sotia lui Elcana si cea care va deveni mama profetului Samuel.
De asemenea, aceeasi stare de abstinenta totala o are, timp de trei siptiméni de
zile, si profetul Daniel (D7 10, 2-3). Acelasi termen mai apare si in Estera 4, 16,
ce aratd ajunarea totald timp de trei zile a eroinei, precum si a poporului inain-
te de a se infitisa regelui persan. De altfel, specific doar LXX avem rugiciunea
atribuiti Esterei care insoteste postul ei (Esz 4, 17). In orice caz, in Vechiul Testa-
ment, pe de o parte, postul nu trebuie privit ca un fel de ritual de iertare a pica-
telor, ci, mai degraba, acesta apare mai ales in perioada de doliu' in care se giseste
practicantul sau penitentul®. De multe ori, persoanele aflate in doliu traiesc anu-
mite sentimente sau experiente introspective care duc la constientizarea starii de
pacitosenie in care se afla ce duce la ciutarea divinitatii, iar realizarea gesturilor
de micsorare a sinelui, unde se incadreazi si postul, reprezinta o latura a teologiei
penitentiale din perioada post-exilici®. In Zv 16, 29-31 avem singurul loc unde
postul era o porunci de la Dumnezeu, si anume ,,in luna a saptea, in ziua a zecea a
lunii”, denumitd si Ziua Ispasirii®. Pe de alti parte insd, de multe ori acesta apare
ca act premergator marturisirii pacatelor savarsite sau ca semn al lepadarii fara-
delegilor si, implicit, al apropierii fagi de Dumnezeu. In acest sens, oi¢ trebuie
inteles ca o actiune menitd si pregiteasci dialogul penitentului cu Creatorul sau.
Astfel, cu toate ci obiceiul nu era unul strain, acesta tinde si devina generalizat
abia in perioada exilica si postexilicd, devenind, totodata, o expresie a fidelititii
fata de adeviratul Dumnezeu’. Unul dintre cele mai cunoscute cazuri referitoare
la post se gaseste in capitolul 3 al cirtii profetului Iona, cAnd, la auzul vestii ci

"'A se vedea, spre exemplu, 2 Rg 12, 16-17, unde ni se relateaza cum regele David a postit
cind a aflat ca fiul sdu ndscut din femeia lui Urie Heteul s-a imbolnavit grav. De altfel, in versetul
22, regele priveste postul ca avind rol de a potoli minia Domnului ce s-a abatut asupra sa din
cauza uciderii lui Urie.

2 Horst Dietrich Preuss, ,0i¢”, in G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren, Heinz-
Josef Fabry (ed.), Theological Dictionary of the Old Testament, William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, MI, Cambridge, U.K., 2003, pp. 297-298.

3 Angela Kim Harkins, ,A Phenomenological Study of Penitential Elements and Their
Strategic Arousal of Emotion in the Qumran Hodayot (1QHa cols. 1[?]-8)”, in Stefan C. Reif,
Renate Egger-Wenzel (ed.), Ancient Jewish Prayers and Emotions. Emotions associated with Jewish
prayer in and around the Second Temple period, De Gruyter, Berlin/Boston, 2015, pp. 302-303.

# Despre aceastd zi se vorbeste si in Numerii 29, 7-11, text care poate fi pus in legiturd cu
ritualul purificarii Templului mentionat in Jezechiel 45, 18-20. Cu alte cuvinte, ambele texte par
a fi de origine postexilicd. A se vedea Biblia dupa textul ebraic. Exodul. Leviticul, editie ingrijitd de
Maria Francisca Balticeanu si Monica Brosteanu, traducere, studii introductive si note de Maria
Francisca Balticeanu, Monica Brosteanu, Melania Bidic, Emanuel Contac, Octavian Florescu,
Victor-Lucian Georgescu, Cristinel Jatan, Alexandru Mihaild, Delia Mihiild, Ovidiu Pietrireanu,
Tarciziu-Hristofor Serban, Silviu Tatu, Catalin Vatamanu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2019,
p. 432.

> Horst Dietrich Preuss, ,,0i%”, p. 298.
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Ninive va fi distrus, locuitorii si regele nu manincd nimic impreuna cu anima-
lele lor ca semn al intoarcerii citre Dumnezeu. In LXX, termenul este redat prin
,VHoTeia”, care este extrem de comun literaturii patristice din primele veacuri.

Alaturi de post, o altd manifestare legata de acesta este si plansul, redat in
TM prin ridacina verbald 7132 de peste 130 de ori in Vechiul Testament®. De pil-
di, aceasta apare in ¢ 50, 4, fiind pus in legituri cu priveghiul lui Tacov, tatil lui
losif si al fratilor lui, sau pentru a defini o multime de stiri cu caracter emotional,
cum ar fi, spre exemplu, atitudinea poporului care murmura impotriva lui Moise
din Nm 11, 13. Acelasi termen este utilizat si in cazul bucuriei lui losif, care-si
vede fratii dupa o lungd perioadi de timp’, dar si in cazul redobéndirii vederii
lui Tobit (cf. 706 11, 14). De cele mai multe ori, plansul este cauzat de durerea
emotionald pricinuitd de necazuri (cf. 7 Rg 11, 4) sau de moartea persoanelor
apropiate, cum ar fi, de pildd, cazul mortii Sarrei, sotia lui Avraam (cf. Fr 23, 2).
Mai ales in perioadele de doliu, plansul reprezenta o stare predominanta, alaturi
de jelire®. Termenul 7122 poate avea si scopul de a-l apropia pe om de Dumnezeu,
in ideea in care acesta asteaptd de la Creatorul siu compasiune, milostivire sau
consolare in vreme de necaz sau suparare’. in sfarsit, caracterul penitential al
plansului pare a fi de origine postexilici datorita faptului ci acesta apare in mod
predominant doar in Fzr 10, 1, Ne 1, 4, dar si in cartea profetului loil (2, 12-17),
unde manifestarea aceasta poate f pusi in legiturd cu mirturisirea sincera a paca-
telor inaintea Domnului, precum si cu pocdinta propriu-zisa care insoteste ruga-
ciunea penitentiald. Penitentul sperd sa dob4ndeasca, astfel, mila lui Dumnezeu
precum si stergerea definitivi a lacrimilor despre care vorbeste profetul Isaia™. In
LXX termenul este redat prin khaiw. Despre caracterul penitential al plangerii
pentru pacate asemanat doliului vorbeste si Sf. Ioan Gura de Aur:

»Daci cei care plang moartea copiilor sau a sotiei sau a unei rude nu mai
iubesc, in timpul durerii lor, nici banii, nici trupurile, nu se mai dau in vant dupa

®Vinzenz Hamp, ,7192”, in G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren, Heinz-Josef Fabry
(ed.), Theological Dictionary of the Old Téstament, William B. Eerdmans Publishing Company,
Grand Rapids, MI, Cambridge, U.K., p. 116.

7 A se vedea Fr 42, 24; 43, 30; 45, 2.

8 De la radicina verbald 92X, ce semnifici ,a jeli”. A se vedea Vinzenz Hamp, ,,732”, p. 118.

? A se vedea I5 30, 19; Ps 6, 7-9, lov 16, 20. Un caz aparte il reprezinti episodul amintit mai
sus referitor la imbolnévirea si, apoi, moartea fiului lui David din 2 Rg 12, 16-23. Cat timp copilul
era doar bolnav, plansul lui David era menit si atraga mila lui Dumnezeu, iar dupd moarte acesta
se transformi intr-unul de doliu.

1 Pasajele din s 25, 6-12, respectiv 65,17-25 pot f1 intelese si in sens eshatologic, mai ales
daci ne gandim la faptul ci se vorbeste despre mantuirea natiunilor, dar mai ales despre Impiritia
lui Dumnezeu privitd ca un mare ospat ,cu vinuri bune, cirnuri grase cu miduvd”, moartea fiind
definitiv inlaturatd de catre Hristos, iar lacrimile, inlocuite de bucuria vesnica in Domnul.

15



Studia Doctoralia Andreiana

slava, nu-i mai supard ocirile altora, nu mai sunt micinati de invidie si nu mai
sunt asaltati de nici o altd patimi, ca jalea si plinsul pun stipinire desavérsita
pe sufletul lor, apoi mai multd filozofie decit aceasta vor arita cei ce-si pling
pacatele lor, aga cum trebuie si le planga. (...) Cei care plang isi pling pacatele;
iar acestora le e indestulator ca au dobéndit iertare si dezvinovitire. (...) Hristos
ne porunceste sd plaingem nu numai pentru picatele noastre, ci si pentru pacatele

altora. Suflete ca acestea aveau sfingii.”!".

Tot in sfera suferintei sau, mai bine zis, a intristdrii pentru diferite stari
emotionale avem termenul 92¥, care este destul de apropiat de cel anterior
si se referd mai exact la sentimentul de jale in care se giseste individul sau
intreaga comunitate. De pildd, in Ne 1, 4, 7192 si 228 apar impreuna pentru a
defini amariciunea in care se afla Neemia la auzul vestii conform cireia zidurile
lerusalimului erau dirAmate, iar cei intorsi din exil erau dezniddajduiti. La modul
general, termenul este utilizat cel mai des in Vechiul Testament in momentele
de doliu', fiind insotit de celelalte practici cunoscute, cum ar fi imbricarea
in sac, smulgerea parului din cap sau din barbi, presirarea cenusii in cap sau
aspectul fizic neingrijit'’. Cu alte cuvinte, termenul se referd, mai ales, la aspectul
exterior al omului i, de cele mai multe ori, aceastd manifestare este insotitd si
de abstinenta totald sau partiald de la méncare si bautura (0iX). De asemenea,
in urma pronuntarii unei judeciti divine sau cind sentinta este deja executata,
intristarea dusi la extrem devenea un sentiment firesc in societatea iudaica'“.
Aceiasi reactie o au iudeii in momentul in care Aman primeste acordul regelui
persan de a extermina intregul popor ales care triia in exil’®. In sfarsit, daci ne
gandim la aspectul penitential al lui 92X, se poate afirma faptul ci toate aceste
manifestari ale doliului implici si o oarecare asteptare a schimbarii sau, mai exact
spus, a marii milostiviri a Domnului Dumnezeu, Care sa intervind in mod direct
pentru a preface intristarea in bucurie. Astfel, termenul poate fi inteles si ca un act

! Sf. Toan Guri de Aur, ,Omilii la Matei”, XV.3, traducere, introducere, note si indici de pr.
D. Fecioru, in PS.B., vol. 23, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994, p. 177.

"2 A se vedea Fe 50, 10, unde se vorbeste despre perioada de sapte zile in care Iacov a fost
jelit de Tosif, fratii lui si chiar si de egipteni. Finalul perioadei de doliu era intotdeauna anuntat.

' Arnulf Baumann, ,72%”, in G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren (ed.), 7heological
Dictionary of the Old lestament, trad. John T. Willis, William B. Eerdmans Publishing Company,
Grand Rapids, MI, Cambridge, U.K., 1977, pp. 45-46.

' A se vedea, spre exemplu, / Rg 6, 19, cind in urma mortii a ,cincizeci de mii saptezeci de
oameni” din Betsemes, intreg poporul a fost in doliu. Totodat, in cartile profetilor se pot observa
cel mai bine aceste manifestiri in urma anuntului de judecata (s 19, 8; 33, 9; Ir 4, 28; 14, 2; Os
10, 5 etc.). Casi exceptie ag aminti cazul profetului Daniel, a cirui actiune este urmatd de primirea
unei revelatii (cf. Dz 10).

5 Cf. Estera 3,13-4,3.
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de smerenie, care, alaturi de post, are menirea de a pregiti refacerea dialogului si
a comuniunii dintre om si Dumnezeu, deteriorate din pricina pécatelor. Pe langd
rugaciunile penitentiale din Ezdra-Neemia, acest lucru este intarit §i de cartea I
a Macabeilor, unde se relateazi in doud rinduri cum, in vreme de primejdie, fiii
lui Israel recurg la aceste gesturi inainte de a striga catre Domnul'®. Totodat,
nu putem trece cu vederea si gesturile penitentiale premergatoare rugdciunii
atribuite Esterei'’, unde punerea in contrast a hainelor pline de slava cu cele de
suferintd, respectiv miresmele cu cenusa si gunoiul indicd suferinta de care era
cuprinsi autoarea rugdciunii, precum si disperarea.

Plingerea si mdrturisirea firddelegilor
>

In Ne 9, 4, respectiv Ve 9, 27, ideea de strigit sau chemare adresatda Dom-
nului Dumnezeu este redatd prin termenul p¥T, care se afla in strinsa legaturi cu
1193, dar si cu 92¥, fiind utilizat in contextul mirturisirii colective a pacatelor co-
lective ale poporului. E posibil ca autorul rugiciunii din Ne 9 sd fi avut in minte,
spre exemplu, cuvintele lui Isaia: ,,Cind vor striga citre Domnul in stramtordrile
lor, atunci El le va trimite un mantuitor si un razbundtor oare-i va mantui® (Is 19,
20). Astfel, pe de o parte, ridacina verbald pyT poate fi consideratd ca un element
al comuniunii dintre persoane care se unesc in cererea adresatd lui Dumnezeu
avind ca scop obtinerea cit mai repede a izbavirii'®. Pe de alta parte, aceasta
apare mai ales in sfera limbajului juridic vechi-testamentar, mai ales in contextul
Legii lui Moise care garanta protectia viduvelor sau orfanilor, care, in caz contrar,
aveau dreptul ,si strige citre Domnul™". Incilcarea legimantului cu Dumnezeu
reprezenta nu numai o nesocotire a ordinii juridice impuse de citre El in socie-
tate, ci §i o stricare a relatiilor inter-umane care duc la pierderea comuniunii cu
El, iar raspunsul Lui la rugiciune depinde mai ales de angajarea penitentului in
vederea refacerii legaméntului. Daca ne gindim la faptul ca ridicina verbald este
folosita pe peste 60 de ori in vederea unei cereri adresate lui Dumnezeu, putem
afirma ca pyT are si valoare teologica chiar si penitentiala®®. Aproape de fiecare

1©Cf. 1 Mac 3, 46-51, respectiv 4, 36-40.

YV Cf. Estera 4, 17 — LXX.

8 G. Hasel, ,p¥1”, in G. Johannes Botterweck (ed.), 7heological Dictionary of the Old
Testament, trad. David E. Green, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, MI,
Cambridge, U.K., 1980, pp. 116-117.

A se vedea Jes 22, 22-23. Asemindtoare mi se pare si atitudinea lui Mardoheu, care striga
in gura mare nedreptatea la care a fost supus poporul siu condamnat la pieire. De notat sunt
gesturile care insotesc acest strigat: ,,si-a rupt hainele sale, si-a pus pe sine sac 5i cenusd” (Estera 4, 1).

G. Hasel, ,,py17, p. 118.
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data strigatul care ,,urca pand la cer”*' este auzit de citre Domnul Dumnezeu care
nu rimane niciodati indiferent, mai ales daci acesta este realizat in mod sincer®?,
fiind pus de multe ori si in contrast cu neputinta falsilor zei la care a apelat Israe-
lul. De fapt, chiar i debutul iesirii poporului ales din Egipt se datoreazi ,striga-
tului” care ajunge pana la Creator: ,,Fiii lui Israel insi gemean sub povara muncilor
st strigau i strigarea lor din muncd s-a suit pand la Dumnezeu. Auzind suspinele
lor, Dumnezeu Si-a adus aminte de legimantul Siu pe care il facuse cu Avraam, cu
Lsaac si cu lacov. De aceea a cautat Dumnezeu spre fiii lui Israel si S-a gandit la ei”
(les 2, 23-25). Revenind la Ne 9, rugiciunea adresatd Domnului cuprinde, pe
langa recunoasterea picatelor savarsite, si o lungd marturisire de credintd in care
se enumera cazurile in care, de-a lungul istoriei, El a rispuns strigitelor disperate,
in unele cazuri, ale Israclului. Asemandtoare in acest sens este si cererea din jd
10, 10, unde, dupa cum se poate vedea, strigitul citre Domnul este insotit de
mdrturisirea propriu-zisi a pacatelor: ,Atunci au strigat fiii lui Israel citre Domnul
si au zis: «Gresit-am inaintea Ta, pentru ci am pairisit pe Dumnezeul nostru si am
slujit baalilor»”. Prin urmare, pentru cei ce se straduiesc sd pastreze vie legitura
cu Dumnezeu in rugiciune le este promisa bucuria cea vesnica despre care se
vorbeste in 5 65, 19.

Pentru a defini comiterea propriu-zisi a pacatului, autorii cartilor Ezdra-
Neemia, respectiv Daniel folosesc termenul ebraic ¥¥, ce se refera la ,,a face rau”,
»a pacatui’, ,a actiona rau” sau chiar ,a fi nepasitor”, fiind sinonim cu AYYA,
,vind”, dar si cu ¥¥7, ,ofensd’*. Radicina verbala are, in primul rind, o valoare
juridicd in sensul ci intotdeauna cel vinovat de comiterea unei firddelegi este
dator si pliteasca, asa cum sugereaza, de pildd, textul din Dz 25, 1. Tot in sens
juridic este utilizatd si in 3 Re 8, 32, pentru a arata ci numai Dumnezeu este in
masura si-1 pedepseasci pe vinovat si si-l reabiliteze pe cel nevinovat®. Acelasi

2! Expresie utilizatd in 2 Par 32, 20, unde se relateazd cum regele lezechia impreund cu pro-
fetul Isaia se roagi Domnului pentru izbavirea Ierusalimului de asediul asirienilor.

2 Profetul Osea afirmai clar: , Vi de ei, cici au fugit de Mine! Prapad si vina peste ei, cici au
pdcituit impotriva Mea! Eu as vrea si-i rdscumpar, dar ei grdiesc minciuni impotriva Mea. Si nu strigd
catre Mine din toatd inima loy, ci se tinguiesc pentru jertfelnicele lor.” (Os 7, 13-14). Lipsa sinceritatii
in rugiciune poate duce nu numai la refuzul implinirii cererii, ci chiar i la blestem.

» Helmer Ringgren, ,.3%7”, in G. Johannes Botterweck, Heinz-Josef Fabry (ed.), 7heological
Dictionary of the Old lestament, trad. Douglas W. Stott, William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, MI, Cambridge, U.K., 2004, p. 2.

# Limbajul cu caracter juridic este o modalitate cel putin interesanti de exprimare a relatiei
penitentului cu Creatorul siu, din cauza faptului ci omul, de cele mai multe ori, in Antichitate
se simtea coplesit de atributele divine, la care nu avea acces decat prin bunivointa divinitagii. A se
vedea si Shalom E. Holtz, Praying Legally, Brown Judaic Studies 364, Providence, Rhode Island,
2019, in mod special capitolul intitulat ,Why pray legally?” (pp. 127-134), care trateaza aceastd
problemd. Exact acelasi lucru este sugerat si in rugiciunea atribuitd lui Solomon la consacrarea
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lucru se vede si aproape pe tot parcursul cirtii Iov, cAnd suferinta personajului
principal este consideratd de catre interlocutorii sai un rezultat al pacatelor comi-
se. Sentinta pentru cel vinovat are aproape intotdeauna un rol pedagogic: ,, Pentru
aceea pedepsesti cu mdsurd pe cei care cad si, cind pdcdtuiesc, le deschizi ochii si-i
dojenesti, ca sd se lase de riutatea lor si si creadd intru Tine, Doamne.” (Sol 12, 2).
In al doilea rand, termenul este utilizat in contextul mirturisirii pacatelor, asa
cum e cazul textelor din Ne 9, 33, Dn 9, 5 sau 3 Rg 8, 47, unde avem o aluzie
clara la perioada exilicd a poporului ales. De asemenea, in Dz 11, 32, ¥¥7 desem-
neazi o actiune impotriva legimantului incheiat cu Domnul Dumnezeu. In afara
cartii profetului Daniel, termenul apare destul de rar in cirtile profetice. Intr-un
singur caz, ¥¥7) apare impreuna cu ¥i] pentru a arita care este misiunea principald
a prorocului lezechiel: ,, Fiul omului! latd, te-am pus strijer casei lui Israel; vei as-
culta deci cuvantul ce-Mi va iesi din guri si-l vei vesti ca din partea Mea. De voi zice
celui rau: Vei muri! si tu nu-l vei ingtiinta, nici nu-i vei grii, pentru a abate pe cel riu
(Y) de la calea lui cea rea, ca si triiascd, cel riu va pieri in nelegiuirea sa si Eu voi
cere sangele lui din mana ta. lar daci tu vei instiinta pe cel rau (Y0) §i el nu se va
intoarce de la rautatea lui si de la calea sa cea rea, acela va pieri de pacatul siu, iar tu
iti vei mantui sufletul tin.” (Iz 3, 17-19). In profetia despre moartea si ingroparea
lui Eded Yahweh, Isaia afirma: ,,Mormantul Lui a fost pus lingd cei firi de lege si
cu cei facitori de rele, dupd moartea Lui, cu toate ci nu savdrsise nici o nedreptate
si nici ingeldciune nu fusese in gura Lui” (Is 53, 9). Potrivit lui Osea, consecinta
adusi de pacat este nenorocirea (Os 10, 13). In limbajul psalmilor, ¥% apare de
peste 80 de ori, cu sensul de adversari ai dreptilor, dusmani, ficitori de rele sau
oameni fira Dumnezeu, care nu tin cont de EI”. LXX prefera redarea termenu-
lui in functie de contextul in care este utilizat: &dikia, dvopia sau apaptiar, de
unde adjectivul &uapTwA®, utilizat in Noul Testament in rugiciunea vamesului
aflat la templu din pilda rostitd de citre Mantuitorul lisus Hristos: ,, Dumnezeule,
ispdsire®® fi-Te mie, pdcditosului — O g6, iN&aOnTi pot 7@ dpaptwA®” (Le 18,
13).

Templului din Terusalim (cf. 3 Rg 8, 22-53), precum si in cadrul rugiciunilor penitentiale din Ezr
9, respectiv Ne 9, unde dreptatea lui Dumnezeu este pusi intotdeauna in legitura cu actele de
nedreptate comise de poporul ales, care totusi, prin rugiciune si marturisire, asteaptd milostivirea
divina.

BCf. Ps 25, 5; 27, 3-5; 36, 9-10; 54, 2-3 etc. Ringgren, ,y977, pp. 4-5.

21n limbajul Noului Testament, jertfa de ispisire a picatelor omenirii este realizati de citre
Hristos, ,Mielul lui Dumnezeu care ridica pacatul lumii” (In 1, 29), prin patimirile si moartea Sa
pe cruce. Pentru explicarea termenilor ,JAdokopat” sau ,JAaopog”, a se vedea Friedrich Biichsel
and Johannes Herrmann, ;IAewc, Thdokopat, Thaopog, Thaotipiov”, in Gerhard Kittel, Geoffrey
W. Bromiley, Gerhard Friedrich (ed.), 7heological Dictionary of the New Testament, Grand Rapids,
MI, Eerdmans, 1964, pp. 301-323.
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In contextul teologiei penitentiale a cirtilor istorice specifice perioadei celui
de-al Doilea Templu ne intereseazd, in mod special, ideea de marturisire a pacate-
lor (mxen5y 7mom) sau constientizarea cd intreaga comunitate a esuat in a pastra
legatura cu Dumnezeu, despre care se vorbeste, de pilda, in Ne 1, 6. Ridacina
verbala 77> apare de peste 100 de ori in Vechiul Testament i inseamna atat ,a
lauda” prin intermediul unui imn, psalm sau rugaciune”, cit si ,,a marturisi”, asa
cum apare in rugiciunile de pociingi®®. In limbajul Pentateuhului, mirturisirea
pacatelor reprezenta un act cu caracter ritualic pus in legituri cu sacrificarea asa-
numitei jertfe pentru pacat despre care se vorbeste in Lv 5, respectiv Nm 5, 5-10.
Ba mai mult, in Lv 16, 21-22 se vorbeste despre marturisirea preotului Aaron in
numele intregului popor si despre trimiterea unui tap in pustie, asupra ciruia au
fost transmise pacatele, iar spre finalul cirtii Levitic se profeteste exilul poporu-
lui ales din cauza incalcarii legimantului, oferindu-se drept solutie marturisirea
sincerd a farddelegilor ey mx M) inaintea Domnului Dumnezeu®. Astfel,
radicina verbald 17) utilizatd in Ezr 10, 1 pentru a defini marturisirea peniten-
tului este specifica terminologiei cultica din cadrul jertfelor de la templu®, fiind
folositd aici la finalul rugiciunii, spre deosebire de Ve 1, 6, unde apare in debutul
ei, sau Dz 9, 20, chiar inaintea primirii unei revelatii cind profetul se afla in plin
dialog cu Domnul. Prin urmare, asa cum bine remarcid G. Mayer, termenul 77

77 Asa cum este, de pildd, in cadrul rugiciunii lui Solomon de consacrare a Templului din
lerusalim (3 Rg 8, 23-53), unde autorul vorbeste despre acesta ca fiind locul in care poporul poate
vorbi cu Dumnezeu mirturisindu-si picatele si adresaindu-I laude (7). Un alt exemplu in acest
sens este si Ps 105, care reprezintd un imn de laudd adresat Domnului, aldturi de marturisirea
pacatelor. G. Mayer, Jan Bergman, W. von Soden, ,’77”, in G. Johannes Botterweck, Helmer
Ringgren (ed.), Zheological Dictionary of the Old léestament, trad. David E. Green, William B.
Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, MI Cambridge, U.K., 1986, pp. 427-428.

% Din cele peste de 100 de aparitii ale termenului, doar de 10 ori este tradus prin ,,a martu-
risi”, dintre care de 6 ori doar in cirtile Ezdra-Neemia si Daniel (cap. 9). Acest lucru este explicat
de teologul Samuel E. Balentine prin faptul ci rugiciunile penitentiale post-exilice au o structu-
rd unicd definitd prin trecerea rapida de la preaslavirea lui Dumnezeu la marturisirea pacatelor.
Acelasi cercetitor sustine ci influenta istoriei deuteronomiste asupra acestora este evidenti. A se
vedea Samuel E. Balentine, ,] Was Ready to Be Sought Out by Those Who Did Not Ask”, in Mark
J. Boda, Daniel K. Falk and Rodney A. Werline, Seeking the Favour of God. Volume 1: The Origins
of Penitential Prayer in Second Temple Judaism, Society of Biblical Literature Atlanta, 2006, p. 8.

¥ A se vedea Lv 26, 38-40. Pe de o parte, ritualul jertfelor pentru picat simboliza, in mod
special, anularea tuturor firidelegilor inaintea Domnului Dumnezeu, precum si restabilirea co-
muniunii cu ELl. A se vedea Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Diac. Prof. Dr. Emilian Cornitescu,
Arheologie biblici, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994, pp. 268-269. Pe de altd parte, acestea pre-
figureaza jertfa supremd a Mantuitorului lisus Hristos, Mielul lui Dumnezeu Care ia asupra Sa
pacatele intregii umanititi, dupa cum se spune in Evrei 9, 13-15.

% Joseph Blenkinsopp, Ezra-Nehemiah. A Commentary, The Westminster Press Philadelphia,
1988, p. 188.
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sta in mijlocul intelegerii genului de rugiciune liturgicd penitentiald specifici
perioadei celui de-al Doilea Templu®'. Unii cercetitori merg pe buni dreptate pe
ideea ci rugiciunile din Ezdra-Neemia, respectiv Daniel 9 au la baza unele as-
pecte din ritualurile desfasurate in cadrul Zilei Ispasirii despre care se vorbeste in
Levitic 16*. Altii sustin ideea conform cireia aceasta ar fi putut influenta inclusiv
cultul sinagogal din perioada biblici si post-biblici in vederea unor ceremonii de
reinnoire periodici a Legimantului®. In LXX, conceptul de mirturisire a pica-
telor e redat prin termenul é€opoddynoig, asa cum apare, de pilda, mai ales in
cartea Psalmilor: ,,Bine este a se mairturisi (¢§opoloyeio®ar) Domnului si a cinta
Numelui Tiu, Preainalte” (Ps 91, 1). Despre aceasta vorbeste pe larg si scriitorul
bisericesc de limba latina Tertulian in tratatul siu intitulat De patientia, aratind
valoarea postului si a gesturilor penintentiale in raport cu marturisirea pacatelor:

,prin mirturisire ii manifestim dragoste si incredere; prin marturisire se
aratd cdinta §i prin caintd imbunim pe Dumnezeu. Asadar, exomologheza este
invatatura care cere omului sa se prosterneze si si se umileascd, atragindu-si
pe aceastd cale chemarea indurarii. Cat despre imbriciminte si hrand, i se cere
pacitosului sa se culce pe un sac si in cenusi sa-si imbrace corpul in zdrente,
sd lase sufletul pradd intristirii, si schimbe prin aspre deprinderi pe cele ale
pacatului, si nu cunoasci deciAt o méncare simpli, numai cu api, potrivitd
sufletului, nu pantecului; adesea postul sa insoteascd rugiciunile, si geamd, sa
licrimeze, sa se jeleascd zi si noapte catre Domnul Dumnezeul sdu, sa se arunce
la picioarele preotilor, si ingenuncheze inaintea celor plicuti lui Dumnezeu, si
faci pe toti fratii sai mijlocitori ai iertirii sale. Exomologheza implineste toate
acestea ca sa aducd pocainta, ca si cinsteasca pe Dumnezeu de teama primejdiei,
ca, pronuntandu-se ea insisi impotriva celui pacatos, si-l judece in numele lui

*! Analizind ridicina verbald 77, G. Mayer sustine ca rugiciunile din Ezdra-Neemia fac
parte dintr-un anumit gen de rugiciuni de pocdintd, unic in intreg Vechiul Testament, care se
remarca prin plasarea lor in mijlocul unei naratiuni ce prezintd un moment de cotitura in istoria
poporului ales intors din exil. Asemdndtoare este si rugiciunea din capitolul 9 al cirtii profetului
Daniel cu mentiunea i acesta primeste la scurt timp raspunsul din partea lui Dumnezeu prin
trimiterea arhanghelului Gavriil. A se vedea G. Mayer, Jan Bergman, W. von Soden, ,,77°7, p. 443.

>Mark J. Boda, ,Confession as Theological Expression: Ideological Origins of Penitential
Prayer”, pp. 32-33. In Levitic 26 ni se spune ci nerespectarea poruncilor divine si incilcarea legi-
méntului duc inevitabil la deteriorarea comuniunii cu El si la exil. Prin urmare, parerea sustinutd
de Boda, care citeazd, la rAndul lui, alti exegeti, este mai mult decit justd, iar impactul teologiei
dezvoltate in cartea Levitic asupra rugiciunilor penitentiale din perioada celui de-al Doilea Tem-
plu este evident.

3 Samuel E. Balentine 1l citeazd pe Leon Liebreich, care, la mijlocul sec. XX, sustinea ideea
conform cireia, cel putin in cazul rugiciunii de pocdingd din Neemia 9, influenta textului asupra
cultului iudaic este evidentd. A se vedea Balentine, ,] Was Ready to Be Sought Out by Those Who
Did Not Ask”, pp. 9-10.
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Dumnezeu, si nu zic si ingele, ci si steargi pedeapsa vesnica printr-o vremelnica
remuscare. Cici, ingenunchindu-l pe om, il inaltd si mai mult, intinindu-l, il face
mai curat, acuzindu-l §i osindindu-l, il achitd. Cu cit te vei cruta mai putin, cu
atit mai mult, crede-m, te va cruta Dumnezeu™.

Concluzie

In urma acestei scurte analize a principalilor termeni ebraici cu caracter
penitential se poate spune ci existd un gen al rugaciunii de pociinta specific mai
ales perioadei celui de-al Doilea Templu, prin care se poate observa faptul ci nu-
mele Domnului Dumnezeu este prezent prin invocarea sa de citre o persoani,
fie in mod personal, fie in mod colectiv, in numele intregii comunitati aflate de
cele mai multe ori in primejdie si introspectie, iar influenta teologiei redactorilor
deuteronomisti asupra textelor propriu-zise este evidenta.

3 Tertulian, ,Despre pociintd”, IX, in Apologeti din limba latind, trad. de prof. Nico-
lae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si prof. David Popescu, 2S.B., vol. 3,
E.ILB.M.B.O.R,, Bucuresti, 1981, p. 218.
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Cuvantarile de rimas-bun (/7 14-16) in interpretarea
Sfantului Ioan Guri de Aur’

Drd. Radu CONSTANTIN

Abstract:

This document provides an in-depth analysis of farewell speeches as
interpreted by Saint John Chrysostom, focusing on the biblical narratives of
Jesus’s final discourses to His disciples before His death. It explores the genre
of consolation literature in ancient texts, highlighting Chrysostom’s approach
to these speeches as a form of comforting and instructing the disciples in
preparation for His departure. Through a close examination of the scriptural text
and Chrysostom’s commentary, the study reveals how these speeches serve as a
testament of comfort, integrating theological insights with practical guidance for
the Christian community.

Keywords:

Saint John Chrysostom, farewell speeches, consolation literature, biblical
interpretation, disciples, comfort, testament, Christian community

Preliminarii

Scrierile biblice nu apar izolate de contextul istorico-spatial in care s-au nas-
cut, ci urmeaza caracteristicile literare si ideatice ale acestuia. De aceea, si Evan-
ghelia dupa Ioan foloseste din plin att genurile literare din textele antice, cat si
anumite procedee artistice si filosofice intilnite in epocd. Analizind comentariul
hrisostomic asupra cuvintirilor de rimas-bun, se constatd unele similaritati in
comparatie cu literatura clasicd. Majoritatea cercetatorilor vid in acestea dorinta
lui lisus de a-i mingaia, anuntindu-i de moartea Lui iminenta i pregitindu-i pe
ucenici de plecarea Lui.

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Preda, care si-a dat acordul
pentru publicare.
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Astfel, se pot regasi numeroase subtonuri si ecouri ale formei testamentului,
in particular, si din cele ale Deuteronomului, in special, in cuvantirile ioaneice
de ramas-bun. Pe de o parte, John Ashton scrie faptul ci scopul testamentului
nu este cel al consolirii', astfel intelegindu-se ci cele prezentate in Evanghelia
dupi loan, cu straduinte clare in misiunea consolarii ucenicilor, nu s-ar incadra
in genul literar al testamentului. Pe de altd parte, George Kennedy, in manualul
sau despre retorica anticd pentru cercetatorii Noului Testament, le incadreazi
in specia antici a ,discursului de consolare” — in greacd, mapnyopiag, in latina,
consolatio®.

Genul literar al ,,consolirii”

In spiritul celor scrise de Kennedy se poate valorifica faptul ci Sfantul Ioan
Gura de Aur identificd mai multe conexiuni elaborate in cuvdntirile de ramas-bun
si caracteristicile acestei specii literare antice a ,consolirii”. El defineste, dupa
cum vom vedea in analiza interpretarii acestuia, cd tot ceea ce rosteste lisus este
motivatie a mingaierii ucenicilor si insista ca in orice le spune lisus acestora i
consoleaza.

Mangéierea sau alinarea poate lua diverse forme: discursuri, tratate sau scri-
sori. In tratatul siu despre tipurile epistolare, Pseudo-Dimitrius explica faptul
ca scrisorile de consolare sunt destinate persoanelor ,cirora li s-a intimplat ceva
rau”®. Dar aceasta definitie, desi simpld, indica si cit de diversa poate fi literatura
de consolare. O serie de situatii ar putea aparea care necesitd consolarea cuiva
coplesit de durere. Listele antice ale circumstantelor specifice care necesita o for-
ma de méngaiere includ: saricia, pierderea statutului social, sclavia, boala, orbi-
rea, problemele legale, pierderea unui sclav sau frauda. Chiar si asa, majoritatea
scrierilor de consolare rimase pAnd astdzi se concentreazi pe moarte.

Forma propriu-zisi a genului de consolare este o creatiei a perioadei elenisti-
ce. Astfel, Ilepi mévBouvg mpog ImmokAéa de Crantor, academicianul din secolul al
treilea, este tratatul consolator original si paradigmatic, desi acum supravietuieste
doar in fragmente®.

! John Ashton, Understanding the Fourth Gospel, editie retipirita, Oxford, OUP Oxford,
2007, p. 470 ff.

? George Kennedy, New Testament Interpretation through Rhetorical Criticism, Chapel Hill,
University of North Carolina Press, 1984, pp. 73-85.

3Paul A. Holloway, Consolation in Philippians: Philosophical Sources and Rbetorical Strategy,
Cambridge, Cambridge University Press, 2001, p. 60.

* [bidem, p. 63.
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Comentariul personal al interpretirii hrisostomice

Sfantul Ioan Gurd de Aur, in Omilia 73, incepe preambulul interpretarii
sale la cuvintirile de ramas-bun cu comentariul la versetul din 7z 13, 36, ce pre-
zinta dialogul dintre lisus si Petru. Astfel, nu se limiteaza doar la explicatii litera-
le, ci invitd ascultatorul sau cititorul la gasirea motivatiilor din spatele intrebarii
lui Petru. De altfel, desi incepe cu o exclamatie retorici referitoare la dragostea
fira ,stavild™ cu ,elanul ei impetuos” ca izvor al intrebarii lui Petru, ce doreste sd
urmeze lui Hristos, totusi, dupd aceasta, argumentind alegerea acestei intrebari,
si nu a unui raspuns nedubitativ de urmare categorica, il caracterizeaza pe Petru
ca fiind neindraznet, intrucit nu a exprimat un raspuns fatis, desi avea o dorintd
fierbinte.

Hrisostom continua cu un dialog imaginar al acestuia cu Petru, ceea ce
aratd cd un hermeneut al Scripturilor are curajul de a nu se limita la o abordare
ca asupra unui text lipsit de viatd, iar personajele Scripturii sd fie vizute doar ca
protagonisti, ci chiar sa problematizeze textul si sa foloseasca personajele ca in-
strumente hermeneutice. Astfel, acest tip de interpretare scripturistica nu numai
ca dinamizeaza teatralistic intelegerea, ci indrazneste si participe activ la actiune,
dar fard sa schimbe nimic din continutul acesteia. Interpretul si ascultdtorii aces-
tuia devin, la rindul lor, protagonistii activi la actiune. Este interesant ca in acest
dialog imaginar a lui Hrisostom cu Petru se poate vedea chiar o urma find de iro-
nie: ,,Ce zici Petre? El ti-a spus: «Nu poti», iar tu zici: «Pot»”®. Dupd aceea, Hri-
sostom vine cu o invititurd conclusivd, enuntatd intr-o maniera aspru didactici
(pedagogica), citre Petru: ,iubirea ta nu este nimic daci nu are ajutorul de sus™.
Cercetand textul biblic, se poate observa faptul ci nu existd acest schimb de re-
plici parafrazat de Hrisostom, ceea ce evidentiazd faptul ci interpretul intelege ca
textul expune doar anumite parti ale unui dialog sau ale unei actiuni, avind liber-
tatea de a-si imagina celelalte parti care lipsesc sau de a reconstitui textul in ma-
nieri personali. In cazul de fagi, Hrisostom chiar prezinti dialogul dintre Tisus si
Petru intr-o maniera ludica, ca intre doi copii care se contrazic intr-o competitie,
iar Hrisostom este arbitrul care decide cine are dreptate si apoi prezintd explicatia
pedagogic-mustratoare citre cel care greseste. Contrazicerea evidentd prezentd
doar in dialogul imaginar, Gura de Aur o motiveazi ca venind din , dragostea cea

> Stantul Toan Gura de Aur, Omilii la Evanghelia dupdi loan, vol. 11, in Piringi si Scriitori
bisericesti 15 (serie noud), Editura Basilica, Bucuresti, 2019, p. 291.

¢ Ibidem, p. 291.

7 Ibidem, p. 292.
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multd™®, ce necesitd a fi temperatd pentru a fi pregitit de momentele cAnd va fi
»conducitor al intregii lumi™, expresie ce meritd cercetatd mai amdnuntit.

Ciderea lui Petru are o motivatie pedagogica, de a invita ca ,el nu iubea
atit de mult pe cit era iubit”"’. Astfel, Hrisostom subliniaza faptul ci dragostea
prea mare nu este chiar de recomandat pentru ca nagte contrazicere. In conti-
nuare, interpretul il mustra categoric pe Petru, evidentiindu-i faptul ca iubirea
inseamna supunere totala fatd de Cel iubit, fard dreptul de a spune ,nu”. Este
chiar o definitie radicald a iubirii, in contradictie cu cele prezente in societatea
contemporand, iubiristi. Apoi, Hrisostom isi exprima explicatia lui chiar prin
intermediul lui Iisus, punindu-S§i ideile lui ca fiind exprimate de El. O astfel de
adiugire scripturistica, pentru unii interpreti literali, poate fi scandaloasd, dar
pentru Hrisostom este o incercare dinamici de a mentine interesul ascultitorilor
sau cititorilor. In acelasi timp, interpretarea lui cistigd si o anumita autoritate,
subliniind astfel ci ceea ce interpreteazi este in spiritul gindirii lui Hristos sau
este chiar o redare a gndurilor lui Hristos.

Dupi ce comenteazd dramatic acest dialog dintre lisus si Petru ce are drept
consecintd temperarea realistd a dragostei celei mari prin prevestirea lepadarii
apostolului, Hrisostom trece la interpretarea cuvantirilor de raimas-bun, care sunt
un testament de mangaiere si explicitare in ce constd aplicarea in logica dumne-
zeiascd a acestei dragoste a tuturor ucenicilor. loan Gurd de Aur vede motivatia
cuvantdrilor de rimas-bun chiar in acest dialog prezentat, ale cirui concluzii pro-
duce tulburare, intrucat si corifeul lor ,.cel inflacirat” se va lepida de lisus.

Se observid puterea dumnezeiasci a lui lisus prin faptul ca El cunoaste cele
din ad4ncul sufletului, remarcind tulburarea sau frimantarea produsi de cuvin-
tele Lui. De aceea, doreste sa aduca alinare, incepand cu acest imperativ negativ
categoric. Hrisostom, interpretind loan 14, 1, adauga ca venind din partea lui
lisus explicatia mai detaliatd a puterii credintei impotriva a tot ceea ce poate veni
wsupdritor” cu doringi de stipanire. In cele ce urmeazi, Guri de Aur evidentiazi
faptul ca lisus rosteste aceste cuvantari de rimas-bun si tocmai pentru ca ceilalti
ucenici si nu creadd ci Acesta a vrut si-L mangiie doar pe Petru, ci El vrea sa-1
méngaie pe toti, intrucit multe licasuri sunt ,in casa Tatalui”.

Hrisostom compara si intrebirile lui Petru si a lui Toma, prima izvorita din
iubirea prea mare, cea de a doua, din frici. Aici se vede analiza psihologici a lui
Gura de Aur, care vede nuantele si diferentele, fiind atent la detalii, subliniind
faptul ca Toma 1l intreabi ,cu retinere”. Totodata, acesta observi abordarea pe-
dagogici, chiar strategica, a lui lisus, care se raporteaza diferit i particularizat in

8 Ibidem.
9 [bidem.
10 Thidem.
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functie de adresant, lui Petru ,,cu un ocolis de cuvinte atit de numeroase, alcitu-
ind intrebari si rispunsuri”, iudeilor ,nu atat de clar”, iar ucenicilor ,,mai clar
decat inainte”"?. Abordarea lui lisus este si una etapizata, crescindi, in functie de
atingerea unor obiective, ,,dupa ce a reusit ceea ce T§i dorea cu ajutorul neclaritatii
si al discursului ascuns, le dezvaluie din nou aceasta... nu dorea si le zica aceasta
de la inceput, ca sd nu-i arunce intr-o mai mare tristete; dar dupd ce i-a domolit,
atunci le zice”". De aceea, scoate in evidentd faptul ci aceste cuvantari de rimas-
bun sunt rezultatul faptului cd mustrarea lui Petru a adus ,,multi tristete”, iar din
cauza acestel frici erau mai retinuti. Astfel, Hrisostom valorific aceasta subtilita-
te pedagogico-pastorald, care nu s-ar putea desprinde dintr-o limitare superficiald
asupra textului, ci prin vizualizarea textului prin lentilele experientei de invititor
si pastor ale interpretului. Aceste rinduri le putem intelege ca un mic compendiu
pedagogic, ce surprinde si fineturile psihologice ale intregului proces al receptarii.

Prin expunerea unei argumentatii logice, alcituita de el, dar pusd imaginar
pe seama lui lisus, impune o notd de superioritate ce se doreste de nezdruncinat
prin silogisme simpliste (e ca si cum ar spune: e atit de logic si simplu ceea ce
vé explic, incit nu are cum sd nu fie de inteles!): ,Dacd Eu sunt Adevirul, nimic
mincinos nu se gaseste la Mine, iar dacd Eu sunt si Viata, moartea insisi nu va
putea si vi impiedice s veniti la Mine...”'. Astfel, Hrisostom evidentiaza faptul
cd ucenicii ,au primit méingaiere din faptul ca El e «Calea»”".

In continuare, Hrisostom se arati a fi un ilustru dialectician, echivaland

vederea cu ,cunoasterea cea potrivitd cu intelegerea”'®

, iar aceasta se face prin
curdtia de patimi. Vederea lui lisus ca Dumnezeu ,imbricat in trup”, si nu in
Lfinta-I dezvelitd”” inseamna i vederea Nascitorului Lui, adici Dumnezeu-Ta-
tal. In aceste pasaje, Hrisostom valorifici anumite aspecte ale dogmei triadologi-
ce, mai ales cea a egalitdtii dintre Tatil si Fiul.

In articolul trei al Omiliei 73, Sfantul loan Guri de Aur incheie cu aplicarea
pastorald a unui verset cu valoare dogmatici, cu referire la vederea Tatidlui. Astfel,
aceasta este posibila prin curitire care se poate realiza prin baia botezului, cea a
milosteniei, numindu-o chiar ,prima dintre toate”®. Se continua prin moralis-
me, ficind referire, probabil, la anumite fapte imorale ale comunititii pe care o
pastoreste, in mod special, cea a furtului.

W Ibidem, p. 295.
12 Thidem.
13 Ibidem, p. 296.
Y Ibidem, p. 296.
Y Thidem.
1 Ibidem, p. 297.
V7 Ihidem.
8 Ibidem.
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In Omilia 74, Hrisostom incepe cu o trimitere a unei ziceri a profetului Te-
remia, care face referire la privirea Adevirului ,,cu nerusinare”?. In cele ce urmea-
z4 devine apologetic, invinuindu-i pe sabelieni, care nu fac distinctie dintre Fiul
si Nascatorul Acestuia, Dumnezeu-Tatal. Apoi, prin intermediul unei dubitatii
interiorizate imaginare a lui Filip, Sfintul Ioan Gura de Aur expliciteazd versetele
In 14, 8-9, vazand in resortul intrebarii o atitudine de pudoare, ,ca si nu pard
supdrdtor, nici sa-L deranjeze”®. Se intra din nou in interpretare in actele unui
dialog teatral, pasional, creionat fictiv de interpret: ,Oare pe Tine (zice Filip)
vreau si Te aflu? Pe Tatal TAau caut si-L vid acum; iar Tu imi zici: Nu M-ai cunos-
cut. Deci ce legatura are aceasta cu cererea mea?”?'. Tonul replicii lui Filip e unul
indriznet, chiar mustrator. Cel care-1 pune la punct pe Filip este chiar Hrisostom,
subliniind ,deofiintimea” si interdependenta in cunoastere dintre Tatal si Fiul.
Pentru a accesibiliza invititura dogmatica citre ascultatori se foloseste ,de un
argument mai grosier”**, cel al diferentei dintre aur si argint.

Interpretul continua sa-i argumenteze lui Filip pe un ton didactic aspecte
destul de complicate ale lucririi perihoretice dintre Tatil si Fiul. Il foloseste pe
Filip ca adresant al argumentarii pentru a incuraja entuziasmul in intelegere a
ascultatorilor. Apoi, Hrisostom parafrazeazi interpretdnd un cuvant al lui lisus
intr-un stil ludic, abrupt: ,De acum inainte, voua va apartine facerea de minuni;
cici Eu plec.”®. Dupa aceasta, Gura de Aur vede calitatea paternald, grijulie a lui
lisus in aceste cuvantiri, pe care le rostea citre ei cu scopul incurajarii: ,,pe toate
acestea le zicea ca si-i imbirbiteze. Intr-adevir, fiindci era de asteptat ca ei, incd
nestiind invatitura despre Inviere, si isi inchipuie ceva trist”*.

In finalul Omiliei 74, Hrisostom trece la partea practicd, cea in care biciuie
anumite pdcate, in cazul de fatd, invidia, mania §i zgircenia. Se prezinta si ob-
stacolele care apar in demersul hermeneutic: ,bolile si poftele viclene opresc de
obicei intrarea cuvantului... si pofta de bani”*. Astfel, se evidentiazd cd interpre-
tul, chiar daci el este organul verbalizirii sau scrierii interpretarii, el face aceasta
pentru si impreuna cu destinatarii, acestia fiind participanti activi in acest proces.

Comentand versetele /n 14, 15-17, in cadrul Omiliei 75, Hrisostom incepe
ex abrupto, referindu-se la schizofrenia dintre fapta si cuvinte: ,mai presus de
toate ne trebuie lucriri si fapte, nu demonstratii prin cuvinte”. Astfel, doreste

19 Ibidem, p. 300.
2 [bidem, p. 301.
2 Ibidem.

22 [bidem, p. 302.
3 [bidem, p. 304.
# [bidem, p. 305.
5 Ibidem.

% [bidem, p. 307.
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sd inceapa interpretarea pornind de la ceva prezent in timpurile lui, evidentiind
faptul ci textul Scripturii este contemporan cu fiecare epoca, care nu recepteazi
pasiv, ci participa activ la text si la ceea ce se prezintd in textul Scripturii: ,in zilele
noastre sunt mulgi...””.

Sfantul Ioan Guri de Aur, prin intermediul lui lisus, ii mustrd pe ucenici,
accentuind faptul ca iubirea reprezinta supunere si in aceasta nu este permisa tul-
burarea: ,aceasta este iubirea, anume a te supune acestor cuvinte si a da ascultare
Celui dorit”®. Totodati, vede in cuvantirile de rimas-bun ,minunea” zdrobirii
ereziei sabeliene. Se continud cu interpretarea referitor la Méngaietorul-Duhul
Sfant, care are un ,prilej al venirii Duhului”, si anume ,,cAnd i-a curitit prin jertfa
Sa, atunci Duhul Sfant a coborat”™.

Hrisostom face o descifrare a metaforei ,vederii’: ,poate s se refere la
cunoasterea exactd...de vreme ce dintre simguri, vederea este mai patrunzitoare”’.
E surprinzitor si faptul ci vede ca o mangaiere aceasta situare a ucenicilor intr-o
pozitie de superioritate, de elitism, a ucenicilor fata de ,lume” (cei vicleni), ofe-
rindu-le un dar deosebit. Astfel, Gura de Aur intelege faptul ci lisus ar dori, in
mod intentionat, si le creasca aceastd stimd de sine, punindu-i in comparatie cu
lumea (e ca §i cum ar spune: voi sunteti bine, nu ca aceia!).

Este de retinut mustrarea fabricatd de interpret §i pusd pe seama lui lisus
citre ucenici, care le aratd faptul cd in jubirea adeviratd nu existd intristare:
»Socotiti voi cd din iubire suferiti intristarea? Ei bine, neintristarea ar fi un semn
al iubirii.”". Suferinta sufleteasci a ucenicilor nu este provenita din iubire, ci este
din cauza fricii, intrucit poruncile lui lisus indeamna la rastignirea sinelui.

Se remarci talentul pictoricesc, intrucat comentariul lui Hrisostom picteaza
prin cuvinte un tablou ce infatiseazd portrete cu detalii de finete psihologica.
Aceasta se vede si in pasajul urmator: ,dar priveste-mi-l pe ucenicul care era
tulburat si care nu indriznea si spund cu claritate ceea ce dorea sa spuna. Cici
n-a zis: Vai noud ci mori si urmeaza sa ni Te infitisezi asemenea celor morti!”*.
Totodatd, se vede si talentul regizoral sau scenografic al interpretului, care propune
aceastd scena dramaticd cu indicatiile regizorale specifice.

Hrisostom vede faptul ci lisus, in aceste discursuri, are ca reflex, periodic
si repetat, aceastd alungare a nelinistii, adica aducere a mangaierii. Astfel, lisus
este un ,Méngaietor” in aceste cuvantiri de rimas-bun: ,intrucit aceste cuvinte

2 Thidem.
8 [bidem, p. 308.
2 Thidem.
3 [bidem, p. 311.
3 Tbidem.
32 [bidem, p. 312.
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nu erau clare si pe unele nici nu le pricepeau, iar de altele, mai multe chiar se
indoiau, ca si nu se tulbure iarasi, nici sd zici: Care porunci? i-a scapat de aceastd
nelinigte...”*. Totodata, se subliniazd faptul ca aceste cuvantari sunt un curs de
antrenare sufleteasca pentru a ribda ,,cu noblete plecarea Lui... cauza unor mari
bunicagi™*.

De asemenea, Sfantul Ioan Gura de Aur radiografiazi att instabilitatea sen-
timentald a ucenicilor, cat si fluiditatea stirilor emotionale ale acestora: ,Vezi
ci patimeau unele simtiminte din pricina iubirii, altele din pricina fricii2”®. E
magistrala replica pusd pe seama lui lisus, ce ni-L prezintd ca dezamigit de ati-
tudinea neincrezitoare si subestimatoare pe care o au ucenicii fatd de El. Aceastd
replicd expird un ton plangicios, de refulare: ,,Chiar daca sunteti infricosati in
privinta Mea, cum cd nu pot sa Mi apdr, nici nu aveti incredere ci voi vedea iarasi
dupi Rastignire , totusi cAnd ati auzit ci plec la Tatdl, ar fi trebuit sd va bucurati
de-acum, pentru ci merg la Cel care e mai mare si puternic si le nimiceasci pe
toate cele cumplite. Adi auzit, cici Eu v-am spus voua.” .

Versatilitatea de la mangaiere la intristare si invers este controlata intentionat
de lisus: ,,dupa ce i-a mingaiat, iarasi le zice pe cele intristdtoare...neincetat le
repetd aceste vorbe mahnitoare, cum era i firesc, pAnd cand le face acceptabile
pentru ei, impletindu-le cu cele mingietoare™’. De aceea, aceste cuvantiri re-
prezintd un antrenament sufletesc pentru ca ucenicilor sa li se fortifice iubirea
adeviratd, plind de méingaiere.

Ultimul pasaj al Omiliei 75 pare a fi trailerul unui film de actiune: ,cici cei
care tremurau i se inspadiméntau, dupa ce-au primit Duhul, s-au aruncat in mij-
locul pericolelor si s-au dezbricat gata de lupta, infruntind si sabia si focul si fia-
rele salbatice si mairile si orice pedeapsi... Duhul i-a preficut din oamenii de lut
in oamenii de fier, le-a faurit aripi si nu i-a lisat s3 cada spre nimic omenesc.” .
Ultima frazi poate fi vizutd chiar ca prezentare a unui basm fantastic. Simtul
artistic al lui Hrisostom depaseste contextul istoric in care a triit, iar utilizarea
acestuia in interpretare aduce o ritmicitate si o pulsatie spre integrarea cititorului
in motricitatea plina de viata a interpretarii biblice.

Desi de multe ori subliniazi faptul ci intristarea nu poate fi practicata de un
om al iubirii, iatd cd se problematizeazi, el insusi preludnd o intrebare posibili
a unui ascultator: ,Dar cu toate acestea, zici, si cei duhovnicesti se intristeazd

33 [bidem, p. 313.
3 Ihidem.
3 [bidem, p. 314.
3¢ Ibidem, p. 315.
3 Ibidem, p. 316.
38 Ibidem.
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deseori.”. Interpretarea biblica, de multe ori, ca si textul de altfel, este antino-
mici. Hrisostom raspunde: ,intristarea lor este mai dulce ca bucuria™, aducand
anumite exemple din Vechiul Testament.

In Omilia 76, Hrisostom incepe cu niste sentinte de intelepciune, aritind
din nou scopul cuvantirilor de rimas-bun, acela ca ucenicii ,,din fricosi si devind
dintr-odata indrazneti!, devenind mai tArziu mai viteji ca niste lei”*%. Interpre-
tarea Scripturii trebuie sa fie una tipologica, nu doar in interiorul acesteia, ci
sd excedeze Scriptura, la elemente din Traditie si din realitatea contemporani
interpretarii. Astfel, Ioan Gurd de Aur da exemplu martiriului lui Petru, care di
dovadi de mare indrazneali in mirturisire.

Hrisostom ia in calcul toate posibilele problematici din mintile ascultatori-
lor si le expune, iar uneori se limiteazi doar la a le desconsidera categoric fird o
argumentatie dezvoltata: ,Alunga aceste ginduri! Ele sunt departe de demnitatea
Lui.”®. Abilitatea de mare interpret se vede si in faptul cd ia in calcul toate deta-
liile, inclusiv cele spatio-temporale, care pot declansa anumite stiri emotionale
in sufletele protagonistilor. Astfel, Gurd de Aur ilustreaza faptul ca infricosarea
ucenicilor este si din cauza locului si a noptii: ,,Si intr-adevar fiindci se aflau intr-
un loc la vedere, era de asteptat si tremure i si fie infricosati, atit din cauza tim-
pului, cit si din cauza locului. Céci era noaptea foarte adinci si nu puteau si ia
seama la cuvintele Lui, ci mereu se intorceau imprejur si si-i imaginau pe cei care
urmau si vind asupra lor.”*. Acest pasaj pare fi o descriere a batailor palpitante ale
inimilor celor implicati, fiind parci o scend horror cu un cadru spatio-temporal si
gesturi comportamentale specifice: noapte, tremurat, risuciri ale gatului de frica
de a fi urmirit si atacat, iluzii nocturne. De aceea, Hrisostom continua cu faptul
cd acesta este motivul si pentru care lisus le schimba locul: ,,ii duce in alt loc, ca,
socotindu-se in sigurantd, si-L asculte mai departe fird frica™®.

Interpretarea parabolei vitei si a mladitelor trideazi si aceastd lecturare si
interpretare din prisma unui specialist in viticultura: ,mai degraba, ridacina are
nevoie de ingrijire decit mladitele, anume s fie sapata imprejur, sa fie curatiti...
una (mlidiga), fiindcad e neroditoare, nici nu poate si fie in vitd; cealaltd, fiindcd
e roditoare, este lucrati ca si fie mai roditoare™. Hrisostom nu se limiteazi

3 Ibidem, p. 317.

“ Ibidem, p. 318.

W Ibidem, p. 319.

2 Ibidem.

® Ibidem, p. 319.

“ Ibidem, p. 320.

% Ibidem.

% Ibidem, pp. 320-321.
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doar la prezentarea acestor informatii ce tin de viticultura, ci se extinde prin abs-
tractizarea acestora spre intelesuri teologice. Astfel, el dezvoltd parabola, putind
afirma ci este o altd parabold similara celei ioaneice, si o metaforizeaza pentru a
aprofunda ideile teologice.

Hrisostom prezintd faptul cd, pentru a li se alunga frica ucenicilor, lisus
foloseste, intr-un fel ,manipulativ”, sentimentul de bucurie fatd de durerile alto-
ra, ceea ce in psihologie se numeste ,,Schadenfreude”. Aceasta se vede in urma-
torul pasaj: ,,Si zicea acestea ca si le arate ci uneltitorii Lui urmau si fie mistuiti,
pe cand ei urmau si aduci rod. Asadar, strimutind frica dinspre ei catre aceia si
aratind ci ei vor fi de nebiruit.”?.

Totodatd, Sfantul Ioan Gura de Aur observi si schimbarea de tonalitati si de
atitudini ale lui Iisus in replicile Lui citre ucenici, intr-un mod pedagogic: ,,apoi,
ca sa nu ii facd lenesi, ia seama cum iardsi ii stringe cu putere... si din nou, ca nu
cumva ei, cipatdnd incredere, sa devind lenesi, nu le zice ci binele este neclintit
de la ei daci se vor lenevi™®.

Insistenta obsedantd a lui Hrisostom de a repeta anumite teme, precum cea
a licomiei, este chiar observata de el insusi: ,in fiecare zi ne vorbesti de licomie?
O, chiar si in fiecare noapte de as putea sa va vorbesc despre ea! O, de-as putea sd
va urmdresc, chiar si in piatd si la masa!”. Ultima exclamatie din acest pasaj ara-
td — In mod exagerat, desigur! — o usoard intentie voluntard de hartuire ideatica,
dar cu un scop pozitiv, acela de a intelege insemnatatea alarmantd a renuntirii la
licomie, vazuti ca o ,molima”.

In Omilia 78, Sfantul loan Guri de Aur, desi pAni acum evidentiaza pirtile
negative ale tristetii, incepe si scoata in lumind si anumite beneficii ale acesteia,
in fata cireia este nevoie si se stea cu noblete. El incepe si interpreteze versetele
In 16, 4-6, valorificAnd tristetea cea buni: ,,cAnd noi pacituim noi sau altii, doar
atunci e bine si ne intristim™°. Interpretul surprinde faptul ci lisus le indepar-
teaza tristetea prin mustrare. Observand aceasta, Hrisostom se remarca ca un
bun duhovnic care extrage anumite medicamente sau tratamente duhovnicesti
din farmacia vindecatoare a Scripturii. Totodatd, el isi imagineaza atitudinea uce-
nicilor in urma discursurilor lui lisus, ca fiind ,,cuprinsi acum de mutenie si nu
mai schimbau nicio vorbéd cu EI”'. Dezvaluirea lui lisus citre ucenici a faptului
ca El le stie infricosarea si intristarea este vizuta de Hrisostom tot ca o modalitate
de méangaiere: ,nu mica era chiar aceastd mangaiere, anume ca ei s afle ci El stia

47 Ihidem, p. 322.
8 Ibidem, p. 323.
® Ihidem, p. 324.
30 [bidem, p. 326.
St [bidem, p. 327.
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tristetea lor covarsitoare™?. Prin aceste introspectii realizate de interpret in stirile
sufletesti ale ucenicilor subliniazi faptul ca acesta se implica afectiv, mina intru
adancimile interioritatii trdirilor protagonistilor. Astfel, hermeneutica unui text
nu trebuie sd se limiteze la suprafata textului, ci trebuie si sondeze in resorturile
sufletesti ale participantilor la evenimentul biblic. Aceasta se poate realiza doar
daca interpretul este el insusi atent si analitic la starile lui interioare.

Se remarci faptul ca Hrisostom, in hermeneutica textului biblic, foloseste
si elemente ale psihologiei colective: ,neamul omenesc nu este fatd de nimic atit
de dornic ca fatd de aflarea celor viitoare”. Astfel, prin aceasta cautd si inteleagd
mecanisme ale reactiilor ucenicilor. De aceea, interpretul cautd si creioneze cit
mai amanuntit atat prin observarea externi, cat si prin cunoasterea cat mai au-
tenticd, holisticd, ca printr-un dialog de personalitate cu ei §i cu fraiméntarile
analitice ale interpretului: ,,duhul omului stie adancurile sale”>“.

In continuare, Hrisostom realizeazi scurte tratate despre iubire si prietenie,
cu argumente clare, subliniind puterea acestora mai inti in prisma logicii lumesti
si traversind spre cea duhovniceasci. Faptul ca stie mobilitatea relatiilor sociale
il viadesc pe interpret ca un bun cunoscitor al psihologiei socio-umane, dar si a
celor din zona animala: ,,intre animalele salbatice, mai ales acelea sunt feroce si
neimblanzite, care nu stau in grupuri. De aceea locuim in cetiti si avem piete”.

In Omilia 79, Sfantul Toan Guri de Aur incepe sd comenteze versetele /n
16, 16-17, validandu-si din nou calitatea de cunoscator al proceselor de traire
sufleteasca. Acesta scrie faptul cd: ,nimic nu are obiceiul si doboare sufletul in-
durerat si cuprins de tristete precum repetarea neincetata a cuvintelor care ii nasc
intristarea” . Hrisostom ar da de inteles ci lisus face acest joc psihologic intr-un
mod intentionat: ,,cAnd tocmai i-a inviorat prin cuvintele despre Duhul, atunci
iardsi doboard gandurile lor™’. Face aceasta pentru a-i obisnui pe ucenici ,cu
auzul celor mahnitoare, ca si rabde cu noblete despartirea™®.

Desi, de cele mai multe ori, Gurd de Aur prezintd comentariul lui cu o
anumitd certitudine, existd pasaje in care specifica faptul ca doar ceea ce zice re-
prezintd doar parerea lui. Apoi, interpretand celelalte versete ale capitolului 16, se
vede faptul ca interpretul are indrazneala de a intelege si gindirea lui lisus: ,,Vezi
cd le-a raspuns potrivit cu ceea ce mocnea in mintea lor?”*’. Astfel pune pe seama

52 Ibidem.

%3 [bidem, p. 331.

>4 Ihidem, p. 332.

% Ibidem, pp. 346-347.
56 [bidem, p. 348.

57 Ibidem, p. 349.

38 [bidem, p. 350.

% [bidem, p. 351.
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ucenicilor o replicd a faptului ci si ei insisi observa aceasta citire a dedesubturilor
sufletesti de citre Tisus: ,Inainte si auz, stii lucrurile care ne smintesc si ne-ai
usurat prin faptul ci ne-ai zis.”®.

De asemenea, Hrisostom foloseste exemple din zona medicala (detaliind
travaliul nagterii) si din cea a moravurilor sociale pentru a contrapune iubirea de
Dumnezeu. Referitor la moravurile sociale, aminteste de iubirea fata de desfrana-
ta: ,nu-i vezi pe ibovnici, cit de multe lucruri cumplite induri ei cAnd se aprind
dupi femei desfrnate™'.

Concluzii

Putem releva faptul ca Hrisostom a citit pe larg si in detaliu cuvintirile de
ramas-bun ale lui lisus ca pe un tratat despre consolare, si nu doar ca un mesaj
de la lisus citre discipolii sai, ci si de la lisus citre comunitatea lui Gura de Aur.
Cu siguranta, in multe cazuri, propria arta retorica a Sfantului Ioan Gura de Aur
recunoaste, adesea prin intermediul mpooopoi, sau discurs in caracter, perspec-
tive consolatoare care sunt creatia interpretului, nu a evanghelistului. Dar in-
stinctul lui Hrisostom despre cum ar trebui citite aceste capitole ar trebui si aibd
aceeasi greutate in studiile ioaneice cum are si in studiile pauline. Opinia comuna
referitoare la comunitatea ioaneicd este ca evanghelia a fost scrisa de si pentru
un grup de oameni aflati in luptd cu sinagoga. Si evanghelia este, in mod clar,
preocupata de cei care nu vid si totusi cred (In 20, 29). Cu alte cuvinte, evanghelia
este scrisd pentru oamenii cirora le lipsesc prezenta lui lisus si care au nevoie de
protectia Lui. Literatura de consolare este potrivitd pentru ambele aspecte, desi,
in climatul actual al studiilor ioaneice, multi sunt reticenti si vada teme literare
clasice reflectate in aceastd evanghelie cea mai iudaica.

0 [bidem, p. 350.
o1 Ibidem, p. 355.
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Bitranul Dionisie de la Colciu —
adeviratul profet al zilelor noastre’

Drd. Filip NITESCU

Abstract:

The following text is aiming to describe the aspects which prove that Elder
Dionisie from Colciu — Athos was a real profet of our times. The text is separated
into two parts. The first part explains the reliance between the holiness and the
prophetism, and argues why every saint is a prophet. The second part comes
with witnesses about Elder Dionisie, which show that people who knew him
understood in a deep way that he is a true profet.

Keywords:
Elder Dionisie, Athos, Profet, Saint, End of Times

Introducere

Profetia este un dar si o responsabilitate. Bitranul Dionisie de la Colciu,
ajuns la o inaltd misurd duhovniceasci, a inteles datoria sa de a face cunoscutd
lumii voia lui Dumnezeu, in special in aceste vremuri cu grele incercari. Cuviosul
Dionisie s-a ardtat adevirat profet mai intai prin faptul ci, inaintdnd pe calea
duhovniceasci, L-a dobandit pe Hristos locuind intru sine si astfel a devenit
asemenea Lui. $i, cum una dintre chemarile Mntuitorului a fost aceea de a
fi proroc (sau invitator), tot astfel si Batrdnul Dionisie i-a invitat pe oameni,
revelind voia divina prin ascultarea glasului launtric al lui Dumnezeu care i
vorbea. Temeiurile invitaturii sale au fost Sfinta Scripturd si scrierile Sfintilor
Pirinti, dar si vederile duhovnicesti pe care le primea de la Dumnezeu. Astfel, el
a clarificat invatatura Traditiei, ajutAndu-i pe oameni sa constientizeze cd sunt in
vremurile cele de pe urma si ca sfarsitul este aproape. Mai mult decit atat, el a

" Articol scris sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Habil. Adrian-Nicolae Lemeni, care si-a dat
acordul pentru publicare.
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descris adesea, ca urmare a experientelor duhovnicesti si a certitudinilor liuntrice,
multe din cele ce se vor intAmpla in aceste vremuri critice. Cuviosul Dionisie a
primit darul de a profeti, insa si-a implinit si datoria ce ii este ceruta profetului,
aceea de a riméne cu sufletul curat, pentru ca Duhul Sfant sd poatd grai prin el in
toatd vremea. Pentru cd lucrarea prorociei s-a manifestat, la Pirintele Dionisie, ca
urmare a starii duhovnicesti inalte la care a ajuns.

Profetia ca dar si ca responsabilitate

Profetia este un dar de la Dumnezeu si, in acelasi timp, o mare responsabi-
litate. Ca dar, ea subzistd in chipul lui Dumnezeu din om, iar ca responsabilitate
presupune chemarea tuturor oamenilor de a si-L face cunoscut pe Dumnezeu,
fiecare unul altuia, prin cuvant'. Prorocia se manifestd, in special, ca una dintre lu-
crarile Duhului Sfant in lume, Cel Care Se smereste atat de mult, incit nu doreste
si transmiti mesajul divin personal, ci o face prin oameni. Insi acest aspect are
loc in lumea cizuti. Inainte de cidere, protopirintii erau proroci; si, in genere,
intreaga umanitate este chemata si proroceasci. Cu toate acestea, in Epistola In-
tai citre Corinteni, Sf. Ap. Pavel ne lasa si intelegem ci darul prorociei se poate
manifesta mai accentuat in unele persoane, am putea spune ca dar special sau mai
deosebit: ,Darurile sunt felurite, dar acelasi Duh. [...] $i unuia i se da intru acelasi
Duh credinga, iar altuia, darurile vindecarilor, intru acelasi Duh; Unuia faceri de
minuni, ar altuia, prorocie; unuia deosebirea duhurilor, iar altuia feluri de limbi
si altuia tdlmicirea limbilor.” (1 Co 12, 4; 12, 9-10). Aspectul acesta poate fi com-
parat cu felul in care sfintii au implinit toti lucrarea virtutilor, insd fieciruia ii era
proprie 0 anumitd virtute care strilucea in el si contura personalitatea sa: la unul
dragostea, la altul smerenia, discerniméntul etc.

Profetia presupune si responsabilitatea de a raspunde chemirii Duhului
Sfant, iar mai apoi, de a implini misiunea incredintati de El. In Crezul Ortodox
marturisim ci ,Duhul Sfant a gréit prin proroci”. Duhul Sfant nu a grait prin toti
oamenii, in pofida menirii fieciruia de a fi proroc. Ca organ al Duhului, profetul
are datoria de a-si mentine viata curatd, de a duce o viagd de sfintenie, intrucit
Duhul Sfant Se salisluieste numai in cei vrednici, dupd cum marturiseste Sf. Ap.
Petru cind zice: pe Duhul Sfant ,Dumnezeu L-a dat celor ce 1l ascult®” (FA 5,
32). Totusi, pentru a intelege ca aceasta chemare este datd tuturor, Scriptura ne
aratd ca Dumnezeu poate vorbi si prin aceia care nu sunt intr-o profundi legitura
cu El: regele Saul (7 Rg 19, 23), Valaam vrijitorul (Nm 23, 5), Caiafa (/n 11, 51).

Insa profetia ca responsabilitate se vede cel mai concret la Prorocul Iezechiel,
cAnd Domnul {i aratd ce consecinte va avea faptul de a nu vesti mesajul divin: ,,De

' Pr. Dumitru Stiniloae, fisus Hristos sau Restaurarea Omului, coll. Opere Complete, vol. 4,
Ed. Basilica, Bucuresti, 2013, p. 291.
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voi zice celui rdu: Vei muri! si tu nu-l vei ingtiinga, nici nu-i vei grai, pentru a abate
pe cel riu de la calea lui cea rea, ca si triiasca, cel riu va pieri in nelegiuirea sa si
Eu voi cere singele lui din mana ta. lar daci tu vei instiinta pe cel rau si el nu se
va intoarce de la riutatea lui si de la calea sa cea rea, acela va pieri de pécatul siu,
far tu iti vei mantui sufletul tiu.” (/z 3, 18-19).

Bitranul Dionisie de la Colciu este unul dintre putinii profeti ai zilelor noas-
tre, sau, putem spune asa cum spunea staretul Grigorie al Dohiariului, ,,adevaratul
profet al zilelor noastre”. El nu s-a remarcat in special prin darul prorociei, mai
precis nu a cdutat sd iasd in evidenta prin aceasta. Insa, prin viata lui curatd, a
fost vas al Duhului Sfant, de aceea si Dumnezeu a griit prin el oamenilor. Ase-
menea profetilor din vechime, Bétranul Dionisie a propoviduit care este voia lui
Dumnezeu cu omenirea din ziua de astazi, a vorbit despre evenimente care se vor
intdimpla (pe unele dintre ele putind deja s le confirmidm ca implinite) si a aratat
ce consecinte pot aparea in lume daci aceasta va continua si rimand departe de
Dumnezeu.

Etimologia cuvintului ,,profet”

Etimologia cuvintului ,profet”, precum si cea a cuvintului ,proroc” sunt
necesare a f1 explicate pentru a intelege care este menirea profetului, ca mai apoi
si observam in ce fel aceste caracteristici definesc persoana BitrAnului Dionisie.
Cuvantul ,profet” provine din limba greacd (mpo@n1r¢) si il desemneazd pe cel
care vede inainte, pe cel care vorbeste inainte. Cuvantul proroc este sinonim
cuvantului profet. In ceea ce priveste etimologia, unii spun ci forma corecti este
proroc (pe care o foloseste si Pr. Staniloae), provenind de la verbul grecesc mpoopdw
— a prevedea —, insd altii pledeazd pentru forma cu un singur ,,0”, spunind ci,
in limba romind, termenul provine din cuvntul slavon ,proreci’/,prorokii”
(echivalentul lui ,mpo@ntng” din limba greaca). Pentru oricare dintre aceste
forme, semnificatia termenului este destul de clara: profetul este acea persoand
care vede sau i se transmit cele ce se vor intAmpla, pentru a le vesti mai departe
poporului. O explicatie mai adincd a chemarii si misiunii profetului ne-o oferd
insa termenul ebraic: ,navi”, este cel chemat de cineva pentru o slujire speciala, cu
totul aparte; este cel ce vorbeste in numele altuia, asadar, cel trimis de divinitate.
Termenul acesta apare in Vechiul Testament de peste 300 de ori, de unde se poate
intelege importanta profetilor pentru poporul ales. Tot pentru profet, in Vechiul
Testament se folosesc si termenii ,,roeh” si ,hozeh”, care inseamna , misionar al lui

Yahwe™2.

2Pr. Toan Chirild, Pr. Dumitru Abrudan, Pr. Petre Semen, Pr. Constantin Oancea, Pr. Re-
mus Onisor, Pr. Mircea Basarab, Introducere in Vechiul Testament, Ed. Basilica, Bucuresti, 2018,
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Profetul este un mesager al Domnului. Trimiterile la perioada veterotesta-
mentard contureazd mai bine imaginea profetului, in special pentru ci ei apar
ca atare inainte de Hristos. Dupi Cincizecime, darul profetiei se imparte multor
crestini, acesta fiind si un element al harismelor din Biserica primari’. In ingelesul
veterotestamentar, profetul nu este in mod fundamental cel care anunti eveni-
mentele viitoare care se vor intdmpla, de aceea el nu trebuie confundat sau inter-
pretat drept un fel de ghicitor sau oracol. Profetul, inainte de a fi previzitor, este
vizitor, adici cel care 1l vede si Il aude pe Domnul: ,acela care astizi se numeste
proroc, inainte se numea vazitor” (I Rz 9, 9). In acest sens il intelegem si pe Bi-
trAnul Dionisie ca profet, intrucit a fost un vazator al luminii necreate, din care
a scos, ca dintr-un izvor, bogata sa invatiturd. Despre aceasta ne incredinteaza si
slujba sfantului, pregatita pentru canonizarea lui: ,cel ce ai fost pe pimant lipsit de
lumina ochilor trupesti, ca razele Soarelui neapus sa le vezi din plin intru licasul
stralucirii celei ceresti, cu toti Ingerii si cu cetele Sfintilor, tainicule al harului™.

Profetul era numit si ,omul lui Dumnezeu” (4 Rg 4, 9) sau ,om al Duhului”
(Os 9, 7). De mentionat ci expresia aceasta ii era foarte familiard Batranului Di-
onisie, motiv pentru care, atunci cind vorbea despre oameni sfinti (ca Sf. Siluan
Athonitul sau Cuv. Cleopa de la Sihéstria), ii numea, simplu, ,omul lui Dumne-
zeu”. Poate ci acesta este un prim indiciu care ne aratd ca Pirintele avea darul pro-
rociei, din faptul ca putea cu usuringd s il observe in celelalte persoane (binestiind
ca St. Siluan, in mod special, a fost numit in repetate rinduri, atit de catre Parin-
tele Rafail Noica, cit si de citre altii, unul dintre ultimii profeti ai omenirii).

Trimiterea la propovaduire este precedati in Vechiul Testament de o pecetlu-
ire, un fel de ungere prin care cel trimis s3 poatd si meargd in mijlocul poporului
cu constiinta cd vorbeste in numele Domnului, si nu de la el. Nimeni dintre cei
ce au grait cu adevirat cuvintul Domnului nu si-a luat aceastd misiune de la el
insusi, ci i s-a incredintat, fie de la Dumnezeu in mod direct, fie printr-altul — mai
inainte consacrat de Domnul. In Noul Testament se vede limpede prezenta unei
etape premergitoare prorociei, etapa curatitoare, in care cel trimis sa ajunga in asa
misuri in comuniune cu Dumnezeu, incét s Il poati vesti pe El cu adevirat —
caci exista de multe ori riscul ca persoanele nepregatite duhovniceste si ajunga si
se propoviduiasci pe ele insele, desi Il invoci pe Dumnezeu ca un pretext, pentru
hrinirea méndriei din ei: este ceea ce un Avva din Pateric a spus despre ucenicul

pp. 519-521.

3 Pr. Ene Braniste, Liturgicd speciald, in coll. Cursuri, Manuale si Tratate de Teologie Ortodoxa,
Ed. Basilica, Bucuresti, 2016, p. 229.

42} Slujba Cuviosului si de-Dumnezeu Purtitorului Parintelui nostru Dionisie care in Schitul
Colciului sa nevoit, Ed. Sfanta Chilie Vatopedini a Sfantului Marelui Mucenic Gheorghe Colciu,
Athos, 2023, p. 16.
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siu: ,Adevirat, nu i-am spus (cuvdnt), pentru ca este vorbaret si vrea si fie sla-
vit pentru cuvinte striine”. Dar trebuie mentionat cd profetismul se actualizeaza
in fiinta umani odata cu primirea Botezului si a Mirungerii. Dacid omul nu ar
mai picitui dupa aceea, nu ar fi nevoie de un drum initiatic prin care si ajungi
la starea de profet, intrucit acesta s-a implinit deja prin cele doud Taine. Etapa
curatitoare este necesard ca urmare a caderii omului in picat.

Mintuitorul Iisus Hristos, Adeviratul si Marele Profet

Demnitatea de profet a Mantuitorului a fost prorocitd in repetate rAnduri in
Vechiul Testament. Moise 1l numeste pe Mesia ,,Proroc [...] ca si mine” (Dr 18,
15), motiv pentru care, din acel moment, poporul ales L-a asteptat pe Mesia in
special in calitatea Sa de profet: de aceea iudeii au crezut despre mai multi proroci
ci ar fi Mesia, iar fariseii se intreabi, la vederea lui Ioan Botezitorul: ,oare este el
Profetul?” (/ 1, 21)°. Mai mult, o denumire cu totul aparte pentru profet in Ve-
chiul Testament este aceea de ,malak Yahwe”, adici ,ingerul, solul Domnului™;
in cantarea sa, prorocul Isaia il numeste pe Mesia ,,Tnger de mare sfat, Sfetnic
minunat” (/5 9, 5). De asemenea, in Cartea intai a Macabeilor, Mesia este numit
wProrocul cel credincios” (I Mac 14, 41).

Hristos insusi spune despre Sine: ,Eu sunt lumina lumii” (/z 8, 12), iar
oamenii I se adreseazd cu apelativul ,,Tnvigétorule” (Mr 12, 38, Mc 9, 5 s.a.). De
asemenea, si numele MAntuitorului ne descoperd chemarea Sa de profet: Hris-
tos inseamnd ,,cel Uns” (de la verbul grecesc xpi{w — a unge) si este echivalentul
numelui ebraic Mesia (provenind de la masiah — in ebraica, Unsul). Prin aceasta
se face trimitere la cele trei categorii veterotestamentare care erau instituite prin
ungere: profetul, regele si arhiereul®.

Fiul lui Dumnezeu a venit in lume ca si mantuiasca lumea. Opera de mén-
tuire realizatd de Hristos a presupus o intreita lucrare, o intreita slujire. Desi opera
nu este despartitd de Persoana Sa, se poate vorbi de o separatie intre cele doua,
intrucit opera de mantuire poate fi privitd si in sine, sub aspecte diferite’. Dacd
definim lucrarea méntuitoare a lui Hristos, Il definim de fapt pe Hristos in intreita
slujire a Sa: de Profet, de Imparar si de Arhiereu.

Chemarea profetica a insemnat lucrarea Mantuitorului de a descoperi ade-
virul absolut tuturor oamenilor, adici adevirul ci El este Dumnezeu. In Hristos,

5 ¥ Patericul Mare. Apoftegmele Piringilor Pustiei — Colectia Tematicd, trad. Pr. Constantin
Coman, Ed. Bizantini, 2016, pp. 468-469.

¢Pr. Nicoale Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2017, p. 79.

7 Pr. Ioan Chirild et al., Introducere..., p. 522.

8 Pr. Nicoale Neaga, Hristos in Vechiul Testament, p. 55.

9 Pr. Stefan Buchiu, Dogma si Teologie, vol. 11, Ed. Sigma, Bucuresti, 2006, pp. 41-42.
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Revelatia se desavarseste — sau El este desavirsita Revelatie, plinirea profetiilor.
Mantuitorul a descoperit oamenilor Taina Preasfintei Treimi, taina omului si taina
vietii vesnice'’. El este Adevarul (/n 14, 6), ceea ce inseamna ca invigatura Sa nu
este una detasatd de Persoana Sa, cum se intdmpla la prorocii din vechime, care
nu puteau avea deplin adevarul in ei ingisi. Hristos Se propoviduieste pe Sine
ca Adevir absolut, fiind Proroc nu doar prin cuvént, ci si prin existenta Sa. ,El
e profet intr-un sens unic i suprem. [...] El e «Prorocul» si «prorocia» ultima in

v 1]
persoana.

Darul profetiei prin asemdnarea cu Hristos

Chemarea la profetie s-a dat tuturor oamenilor. Mai exact, profetia este o ca-
racteristica a chipului lui Dumnezeu din om. Prin profetie, fiecare este chemat si
1l reveleze pe Dumnezeu celorlalti oameni, pentru ci Dumnezeu Se face cunoscut
prin cuvant. Cuvintul meu nu are altd menire decit aceea de a-L face pe Dumne-
zeu mai prezent in sufletul aproapelui, iar cuvantul aproapelui trebuie si-L faca pe
Dumnezeu mai prezent in sufletul meu: ,Numai deoarece cuvintul are functia de
revelare a subiectului propriu si de obligare a semenului, intelegem de ce s-a daruit
fiecarui om, dat fiind ¢ prin el fiecare e invigator al altuia.”'%.

De fapt, Dumnezeu este cel care Se silasluieste de bunavoie in sufletul omu-
lui, dar se foloseste de om, pentru ci vrea ca toti si conlucreze impreuna cu El
la aceasta operi a iubirii, pentru ca toti oamenii si triiascd in comuniune, adica
si comunice, comunicandu-L (si prin aceasta, impiartisindu-L) pe El. Cuvantul
omului are, asadar, o mare putere, iar felul intrebuingarii lui presupune o mare
responsabilitate. De aceea s-a zis: ,pentru orice cuvant desert, pe care-l vor rosti,
oamenii vor da socoteald in ziua judecitii” (Mr 12, 36); ,[...] cuvAntul omenesc se
videste drept cea mai mare putere revelatoare si deci creatoare de realitate spiritu-
ald in lumea creatd™".

Profetia s-a dat oamenilor in potentd, la fel ca si aseminarea cu Dumnezeu.
Tine, asadar, de libertatea fiecaruia si desavarseascd in sine aceastd lucrare, aceastd
chemare. Ciderea protopirintilor a pricinuit o degradare a puterii de a profeti
si, totodatd, o schimonosire a cuvintului. Adam cel cizut nu mai putea nici si
vorbeascd despre Dumnezeu ca mai inainte, pentru ci se depirtase de El, rupsese
comuniunea (dialogul) cu El, si nici nu putea sa primeasci la fel de profund cu-
vantul despre Dumnezeu. Fiul lui Dumnezeu S-a coborit pe pimént ca sa resta-

10 [bidem, p. 43.

"' Pr. Dumitru Stiniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune Ortodox3, Bucuresti, 42010, pp. 120-121.

21dem, lisus Hristos sau Restaurarea Omului, p. 291.

13 Ibidem, p. 294.
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ureze firea umand cizut, iar pentru ci oamenii sunt ,cuvinte cuvantitoare”%, a

restaurat, totodatd, si cuvantul, care suferise o denaturare.

Dupa cidere, raménerea intr-o stare de pacitosenie sau chiar inaintarea in
pacat a denaturat tot mai mult capacitatea omului de a profeti. Prin picat, omul
s-a asemanat mai mult celui riu, ,tatil minciunii’, iar cuvantul omului a devenit,
mai degraba, dardmator, decit ziditor: ,in loc sd slujeasci toti adevarului si zidirii
mai departe a lumii create, prin credinta i raspundere, ducand-o la aseminarea
cu realitatea divind, toti au devenit mincinosi, intrucit au lepidat credinta in
altceva decit in ei si rispunderea, luAndu-se dupd diavolul, tatal mandriei si al
minciunii.”".

In Vechiul Testament, profetii au fost cei care s-au invrednicit, prin descope-
rire diving, si intre ,,in sfatul Domnului” (/r 23, 18). Desigur ci profetia acestora
era nedesavarsitd, comunicind un adevar partial despre om si despre Dumnezeu.
Ei primeau adevirul de la Domnul ca de la altcineva, nu ca si cum l-ar fi avut in
ei insisi. Insd capacitatea de a profeti, venea tocmai din faptul i puteau primi
cuvantul de la Dumnezeu, intrucit erau intr-un profund dialog cu El: unii fatd
catre fatd (ca Moise), altii prin glasul launtric al inimii. In felul acesta putem vor-
bi despre o alegere (o ungere) speciald a profetului: nu intrucat darul acesta este
diruit numai unora, ci pentru ca era nevoie in lumea atit de depirtatd de Dum-
nezeu ca El si fie cunoscut: ,,Data fiind degenerarea subiectelor omenesti si deci
slibirea cuvantului lor, era necesara aceasta interventie a cuvantului dumnezeiesc
prin profeti, pentru restabilirea omului.”*®.

Hristos, cAnd a venit pe pimant, S-a ficut cunoscut pe Sine ca Dumnezeu
prin cuvant si prin fapte. Persoana Sa nu era despartitd de cuvintul Sau. Vorbind
despre Sine, Mantuitorul Se impirtisea pe Sine oamenilor. Dar Dumnezeu Se
face cunoscut lumii i prin cuvintele oamenilor, pentru c3, silasluindu-se in sufle-
tele celor care 1l cautd, penetreazi cuvintele lor de prezenta Sa: ,,Profetul reveleazi
prin cuvantul lui plin de putere, de riaspundere si de penetratie etici in auzitori,
ca o realitate deosebit de impunatoare si de sigura, subiectul siu. Dar deodatd
cu el si in el si pe Dumnezeu, prezent ca putere in el. Aici std forta miraculoasi
cu care se transmite credinta de la om la om, cu care se aprinde certitudinea din
certitudine.”"”.

Intrucit invititura ortodoxi afirmi legitura dintre Persoana lui Hristos si
lucrarea lui mantuitoare, inseamna ca cei care petrec impreuna cu El (cu Persoana

' Adrian Lemeni, Pr. Rizvan Ionescu, Diac. Sorin Mihalache, Cristinel loja, Apologetici
Ortodoxa, vol. 1, Ed. Basilica, Bucuresti, 2013, p. 84.

!5 Pr. Dumitru Staniloae, fisus Hristos sau Restaurarea Omului, p. 292.

1 Ibidem, p. 296.

V7 Thidem.
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Lui) iau parte intr-o mai mica sau mai mare masurd la lucrarea Lui. Am putea
deci vorbi despre principiul proportionalitatii: pe masurd ce omul se uneste tot
mai mult cu Hristos, participd tot mai mult la lucrarea Lui. Opera de mintuire a
presupus o intreita slujire; cei care se aseamana lui Hristos participa si ei la aceasta
opera, implinind lucrarea celor trei chemiri. In felul acesta putem intelege cuvin-
tele Parintelui Arsenie Papacioc, care spunea: ,,5a fii si tu un méntuitor!”.

Asadar, profetii nu au fost doar aceia care au activat in vremea regilor vetero-
testamentari la inceputul secolului al IX-lea 1.Hr. (Sf. Proroc Ilie, Sf. Proroc Elisei)
sau cei care au scris carti profetice (Sf. Proroc Isaia, Sf. Proroc leremia s.a.), ci toti
oamenii duhovnicesti din istorie. Profeti sunt, asadar, sfintii, oameni imbunatititi,
care prin comuniunea cu Dumnezeu primesc instiintare de la El si chemarea de a
transmite celorlalti voia divina (de altfel, in iconografia bizantini, toti sfintii sunt
numiti profeti). In acest fel putem afirma cu tirie i Bitranul Dionisie a fost un
mare profet, intrucit a dus o viata sfinta si a purtat un dialog continuu cu Hristos,
prin rugidciunea neincetata care i se coborase in inimd. Cuvintele sale erau cuvinte
pline de har, erau cuvintele Sfantului Duh care ii griia in taini. In slujba Cuvio-
sului Dionisie (pregatita pentru canonizarea sa) std scris despre lucrul acesta: ,Pe
podoaba nou-luminatorilor Parinti athoniti si pe a Cuviosilor miscati de Duhul
sfintitd lauda, ca pe un neraticit ciliuzitor al credinciosilor spre indumnezeire si
ca pe o vistierie a harului nefuratd, pe Dionisie, pe cel ce in Colciu s-a nevoit cu
bun chip, si il cinstim.”*®.

Expresia ,neraticit cilauzitor” intireste caracterul profetic al personalititii
BatrAnului Dionisie. Sfinta Scripturd ne aratd in repetate rinduri ci au existat (si
vor fi pani la sfarsitul veacurilor) proroci mincinosi. Acestia isi luau singuri sarcina
de a profeti, fird sa fie trimisi de cineva, de cele mai multe ori pentru a incinta
urechile regelui sau ale mai marilor dregitori, ori pentru a fi rasplatiti. Profetiile
lor mincinoase se vadeau la un moment dat a fi inselatorie. Totusi, prezenta
lor era intr-un anume fel necesard, pe de o parte, pentru a testa devotamentul
credinciosilor fata de poruncile lui Dumnezeu, iar pe de altd parte, pentru a intiri
si mai mult autenticitatea profetilor trimisi de Domnul®.

Profetismul Batrinului Dionisie se aratd astfel autentic pentru cd nu si-a luat
aceasta lucrare de la sine: ,in acceptiunea biblica, profetul autentic, adici cel de
vocatie, era doar acela care vorbea pentru Dumnezeu §i numai in numele si cu
mandatul Sau™. De aceea si Sf. Ap. Petru spune: ,niciodata prorocia nu s-a ficut
din voia omului, ci oamenii cei sfinti ai lui Dumnezeu au griit, purtati fiind de
Duhul Sfant.” (2 Per 1, 21). Mult timp dupa ce a devenit staret, Pirintele nici nu

18 0% Slujba Cuviosului si de-Dumnezen Purtitorului Pirintelui nostru Dionisie..., p. 25.
¥ Pr. Ioan Chirild et al., Introducere..., p. 518.
2 [bidem.
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a vrut si vorbeasci oamenilor, considerandu-se nevrednic de aceasti chemare de
invitator, in ciuda faptului ca intreaga sa experientd duhovniceasca i-ar fi acreditat
deplin statutul acesta: Jn primii ani batrdnul nu invata. Rispundea foarte rezer-
vat la intrebari. Daca vedea ca intrebirile nu au sens, spunea ci nu cunoaste bine
limba greaca.”*.

Mirturii despre profetismul Cuviosului Dionisie de la Colciu

Am aritat mai inainte cd profetismul este o caracteristicd a chipului lui Dum-
nezeu din om, ceea ce inseamnd ci toti oamenii au chemarea de a profeti. Adica,
intr-un sens mai larg, toti oamenii sunt chemati si-L poarte pe Duhul Sfant in ini-
ma lor, ca El sd poatd profeti mai apoi prin ei. Profetia, generalizatd ,la tot trupul”,
se implineste partial la Cincizecime, cAind Duhul Sfint Se pogoari peste Apostoli
si peste cei prezenti la cuvantarea lui Petru. Despre aceasta a aritat inca din vechi-
me Prorocul Toil: ,Dar dupi aceea, virsa-voi Duhul Meu peste tot trupul, si fiii si
fiicele voastre vor profeti, batranii vostri visuri vor visa iar tinerii vostri vedenii vor
vedea.” (ol 3, 1). In chipul desivarsit, profetismul se va implini la sfarsitul vea-
curilor, in eshaton, cind el va deveni starea generali a celor mantuiti. Insd, pani
atunci, profetismul riméne o caracteristica a sfAntului, care primeste instiintare de
la Domnul si are chemarea de a le transmite si celorlalti voia dumnezeiasca.

Cu toate acestea, observim ci, de-a lungul veacurilor, profetii (adicd cei
numiti propriu-zis astfel) au fost chemati de Dumnezeu intr-un mod cu totul spe-
cial ca sa implineasci lucrarea prorociei. In Vechiul Testament, bunioari, profetii
erau unsi, sau, in cazuri cu totul exceptionale, ca la Prorocul Ieremia, erau chemati
spre a fi profeti inci inainte de a se fi niscut: ,,Inainte de a te fi zimislit in pantece,
te-am cunoscut, si inainte de a iesi din pantece, te-am sfintit si te-am randuit pro-
roc pentru popoare.” (Ir 1, 5). Prorocia este o taing, la fel cum tainic este modul
in care Duhul Sfant lucreaza in lume prin oameni. Pe de o parte, profetismul ca o
caracteristica generala a tuturor oamenilor (in potentd la cei nedesavarsiti si impli-
nitd la sfingi), iar pe de altd parte, prorocia este o chemare cu totul speciala a unor
oameni pe care Dumnezeu ii alege spre aceasti lucrare. In felul acesta, prorocia se
aseamdna cu preotia, care si ea, la rindul ei, are un caracter general (prin jertfa pe
care o aduce fiecare credincios pe altarul inimii) si un caracter particular (prin cei
chemati la preotie, care pot fi numai barbati si dob4ndesc aceasta slujire in urma
Tainei Hirotoniei)?2.

2! Arhim. Grigorie Staretul Manastirii Dohiariu, Ucenic la oameni nevoitori, trad. Pr. Stefan
Zaharescu, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2015, p. 393.

?2Pr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2010, p. 165.
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Asadar, Bitranul Dionisie a fost profet, pentru ci este sfant si simpla sa urca-
re pe treptele cele mai inalte ale desdvarsirii (unde experia vederea luminii necrea-
te) 1i oferd acest statut. Dar a fost Parintele un profet si in acceptiunea propriu-zisi
a cuvantului? Pentru a rispunde, se cuvine mai degrabd sa evocim numeroasele
marturii care creioneazd imaginea sa de adevarat proroc.

In primul rind, multi dintre cei care l-au cunoscut pe Bitranul Dionisie au
inteles ca invititura sa este profeticd. Astfel, Pr. Ioan Tesu mentiona: ,avem con-
vingerea ferma cd acestea sunt cuvintele unui autentic @vvd, a unui Pirinte duhov-
nicesc incercat si cilit in lupta impotriva relelor morale, angajat deplin in apirarea
si proclamarea Adevirului suprem, care este Hristos si, prin urmare, cuvintele sale
reprezintd o mdrturie de vizionarism spiritual si de profetism crestin.”*.

Mitropolitul Athanasie de Limassol aminteste despre chipul profetic al Ba-
tranului Dionisie — pe care il avea in special atunci cAnd liturghisea: ,,Cand slujea,
era, cu adevarat, ca un profet. Expresia lui era foarte profetica, la fel si modurile in
care spunea ecfonisurile Sfintei Liturghii.”*.

Pirintele Efrem Vatopedinul marturisea despre Avva Dionisie: ,,Cuvantul
BatrAnului era pentru noi cuvintul lui Dumnezeu, dogma, niciodatd nu i-am
aratat impotrivire, niciodatd nu s-a intAmplat si nu-l ascultim; cu teama simgeam
cuvantul Batrinului ca fiind chiar voia lui Dumnezeu.”®.

Pirintele Elisei Simonopetritul, cerindu-i BatrAnului Dionisie un sfat intr-o
problemad personali legatd de Gheronda Emilianos si de felul in care avea si evo-
lueze manistirea lor, descrie raspunsul acestuia ca fiind realmente profetic: ,Ras-
punsurile Parintelui Dionisie au fost cu adevarat vizionare.”. Avea ,experientd si
harisma stravederii”*.

Pirintele Damaschin Grigoriatul, evocind mai multe intAmplari minunate
din viata Batrinului Dionisie, amintea despre faptul ca un cipriot i-a cerut Batra-
nului si se roage pentru fiica sa grav bolnava: Insi Bitranul, firi ezitare, luminat
fiind de Duhul Sfant, i-a spus direct: «Fiica ta nu va tréi, ci va muri. De aceea sd
pregatesti toate cele necesare pentru inmorméntarea ei. Aceastd veste launtricd
am de la Duhul Sfant ca sd ti-o spun.». Si, intr-adevir, fiica aceluia a murit dupa
cateva zile.””.

Unul dintre ucenicii sai cei mai apropiati, leromonahul Dionisie, care i-a
si urmat in stiretie BatrAnului, mérturiseste ci a observat de multe ori la acesta

3 Protos. Natanael Neacsu, Cuviosul Dionisie de la Colciu, coll. Dubovnicul, 4, Ed. Doxolo-
gia, lasi, 2017, p. 162.

# [bidem, p. 33.

 Ibidem, pp. 34-35.

2 [bidem, p. 41.

7 bidem, p. 185.
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harisma prorociei si a inainte-vederii: ,As mai aminti o altd harisma a Pirintelui,
cea a prorociei”. De asemenea, ca unul care s-a nevoit sub ascultarea Batranului
pentru mai bine de zece ani, a putut si observe la staretul siu darul de a vedea in
sufletele oamenilor, in special la Taina Spovedaniei: ,,Si noi, ucenicii Pirintelui,
am constatat, nu o datd, cd ne cunoaste gindurile sau intentiile nemarturisite.
Daci la spovedanie sau atunci cand discutai cu Staretul simtea ci nu esti pe deplin
sincer, prin cuvinte si intrebari repetate te ficea si-ti vii in simtire si s intelegi ci
stie adevarul.”*®. Cu privire la acest aspect, trebuie mentionat ca una dintre carac-
teristicile profetului veterotestamentar era si acela de a vedea in launtrul celorlalti,
de a pitrunde in profunzime in sufletul lor. Astfel, vorbind despre Elisei, una din-
tre slugile lui Benhadad, regele Siriei, i-a spus acestuia: ,,Elisei prorocul, pe care-1
are Israel, spune regelui lui Israel pana si cuvintele ce le graiesti tu in odaia ta de
culcare.” (4 Rg 6, 12). De aceea, ca mare duhovnic, Batrinul Dionisie s-a aratat
in mod special in Taina Spovedaniei ca adevirat profet, ca unul ce descoperea
fiecaruia in parte voia lui Dumnezeu cu el. Si aceasta este o caracteristic a unora
dintre profetii vechi; ei isi implineau lucrarea pe lingi rege, nu vorbeau neaparat
multimilor mari de oameni: ,,Si regele i-a zis: «Miheia, si mai mergem noi, oare,
cu razboi impotriva Ramot-Galaadului sau nu?» §i i-a zis acela: «Du-te, ca vei
izbuti. Domnul il va da in ména regeluil»” (3 Rg 22, 15).

O altd intAmplare minunatd care s-a petrecut la chilia de la Colciu a fost
atunci cAnd un rrom cu numele Ioan a venit la Pirintele Dionisie, pentru a-i
cere sfat. Bitrinul, desi era orb si, pe deasupra, nu il mai intilnise niciodatd pe
pelerin, i-a vorbit acestuia inca pe ciAnd se apropia de chilie. Cuviosul 1-a mustrat
cd traieste in pacate cu femeia lui: ,Mai, loane, de ce triiti voi necununati, pre-
cum cainii?”?. Apoi, ca sa se videasca si mai mult puterea cuvintului Pirintelui,
evenimentele care au urmat in familia lui Ion au aratat ci mustrarea aceea a fost
ziditoare. Ajuns acasd, s-a cdsatorit si, mai mult, impreuna cu intreaga lui familie,
a devenit un crestin adevirat, sfituindu-i si pe altii s se cisatoreasca daci triiesc
precum tréia el, ceea ce au si ficut (bunicii lui, apoi cei doi baieti pe care ii avea
s-au casatorit cu femeile lor la bisericd)*. ,,Cuvantul profetului are o gravitate si o
putere de penetratie si determinare in bine cum nu are cuvantul niciunui alt om.
E un cuvént care arde ca focul, care taie ca sabia, care te scoate din comoditate si
amortire.””!

Sunt multe mirturiile care videsc profetismul Batranului Dionisie. Pe de o
parte, cei care l-au cunoscut au putut sesiza aceasta harisma a sa si au dat martu-

28 [bidem, pp. 85-86.

» Ibidem, p. 186.

3 [bidem, p. 84.

3! Pr. Dumitru Stdniloae, fisus Hristos sau Restaurarea Omului, p. 294.
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rie despre ea, iar pe de altd parte, faptele minunate din viata sa descopera chipul
profetic al Pirintelui. Implinirea deja a unor cuvinte de-ale sale cu privire la eve-
nimente viitoare intdresc si mai mult aspectul acesta. De altfel, Scriptura insasi
il aratd proroc adevirat pe acela ale carui cuvinte se implinesc: ,Daci prorocul
vorbeste in numele Domnului, dar cuvintul acela nu se va implini si nu se va
adeveri, atunci nu griieste Domnul cuvintul acela, ci-l griieste prorocul din in-
drizneala lui.” (Dr 18, 22). Amintim aici, in special, faptul ca Parintele Dionisie a
cunoscut ceasul in care va pleca din lumea aceasta, cu mult timp inainte de trece-
rea sa la Domnul: ,,Atunci cAnd nu voi mai putea merge la slujba, si stiti ca mi se
apropie moartea.”*. Dar Batrinul nu stia numai perioada in care va parasi lumea
aceasta, ci chiar ziua cind se va intdmpla. leromonahul Nifon Vatopedinul, care
I-a iubit mult pe Pirintele, isi dorea mult s fie in Athos cand el va adormi intru
Domnul, ca sa ia binecuvantarea lui cea din urma — dorinté pe care si-a exprimat-
o fatd de Batrinul insusi. Auzind deci Parintele Dionisie cererea acestuia, ,,a rs cu
rasul sdu caracteristic, ca al copilului mic, §i mi-a spus: «Bine, vei fi.»”. Apoi, dupa
ce a trecut o vreme, leromonahul Nifon l-a vizitat din nou, pe cAnd Batranul era
pe patul de suferinta (si nu mai putea merge la slujbe): ,,«Céind pleci?», m-a in-
trebat. I-am spus ca plec in doud zile. «Ei, atunci o si apuci», mi-a spus zAmbind.
Am ris si noi crezind ci a ficut o gluma bund. L-am imbrigisat si i-am srutat
fruntea, am primit binecuvéntarea sa si am plecat. S-a intdmplat, intr-adevir, cum
ne-a spus. In ziua in care trebuia si plec, nu mergea vaporul. Era 11 mai 2004,
zi in care Pirintele a trecut la Domnul, §i am participat la inmormantarea sa, asa
cum i-am cerut.””.

Bitranul Dionisie Profetul — despre vremurile de pe urmd

Una dintre cele mai recurente invatituri la Parintele Dionisie era aceea des-
pre sfarsitul veacurilor: ,Am ajuns in al VIII-lea veac. $i in al VIII-lea veac o sa
fie mari schimbdri in omenire.”*. Pirintele Dionisie a afirmat in mai multe ran-
duri cd nimeni nu stie ceasul acela, dupa cuvantul Mantuitorului: ,lar de ziua si
de ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii din ceruri, nici Fiul, ci numai Tatal.”
(Mt 24, 36). Cu toate acestea, Hristos a vorbit despre faptul ci anumite semne
vor putea fl sesizate in legiturd cu sfarsitul lumii: ,Invatati de la smochin pilda:
Cand mladita lui se face frageda si odrasleste frunze, cunoasteti ci vara e aproape.
Asemenea si voi, cAnd veti vedea toate acestea, sa stiti cd este aproape, la usi.” (Mz
24, 32-33). De aceea, si Batrinul Dionisie a putut sa vorbeasca despre apropierea

32 Protos. Natanael Neacsu, Cuviosul Dionisie..., p. 70.

33 [bidem, p. 72.

SxxX Staretul Dionisie, Dubovnicul de la Sfantul Munte Athos, vol. 1, Ed. Familia Ortodox3,
Bucuresti, 2019, p. 76.

46



1/2024

sfarsitului lumii, intrucat a inteles ca semnele incep sa se vada, cd profetiile incep
sd se implineascid: ,,$i acuma, dupa cum vedem, e o apropiere destul de mare, ci
omenirea s-a dedat la calea cea de-a stinga.””.

Pirintele Dionisie a descris in numeroase rinduri venirea lui Antihrist, des-
pre care spunea, de asemenea, ci este aproape: ,,Tmpiréyia lui Antihrist s-a apro-
piat, dupa cum scriu Sfintii Péringi, cd vedem inceputul inceputurilor, se lucreaza
pentru imparigia lui Antihrist.”*®. Mai mulg, el a descris lucrarea cea vicleand a
aceluia si felul in care va fi agezat drept conducator al lumii, iar mai apoi isi va vadi
adevirata fatd: ,,O si fie cel mai milostiv, cel mai curat, cel mai contra faradelegi-
lor, cel mai riu contra idolatriei. Ei, dar dupd ce se va inchina toatd omenirea lui,
de-acuma o si inceapd si-si arate riautatea.””’. Cuviosul Dionisie a aratat chiar si
felul in care acela va aparea in fata lumii: ,El o sa fie rege, o si fie imparat. Dar
n-o sa fie cu trupul aga, in haine de imparat. Ca un presedinte, cam asa o sa fie.”*.

De asemenea, in prim-plan este si invatatura despre marele razboi, in urma
caruia vor muri cei mai multi dintre oameni: ,La sfarsitul lumii, scriu Sfintii
Pirinti, o sa fie un razboi, o sa fie un potop, nu cum l-a adus Dumnezeu pentru
pacatele oamenilor atuncea, cu apa. O si fie un rizboi, un potop de foc pe care-
va aduce omenirea din cauza rautitilor ei celor mari. Si numai Dumnezeu stie
unde or mai raménea citeva suflete vii, ca s3 nu se distrugd omenirea de pe planeta
noastrd.””.

Bétranul Dionisie face o legiturd intre decaderea vietii morale crestine si
venirea sfarsitului lumii. Ortodoxia curata (adici viata crestinilor in Biserica, ne-
alteratd de erezii si compromisuri) este piedica in calea venirii lui Antihrist: ,,Catd
vreme Ortodoxia va fi la iniltime, n-o si poata imparatia lui Antihrist sa guver-
neze. De aceea apostolii lui Antihrist fac atitea tulburari, pentru ca ortodoxia si
cadd.”®. Cu privire la Sfintul Munte, Batranul, pe linia Sf. Nil Kavsokalivitul,
amintea mereu de faptul ci femeile vor ajunge si intre aici, insd nu ca un fapt da-
torat indriaznelii femeilor (care s-a mai intimplat in istorie, in perioada comunis-
td), ci cu permisiune din partea conducerii Athosului: ,Da’ sa stii cd or s convingd
conducerea ca sa dea voie sa vina si femei in Sfantul Munte. O si vina timpul, nu
azi, maine, poimaine, dar asa-i scopul dusmanilor Ortodoxiei.”!. Pirintele ficea

3 Ibidem.

36 *x% Stareful Dionisie, Lumea in vremurile de pe urmd, vol. 11, Ed. Prodromos, Bucuresti,
2019, p. 63.

3 Ibidem, p. 67.

38 [bidem, p. 65.

3 [bidem, p. 44.

40 xxx_ Staretul Dionisie, Dubovnicul..., p. 65.

#1xxx Staretul Dionisie, Despre monahism si Sfantul Munte Athos, vol. 111, Ed. Familia Or-
todoxa, Bucuresti, 2019, p. 137.
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o legatura indirectd intre deciderea monahismului din Athos si venirea sfarsitului,
intrucit amintea adesea despre Sfantul Munte ci este farul Ortodoxiei. Lipsa sme-
reniei si a duhului de nevointi vor conduce la dirimarea manistirilor, care se vor
lupta unele cu altele: ,,Eu o si mor, dar peste ani, nu acum, vor fi cideri mari,
infricosate cu marile manastiri, se vor surpa intre ele, pentru ci prea mare este
ridicarea mandriei si fala. Dar nu acum. Ani dupd moartea mea. Asta pentru ci
nu sunt construite pe temelia solidd a smereniei.”*.

Inci o dati, prin felul in care vorbeste despre sfarsitul lumii, Pirintele
dovedeste harisma sa de profet. El nu a vorbit niciodata despre un timp anume,
despre zile sau ani, dupa cum niciun profet nu a ficut vreodatd (lucru pe care il
evidentiazi chiar el: ,niciuna din prorociile care le-o spus prorocii nu spune ziua
si ceasul i cutare”), ci doar a descris felul in care se vor desfisura anumite eveni-
mente. Faptul de a ascunde momentul precis este unul pedagogic, prin care Dum-
nezeu ii ajutd pe oameni s aiba o stare de trezvie permanentd. Pirintele afirma
cu tarie ¢ momentul venirii sfarsitului tine de faptele oamenilor: ,Pedeapsa o si
vind, ci daci-i prorocit inseamna cd s-a terminat. Dar, dacd omenirea se pocaieste,
aleargi la pociintd inaintea lui Dumnezeu, Dumnezeu mai amand pedeapsa. [...]
Putea Dumnezeu sa spuna, dar a ascuns asta, ca omul totdeauna si fie pregatit.”*.

Toata invatdtura sa legata de veacul al VIII-lea nu a avut alt scop decat acela
de a-i face pe oameni si se pregiteascd. Si aceasta este, de asemenea, tot o caracte-
risticd a prorocilor, al caror rol esential era acela de a-i destepta spiritual pe oameni,
de a-i scoate din indiferenta religioasi. Profetii nu trebuie acuzati ca fiind fatalisti,
pentru ca tot ceea ce fac ei este sa traga un semnal de alarma impotriva deprecierii
moravurilor, la toate nivelurile societatii. Rolul lor major a fost dintotdeauna acela
de a face generatiile constiente de implicatiile pe care faptele din prezent, care con-
travin poruncilor dumnezeiesti, le pot avea in viitor”®. Despre folosul prorociilor
amintea adesea si staretul de la Colciu: ,Prorociile sunt pentru oameni, pentru
folosul lor. Dumnezeu, fiindci ne iubeste, ne proroceste dinainte: «Aveti in vedere
cd o sd vind distrugerea voastral». Prorociile sunt spre pocdintd.”“. El insusi, ca un
adevirat profet, i-a invitat pe oameni, ca acestia s fie mereu pregatiti.

“ Protos. Natanael Neacsu, Cuviosul Dionisie..., p. 156.
2% Staretul Dionisie, Lumea..., p. 70.

“ Ihidem, p. 44.

B Pr. Toan Chirili et al., Introducere..., p. 520.

46 xxx_Staretul Dionisie, Lumea..., p. 28.
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Nebunia pentru Hristos — chip deosebit al ascezei crestine’

Drd. Nicolae-Toma POSA

Abstract:

Foolishness for Christ has meant throughout history a special face of
asceticism, through which a small number of people with a holy life sought the
depths of humility in order to bring as many people as possible to Christ. The
present article aims to highlight aspects regarding the assumption of foolishness
for Christ by those few who have stepped on this special path of asceticism, so
that, finally, in a translation from French to Romanian, to include an akathist
dedicated to the saints who have acquired eternal Wisdom by rejecting worldly
wisdom.

Keywords:

foolishness for Christ, saloi, humility, asceticism, akathist

Cazul special al celor care au purtat numele de sa/oi' s-a ficut remarcat prin
faptul ci au fost neintelesi de oameni, deoarece erau diferiti prin modul extra-
ordinar de viatd. Pentru acest lucru au fost catalogati drept nebuni. Deviza lor

“Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. loan Ici jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.

'"Termenul odAog, cel care se traduce cu termenul de nebun si care face trimitere la cel lipsit
de minte, este termenul adoptat pentru a vorbi despre nebunii pentru Hristos. Termenul este de
origine incertd si este folosit initial cu un continut colocvial. Pentru prima data este folosit de
Leontiu de Neapole, cel care a scris viata sfintului Simeon cel nebun pentru Hristos, vrand si
dea o definitie teologica nebuniei. Ceea ce este crucial este faptul cd Simeon este un oaAdg Sia
Xp1oTov, un nebun pentru Hristos. Pentru prima data cind apare in cetatea Emesei, copiii alearga
dupa el si il strigd nu salos, ci moros. Meritul lui Leontiu este nu acela de a oferi utilitate tehnica,
ci de a defini nebunia ca fiind #n#ru Hristos. Despre dubletul moros-salos, ambele desemnand pe cel
nebun, o abordare mai ampla se regiseste in http://publishing.cdlib.org/ucpressebooks/view?do-
cld=ft6k4007sx&chunk.id=ch4&toc.depth=18&¢toc.id=ch4&brand=ucpress (accesat la 10 iunie
2024).
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a fost una categorica: ,,Fie suntem nebuni pentru lume din pricina lui Hristos,
fie suntem nebuni pentru Hristos din pricina lumii*. Saloi, echivalentul rusesc
Jjurodivye, au fost cei care au purtat masca nebuniei, desi perfect rationali, din
dragoste pentru Hristos pentru a-i aduce pe semenii lor la Hristos. A aduce pe
cineva la Hristos inseamna a-L aduce pe Duhul Sfant in sufletul aceluia, lucru
care este posibil doar cipitind despatimirea. Glasul lor se ficea resimtit ca au
apel la curatirea de patimi, ca, dobandind astfel nepatimirea, omul sa poati gusta
din bucuria lui Hristos.

Asumarea nebuniei nu a insemnat doar purtarea lor extraordinari prin care
un intreg set de valori sociale era rasturnat, dupa modelul scripturistic?, ci a in-
semnat o viatd dusa ca cea a unui adevarat scrintit, lucru care provoca sminteald
in randul celorlalti. Scopul a fost acela al dobandirii deplinei libertiti de expri-
mare®.

Articolul de fatd isi propune si pund in evidentd aspecte privind asumarea
nebuniei pentru Hristos de citre acei putini care au pésit pe aceasta cale deo-
sebita a ascezei, ca, in final, intr-o traducere din limba francezd, si includa si
un acatist dedicar sfintilor care au dobandit Ingelepciunea cea vesnica lepidand
intelepciunea cea lumeasca.

Rosturile nebuniei pentru Hristos

Acesti neintrecuti luptatori ai adevirului — despre care se mirturiseste ca
»,Dumnezeu a lisat putini astfel de nevoitori si in conditii speciale” — nu au

2 Sfantul Nicolae Velimirovici, Dictionarul vietii vesnice, Ed. Egumenita, Galati, 2014, p.
308.

3 A se vedea, de exemplu, Mr 18, 4; Mr20, 16; Mc 9, 35; Mc 10, 44; Lc 14,115 1 Co 1, 18;
1,21;1,23; 1, 25; 1, 275 2, 14; 3, 18; 4, 9-13; 2 Co 6, 8-10 s.a.

“Pentru a intelege mai bine acest aspect se cade a aduce ca exemplu imaginea bufonului
la curtea regelui in Evul Mediu, prezentd emblematica pentru aceasta perioadi, care a capitat o
adevaratd semnificatie sociald si chiar politicd. Acest aspect este definitoriu in a ingelege si rolul ne-
bunului pentru Hristos in societate, ca mijlocitor intre popor si Dumnezeu, cu adevirate diferente
de nuantd. Clovnul regal sau miscariciul, cum mai este cunoscut, era in chip vadit nebunul care
se infitisa tnaintea regelui pentru a crea un mediu de amuzament inaintea privitorilor. Rolul siu
este unul cu totul deosebit, cici masca pe care o infitisa, a celui lipsit de minte, a incoerentului, a
celui cu o indrizneala izvorata din aparenta lipsd de discernamant, ascundea adevirata sa vocatie, si
anume cea de spion. Avand deplini libertate inaintea tuturor, atat a boierilor, cat si a regelui, acesta
cunostea adevirata fatd a societitii. Nebun considerat fiind, nu era acuzat pentru vorbele sale, dar
vorbele sale acuzau pe toti cei care atentau la bunul mers al feudei. Sub chipul vorbelor nebunesti
se ascundeau adevaruri sociale, care erau puse inaintea regelui spre cunostingd, fira ca cei prezenti
sd cunoasci acest tertip. A se vedea Harvey Cox, 7he feast of fools: A Theological Essay on Festivity
and Fantasy, Harvard University Press, Cambridge, 1969, 255 p.

>Toannis K. Kornarakis, 7arso cea nebund pentru Hristos, Ed. Egumenita, 2008, Galai, p. 8.
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purtat aceastd cruce fird a avea o noimd, ci intru toate purtarea lor era duhovni-
ceascd, urmarind dobindirea smereniei, lepidarea de lume si iubirea de aproapele.

Dobéandirea smereniei

Era cel dinti scop al acestora, cici simularea nebuniei reflectd dintru ince-
put dorinta de a fi batjocorit, dispretuit, lovit si umilit. Fie ca fitareau indricirea
sau se intruchipau precum cei beti si desfranati, sau pacatosi, se lisau invinuiti si
indurau toate defdimarile cele pe nedrept fird a se impotrivi.

,Prin indurarea necinstei, a umilintelor i chinuirilor, salos-ul cautd mai

intai de toate si dobandeascd adancul smereniei.”®

Adancirea intru smerenie ii ridica pe acestia spre culmile sfinteniei, unde,
contempland frumusetea iubirii dumnezeiesti, se ficeau flaciri palpaitoare ale
Duhului Sfant, cici ,desavarsirea e adincul smereniei si iniltimea de flacird a
iubirii™.

Ascunderea lucririi lduntrice si smerenia pAna la moarte, care ajunge pana
la dorinta de a nu fi ingropat trupul, sunt caracteristice nevointei nebuniei pen-
tru Hristos. Toata dezordinea exterioard actiona precum o masca pentru ceilalti,
infitisarea si felul cotidian de viata aflindu-se in sensul invers constiintei statorni-
ce si neclintite a lucrarii celor dumnezeiesti pe care o purtau induntrul lor. Astfel
s-au straduit sfintii s3 imbrace sufletul cu chipul cel ingeresc, cici ,,pe omul din
afard usor il face cineva monah, numai si vrea; dar nu putina lupta se cere pentru
a face pe omul dinlauntru monah™®.

Unii de bunivoie au primit a fi numiti impatimiti, departe fiind de acestea,
si cereau iertare, ei, cei care au fost imbricati in haina neprihinita. Sau altii, pen-
tru a-si ascunde virtutea, se ardtau raniti de pacate. Caci astfel, desi nedreptatiti,
nu se suparau, nici nu se aparau, ciutind doar smerenia cea adinci, a cirei
desivarsire ,,std in a primi cu bucurie invinovitirile mincinoase™.

Multi nu pot intelege aceasta nevointa, socotind-o riticita, insd toatd des-
chiderea aceasta liberd a nebunului sfAnt spre batjocuri era spre nimicirea slavei
desarte, ca astfel sa biruiascd cu desivarsire lumea.

¢].C. Larchet, Terapeutica bolilor mintale, Ed. Sophia, Bucuresti, 2008, p. 187.

7 Paul Evdokimov, lubirea nebuni a lui Hristos, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 27.

8 Isihie Sinaitul, Cétre Teodul, 1, 70, in Filocalia, vol. 4, Tip. Arhidiecezana, Sibiu, 1948, p.
59.

? Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevoinge, 56, trad., introd. si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, in Filocalia, vol. 10, EIBMBOR, Bucuresti, 1981 p. 283.
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,Purtarea ciudatd a nebunului pentru Hristos trebuie si fie inteleasd ca o
mascd falsa prin care omul acesta se striduieste sa ascundé ceva foarte important,
ceva care pentru el are o semnificatie existentiald pentru viata duhovniceasci (...)
virtutea lui si, in general, integritatea si curatia vietii lui duhovnicesti!”*°

Aceastd ascundere a virtutii aducea cu sine si rizboirea demonici, a cirei ca-
petenie este slava desartd, patimi care ,este foarte felurita si foarte subtire si nu o
bagi de seamad usor nici insusi cel ce patimeste de dansa”. Aceasta, impletindu-se
cu orice lucrare de virtute, ,incearca sa sigeteze pe ostasul lui Hristos prin orice
indeletnicire, prin glas, prin cuvént, prin tacere, prin lucru, prin priveghere, pos-
tiri, rugiciune, citire, liniste, pAna si prin indelunga ribdare™'".

Nu toti cei ce se rizboiesc in arena nevointelor percep dinamica find a slavei
desarte, ci doar aceia care, prin lucrarea Duhului, au dob4ndit in mod deosebit
finete duhovniceasca si foarte multd trezvie pot deveni nebuni pentru Hristos. $i
precum ,,vantul sufld unde voieste si tu auzi glasul lui, dar nu stii de unde vine,
nici incotro se duce” (/z 3, 8), la fel si Duhul Domnului alege pe cei ai Sii pen-
tru aceastd nevointd, cici, dupd cuvintele Pelaghiei celei nebune din dragostea
lui Hristos, s-a descoperit ca, ,pe aceasti cale, (...), Domnul nu cheami pe cele
lipsite de puteri; alege spre o asemenea nevointd doar pe cei plini de barbitie, de
putere trupeasca si duhovniceascd™?.

Este cu totul rard si nespus de grea dobandirea vreunei virtuti fira a aluneca
in mreaja finelor legituri ale méindriei, iar acela care nu se trufeste, rimanand
neatins de slava desartd, vegheaza pani la nebunie.

»Atunci cAnd postesc, am slavd desartd (deoarece reusesc si postesc), dar si
dupi ce termin postul, pentru a nu se vedea virtutea mea, iarasi am slava desarta,
cu gandul ci sunt intelept. Atunci cind port haine strilucitoare sunt biruit de
slava desartd, dar si cAnd le inlocuiesc cu unele siracicioase, iarasi am slava desartd.
Cand vorbesc sunt biruit de slava desartd, fiindci rostesc cuvinte ingelepte, dar
si cAnd tac iardsi sunt biruit, cu gindul ci am scipat de slava desarta. Oricum ai

da-o (ai infrunta-o), acest spin ascutit isi tine mereu varful drept.”"?

Astfel, nebunia nu constituie doar o masca a adeviratei imagini a nebunu-
lui pentru Hiristos, ci si o adevarata pavaza care, purtind pecetea smerenie, se
transforma intr-un mod de umilire inaintea oamenilor si a demonilor, pentru ca

"Toannis K. Kornarakis, 7arso cea nebuni..., p. 74.

" Casian Romanul, Despre cele opr ganduri ale rautatii, V11, in Filocalia, vol. 1, trad. pr. stavr.
dr. Dumitru Stiniloae, Inst. de arte grafice ,Dacia Traiand” S.A., Sibiu, 1947 p. 120.

12%x%% | Fericita Pelaghia, ucenica Sfantului Serafim de Sarov, trad. din Ib. rusi de Gheorghita
Ciocioi, Sophia, Bucuresti, 2011, p. 25.

Y loannis K. Kornarakis, 7arso cea nebuni..., p. 79.
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nu cumva marele tilhar — slava desartd — al eforturilor duhovnicesti ale omului
sa prade sufletul imbogitit cu izbinzi, aceasta pAna ce nu va ajunge in cetatea
Impariiei.

Modele ale nebuniei neptice, nebunii pentru Hristos au umblat constienti
fiind ¢4 lupta lor se califici sub legea trezviei duhovnicesti:

»sd te lupti impotriva slavei desarte si a mindriei, insa indata ce le biruiesti,

le vezi din nou in picioare in fatd.”".

Pe scurt zicAnd, pentru dobandirea smereniei, cei nebuni pentru Hristos
cautau a fi batjocoriti, alungati, batuti si socotiti netrebnici.

»Smerenia dobanditd astfel de cel nebun pentru Hristos este una cu adevarat
trainicd si nesmintitd, cici e necontenit calitd de intlnirea cu ceilalti, si la ea se

ajunge mai cu greu si se pastreazd mai cu trudi decit smerenia inimii.”"

Toatd purtarea sa nerusinatd §i aparent smintitoare era spre acoperirea
nevointelor, a virtutilor si a minunilor, astfel fugind de slava cea lumea.

In sfarsit, sunt sfinti a ciror viagi descoperi nebunia a fi o formi de ispasire
a pacatelor prin cainta, insi tot pe calea smereniei.

Lepddarea de lume

Intreaga nebunie a acestor sfinti se arati si in tigiduirea acestei lumi prin
lepadarea alipirii de ea. Aceasta o ficeau prin insingurare, instrdinare si siricie.

Sfintii nebuni pentru Hristos sunt cei care au adus nevointa pustiului asce-
tic in mijlocul tumultului cetatii. Nebunia pentru Hristos cere locuri umblate de
oameni. Noaptea se insingureazd in rugdciune, iar ziua cautd intalnirea cu oame-
nii. Acestia trdiau ca niste anahoreti in rindul oamenilor, urménd sfatul avvei Or
care zice ca ,sau, fugind, fugi de oameni, sau batjocoreste lumea si pe oameni,
ficAndu-te pe tine nebun in toatd vremea”'s.

Prin lepidarea de lume nu se intelege lepadarea de mediul fizic si social in
care acestia se nevoiau, ci lepadarea de un duh lumesc care se razvriteste impo-
triva celor rAnduite de Dumnezeu. Inseamni pirisirea unei intelepciunii ,care
nu cunoaste pe Dumnezeu (o filozofie si stiintd atee), o dominatie a poftelor si a
faptelor intunericului, e perversitatea morala raspandita in societate, sunt obice-
iuri si prejudeciti imorale™"’.

Y Ibidem, p. 80.

].C. Larchet, Terapeutica bolilor mintale..., p. 189.

t6xxx " Patericul, Pentru avva Or, 14, editie electronici.

7 Mitrop. Nicolae Mladin, , Hristos — viata noastrd”. Asceza si mistica paulind, Deisis, Sibiu,
2012, pp. 155-156.
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Lepadandu-se de lume, acestia nu s-au preschimbat in supraoameni cu o
vointd supraomeneascd. Pe toate le-au ficut cu puterea lui Dumnezeu, ,fiindca
aceasta e marea taind si mestesugul vietii celei bune, si lucrezi cu puterea ce-ti
vine de la Domnul, nu cu a ta”'%.

Au lepidat ascultarea de lume i s-au supus ascultdrii fati de Dumnezeu,
ascultarea lor fiind o taind. Aceasta se manifesta ca o contemplatie in libertate —
caracteristica celor desavarsiti, miscati fiind de dragostea dumnezeiascd ca semn
al legaturii si dependentei cu Dumnezeu.

,Omul stribatdnd calea prin supunerea si ascultarea fatd de Dumnezeu cu
credintd dreaptd, merge spre intAlnirea cu El si spre neintrerupta sedere impreuna

cu El, iar aceasta este si se numeste teologie.”"’

Ascultarea care se asterne in suflet ca virtute daruieste celor desavarsiti dis-
cernidmant, iar celor prunci duhovniceste, acoperimant, putere si credintd, celor
mici la suflet si celor inaintati duhovniceste, iluminare®.

Astfel ascultarea de Dumnezeu le-a fost dezlegare de lanturile lumii in care
vietuiau, cici ,adevirata ascultare ristigneste voia proprie pentru a invia liberta-
tea supremd: cea a sufletului care ascultd Duhul™'.

Straini de lume, atit pe dinafard, cat si launtric, implineau virtutea instrii-
ndrii, cat si pe cea a sdrdcie, nepéstrénd ceva pentru sine, ci triind in cea mai mare
saricie si lepadare de sine.

Iubirea de aproapele

Acestia au urmat exemplul Celui care s-a identificat cu obiditii societatii,
punindu-se in slujba aproapelui si implinind astfel porunca iubirii. FicAndu-se
tuturor toate, ciutau, asemenea SfAntului Apostol Pavel, méntuirea tuturor (cf.
1 Co 9, 22). Pentru aceasta iscodeau tot felul de nebunii, ciutind intotdeauna
intalnirea cu aproapele si nicidecum inchizindu-se in sine.

Iubirea lor nu era una exclusivd pentru cei siraci §i pardsiti, pentru cei
neputinciosi sau lipsiti de vreun ajutor, ci era pentru toti cei aflati in suferinte si
necazuri, adesea mila lor indreptindu-se spre cei pacatosi, carora le cerea in chip
silitor intoarcerea de la pacatele lor.

Pentru acestia sufereau, pentru acestia triiau adancul smereniei cautand si-i
intoarca la calea cea buni. Mild mare i-a cuprins vizind nedreptatea din jurul

'8 Joannis K. Kornarakis, 7arso cea nebuni..., p. 103.

19 Tosif Monahul, Baitrinul losif Sihastrul, Man. Izvorul Muresului, 1998, p. 133.
N Cf. ibidem, p. 145.

21 Paul Evdokimov, lubirea nebund a lui Hristos. .., p. 45.
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lor si riutatea care umplea viata multora, insd niciodatd nu au socotit pricind a fi
omul, ci diavolul care subjugd si cauta ca un leu si prade fiptura lui Dumnezeu.

Acesti mari mistici s-au ardtat adevarati oameni de actiune care au rasturnat
mdsura pur omeneascd de actiune, cici, pnevmatizati fiind, faptele lor erau pline
de dumnezeire si putere. Astfel, si rugiciunea, ,si contemplatia se incadreaza in
planul comunitar: e in slujba iubirii, slujeste trupului lui Hristos ca intreg (Bise-
rica) si in madularele lui (aproapele)”*.

Iubind aproapele intru simtirea duhului ca simtire a imbelsugarii dragostei
lui Dumnezeu®, au dat pret tuturor virtutilor, credintei si cunoasterii celor inalte.

,Fara iubire, virtutile, credinta si stiinta n-au pret duhovnicesc; nu méntuie,
adicd, si nu indumnezeiesc.”*

Inima lor a ars pentru intreaga zidire §i pentru smerenia si curatia lor, fa-
candu-se vase ale Duhului Sfant, au primit darurile prorociei, stravederii, discer-
naméntului si a timaduirilor, daruri pe care le-au folosit in cea mai mare parte a
cazurilor din dorinta de a ajuta pe aproapele.

Nesocotind rinduielile lumesti, furau din averea unora §i miluiau pe cei
saraci, avnd gindul de a indrepta si pe cei pagubiti, aplecAindu-i spre milos-
tivire. Uneori nebunul pentru Hristos ,didea pe fatd greselile, retezindu-le, il
ameninta pe unul cu pedeapsa dumnezeiasca pentru a-l indrepta, altuia ii proro-
cea, savarsind toate cite voia (...). Insi pe toate asa le ficea, ca ei sa-l socoteasca
indracit si avind duh pitonicesc™.

Toate faptele lor erau incununate de discernaméntul dumnezeiesc, care este
»in cei incepirori, cunoasterea adevirati a celor privitoare la ei ingisi. In cei de
mijloc este simtirea intelegitoare, care deosebeste fird greseald binele propriu-zis
de binele natural si de cel potrivnic. Iar la cei desdvarsiti este cunostinta salasluitd
in ei prin luminarea dumnezeiascd, care poate lumina cu lumina ei si cele ce se
afld in altii in chip intunecos.”*.

Discernimantul duhovnicesc, care este un dar al harului, este rod al ascul-
tarii desdvarsite de cele dumnezeiesti si este precedat de incercarile i ispitele cele
multe care aduc ribdarea si experienta duhovniceascd, stingdnd voia proprie im-
preund cu patimile si dobandind sensibilitatea duhului. Cel ce are aceasta virtute,
»dintr-o simtire adinci fatd de aproapele, impreund patimeste cu cel ce suferd

2 Mitrop. Nicolae Mladin, , Hristos — viata noastri’..., p. 252.

» Cf. Diadoh al Foticeii, Cuvdnt ascetic in 100 capete, 15, in Filocalia, vol. 1..., p. 340.
#].C. Larchet, Despre iubirea crestind, Ed. Sophia, Bucuresti, 2010, p. 232.

»1dem, Terapeutica bolilor mintale..., p. 203.

% Stantul loan Scirarul, Scara dumnezeiescului urcus, XXVI1, 1, in Filocalia, vol. 1X,

EIBMBOR, Bucuresti, 2013, pp. 366-367.
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sau se veseleste cu cel sporit (...) mihnindu-se pentru sine ca s-a ficut cunoscut
celorlalti, deoarece doreste cu inflacirare ticerea i nearatarea™.

Zidind si desavarsind intdi pe cei ce au dobandit aceastd virtute, acela
cunoaste rizboiul si vrijmagii cu care se rizboieste. Astfel, si nebunul pentru
Hristos, cunoscind toate mestesugirile diavolesti si slibiciunile firii umane, s-a
facut surpator al lucririi diavolesti, al cirei fel si putere sunt greu de sesizat.

LPrin puterea sa de discernimint vede imediat care-i adevirata cauza a
tulburdrii, cunoaste care boala e trupeasci si care sufleteasca, care-i pricinuita de
demoni li care nu.”*®

Toatd aceastd randuiala duhovniceasca pe care sfintii o urmareau cu acribie
caracterizeazd in mod deosebit nebunia pentru Hristos, insd ,acest fel de viata nu
este pentru toti folositor duhovniceste®. Doar pentru cei desavarsiti si cei ajunsi
pe creste. Si cel ce se striduieste a se nevoi mai presus de puterile lui duhovnicesti
se vatdimad pe sine si nu cstiga nimic. Fiecarei lucrari duhovnicesti i corespunde
o anume rinduiali si fiecarei purtiri un anumit timp de folos duhovnicesc™.

Pentru ca nu cumva acela aritAndu-se nebun inaintea demonilor §i a oame-
nilor si sd fie cu adevirat luat in ras, a trebuit si treaca prin focul purificator al
celor rinduite pentru aceastd ascezd. Este strict necesar a sublinia si cerintele care

s-au impus celui care a fatdrit nebunia.
Ceringele dubovnicesti

Sfantul nebun pentru Hristos nu a ales aceasta cale duhovniceasci fird a se
afla sub calauzd dumnezeiasca. Astfel, pentru imbricarea hainei nebuniei sfinte
se cer doua lucruri esentiale: o chemare de la Dumnezen sau incuviintata de Dum-
nezeu si 0 mare desiavérsire a vietii duhovnicesti.

Se spune ci ,unui ucenic, care si-a parasit sfituitorul ca si devind nebun
pentru Hristos fard binecuvantarea parintelui siu duhovnicesc, i s-a spus de citre
un batran harismatic din Muntele Athos:

— Copilul meu, ca sa devii un nebun pentru Hristos trebuie si fii cumpitat
ca astfel s iti primesti rasplata. Cind eu cu tine suntem nebuni (lipsiti de minte),
cum putem sa devenim nebuni din moment ce suntem aga deja?”*!

Aceastd cumpatare vine dintr-o lungi si incercatd experientd ascetica. Tineau
post aspru, iar somnul era putin, de cele mai multe ori rugaciunea tinind locul

7 Josif Monahul, Batrinul losif Sibastrul. .., p. 139.

2].C. Larchet, Terapeutica bolilor mintale..., p. 72.

¥ A se vedea si Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevoinge. .., 76, pp. 381-382.
3 Joannis K. Kornarakis, 7arso cea nebuni..., p. 89.

S'1dem, Zarso the fool in Christ, Athos Publications, 2007, p. 36.
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timpului dedicat somnului. In lume se aflau precum niste lemne printre lemne,
semn al desavérsitei nepatimiri. Céci doar ,ajunsi la capitul sfintelor nevointe si
avand drept cistig nepdtimirea, cei nebuni pentru Hristos intrd in vederea celor
tainice, ardtindu-se scildati in lumina dumnezeiasca la vremea rugaciunii”>

Ca nu cumva méndria si-1 doboare si ca sa treaci fard a se sminti in traiul
lor, cel nebun pentru Hristos nu poate merge fard a fi dobandit nepatimirea.
Drept urmare, acesti sfinti au ajuns la culmile desavarsirii pentru a se putea purta
astfel, cici unui incepator i-ar fi fost spre moarte duhovniceasca si chiar fizici o
astfel de nevointa. Unul ca acesta, slab fiind cu duhul, si-ar fi putut iesi din minti,
innebunind cu adevirat sau indriacindu-se, devenind astfel o unealta a diavolului.

,Cei ce nu si-au supus poftele necugetate ale inimii, si au pornit pe calea
grelei asceze a nebuniei, s-au ardtat cu adevdrat nebuni, cici ei crezind ci ei rad
de draci si de lume, cu adevirat s-a ficut pricina de ras acelora.”

Cu greu i este omului si cunoasca pe cel cu adevirat nebun de cel care,
smerindu-se, cauta desavarsita fericire. Cu greu ii este mintii necuritite si jude-
ce cele duhovnicesti. De aceea, multi se pot insela in aprecierea acestui mod de
viatd. Dupa cuvantul Sfantului Simeon Noul Teolog, multi dintre cei insensibili
si lipsiti de discernamant, ,.chiar si pe cei ce se prefac nebuni si vorbesc fird noima
lucruri plicute si frivole, ficand figuri necuviincioase si asociindu-si pe ceilalti la
ras, socotindu-i ca pe unii ce se straduiesc sa-si ascunda virtutea §i nepatimirea
prin asemenea pretinse obiceiuri, figuri si cuvinte, il cinstesc ca nepatimitori si
sfinti, iar pe cei ce petrec in evlavie, virtute si simplitatea inimii (F4 2, 46) si care
sunt cu adevdrat sfinti, ii nesocotesc si trec pe langa ei ca pe langd niste oameni
oarecare”*,

Dobandind nepitimirea, acesti sfinti fireste ca nu au fost lipsiti de smerenie.
Astfel se descoperi adevaratul lor tel, dobandirea adincului smereniei.

Aceasti cale ,aparte de nevointa, prin care se implinesc mai cu seama trei
mari virtuti crestine: smerenia, lepddarea de lume si iubirea de semeni”®, isi des-
coperd adevirata noima intr-o singura virtute, care e mai mare dintre toate aces-
tea.

»~Monahul, indeosebi sihastrul, instriinindu-se de lume si depunind
votul siricie, se leapdda de lume, precum, fard a fi nebun, poti iubi, ajutind in
taind, pe aproapele. Asa incat, pAnd la urma, noima nebuniei lui Hristos ramé4ne

32].C. Larchet, Terapeutica bolilor mintale..., p. 207.

33 [bidem, p. 209.

34 St. Simeon Noul Teolog, Cateheza 28, in Catebeze, Deisis, Sibiu, 2008, p. 303.
3].C. Larchet, Terapeutica bolilor mintale..., p. 210.
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dorirea cele mai adinci smerenii, agonisita prin necinstiri, batjocuri si suferinte
necurmate, indurate pe nedrept, numai si numai din dragoste pentru Hristos.”

Tmplinind aceasta grea ascezd a nebuniei pentru Hristos, sfintii s-au ficut
partasi ai unei inalte demnititi, unice in rindul nevointelor. S-au ficut partasi ai
celei ce este arta artelor si stiinta stiingelor. Sa te biciuiesti pAna cAnd te vei con-
vinge pe tine insuti s2 numesti lumina intuneric si intunericul lumina. Sa fuga
de la tine orice drept. Sa se stinga orice dorinta de iniltare. S devii nebun cu
deplina stiinta.””’

Acatistul tuturor sfintilor nebuni pentru Hristos*®

Condac 1
Alesi de Tmpirégia Cerurilor incd din aceasta viata, ati urmat pe calea celui
Preainalt. Nebuni in ochii oamenilor, dar intelepti pentru Hristos. $i v-ati intors
in patria cereascd, unde multimea sfintilor vd lauda asa: Bucurati-va, Sfintilor
nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele noastre.

Icos 1

Din Egipt, Isidora, Serapion, Visarion sunteti incepétori ai cetei preafericite
a tuturor sfingilor care au devenit nebuni pentru Hristos. Ingeri printre oameni,
ati vietuit fard adaposturi, fira legituri si fard compromisuri. Lumea a vazut tre-
cand umbrele voastre luminoase, minunindu-se de asceza nebuniei voastre, si a
recunoscut in voi icoana Stapanului §i cu bucurie va canta asa:

Bucurati-va, Raze stralucitoare ale Celuilalt Soare;

Bucurati-va, cei asemenea cu Apostolii Domnului;

Bucurati-va, cei asemenea cu Prorocii de altadata;

Bucurati-va, Pistori neobositi fard adapost;

Bucurati-va, Magi subitili ai cuvintelor de foc;

Bucurati-va, Liturghisitori tainici ai Inefabilului;

Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

3¢ Ibidem, p. 212.

%7 Gheron losif, Mirturii din viata monahali, partea a doua, Ed. Bizantini, Bucuresti, 1996,
p. 16.

3% Acest acatist a fost tradus dimpreund cu o rivnitoare monahie, care si-a dedicat viata
iubirii lui Dumnezeu, dupd textul in franceza al scrierii care se gaseste in Lev Puhalo, Vasili No-
vakshonoff, Vie des Fols-en-Christ: folie du monde et sagesse de Dien, trad. Claude Lopez-Ginisty,
Editions du Désert, 2008, 192 p., cuprinzind nota celui care a compus acatistul: ,,Acest acatist a
fost compus de Claude Lopez-Ginisty pentru Dragostea Dumnezeului celui Atotmilostiv si slava
tuturor Sfingilor Preafericiti Nebuni intru Hristos.”.
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Condac 2
Oamenii nu au ingeles de la bun inceput taina cea mare a nevointei voastre
intru nebunie. Au inceput deci prin a vi persecuta, dar cAind Hristos S-a aratat in
umbra faptelor voastre, deschizdndu-li-se ochii, au cantat lui Dumnezeu: Aliluia!

Icos 2

Simeon si Toma in Siria, Sfintul Andrei in Sfanta Cetate, cu totii v-ati im-
bracat in Hristos. supunindu-va sufletul i trupul lui Dumnezeu, ati renuntat la
confortul lumii acesteia si, nelipindu-vi-se inima de cele stricicioase ale lumii,
fard a-i dispretui pe cei din jurul vostru, ati pasit spre Impiritia cea vesnici, unde
cei alesi vd intAmpina cAntind:

Bucurati-va, Nevoitori de nedescris ai Harului;

Bucurati-va, Pelerini fira traistd pe acest pimant;

Bucurati-va, Vagabonzi ceresti ai Vietii celei Adevirate;

Bucurati-va, Pribegi mistici pe Calea lui Hristos;

Bucurati-vi, Pasageri cu destinatia Impiritia Cerurilor;

Bucurati-va, Cersetori ai lerusalimului Ceresc;

Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

Condac 3
Mijlocind pentru nenorocirile oamenilor, cind Dumnezeu v-a implinit ru-
gile fierbinti, v-ati ascuns sub masca nebuniei recunostinta care i se datora lui
Hristos. Pentru smerenia voastra, credinciosii canta: Aliluia!

Icos 3

Sfintilor Isaac, Procopie si Nicolae Kotchanov ati deschis Impiritia Ceru-
rilor in Rusia. Puterea celui Preainalt S-a odihnit in voi si, prin multe semne si
minuni extraordinare, harul s-a manifestat prin voi. In taini v-ati implinit ispri-
vile, dar Dumnezeu dorea ca Slava Sa sa se arate prin voi. El ne-a ardtat sfintenia
voastra, iar noi vd laudam asa:

Bucurati-va, Atleti tainici ai credintei;

Bucurati-va, Razboinici de neinvins ai oratorieis

Bucurati-va, Luptatori ingeresti ai Domnului;

Bucurati-va, Soldati extraordinari ai Sfintei Biserici;

Bucurati-va, Luptatori neobositi ai Sfantului Duh;

Bucurati-vi, Cavaleri nemuritori ai Impiritiei Cerului;
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Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

Condac 4
Ati fost pentru cei credinciosi luceferi luminosi asemenea felinarelor lumi-
noase de pe cale, luminand cu viata voastrd inima tenebrelor. Unii chiar au vizut
Impiratia Cerurilor prin ochii vostri. De aceea multumim Domnului cAntind:

Aliluia!

Icos 4

Stintilor Teodor, Maxim, Mihail si Gheorghe ati luptat cu arma celor nebu-
ni. Ati ribdat in trupurile voastre muritoare si postirea, si privegherile, si lipsurile.
Si nici loc unde sd va plecati capetele nu aveati. Dar goi fiind in frigul iernii, in
inima voastra batea neincetat rugidciunea isihasti si cei alesi ai Cerului va lauda
cantandu-va asa:

Bucurati-va, Stalpi de neclintit ai Bisericii;

Bucurati-va, Analoage vii ale Cartii Tngelepciunii;

Bucurati-va, Icoane imaculate ale Compatimirii;

Bucurati-va, Vitralii care reflectati slava dumnezeirii;

Bucurati-va, Lumanari aprinse inaintea Celui Vesnic;

Bucurati-va, Amvoanele de pe pamént ale Celui Inaccesibil;

Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

Condac 5
Fragili si plapanzi sub povara acestei lumi, ati adus Vestea cea Buni oame-
nilor, propoviduind in fata tuturor Intelepciunea lui Hristos si aritind care este
puterea oamenilor. Pentru aceasta aducem lauda lui Dumnezeu cantind: Aliluia!

Icos 5
Fericitilor loan, Isidor, Lavrentie i Ioan, voi ati imbritisat crucea nebuniei.
Oamenii credinciosi, slujitori ai sfintelor taine, au stiut si citeasca in purtarile
voastre absurde dincolo de aparenta nebuniei. Inaintea goliciunii voastre cucer-
nice, fermecati, vd ciutam din toata inima asa:
Bucurati-va, Taine negraite ale rugdciunii;
Bucurati-va, Prorocii ascunse ale Veacului ce va si ving;
Bucurati-va, Sfinte Daruri subtile ale compasiunii;
Bucurati-va, Binecuvantiri izvorite din golatate;
Bucurati-va, Haruri oferite tuturor celor ce plang;
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Bucurati-va, Minuni intrupate in slibiciune;
Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

Condac 6
Intrupand la cel mai inalt nivel virtutile lui Hristos, ati fost considerati si-
raci cu duhul de citre lume. Daca viata voastrd nu a valorat nimic in ochii oame-
nilor a fost pentru a dobandi Impiritia Cerurilor, unde strigati impreuni cu cei
alesi lui Dumnezeu: Aliluia!

Icos 6

Stintilor Nebuni Vasile, Nicolae, Ioan si Ivan ati avut mereu privirea atintita
spre Ultimul Scop. Prin vietuirea voastra ati izgonit minciuna, implinind pe pa-
mént Fericirile. $i supravietuind in haina de rob. L-ati onorat pe Stipanul nostru
Hristos prin sfintirea sufletelor voastre curate. Cinstind exemplul vostru sfant,
noi vd spunem asa:

Bucurati-va, Slugi binecredincioase ale Bisericii;

Bucurati-va, Slujitori ai Liturghiei aproapelui;

Bucurati-va, Prizonieri ai imensei Iubiri dumnezeiesti;

Bucurati-va, Captivi ai lui Hristos dezlipiti de lumea aceasta;

Bucurati-va, Detinuti nepretuiti ai Sfantului Duhy;

Bucurati-va, Robi ai Celui care ne elibereazi;

Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

Condac7
Tnaintea voastri ne instriinim de lume si universul care ne inconjoara se
risipeste descoperind ochilor nostri minunile lui Hristos pe care le dezviluiti prin
actele voastre de nebunie si dim slava Bunului Dumnezeu cintand: Aliluia!

Icos 7

Stintilor Ciprian, Procopie, Maxim si Andrei ati ales sd traiti dumnezeieste
pe pimant. Asa cum lutul se modeleaza in mainile olarului, v-ati incredintat
viata in mainile Mantuitorului. Creatorul a slefuit sufletul vostru curat transfor-
méandu-va pe toti in vase alese si in corturi ale Sfantului Duh. Admirind aceastd
minune, cantdm asa:

Bucurati-va, Piscuri inaccesibile ale nevointei;

Bucurati-va, Adancimi de nepatruns ale smereniei;

Bucurati-va, Scari care duceti pana la Hristos;
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Bucurati-va, Corabii care nu cunoasteti patimile trecitoare;

Bucurati-va, Stele care reflectati puritatea Raiului;

Bucurati-va, Zori paméntesti ai diminetilor ceresti;

Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

Condac 8
Ingerii din ceruri s-au uimit vizind curitia vietii voastre si Sfinta Fecioari
vi s-a ardtat adesea pentru a v intdri pe calea nevointei si pentru a canta impreu-
na cu voi Fiului sdu iubit: Aliluia!

Icos 8

Stintilor si Preafericitilor Simon, Terentie si Pasa ati parasit lumea urmand
lui Hristos. Zi si noapte fird incetare, méinati de forta rugaciunii, ati vietuit aici
pe pamént fird a vd desprinde de Ceruri, aplecati citre aproapele cu mild. Voi ati
facut vizibila milostivirea Celui Care S-a ficut om pentru a noastrd mantuire. Cu
recunostintd va cantam asa:

Bucurati-va, Oaze de nadejde ale Sfintei Treimi;

Bucurati-va, Sustinitori de neclintit ai credinciosilor;

Bucurati-va, Tncredin;iri ale binefacerilor viitoare;

Bucurati-va, Marturii demne de mucenici;

Bucurati-va, Locasuri ale dulcii Mangaieri;

Bucurati-va, Sfinte Chei ale Raiului vegnic;

Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

Condac 9
Prin aseminarea voastrd cu Piastorul cel smerit si cu acceptarea tuturor in-
cercirilor ati reinnoit in voi icoana lui Hristos si asa aratati Calea Tmpériteasci a
Mantuitorului, psalmodiind in fiece clipa a vietii voastre: Aliluia!

Icos 9

Fericitilor Maxim, Fotie, Dionisie, Sava vitejeste v-ati nevoit in Sfantul
Munte. Ritorii rimin muti ca pestii in fata marii enigme a nebuniei voastre.
Intelepciunea lor lumeasci nu poate si cuprindi taina cea din veac ascunsi prin
care, dindu-ti viata, primesti Cerul, unde cetele celor alesi va canta:

Bucurati-va, Campii pe care incoltesc recoltele Mantuitorului;

Bucurati-va, Sfinte Table ale Legii;

Bucurati-va, Gradini in care infloresc toate virtutile;
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Bucurati-va, Corturi tainice ale dragostei ceresti;

Bucurati-vi, Seminte roditoare ale Intelepciunii;

Bucurati-va, Izvoare vii ale smereniei;

Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

Condac 10
Stintilor nebuni pentru Hristos, semne nemaipomenite ale milostivirii, ni-
cio cintare nu poate sd vi laude indeajuns, iar maretia faptelor voastre de milos-
tenie alunga solzii orbirii lumesti de pe ochii nostri, cAnd inaltam impreund cu
toti locuitorii din Ceruri: Aliluia!

Icos 10

Preafericita Pelaghia, Pasa, Natalia, Parascheva si Maria, Sarovul a fost Raiul
vostru. In voi si-au gasit alinarea cei napastuiti si cei greu incercati in viaga. Cei
care gandeau ci locul lor in lume i va izbavi de pedeapsa lui Dumnezeu au gisit
in voi cenzori nemilosi. Liudam corectitudinea voastra si cAntim aga:

Bucurati-va, Bijuterii aurite ale coroanei Regelui;

Bucurati-va, Cufere fragile ale darurilor lui Hristos;

Bucurati-va, Podoabe ale sfintei ascultiri;

Bucurati-va, Diademele poruncilor lui Hristos;

Bucurati-va, Comori care abundati de binecuvantari;

Bucurati-va, Ferestre ale Bunitatii nepieritoare;

Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

Condac 11
Stintilor nebuni pentru Hristos, voi sunteti templele vii, canalele vizibile
ale Harului nevazut, cici Domnul, prin indriznetele voastre nevointe si prin
existenta deplasata in aparentd, readuce acasi pe credinciosii care striga: Aliluia!

Icos 11

Sfantd Xenia si voi toate sfintele fericite ati atins varful Scarii cele sfinte.
Jertfa de-ardere-de-tot adusi in fata ochilor celui Nemuritor ati fost, torta in in-
tuneric, o flacira arzind la focul rugiciunii, si vietile voastre, purificate de sapte
ori pe Altarul Celui Preainalt, au adus bund mireasma. Pentru aceasta in ceruri
sunteti laudate asa:

Bucurati-va, Cupe care raspanditi Dragostea dumnezeiasca;

Bucurati-va, Fintani in care se innoieste credinta;
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Bucurati-va, pariase smerite prin care curge tandretea;

Bucurati-va, Potire pline de rugiciune;

Bucurati-va, Stdnci duhovnicesti din care izvoraste Harul;

Bucurati-va, Cascade care tresaltd de bucurie;

Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

Condac 12
Plini de zdrente sau goi, calugari, clerici sau simpli credinciosi, ati fost ade-
viratul popor al lui Dumnezeu si nebunia a fost pentru voi puntea cea sigurd
care duce de la Fiul la Tatdl prin Sfantul Duh, in Biserica Triumfitoare, in care
poporul canti: Aliluia!

Icos 12

Sfinte Ioane Tamaduitorule si toti nebunii pentru Hristos, viata voastra a
manifestat Darurile Sfintului Duh. Veti riméne pentru totdeauna in mana Man-
tuitorului. In nebunie, care este intelepciune pentru Hristos, a fost nevoie si
plecati din lumea aceasta pentru a revela umbra lui Dumnezeu, care se imbrica
cu actiunile voastre, si Lumina Sa cea neapusa peste vietile voastre. In fata acestui
mister inefabil cAntam asa:

Bucurati-va, Miresme ale jertfei duhovnicesti;

Bucurati-va, Mijlocitori desavarsiti pe langd Judecatorul;

Bucurati-va, Tngelepciune si Bucurie a Sfintei Cruci;

Bucurati-va, Buzele lui Hristos care anuntati Pacea;

Bucurati-va, Merinde ceresti pentru sufletele noastre;

Bucurati-va, Minuni innoitoare ale Domnului;

Bucurati-va, Sfintilor nebuni pentru Hristos, care mijlociti pentru sufletele
noastre.

Condac 13

Pelerini cunoscuti si necunoscuti ai isihiei, voi ati deschis Usa cea strimta a
Impiritiei Cerurilor! O, Sfintilor Nebuni pentru Hristos, binecuvntati intre toti
sfintii, voi ati luptat lupta cea buna a lui Dumnezeu. Eliberdndu-va trupurile de
convingerile acestui veac, I-ati incununat cu Soarele Celilalt! Unindu-ne glasurile
cu voi, cAntam impreuni: Aliluia!

(Acest condac se citeste de trei ori.)

Se repeti Icosul 1 si Condacul 1.
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Rugaciune catre toti Sfintii Fericiti Nebuni pentru Hristos

O, preafericitilor nebuni intru Hristos, Perle de sfintenie ale Bisericii lui
Hristos, care ati pasit pe pimantul celor vii pentru a ne mirturisi despre dragos-
tea voastrd cea nemasuratd pentru Adevar!

Din Egipt, Isidora, Serapion si Visarion, voi ati deschis lunga invigatura a
celor care au reamintit lumii exigenta cea fierbinte a Sfintei Evanghelii.

Fie ca, prin sfintele voastre rugiciuni, Hristos si ne intdreasci in a fi
credinciosi invatdturilor Sale datitoare de viata!

Sfinte Simeon i Toma din Siria, Sfinte Andrei din Constantinopol, voi ne-
ati ardtat prin vietuirea voastra incredintarea totald in milostivirea cea iubitoare
a Domnului.

Fie ca, prin sfintele voastre rugiciuni, Hristos si ne intireasci in a fi
credinciosi invataturilor Sale ditatoare de viatd!

In pimantul Rusiei, Isaac Zavoratul, Procopie din Oustioug, Nicolae
Kotchanov si Teodor din Novgorod, marile voastre nevointe au marturisit ci
singura bogitie adeviratd a oamenilor este in Ceruri.

Fie ca, prin sfintele voastre rugiciuni, Hristos si ne intdreasci in a fi
credinciosi invatdturilor Sale datitoare de viata!

Sfintilor Mihail din Klopska, lIoan din Oustioug, Isidor din Rostov, La-
vrentie din Kalouga si Ioan Borovitchi, voi ati purtat jugul cel usor al Stipanului
Hristos sub acoperirea extraordinard a nebuniei voastre.

Fie ca, prin sfintele voastre rugiciuni, Hristos si ne intireasci in a fi
credinciosi invataturilor Sale ditatoare de viatd!

Stintilor Vasile cel Fericit, Nicolae Salos, Ioan cel Milostiv, Ivan din Mos-
cova, voi ati dezbricat omul cel vechi de zdrentele lumesti pentru a intra inca de
aici, de pe pamant, in Imparitia lui Dumnezeu.

Fie ca, prin sfintele voastre rugiciuni, Hristos si ne intdreasci in a fi
credinciosi invatdturilor Sale datitoare de viata!

Stintilor Ciprian din Souzdal, Procopie de Vyatka, Maxim §i Andrei din
Totma si Simeon Yuryevets, voi ati fost intruparea vie a Fericirilor Domnului.

Fie ca, prin sfintele voastre rugiciuni, Hristos si ne intdreasci in a fi
credinciosi invatdturilor Sale datitoare de viata!

Sfintelor si preafericitelor Pelaghia Ivanovna, Natalia, Parascheva, Pasa si
Maria, voi sunteti, la Diveevo, copiii intelepti ai Sfantului Serafim de Sarov si
care invdtati ascultarea.

Fie ca, prin sfintele voastre rugiciuni, Hristos si ne intireasci in a fi
credinciosi invataturilor Sale ditatoare de viatd!
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Sfantd si preafericita Xenia din Sankt Petersburg si toate sfintele nebune
pentru Hristos, voi ati intruchipat intelepciunea cea adevarata prin faptele voas-
tre cele neintelese de lume, dar intelese de Dumnezeu.

Fie ca, prin sfintele voastre rugiciuni, Hristos si ne intdreasci in a fi
credinciosi invatdturilor Sale datitoare de viata!

Stintilor Maxim, Fotie, Dionisie, Sava si toti sfintii nebuni intru Hristos din
Sfantul Munte Athos, voi ati fost in Sfantul Munte gradinarii binecredinciosi ai
Preacuratei Maici a Domnului.

Fie ca, prin sfintele voastre rugiciuni, Hristos si ne intireasci in a fi
credinciosi invataturilor Sale ditatoare de viatd!

Sfinte Ioan Maximovici si toti sfintii cei nebuni pentru Hristos din Cer si de
pe pamant, voi ati reamintit lumii uimite cd noi toti trebuie sd ne aritim nebuni
pentru Dumnezeu, Care S-a coborat pana la firea cea muritoare pentru a ne oferi
nemurirea.

Fie ca, prin sfintele voastre rugiciuni, Hristos si ne intireasci in a fi
credinciosi invataturilor Sale ditatoare de viatd!

Stintilor si preafericitilor nebuni pentru Hristos, paziti-ne de caldiceala
duhovniceasca. Feriti-ne de falsa intelepciune a lumii acesteia, care ne face si
privim nevointa ca pe o inutilitate si ne tine adesea intr-o indiferenta mediocra.
Aprindeti in noi dorinta arzitoare de a ne lua crucea si de a urma cu indrazneala
modelul sfint al vietilor voastre inchinate lui Dumnezeu.

Fie ca, prin sfintele voastre rugiciuni, Hristos si ne intdreasci in a fi
credinciosi invatdturilor Sale datitoare de viata!
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Sfinti nebuni pentru Hristos in Imperiul Bizantin.
Caracteristici si lucrarea virtutilor’

Pr. Drd. Mihail-Stelian STAN

Abstract:

In the history of the Orthodox Church, there are many saints named in the
Synaxarion by the way of how they lived their life on this ephemeral land. We all
know about the Apostles, the Martyrs, Bishops, Archbishops or Monks etc. But
unfortunately, just a few of us have heard about a special category of saints, that
is Saints Fools for Christ. This kind of people that the Holy Church recognized
as saints are very uncommon. Up to this point, one can observe examples of the
peculiar behavior of the Prophets in the Old Testament. Additionally, the lifestyle
of the first Christian monks in Egypt perplexed many, leading them to be labeled
as fools. Nevertheless, until Saint Symeon the Fool who was born in the sixth
century, no one was written in the Synaxarion with the attribute Fool for Christ.
This behavior originated in the Byzantine Empire, where we encountered two
individuals known as fools for Christ. In this paper, we aim to highlight how they
faithfully adhered to and fulfilled the commandments of the Gospel.

Keywords:

Saint Symeon the Fool, Saint Andrew the Fool, Fools for Christ, Byzantine
Empire, Orthodox Church

Cand vorbim despre sfintenie, mintea umana poate crea anumite stereo-
tipuri. Cu toate acestea, subiectul abordat de noi ne face sd ne intrebim cum i
se poate conferi unui om care s-a sfintit prin Harul lui Dumnezeu, ajuns sa fie
canonizat, un atribut ce pare in antitezd sau paradoxal cu ceea ce intelegem noi

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Emanoil Babus, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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prin sfintenie. Cum poate fi numit un sfant ,zebun”!? Totusi, jumatate din ras-
punsul la aceastd intrebare il gasim din numirea acestor sfinti in Sinaxar. Acestia
nu sunt numiti simplu ,,zebuni”, de exemplu: Sfantul Ioan Nebunul, ci nebunia
lor are un scop precis, anume de a ajunge la Hristos. Din acest motiv, sfantului
i se adaugd, pe langd atributul de ,,nebun’, si scopul, tinta sau, mai pe scurt,
motivul pentru care dezvoltd acest comportament neobisnuit, respectiv sintagma
wpentru Hristos”. In acest sens, vietile ,,sfintilor nebuni pentru Hristos”, fiind cu
totul speciale, reprezintd un exercitiu si o provocare anevoioasi de intelegere,
chiar pentru crestinii ortodoc§i practicanti. Prin urmare, in incercarea noastra
de a explica acest fenomen, indiferent de timp sau spatiu, acestia putind fi chiar
contemporani cu noi, vom arunca mai inti de toate o privire in istorie, ciutind
unde si-a luat obarsia.

Crestinismul, dupd cum stim, nu a apirut din nimic, ci isi are radicina in
iudaism, dezvoltindu-se ulterior pe cultura elenistici. Astfel, este necesar si anali-
zam daci sunt elemente ce corespund acestui comportament in istoria poporului
iudaic.

In Vechiul Testament, cuvantul nebun este intilnit in mai multe rAnduri.
Cel mai raspandit termen (in cartile sapientale) este kesi/ — omul fira intelepciune
—, care capitd, pe langa sensul propriu, anumite conotatii pozitive, ex.: increde-
re, sperantd, sigurantd, in fov 8, 14; 31, 24; Ps 77, 9; Pr 3, 26. Al doilea cel mai
raspandit termen este ewil — cel fard de minte —, care spre deosebire de kesil, cu
precidere ewil retine conotatiile negative. Ewil are, totodata, si un sens secundar
(in cartile profetice) care se referd la nebunia sociala si religioasd. Cel de-al treilea
termen care ne intereseaza si care are un corespondent in Noul Testament este s&/,
sakal, sekel — cel fard discernimant. Corespondentul este grecescul pwpdg, termen
pe care il foloseste Sfantul Apostol Pavel in epistolele citre Corinteni. Termenul,
pe de o parte, exprima simplitatea, naivitatea sau nevinovitia, pe de alta parte,
incapacitatea de a aprecia ce consecinte pot avea actiunile intreprinse de acela'.

In prima epistoli citre Corinteni, Sf. Ap. Pavel foloseste termenul pwpdg,
iar in cea de-a doua, alti doi: d@pwv — nebunul idolatru — si &gpoovvys — nebu-
nia. Dacd, in Septuaginta, sensul general este unul negativ, termenul pwpog — ne-
bunia contradictorie — este inteles ca om lipsit de inteligenta, care refuzd accesul la
invatiturd, incapabil de a accepta vointa divina s.a. (Sir 22, 11; 27, 13), in Noul
Testament dob4ndeste un nou sens. Sf. Ap. Pavel vorbeste despre nebunia de a fi
apostol, de a accepta suferintele pentru Hristos, dar si de faptul ci nebunia poa-
te fi considerata o slabiciune, care insd reveleaza puterea lui Dumnezeu. Avand
conotatii negative, termenul &ppocuvrg este intalnit in cartea Infelepciunea lui

"Toan Dumitru Popoiu, Nebuni pentru Krishna si nebuni pentru Hristos: o fenomenologie a

Jformelor de devotiune extremd, Ed. Doxologia, lasi, 2020, pp. 172-174.
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Solomon, care surprinde nebunia omului ce se indepirteaza de Dumnezeu, aba-
tindu-se de la calea cea inteleaptd si imbritisind credinta in idoli sau in propria
ratiune. In Noul Testament, in Evanghelia dupa Sf. Ap. Luca se foloseste terme-
nul &ppoves in momentul in care Méntuitorul ii mustrd pe farisei din pricina
insensibilitatii i a lipsei de dragoste de care dau dovada (Lc 11, 40-45), precum
si in parabola bogatului ciruia i-a rodit tarina in momentul in care Dumnezeu i
se adreseazi: ,,Nebune! In aceasti noapte vor cere de la tine sufletul tiu. Si cele ce ai
pregitit ale cui vor fi?” (Lc 12, 20). Cu toate acestea, in niciunul dintre aceste doua
fragmente scripturistice, termenul nu este asemanat unei insulte, ci face referire la
o nechibzuiala sau o neconstientizare a darurilor primite de la Dumnezeu®.

In continuarea precedentei succesiuni de termeni si sensurilor acestora, aso-
cierea cu diferite exemple pentru a ne ancora si mai mult in subiectul nostru, este
indispensabila. Din Vechiul Testament putem aminti, in mod special, compor-
tamentul profetilor care in diferite circumstante surprind un soi de nebunie sau
anormalitate. Osea se cisatoreste cu o prostituatd, aritdnd infidelitatea poporului
fata de Domnul (Os 1, 2); Isaia, timp de trei ani, alege si umble dezbricat si
descult, prevestind aducerea prizonierilor din Egipt si Etiopia (Is 20, 2-4); Iere-
mia, purtdnd numai o pinza in jurul soldurilor si o zgardi din lemn, iar mai apoi
din fier, predica poporului (/r 13, 15 27, 2; 28, 13); lezechiel a sezut culcat 390
de zile pe partea dreapti si 40 de zile pe partea stinga in fata unei ciramizi (/z 4,
4-12)% etc. Aceste exemple prevesteau anumite lucruri si aveau ca tinta trezirea
poporului, care de multe ori se gisea intr-o lenevire si incapacitate de a rispunde
dragostei si cerintelor lui Dumnezeu. Insi, pe lingi profetii trimisi de-a lungul
vremurilor, se va fi ajuns timpul ca Fiul lui Dumnezeu sa indeplineasci un lucru
pe care il putem asocia cu o nebunie.

In Noul Testament, Chenoza sau Intruparea Fiului cel Unul Niscut poate
fi vizutd ca un act de nebunie, insd aceasta nebunie vine, bineinteles, dintr-o
dragoste nemirginiti pentru fiptura creati. Hristos Se Smereste si Se Intrupeazi
si se indreapti spre om, invers fati de cum este firesc. In mod normal, omul este
cel care trebuie sa il caute pe Dumnezeu. El este cel care prin lucrarea si vietuirea
sa pe pamant tinde si se inalte si sd se apropie cit mai mult de Creator. Cu toate
acestea, in mod nefiresc, Cel care face pasul este Insusi Cuvantul care ia trup
omenesc. Mai apoi, toatd lucrarea Sa in lume, vreme de trei ani §i jumdtate, a
fost smintitoare, ispititoare, tulburitoare si nebunie pentru multi. In nenumarate
randuri este cuprins si semnalat, in Noul Testament, comportamentul anumitor
categorii de oameni. Deseori auzim despre mirarea fariseilor, murmurul

2 [bidem, pp. 176-177.
3 Ibidem, pp. 175-176.
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carturarilor, nelinistea saducheilor in momentul in care se intilnesc cu Hristos.
Acest lucru se intimpla din pricina neintelegerii reale a relatiei pe care omul
trebuie sd o aibd cu aproapele sau si cu Dumnezeu. Putem spune ci Dumnezeu-
Cuvantul a lucrat ,,cu sminteala” si a fost considerat nebun de multi, insa toate
le-a sdvarsit pentru a invdta, pentru a corecta. Bineingeles, asumarea Rastignirii pe
Cruce este actul de nebunie suprem, in opozitie cu orice intelepciune omeneasca.
Cum se poate si Se lase a fi Rastignit Hristos?! Din iubire pentru lume, Tatil
trimite pe Fiul, Hristos Se jertfeste si astfel se deschid portile Impiritiei Sale.
Crucea si asumarea ei sunt vazute ca nebunie in perceptia lumii, insid pentru
omul duhovnicesc este inceputul vesniciei si intelepciunea lui Dumnezeu.

Acesta reprezinta punctul de plecare din care se diferentiazd doua cai: o cale
a firescului sau a normalului, prin refuzul de a fi in comuniune cu Dumnezeu, si
o cale a nebuniei de a-L dori pe Hristos, de a-I urma invatiturile si de a avea ca
scop dobandirea virtutilor si intrarea in Impiritia Cerurilor cu orice pre, care se
poate manifesta diferit.

Cuvantul care defineste in Biserica Ortodoxa aceastd categorie de sfinti cu
totul deosebita este oaAdg. Termenul nu are o etimologie exactd, nu este cu pre-
cadere un termen religios si, de asemenea, in primele secole este folosit alternativ
cu pwpos-ul folosit de Sf. Ap. Pavel in 1 Co 4, 10. Daci, la inceput, termenul
il gasim intr-o disputa legatd de o proprietate in secolul V, precum si in mediul
pustnicilor din Egipt si Palestina®, cuvintul a evoluat in timp. Sensul primar era
de ,nebun mintal”, ,nebun”, ,palavragiu” s.a., ulterior caAd¢ nu va insemna doar
»hebun”, ci adoptd noi forme, cum ar f1 ,libertin”, ,,gurd spartd” sau ,cineva care
ia in deridere”. Ultima definitie se potriveste pe deplin imaginii pe care ciuta si
o creeze un nebun pentru Hristos’. Totusi, folosirea acestui cuvant grecesc oaddg si
intelegerea adecvata in termenii si limbajul bisericesc se fac prin adaugirea expre-
siei 81x Xp1oTov, ,,dupd” sau ,,pentru Hristos”, acest lucru intAmplandu-se prin
relatarea episcopului cipriot Leontie al Neapolelui, prima biografie a celui dintai
sfant nebun pentru Hristos, Simeon al Emesei®.

Viata Sfantului Simeon cel nebun pentru Hristos reprezintd prima hagio-
grafie a acestei categorii de sfinti din Biserica Ortodoxd, fiind un model de scriere
a biografiei si pentru ceilalti sfinti nebuni pentru Hristos de-a lungul istoriei’. Pe
Simeon il putem localiza in prima jumatate a secolului al VI-lea, in timpul dom-
niei impératului Tustinian, de origine sirian, care, impreund cu un anume Joan,

*Serghei A. Ivanov, Sfintii nebuni intru Hristos— o perspectivd istoricd, trad. Dorin Garofeanu,
Ed. Doxologia, lasi, 2019, p. 38.

> Ibidem, pp. 179-180.

¢Joan Dumitru Popoiu, Nebuni pentru Krishna si nebuni pentru Hristos..., pp. 183-184.

7 Serghei A. Ivanov, Sfintii nebuni intru Hristos..., p. 96.
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pleaca si vada ,ingerii lui Dumnezeu care vietuiesc in mindstirile din imprejuri-
mile riului Iordan”®. Acestia ajung la o mianastire numita Sfantul Gherasim, unde
il intalnesc pe Nikon, avva-ul asezimantului de la care primesc haina monahala.
La scurt timp, parisesc obstea si se retrag intr-un loc nu demult locuit de un pa-
rinte in apropierea rAului Mujib (denumirea actuald), unde se nevoiesc impreund
vreme de doudzeci si noud de ani. Dupd aceastd perioadd, Simeon se gandeste ci
petrecerea lor in pustietate ar da dovada de un oarecare egosim si mult mai bine
ar f1 s3 meargd in cetati si sd ajute la indreptarea lumii’. Purtind dialog cu fratele
sdu loan, Simeon se hotdraste si pardseasca pustietatea, spunind ca va merge cu
puterea lui Dumnezeu s isi bata joc de lume (éunailw 1w kéouw) si, lasandu-1
pe loan, merge in lerusalim, unde sta vreme de trei zile, iar de aici porneste spre
Emesa'.

Tnainte de a incerca si facem o analizi privind comportamentul si ce ascun-
de modul de manifestare a SfAntului Simeon cel nebun pentru Hristos, trebuie
sa precizam un aspect foarte important. Dintru inceput trebuie si stabilim ci
toate faptele intreprinse de Simeon sunt indreptate in doud directii: 1. pentru
indreptarea/intoarcerea oamenilor pe calea mantuirii; si 2. pentru a se ascunde si
a fugi de slava lumeasca. De asemenea, orice logicd sau ratiune omeneasca nu este
capabila sa inteleaga decAt numai prin prisma faptului ci, oricat de neintelept
ni s-ar parea un anume gest necugetat, Dumnezeu lucreazi cu intelepciunea Sa
cea dumnezeiasci in chip tainic i trebuie acceptat acest aspect. Nici ratiunea,
nici simtirea, nici trupul nu pot crea un barem sau anumite tipare prin care un
astfel de comportament si fie inteles, deoarece, inci din titulatura, de sfint nebun
pentru Hristos, se anuntd a fi greu de priceput. Cu toate acestea, avand Sfinta
Scripturi si folosindu-ne de invatiturile care reies din aceasta, si privind numai
intr-un sens duhovnicesc, naddjduim sa reliefim cateva dintre virtutile pe care
Sfantul Simeon si ceilalti sfinti nebuni pentru Hristos le aveau si le lucrau.

Aparitia lui Simeon in Emesa este una atipici, am putea spune specifica
unui om nebun, deoarece el intra in cetate tragind un ciine mort dupa el. Acesta
este vizut de copiii ce se aflau prin imprejurimi care ii pun eticheta de ,parinte
nebun”''. Ne gindim, oare, de ce si-a ficut Sfantul o astfel de intrare absurda?
Insa este cu cat se poate mai justificatd, deoarece un om care petrece mai bine de

8 Derek Krueger, Simeon the Holy Fool, Leontiuss Life and the Late Antique City, University
of California Press, Berkeley, 1996, pp. 134-135.

’ Mai multe detalii despre viata SfAntului Simeon se pot gisi in cartea lui Derek Krueger,
Simeon the Holy Fool..., pp. 136-172, sau in vol. al XI-lea (luna iulie) al colectiei Vietile Sfintilor,
Ed. Manistirii Sihistria, 2006°, pp. 426-457.

19Serghei A. Ivanov, Sfingii nebuni intru Hristos..., p. 100.

" Derek Krueger, Simeon the Holy Fool..., p. 151.
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douizeci §i noua de ani in pustie are un aspect specific de nevoitor. Mai mult,
avand si haina cilugdreascd, Simeon sigur a vrut si anuleze din capul locului orice
suspiciune a unui eventual gind ci ,un parinte imbunatitit si-a facut aparitia in
cetate”. Acest fapt este intdrit si mai mult, intrucit a doua zi, la slujba de dumi-
nica, folosind cateva nuci loveste pe credinciosi si stinge candelele din biserica'?,
fapta pe care o sivarseste pentru a raspandi in toata cetatea prezenta sa sub chipul
unui om nebun.

Fuga de slava desarta si dob4ndirea smereniei erau cautate cel mai adesea de
Simeon. Acesta avea un apropiat, diaconul loan, caruia {i va fi marturisit adevarul
despre lucrarea sa in lume inainte de a se muta la cer. Si fatd de acesta si-a pastrat
aparenta nebunie si s-a ascuns in nenumarate rinduri, cu toate ca loan intelese
in timp lucrarea Sfantului'. Dupa ce a tinut postul Pastilor fird si minance ni-
mic'%, Toan, stiind si viazAndu-i osteneala, ii propune lui Simeon si meargi sa-si
spele trupul pentru a se revigora. Acesta il aprobd, moment in care se dezbraca de
haine si porneste spre baia publica si alege sa intre in baia femeilor®.

Dragostea fata de aproapele s-a exprimat permanent in toate actiunile sale,
bineinteles, intr-un stil unic. In nenumirate randuri, Simeon a ciutat si salveze
oamenii care erau posedati de demoni. Leontie de Neapolis ne relateaza faptul
ca Simeon avea o mild imensd pentru cei tulburati de duhuri rele: ,se preficea a
fi unul dintre ei, stitea cu acestia si i vindeca prin rugiciune”'®. Unul dintre fiii
diaconului Ioan se ducea adesea pe la o femeie maritatd si, la un moment dat,
iesind din casa acesteia, Simeon observa cum un demon il poseda, fari ca ceilalti
dimprejur s vada la rAndul lor acest lucru. Pentru a crea un context in care si
fie singur cu acel tAndr, incepe si distraga lumea provocindu-i sa arunce cu pie-
tre in el in timp ce il urmarea pe acest baiat posedat. Fugind impreuni, intr-un
moment in care nimeni nu era atent, se ndpusteste asupra tandrului, il loveste
peste fata si ii spune: ,S3 nu mai savarsesti adulter, nemernicule, iar diavolul nu
se va mai apropia de tine!”. In acel moment diavolul iese din biiar, il lasi jos
spumegind, iar Simeon incepe a alerga un ciine negru, batindu-l cu o cruce
de lemn. Multimea era curioasi si afle ce s-a intAmplat cu acel biiat, insa, pAnd

12 Ibidem, p. 151.

¥ Cu doui zile inainte de a se muta din lumea pimanteascd, Simeon i-a spus diaconului
loan ci acesta ar fi indurat chinuri inimaginabile in lumea nemateriala daci l-ar fi demascat sau ar
fi marcurisit planul siu. A se vedea in Derek Krueger, Simeon the Holy Fool..., p. 168.

14 Simeon tine post negru pani in Joia Mare, cind se afiseazi in multime méancind carne,
carnati, dulciuri etc., faptd pe care o face pentru a se smeri pe sine si pentru a mentine aparentele
nebuniei.

15 Derek Krueger, Simeon the Holy Fool..., pp. 153-154.

16 Serghei A. Ivanov, Sﬁn,tii nebuni intru Hristos..., p- 107.
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in momentul mutérii lui Simeon, tinirul nu a putut povesti cele intAmplate, ci
numai cuvintele pe care le-a auzit de la cineva ,S3 nu mai savarsesti adulter!”"’.

Un alt episod in care se aratd dragostea pentru aproapele se intimpld cu
niste oameni care aveau o afacere de familie. Poposind in locul unde vindeau
diverse lucruri, Simeon ia un instrument asemanator ldutei si incepe a cinta, spu-
nand totodatd o rugiciune a avvei Nikon pentru a alunga un spirit necurat. Dupa
ce spiritul fuge, si Simeon o ia din loc. Spiritul ia forma unui etiopian si incepe
a sparge totul in acel magazin. Dupa ce se intoarce Simeon, are loc un dialog cu
stapAna magazinului care i povesteste ce s-a intimplat. Acesta ii spune ci el a
trimis spiritul si-i distrugd tot, moment in care femeia se nipusteste asupra lui
pentru a-l bate. Simeon arunci cu tirana in ochii ei, femeia orbeste, iar el o aver-
tizeazd spunindu-i ci: ,dacd nu vei lua parte la viata bisericii, omul negru iti va
distruge toate bunurile in fiecare zi”. A doua zi, in jurul aceleasi ore, etiopianul isi
face aparitia distrugind totul in jur. Dupa citeva zile, strimtorati de acest necaz
ce nu se mai oprea, cei doi renunti la credinta lor eretica si imbritiseaza ortodo-
xia, nemarturisind nimanui nimic despre Simeon. Observam in acest fragment
cit de mult dorea ca tot omul si fie pe calea cea dreaptd, cit isi iubea aproapele
si cat tinea la credinta ortodoxd, iar metoda prin care opera, chiar dacd era una
durd, avea un scop ce trebuia atins, mantuirea oamenilor'®.

La un moment dat, Simeon a fost vazut de un localnic in timp ce vorbea
cu doi ingeri. Acesta era evreu si se ocupa cu artizanatul. Il batjocorea adesea pe
Hristos si avea in gind sa il demaste pe Simeon. Hotirandu-se ci a sosit momen-
tul s il dea in vileag, SfAntul ii apare in vis spunindu-i s3 nu povesteasca niminui
ce a vizut. A doua zi, exact in momentul cind voia sa spund multimii ce a vizut,
Simeon ii apare in fata, ii atinge buzele si i pecetluieste gura. Nemaiputind si
vorbeasca, pleacd in ciutarea Sfantului. Gésindu-l, incepe a gesticula, ii aratd
faptul ci nu mai poate vorbi, insd acesta face pe nebunul, dar la un moment dat
1i sugereazd sa isi facd semnul Sfintei Cruci. Totusi, Simeon, avind un plan mai
mare decat oprirea oamenilor de a nu-l demasca, ii apare din nou in vis evreului
avertizindu-l: ,ori te botezi, ori o s continui sd implori”. Atat de mult il iubea
pe Hristos ¢ nu suporta si audd cum este batjocorit, dar, in acelasi timp, atit
de mult dorea méntuirea oamenilor, incit ciuta orice prilej pentru a-i indrepta.

7 Derek Krueger, Simeon the Holy Fool..., pp. 154-155.
18 Ibidem, pp. 157-158.
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Chiar daca la inceput se opune, dupi ce Sfantul trece la Domnul, atit evreul®,
ct si toti cei din casd primesc botezul, iar gura i se dezleaga®.

Tntreaga sa activitate a avut ca scop principal salvarea oamenilor. Cu toa-
te cd batjocura pirea prima sa caracteristicd, ludnd in ris pe oricine ii iesea in
cale, Simeon era un salvator. El avea cite un plan cu fiecare, pe unii ii timiduia
trupeste’’, deoarece, asa cum se intdmpli si in zilele noastre, sunt credinciosi care
au o credintd in suflet, insd nu atit de puternica si care au nevoie de un imbold
pentru a se intari. Altii sufereau de diferite patimi, iar Simeon intervenea in viata
lor pe fiecare corectdndu-i prin mustrare, printr-o paguba materiald, le prorocea
un necaz in cazul in care nu se vor indrepta®, toate insa aveau ca tintd vindecarea
sufletului. Tehnica nu era cea mai nobil3, insi se dovedea a fi una eficienta.

Deseori, Sfantul a fost judecat ci petrece foarte mult timp cu desfranatele,
insd el cduta sd le opreasca de la pacat. Le lua in rés, le povatuia, le avertiza si
chiar le oferea bani numai sa nu-gi mai vanda trupul. Unele figiduiau, isi tineau
promisiunea si erau risplatite, iar altele care nu o respectau capitau o boali sau
erau muncite de vreun demon®.

Sfantul Simeon a fugit de slava lumeasca, nu a fost deloc delicat, insi cu
sigurantd a fost un salvator a multor suflete. Caracteristicile comportamentului
sdu exagerat, batjocoritor, agresiv, giligios, hlizit au ca scop ascunderea virtutilor
si a planului de mantuire a celorlalti. Acestea nu trebuie interpretate asa cum
au fost odinioard, ci analizate pe termen lung. Mantuitorul a lucrat smintitor
in viziunea fariseilor, dar El a urmarit si-i salveze. Astfel poate fi asociat §i com-
portamentul Sfintului Simeon cel nebun pentru Hristos §i, mai ales, reactia
cetatenilor Emesei, asemenea iudeilor din vremea Mantuitorului, invitand sa ne
ferim de judecata.

Urmitoarea oprire cronologicd vizeaza cetatea Constantinopolului, in se-
colul al X-lea, mai precis, persoana Sfantului Andrei cel nebun pentru Hristos.

! Putem aminti si de o altd convertire a unui evreu, care era sticlar, caruia SfAntul ii sparge
citeva pahare si pe care il avertizeazi ci, daca nu se boteazi, toate obiectele i se vor sparge. Dezno-
dimantul este acelasi, castigAnd inci un suflet, evreul imbritiseaza credinta ortodoxa. A se vedea
in Derek Krueger, Simeon the Holy Fool..., pp. 165-166.

2 [bidem, pp. 158-159.

*! Simeon unge ochii unui sitean cu mugtar si este vindecat de o boali la ochi: , Du-te, nebu-
nule, de te spala la ochi cu otet si usturoi si indata te vei timadui!”. A se vedea in Viezile Sfintilor,
vol. XI, p. 452.

220 slujitoare I-a acuzat pe Sfant ci ar fi batjocorit-o, iar cAnd a venit vremea si nasci, dupd
trei zile in care s-a chinuit, aproape era si moara, Simeon vrind si vadeasci minciuna grosoland
a femeii a avertizat: ,Nu va iesi pruncul dintr-insa, pAna nu va marturisi cine este tatal lui!”. A se
vedea in Vietile Sfingilor, vol. X1, p. 445.

3 Vietile Sfintilor, vol. X1, p. 448.
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Acesta era de origine slav, a fost cumparat de un om bogat din Constantinopol,
care l-a botezat i i-a oferit o educatie’®. Din biografia sa retinem ¢, in pregi-
tirea sa intelectuald, Sfinta Scripturd ocupa un rol central. Astfel, dorinta de
a-l cunoaste pe Dumnezeu se aprinde tot mai mult in inima sa si, pe cind se
ruga intr-un din nopti, diavolul ii face o vizitd batind zgomotos in usa tdnaru-
lui. Inspaiméntat, Andrei inceteazi rugiciunea si se ascunde in pat, iar mai apoi
cade intr-un somn profund. In visul pe care I-a avut, el se lupti cu un demon,
pe care il biruieste, primind de la Hristos cununi si faigiduinta multor bunatati
in Impiratia Cerurilor daci se va face nebun pentru El. A doua zi, dupi miezul
noptii, cunoscind dragostea ce i-o purta stapanul sdu si faptul ca nu-l va elibera,
Andrei dezvoltd primul episod de nebunie. El este auzit si vazut de bucitar cum
statea la o fAntina din apropierea camerei stapanului, tiindu-si haina bucitele,
strigind, pronuntind cuvinte de neinteles. In intristarea sa, stapanul il trimite
la biserica Sfintei Mucenite Anastasia, unde este inldnguit, plitind multi bani si
avand speranta ca va fi vindecat®.

Amintindu-ne de viata Sfintului Simeon cel nebun pentru Hristos si com-
parand cu relatdrile despre Sfantul Andrei cel nebun pentru Hristos, putem ob-
serva cateva diferente importante. Prima diferenta dintre cei doi este haina mo-
nahali pe care Simeon a imbricat-o, in vreme ce Andrei nu a fost invrednicit de
darul acesta. Un alt aspect deosebit este tineretea lui Andrei, in vreme ce Simeon
are aproape trei decenii de viata pustniceascd, ani in care s-a indeletnicit cu mul-
te virtuti, avind o experientd mult mai mare si o lupta mai directd cu diavolul.
Astfel, la Simeon, asumarea nebuniei este totala, din proprie vointd si, mai ales,
stiind mdsura si darurile pe care le avea si cat de folositor putea fi celorlalti la
méntuire. Despre Andrei putem si marturisim cd este ales de Hristos, inainte de
a sti despre acest fenomen sau modul in care si se comporte. Acest lucru il vedem
la scurt timp dupa ce ajunge in biserica Sf. Anastasia, deoarece, printre rugaciu-
nile si momentele de nebunie, Andrei avea o neliniste si dorea o confirmare daci
lucrul pe care l-a inceput este bineplicut lui Dumnezeu. Rugindu-se si plan-
gand, intr-o noapte, un bitrin impodobit cu slavd mare, insotit de cinci femei,
cerceta bolnavii aflati in bisericd. Ajungind la Andrei si intreband-o batranul pe
Sf. Anastasia daci pe el nu il va vindeca, Mucenita i rispunde ca tanirul nu are
nevoie de vindecare pentru cd Domnul l-a vindecat si nu ii trebuie altd vinde-
care®. Aceastd descoperire pe care i-o face Sfinta Anastasia ii este confirmarea si

* Derek Krueger, Simeon the Holy Fool..., p. 137.

» Arhimandritul Ignatie, Sfantul Andrei cel nebun pentru Hristos, trad. leroschim. Stefan
Nutescu, Schitul Lacu-Sfantul Munte Athos, Ed. Evanghelismos, Bucuresti, 2011, pp. 23-28.

% Lennart Ryden, , The Life of Saint Andrew the fool”, in Acta Universitatis Upsaliensis,
Studia Byzantina Upsaliensa 4:2, Uppsala, 1995, p. 21.
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intdrirea de care avea nevoie Andrei pentru a continua aceastd responsabilitatea
primita de la Hristos.

Dupa patru luni, Andrei este eliberat” si, asemenea lui Simeon, isi incepe
activitatea in cetate. Andrei s-a apropiat la rindul lui, inci de la inceput, de cine-
va ciruia avea sa-i mdrturiseascd intreaga activitate, in persoana lui Epifanie, un
tAndr cdruia i-a prorocit ¢ va deveni patriarh®®. Relatia dintre acestia doi se pare
a fi una mai intima decat relatia Sfantului Simeon cu diaconul Ioan. Experientele
traite de Andrei par a fi marturisite destul de amdnuntit bunului prieten si fiu
duhovnicesc. Spre deosebire de Simeon, Andrei ii mirturiseste lui Epifanie incd
de la inceput nebunia pe care o practici, cerdndu-i sd pastreze taina cAt timp va
trdi®?. O altd caracteristica a lui Andrei este lipsa unui cimin sub orice forma*.
Acesta se oprea i isi petrecea noptile in ger cumplit in aer liber, deseori in preaj-
ma ciinilor. Insd acest ger pe care-l induri se preschimba intr-o mare binecuvin-
tare, fiind ripit pina la al treilea cer. Vede frumusetea raiului, simte mireasma
acestui loc, vede stralucirea Stipanului, marturisindu-i-se ¢ a dus smerenie spre
chipul cel mai desavarsit®'.

Comportamentul lui Andrei este asemindtor cu cel al lui Simeon, se pre-
ficea cd este beat, este chiar mai agresiv cu oamenii, le punea piedici, ii imbran-
cea, dar si suferea bitai de tot felul’>. Practica milostenia in stilul caracteristic
unui nebun, deoarece de fiecare data cAnd primea ceva, sub chipul unui scandal
sau agresiv fiind, didea® paine, fructe, legume, peste, lactate saracilor pe care i
cunostea®. Dar grija lui se concentra mai ales pe suflete si pe mantuirea lor. Intr-
un dialog cu un famen desfranat, Andrei il mustrd pentru picatele necuviincioase
pe care le savarseste cu stipinul siu, moment in care tinirul se infricoseaza.
Epifanie nu il demascd pe Andrei, spunindu-i prietenului siu ca este nebun si si
nu ia in seamd cuvintele lui, dar daca I-a mustrat constiinta in urma cuvintelor
auzite sd caute si se indrepte. Dupa ce famenul pleacd, Andrei ii face mirturisirea
ci el vrea si aduci pe calea cea dreapti pe picitosi®®. Intr-un moment chiar se

ceartd cu un diavol, acesta acuzandu-l pe Andrei ci prea ii amesteci treburile®.

7 Arhimandritul Ignatie, Sfantul Andrei cel nebun pentru Hristos..., p. 35.

3 [bidem, p. 44.

» Ibidem, p. 47.

30 [bidem, p. 38.

31 [bidem, pp. 48-59.

32 [bidem, p. 60.

3 Arunca cu bani sau alimente in cei siraci, fie se certa cu cineva si intr-un moment de
»hebunie” arunca sau lisa totul si o lua la fugi s.a.

34 Ibidem, p. 82.

3 [bidem, pp. 73-75.

3 Ibidem, pp. 90-91.
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Cu fiecare lucra diferit, raportdndu-se la patima de care suferea. La un moment
dat, Andrei corecteazd un monah care, desi era foarte evlavios cu multe virtuti,
cu rugiciune multa, blandete si dragoste deosebit, era robit de o patima pe care
nu o constientiza. Era micinat de iubirea de argint si de zgércenie, iar diavolul ce
il stipanea chiar castigase batilia cu ingerul pazitor pentru sufletul sau. Acest epi-
sod il intristeaza pe Andrei, motiv pentru care cu blindete merge si-l instiinteaza
pe parinte de deznodidmantul sdu in cazul in care nu se va indrepta?.

Atat de mult tinea la taina nebuniei sale, ciutdnd ca nu cumva sa fie slavit
de oameni, incit, fiind vizut de un rob cum in chip tainic a deschis usile biseri-
cii si realizadnd ca el nu este nebun, ci un om sfant, Andrei I-a avertizat ca sd nu
spuna nimanui nimic, ca nu cumva un duh necurat si vina asupra lui. Mai mult
decit atat, ii spune ci il va ruga pe ingerul sau pazitor sa nu il lase si vorbeasca.
Acesta nu crede ca i se va intimpla ceva si, vrand si-l marturiseascd pe Andrei si
altora, intr-o incercare in chip tainic i se pecetluieste gura, nemaiputind vorbi*.
Bundoard, in ultimele clipe ale vietii sale pimantesti, Andrei, inainte de a se muta
la ceruri, {i cere cu juramént lui Epifanie figiduinta de a nu-i zidi vreo biserica si
nici micar un monument ca nu cumva s fie slavit de oameni. Astfel, el intareste
inci o dati aceasti virtute pe care a avut-o, marturisind ci, asemenea lui Simeon
cel nebun pentru Hristos, nici moastele sale nu vor fi gésite pentru a nu fi puse
spre cinste si sldvite de fiptura omeneasci®.

Concluzii

Intr-o cheie duhovniceasci se poate intelege aceastd lucrare a sfingilor nebuni
pentru Hristos in lume, insd citi dintre noi avem aceastd capacitate sau masurd
duhovniceasci? Adesea se intAmpli ca aprecierea unei persoane cu adevirat si se
faca dupa ce se mutd la Domnul. Privind in istorie, putem sa socotim un numar
imens de sfinti care au fost batjocoriti in timpul vietii si apreciati doar dupi ce
au trecut in Impiritie si li s-a aritar sfinenia. Acest lucru se intimpli si in cazul
acestei categorii de sfinti care sunt o raritate in crestinism. Cert este ci implicarea
lor pe cit a fost de durd, agresivd de multe ori si directd, pe atit a fost de eficientd.
Atét Simeon, cit si Andrei au avut drept caracteristica principala salvarea cat mai
multor suflete. Chiar dacid au avut darul inainte-vederii §i interventia lor in viata
unora ei o cunosteau a fi una care, probabil, nu ar da vreun rezultat, ei lucrau si
in viata acelora. Nimdnui nu ii este predestinat raiul sau iadul, fiecare este inzes-
trat cu liberul arbitru si de aceea acesti sfinti nebuni se amestecau in vietile lor cu
speranta ca se vor schimba.

3 Thidem, pp. 114-122.
38 [bidem, pp. 85-86.
3 Ibidem, pp. 239-240.
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Nebunul pentru Hristos nu se pliazd standardelor societatii si nu se inca-
dreaza niciunui criteriu de judecatd lumesc si nici nu ar trebui si ciutim s facem
acest lucru. El este un om aparte, ales special de Dumnezeu pentru a savarsi
aceastd misiune si prin care Creatorul lucreazd in chip tainic. Dincolo de acest
aspect, noi putem observa lucrarea unor virtuti pe care le ridici pe culmi marete.
Asemenea cuvintelor Sf. Ap. Pavel ,,iar dragoste nu am, nimic nu sunt” (1 Co 13,
2), daci acesti sfinti nu ar fi avut dragoste desavarsitd, nu s-ar f1 indeletnicit cu
lucrarea aceasta. Ei mirturisesc ca batjocoresc lumea, insi ei batjocoresc pécatul
in care se afli omul §i fac aceasta pentru a-l repune pe calea cea dreapta.

Sminteala cu care lucreaza cei nebuni pentru Hristos reprezinta scutul lor
pentru o smerenie deplind. Toate giumbuslucurile pastreazd masca nebuniei la
care tin atat Simeon, cit si Andrei. Ei nu doar ca n-au ciutat lauda sau cinstirea
lor din timpul vietii, figiduindu-le celor cirora s-au descoperit ci in cazul in
care vor incerca si le descopere taina vor suferi sub o forma sau alta, cat si dupa
mutarea lor la ceruri. In chip minunat, dupi cum si-au dorit, trupurile celor doi
sfinti nu au fost gisite pentru a fi puse spre cinstire.

Astfel, concluzionand cele relatate anterior, ne-am duce cu gindul ca este
destul de dificil de inteles un astfel de comportament. In cele din urmi, ratiunile
sau intelepciunea lui Dumnezeu nu pot fi tigiduite si este vital pentru noi si le
imbritisaim, acceptind in final si o astfel de exprimare a unor oameni. Consider
insd cd nu trebuie sd facem un exercitiu de intelegere, ci doar si urmirim nivelul
atins al numeroaselor virtuti pe care le au acestia, sa incercim si le punem in apli-
care si, mai presus decit toate, sd ne pastrim smerenia, far a judeca pe aproapele
nostru.
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Infierea prin Hristos la Sfantul Chiril al Alexandriei’

Pr. Drd. Mihail-Iustin MITREA

Abstract:

The article presents how St. Cyril of Alexandria defines in his writings the
salvation of human nature in Christ. On the one hand, salvation constitutes a
return to the man’s primordial state, but on the other hand, it also implies the
aspect of perfection and possibility of reaching God’s likeness for the human
nature. This presupposes faithful imitation of the life of Christ, the new Adam,
who has ascended to perfect unity with God. Through Christ man is cleansed
from sin and acquires filiation and thus becomes ,,partaker of the divine nature”.
The communion with God which we can attain in Christ through the hypostatic
union of the two natures offers man the prospect of perfect union with God.

Keywords:

Saint Cyril of Alexandria, filiation, adoption, salvation, image of God,
likeness

Introducere

Prin Jertfasi Invierea Cuvantului intrupat, naturaumaniaobtinut mantuirea,
iar roadele acestei mintuiri sunt: iertarea pacatelor, impartasirea Duhului Sfant si
infierea!. In Hristos, omul se bucuri nu numai de impacarea cu Dumnezeu, ci si
de cel mai inalt grad de comuniune cu El. Lucrarea mantuitoare a lui Hristos il
elibereazd pe om de picatul originar, readucAndu-l in starea primordiala din care
a cizut Adam, dar, mai mult, aduce firea umana la indumnezeire prin Unicul
Ipostas al Cuvantului Intrupat.

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Nicolae-Viorel Mosoiu, care si-a
dat acordul pentru publicare.

! ,Bunatatile care se dau in aceastd lume: iertarea picatelor, silasluirea Duhului Sfant, dem-
nitatea infierii, Impiritia Cerurilor” (#7:22.), Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghe-
lia Sfantului Luca, PG 72, 789B.
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Iconomia mantuirii omului nu se opreste la Intrupare si la Jertfa de pe
Cruce, ci continui cu Invierea, desdvarsindu-se cu Tnél;area lui Hristos la ceruri
si cu sederea Sa de-a dreapta Tatalui. Iconomia intruparii Fiului lui Dumnezeu
se incheie cu indltarea naturii umane si introducerea ei in intimitatea Sfintei
Treimi. Hristos este asezat de-a dreapta Tatdlui in ceruri si ca Om adevarat.
Hristos devine Fiul Tatdlui si potrivit naturii umane, adica este primul om care
experimenteaza intimitatea de fiu cu Dumnezeu. Astfel, natura umana primeste
in Hristos nu numai iertarea pacatelor, ci si locuirea Duhului Sfant i, in plus,
inaltarea la slava infierii.

Sfantul Chiril se alatura Paringilor Bisericii in definirea mantuirii naturii
umane in Hristos ca fiind revenirea la starea primordiala’. Astfel, mintuirea con-
stituie o intoarcere la frumusetea dintru inceput a naturii umane’, la slava de la
inceput?, la chipul cel dint4i’. In Hristos am fost restaurati la chipul strimosesc si
am primit nddejdea ferma a bunurilor viitoare®. Acest lucru nu inseamna insd ca
méntuirea in Hristos ar fi pur si simplu restaurarea omului in starea de dinaintea
caderii protoparintilor. Sfantul Chiril nu omite aspectul desivarsirii si indumne-
zeirii naturii umane prin Cuvantul intrupat.

Infierea in iconomia méintuirii

Indumnezeirea omului este sinonimi cu infierea sa de citre Dumnezeu’.
Consecinti a Intrupirii, infierea (vioBeoia) ca termen apare numai in epistolele
pauline (Gz 4, 5; Rm 8, 15, 23; 9, 4; Ef 1, 5)%. In Vechiul Testament, poporul ales
este numit prin metafora ,fiul” lui lahve (Is 4, 22; Dr 14, 11; Ps 72, 15; Is 1, 2-4;
30, 1-9; 43, 6; 45, 11; 63, 8; Ir 3, 14; 31, 9-20; Os 2, 1; 11, 1). Chiar daca existi
procedura infierii atdt la diferite popoare din Antichitate, cit si la poporul ales,

* Stantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, PG 73, 205B-C,
284B.

3 ,Cici, fiind partasi ai Lui prin Duhul, suntem ficuti desdvarsiti in aseminarea lui si in
asemanarea chipului suntem crescuti in forma, dupd cum ne-a spus si Scriptura. Cici, de indarta ce
am fost readusi la frumusetea originard a naturii §i am fost reformati in acea naturi divind, suntem
liberi de relele faradelegii” (#.72.). Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului
loan, PG 73, 153B. In Hristos, omul este restaurat, prin harul Duhului Sfant, la frumusetea origi-
nard. Idem, Comentariu la Isaia, PG 70, 1348B-1349A.

#Sfantul Chiril al Alexandriei, Omilii festive, Omilia 6, 1, PG 77, 500B.

>Idem, Omilia 7, 2, PG 77, 549D-552A.

¢ Cf. Pierre-Thomas Camelot, ,,La théologie de I'image de Dieu”, in Revue des Sciences Phi-
losophiques Et Théologiques, vol. 40, 1956, p. 457.

7 Vasilios Karayiannis, Maxime le Confesseur. Essence et énergies de Dieu, Paris, Beauchesne,
1993, p. 454.

8Pr. Asist. Dr. Vasile Mihoc, Epistola Sfantului Apostol Pavel citre Galateni, tezi de doctorat,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1983, p. 151.
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aici nu este vorba despre o infiere omeneasci. Procedurile legale de infiere se apli-
cd numai intr-un mod cu totul vag si indepirtat la infierea divind, nu e vorba des-
pre o trecere dintr-o familie in alta, ci de o indltare de la conditia de rob la cea de
fiu al lui Dumnezeu. Prin infierea divind, fostul rob devine fiu, cel fird mostenire
devine mostenitor’. In multe locuri din Vechiul Testament Dumnezeu este numit
Tata (Dt 32, 6; 2 Rg 7, 14; P5 67, 5; 88, 26; ler 3, 4, 19; 31, 9; Is 63, 15, 16; 64,
7y Mal 1, 6; 2, 10; Tob 13, 4; Sir 23, 1, 4; 51, 10; Sol 14, 3). In aproape toate
religiile lumii, Divinitatea primeste si numele de Tatd sau Parinte. Dar in Vechiul
Testament gasim numai doud exemple unde credinciosul I se adreseazd lui Dum-
nezeu in rugiciune numindu-L ,Pirinte” (So/ 14, 3; Sir 23, 1, 4). In iudaismul
palestinian apar invocari cu titlul colectiv: Abinu = Tatdl nostru; dar invocarea cu
titlu individual A6 nu este atestati niciieri. In Noul Testament, Dumnezeu este
numit 7zt4 in mod frecvent, acest nume fiind echivalent cu acela de Dumnezeu.
De trei ori apare in Noul Testament invocarea lui Dumnezeu cu numele de 7azi
sau Pirinte in formuld aramaici: o data in cuvintele Mantuitorului (Mc 14, 36) si
de douad ori in epistolele pauline (Ga/ 4, 6 si Rm 8, 15). O serie intreagd de texte
targumice si rabinice dovedesc cd termenul avva era, in familiile iudaice, formula
curentd de adresare a copiilor catre tatdl lor, acest termen avand sensul de ,,tatd”
sau chiar de ,tatal meu”. Dar niciodatd nu este folosit acest cuvant fira sufix si
fira nici un alt adaos, ca o invocatie adresatd lui Dumnezeu. Avva apare pentru
prima datd in acest sens in cuvintul Mantuitorului. Dintre Sfintii Evanghelisti,
numai SfAntul Marcu a péstrat termenul original, desi studiul textelor pare si ara-
te cd Mantuitorul L-a invocat intotdeauna pe Dumnezeu cu titlul aramaic Avva.
Cuvantul Avva reprezinta astfel in Noul Testament ceea ce J. Jeremias numeste
ipssisima vox Jesu'.

Si pentru périntele alexandrin méntuirea naturii umane in Hristos nu este
doar o restaurare a chipului creat la starea sa originard. Mantuirea presupune,
de asemenea, deschiderea ciii spre desdvarsire, care fusese abandonatd de Adam,
anume indumnezeirea sau aseminarea cu Dumnezeu, intrucit in Hristos, omul
este ,semnul cel mai bineplicut al omului dintai™".

Restaurarea frumusetii originare a naturii umane enipostaziatd de Cuvantul
este 0 ,frumusete transcendentd’, frumusetea sfinteniei. Starea originara la care
este readusi natura umani implici si prezenta sfintitoare a Duhului Sfant. In

? [bidem, p. 152.

1 Joachim Jeremias, Abba. Jesus et Son Pere, Paris, 1972, p. 95, s.u., apud Pr. Dr. Vasile Mi-
hoc, Epistola Sfantului Apostol Pavel citre Galateni, p. 155.

" Sfantul Chiril al Alexandriei, Despre fntmpamz Unuia-Niscut, PG 75, 1425 CD.
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Hristos, natura umani este reinnoita prin sfintirea Duhului'?, iar acest fapt con-
stituie o stare de libertate intelectuald®?. In Hristos, omul isi recapiti libertatea in
fata patimilor si a pacatelor. Prin urmare, in Cuvantul intrupat, omul este chemat
la libertate, si anume la libertatea sfinteniei. Creatia prin Hristos inseamna pentru
Sfantul Chiril innoirea spre nestriciciune. Purificarea de patimile si pacatele car-
nale duce la iesirea din starea de striciciune. Astfel, natura umana in Hristos este
prezentatd ca fiind regeneratd si indreptatd spre nestriciciune si nemurire. Luind
propriul nostru trup stricicios si muritor, Cuvantul lui Dumnezeu il uneste cu El
insusi, cu Viata prin naturd, si astfel striciciunea este schimbata in nestricaciune,
iar moartea in viatd'“.

Invierea lui Hristos inaugureazd o viatd care are un continut eminamente
eshatologic, coordonatele sale fiind nestriciciunea si sfintenia. Reinnoirea naturii
umane in Hristos, de§i constituie o revenire la starea originard, nu corespunde
unei re-formdri (&vapop@won)” a omului dupa chipul initial al lui Adam, ci
dupa chipul Omului nou, al noului Adam, adica al CuvAntului intrupat. Atribu-
tele naturii relnnoite, si anume libertatea fata de picat, sfintenia, nestriciciunea,
nemurirea etc., nu sunt atributele lui Adam de dinaintea caderii in pacat, ci sunt
atributele lui Hristos. Hristos formeazi sau, altfel spus, ofera conditie ontologica
si desdvarseste propria Sa naturd umana prin participarea la atributele naturii Sale
divine'®.

Restaurarea naturii umane in Hristos nu inseamna doar o intoarcere in tre-
cut la starea primordiali a protopirintilor. Sfantul Chiril arati ci Intruparea,
Jertfa si Invierea lui Hristos nu poarti doar o dimensiune riscumparitoare, ci si o
dimensiune a finalitatii, a implinirii, intrucat in gandirea eternd a lui Dumnezeu
starea initiald a omului nu a fost separata de calitatea de fiu. Prin urmare, starea

12 Dar mai degraba il semnificd pe cel care prin Duhul Sfant ii restaureazd pe unii (ii
reformeaza pe unii) la o stare si o viad sfintd si nepdtatd” (#:2.). Sfancul Chiril al Alexandriei,
Comentariu la Isaia, PG 70, 1216A.

13 Astfel, schimbarea (petaoynuatiopdg) se realizeazd in noi, desigur, atit la nivel activ,
cAt si la nivelul potential al virtutii, iar remodelarea (uetdmhaoic) se sivarseste intru sfintenia care
ne inaltd la tot ceea ce place lui Dumnezeu, respingind toata moliciunea mintii noastre §i pre-
schimband-o intr-un cuget statornic, ce nu mai poate fi biruit.”, in SfAntul Chiril al Alexandriei,
Viemea postului si a infrandrii..., pp. 250-251.

" Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfintului Luca, PG 72, 908D-
909A.

15 ,Cici Hristos ne-a re-format in El (Avapop@ol pév yap nudg eig ékeivov Xptotog) si a
inviat in noi frumusetea originard a naturii si ne-a ficut si ne insugim Chipul Sau, caci suntem
facuti dupa chipul si aseminarea Lui” (#:72.), SfAntul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Isaia,
PG 70, 1124A.

!¢ Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, editia a I1I-a, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2003, p. 250.
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de dinaintea caderii in picat a lui Adam a insemnat si demnitatea filiala, intrucic,
in gindirea vesnicd a lui Dumnezeu, Adam nu urma sa fie mai intai o creaturd
si doar mai apoi si se bucure de demnitatea filiald. Pentru Dumnezeu, omul este
din vesnicie ,,un alt fiu”.

Prin urmare, prin Intruparea Cuvantului, Dumnezeu il restaureazi pe om
conform scopului pentru care I-a creat. Domnul nostru lisus Hristos devine cu
adevdrat ,ridacina’ si ,inceputul” naturii umane restaurate, ca primul om care
atinge scopul pentru care a fost creatd natura umand, si anume indltarea la dem-
nitatea de ,fiu” al lui Dumnezeu. Demnitatea filiald este destinul omului creat
»dupd chipul” lui Dumnezeu. Omul a venit la existentd pentru a deveni , fiu” al lui
Dumnezeu prin har, ca urmare a actului creator plin de iubire. Prin creatie, omul
a devenit ,,copil” al lui Dumnezeu, in sensul ca isi are ratiunea de a fi in vointa
Creatorului sau". Din momentul creatiei, imediat dupa ce omul a fost adus de la
nefiinga la fiintd, Dumnezeu Si-a asumat calitatea de Tata al sdu. Creatia a fost in
acelasi timp si adoptia omului, dar drumul de la starea de ,zidire” la demnitatea
de ,fiu” tine si de libertatea cu care ne-a inzestrat Dumnezeu. Astfel, adoptia este
intalnirea iubirii parintesti a lui Dumnezeu cu iubirea omului fati de Dumnezeu,
atunci cind 1l recunoaste ca fiind propriul siu Tatd. In Hristos, natura umani
este restaurata si ridicatd la ,slava de Fiu™'® prin har. Scopul ultim al Intrupirii
Cuvantului lui Dumnezeu este infierea omului'.

La fel ca in starea cereasca, si in cazul naturii umane a Mantuitorului lisus
Hristos adoptia depinde de lucrarea Duhului Sfant, care il transforma pe om prin
sfingire:

Hfiindcd deci intdiul Adam nu a péstrat harul dat lui de Dumnezeu, ne-a
trimis Dumnezeu-Tatal din cer pe al doilea Adam. Cici trimite spre asemdnare cu
noi pe Fiul Sau Cel neschimbat si nealterat prin fire si cu totul nestiutor de picat
ca, precum prin neascultarea celui dintdi am ajuns sub ménia dumnezeiasci,
asa prin ascultarea Celui de-al doilea sd scapdm si de blestem si sd inceteze si

17 Pentru cd de la crearea omului, scopul Celui care I-a adus la existentd a fost si fie copil al
Lui” (t7.n.), Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Laia, PG 70, 889B.

18 _Slava de care e plind Biserica coincide cu dobandirea deplini a calitatii de fii ai lui Dum-
nezeu din partea membrilor ei, calitate care inseamna cea mai intima comuniune cu Tatdl. Ea con-
sta nu numai in vederea, ci si in impdrtasirea de slava de Fiu pe care o are Cuvéntul Cel intrupat si
capul Bisericii ca om. Cici El, aflindu-Se in legatura organici cu trupul, slava Lui se raspindeste
asupra intregului trup”, Pr. Prof. Dumitru Staniloae, 7éologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 11, p. 225.

1 Dar Dumnezeu Unul-Niscut si Domnul tuturor S-a intrupat, smerindu-Se pe Sine, ca
sd ni Se dédruiascd demnitatea de fii si frumusetea cea negraita a slavei Sale” (#:72.), Sfantul Chiril
al Alexandriei, impatriwz lui Nestorie, PG 76, 129B.
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relele. Tar deoarece Cuvantul lui Dumnezeu S-a ficut om, El primeste Duhul
de la Tatil ca unul dintre noi, neprimind ceva special pentru Sine, cici El era
Diruitorul Duhului, ci pentru ca, primindu-L ca om, si-L pastreze firii noastre

si sa inradicineze iardsi in noi harul pe care l-a pastrat Cel ce nu stia de pacat™.

Hristos S-a sfintit pentru noi, diruindu-ni-L pe Duhul Sfont ca Dumnezeu
si primindu-L ca Om. In Hristos, ca Om, prezenta Duhului Sfant este odihna
vesnicd peste Fiul si a Tatalui in Fiul ca Dumnezeu. Din acest motiv, prezenta
Duhului Sfant in natura umand a Cuvantului este permanenta. Astfel, pentru
Hristos, ca Om, nu mai exista pericolul plecirii Duhului Sfant, ca in cazul lui
Adam.

Duhul Sfant este revirsat in natura umana a lui Hristos prin Persoana unica
a Fiului lui Dumnezeu, in Care se ,,odihneste” (Gvamabdetar) prin purcedere de
la Tatdl. Astfel, in Ipostasul Cuvantului intrupat este asezatd temelia infierii chi-
pului creat. Duhul Sfant il sfinteste pe Hristos ca Om, punindu-L in filiatie cu
Tatal potrivit naturii Sale umane; sau Hristos Tnsu§i, ca Dumnezeu adevirat, este
sfingit prin umplerea Duhului in natura Sa umana, oferit ca Jertfd vie lui Dum-
nezeu si Tatdlui si implinind pe deplin voia Tatdlui ceresc si conform naturii Sale
umane. In acest fel, Hristos Se inalta la intimitatea Fiului cu Dumnezeu Tatil si
potrivit naturii umane, iar sfintirea si ascultarea Sa fatd de Dumnezeu, ca Om,
ajunge la desavarsire.

In ceea ce priveste mAntuirea intregii umanititi in Hristos, intoarcerea omu-
lui la comuniunea cu Dumnezeu prin primirea Duhului Sfant si prin infiere este
centrul de greutate al soteriologiei crestine?’. Cu tot ceea ce a suferit, Hristos ne-a
asezat pe noi in relatia de iubire cu Dumnezeu ca Tatd. Prin jertfa Sa, El ne-a
adus la Tatdl*. Prin moartea si invierea Sa, omul nu este pur si simplu restaurat
in relatia cu Dumnezeu, pe care o avea inainte de cadere, ci este recreat prin Du-
hul Sfant intr-o viatd noud, transformat intr-o viatd de sfintenie si nestriciciune,

2 Sfancul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, in PSB 41, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2000, p. 101.

! Sfantul Chiril, subliniind ci redob4ndirea Duhului Sfint este binele suprem al méintuirii
in Hristos, accentueazd si mai mult restaurarea comuniunii de iubire cu Dumnezeu prin intrupa—
rea, Ristignirea, Invierea si Iniltarea lui Hristos: ,,Cat despre Fiul, pentru ci cel care il primeste pe
El are pe Fiul si pe Tatdl, pentru ca cel care primeste chipul Fiului, prin Duhul Sfant, are in el pe
Fiul si pe Tatal” (#.1.), cf. PG 75, 572A.

22 _Emanuel, ristignindu-Se pentru toti si din pricina tuturor, a riscumpdrat prin propriul
Siu Sange viata tuturor §i prin mijlocirea Sa a unit cu Dumnezeu si Tatal neamul care fugise din
stravechea legaturd de apropierea fatd de EI”, Sfantul Chiril al Alexandriei, Omilia 10, 1, PG 77,
609C, in Sfantul Chiril al Alexandriei, Viemea postului si a infrandrii..., p. 240.
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care il inaltd si il asazd vesnic in fata lui Dumnezeu, in privirea plind de iubire a
Tatalui ceresc®. Prin indltarea Sa la cer, Hristos ne-a adus si pe noi virtual in fata
Tatilui, urmand ca prin Botez sa fim recunoscuti ca fii, iar prin Euharistie si ne
impirtasim efectiv de calitatea de fii, si avem intrarea la Tacal*.

Prin Hristos, omul este curatat de pacat si dobandeste infierea (mvedpa vio-
Oeoia)® si, implicit, comuniunea cu natura divina prin har®. Cuvintul intru-
pat al Tatdlui infrumuseteaza natura umana adoptatd cu demnitatea si slava care
apartin lui Dumnezeu. lar cea mai pret demnitate este cea de fiu: in Hristos,
omul nu este doar restaurat in comuniunea de iubire cu Dumnezeu in care se afla
Adam inainte de a pacitui, ci este desdvarsit in intimitatea filiald cu Dumnezeu
ca Tatd. Reconciliindu-ne cu Tatdl i ficAndu-ne fii ai lui Dumnezeu dupd har,
Hristos vindeca si diviziunea/impdrtirea firii umane si elimind distantele si sepa-
rarile dintre oameni®’.

Odata cu Iniltarea lui Hristos cu trupul la cer si cu asezarea Sa de-a dreapta
Tatalui §i ca om, natura umana a fost ridicatd la o slavd transcendentd, la un
mod de viatd dupd chipul Celui Necreat; omul a fost ridicat la demnitatea sa
in harul lui Dumnezeu. In Hiristos, asezat de-a dreapta lui Dumnezeu si Tatil,
omul, rimanind in limitele ontologice create, triieste prin har in acelasi mod de
existentd ca si Creatorul sdu, participdnd la viata necreatd si suprema a Sfintei
Treimi. Prin inaltarea la ceruri, Hristos ne-a asezat vesnic in privirea binevoitoare
a Tatdlui, raspunzind iubirii parintesti a Creatorului siu si in calitate de om®.

» Cf. Stantul Chiril al Alexandriei, Viemea postului si a infrandrii..., pp. 255-256.
24 Numai cu jertfa Fiului lui Dumnezeu putea intra omenescul la Dumnezeu, in Sfanta
) p
Sfintelor cea adeviratd. Numai Fiul lui Dumnezeu Care S-a coborit putea ridica umanul devenit
arte a Ipostasului Siu la Dumnezeu. Iar uniti cu umanul Siu puteau urca si oamenii la Dumne-
p ¢ p $
zeu. Dar chiar umanul devenit al Siu nu putea fi urcat la Dumnezeu decit in stare de jertfi. Jertfa
p )

de sine adusi de uman lui Dumnezeu ridica umanul la o sensibilitate in stare si sesizeze delicata
prezentd si sensibilitate divind”, Sfantul Chiril al Alexandriei, /nchinarea si slujirea in Dub si Ade-
vir, Editura Insticutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p.
345, n. 386.

% Rm 8, 15.

26 Efta yevouevog o¢ €pny, Opolwoet T mpog fudg 6 katd eoowv Yiog Elape dovAov
Hop@ny, tv fjudg Tovg v uy® Sovleiag kat TEOPLYHEVOLGS, YUOEL Yap SOVAGY 0Tt TO TTONOEY,
¢\evBépoug amognvn), & avtod kepdaivovtag”, Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la
Evanghelia Sfantului Luca, PG 72, 676A.

%7 ,Si ca prin aceasta am fost ficuti partasi dumnezeiestii firi si i noi, care odatd am fost

ropiati, fiind uniti in aceasta cu Tatdl, si unul cu altul ca unul in credinga, si cu un singur gand,
prin singurul Duh care ne trans orma...” (¢rn.), Sfantu iri exandriei, /mpotriva lui Nesto-
I Duh f t Sfantul Chiril al Alexandriei, /mpotriva lui Nest
rie, PG 76, 213D.

2 Cf. Louis Janssens, ,,Notre Filiation divine d’apres Saint Cyrille d’Alexandrie”, in Epheme-

rides theologicae Lovanienses, 1938, pp. 254-260.
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Din cauza pacatului originar, omul a cazut din intimitatea cu Creatorul siu,
fugind si ascunzindu-se de fata lui Dumnezeu. Totusi, prin Invierea si Iniltarea
Mantuitorului, natura umani a fost dusi la cer si asezatd impreund cu Hristos
Cel inviat in fata lui Dumnezeu Tatal®.

Inrudirea prin Hristos

In Hristos, natura umani atinge ceea ce i-a fost destinat in momentul
creatiei: impartasirea slavei dumnezeiesti. Omul a fost creat pentru a fi incu-
nunat de slava divind, pentru a participa, ca imagine a lui Dumnezeu, la slava
Arhetipului sdu, astfel incAt slava necreata si striluceasci din natura creatd, asa
cum izvordste vesnic in mod natural din Sfanta Treime. Pentru creaturi, slava lui
Dumnezeu este de neatins prin natura, dar accesibild prin har.

Hristos este ,Omul cel nou” nu numai pentru ci nu a savarsit pacatul, ci
pentru ca a unit existenta creatd cu cea necreatd, oferindu-i posibilitatea de a
participa dupd ipostas la Viata cea adeviratd. Astfel, viata lui Hristos ca om nu
se incheie in moarte, ci se desdvarseste in intimitatea si iubirea desivarsitd cu
Dumnezeu ca Tata. Hristos este ,Omul cel nou”, deoarece a devenit primul om
care a depdsit limitele naturii create, ridicAndu-Se la intimitatea iubirii filiale cu
Dumnezeu. El existd ca primul om care, rimanind in limitele ontologice create,
S-a unit cu Dumnezeu si a trait conform modului de existentd al naturii necre-
ate. Pentru Omul ,,dupé chipul” lui Dumnezeu a fost pentru prima datd cind
atributele naturii umane au fost ridicate la standardele divine dupa care au fost
create. Astfel, in Hristos, natura umana atinge starea pe care Adam nu a reusit sd
o atingd din cauza neascultirii sale. Faptul ci acelasi Ipostas al Fiului lui Dumne-
zeu este si ipostas al naturii umane face ca relatia care exista intre natura creata si
cea necreatd si atinga cel mai inalt grad de comuniune.

Inrudirea cu Dumnezeu la care ajunge Hristos ca om, ca Ipostas unic al
celor doud firi, cea dumnezeiasca si cea omeneascd, constituie punctul cel mai
inalt de intalnire intre creat si necreat. Inrudirea pe care omul o astepta de la
Adam era ,,prin har”. Cea la care el ajunge in Hristos prin unirea ipostatica a celor
doud firi depiseste insd asemdnarea la care putea ajunge omul creat dupa chipul
lui Dumnezeu. Unirea celor doud naturi in Cuvantul intrupat oferd omului
perspectiva unirii desivarsite cu Dumnezeu. Prin Intruparea Sa, Fiul Tatilui
sideste de fapt natura creatd in cea necreatd si astfel participarea la atributele

dumnezeiesti se apropie de limita ontologica maxima*.

# Cf. Sfantul Chiril al Alexandriei, Viemea postului si a infrandrii..., pp. 209-210.
39 Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evangbelia Sfantului loan, in PSB 41, p. 64.
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In ceea ce priveste inrudirea celorlalti oameni cu Dumnezeu, ca persoane
particulare, prin Intruparea Cuvéntului, aceasta nu se realizeazi pur si simplu
numai prin asemdnarea lor cu Hristos in natura umana, ci este legatd de gradul
si modul de comuniune cu natura dumnezeiascia. Mai mult, unitatea ontologici
a Cuvantului intrupat cu noi, conform naturii umane, nu il face pe omul creat
dupa chipul lui Dumnezeu la fel cu Dumnezeu. Relatia noastrd cu Dumnezeu nu
va deveni niciodatd de aceeasi intensitate cu relatia care exista intre cele doud na-
turi ale lui Hristos. Tar dupi Inaltarea Domnului nostru lisus Hristos si ridicarea
naturii umane a Cuvantului in viata Sfintei Treimi, relatia si inrudirea chipului
creat cu propriul siu Arhetip nu se face altfel decit ,,prin har”'. Cu toate acestea,
gradul de intimitate si modul de primire a harului divin se schimba. Odati cu
Intruparea, Iniltarea si sederea de-a dreapta Tatilui ceresc, firea umani a lui Hris-
tos devine sursa infierii si indumnezeirii noastre. Datorita inrudirii Cuvantului ca
om cu noi, Dumnezeu ne ridici la inrudirea ,,prin har” cu EL

Stantul Chiril urmeazi cu deosebitd fidelitate invatitura Paringilor
alexandrini i capadocieni in ceea ce priveste indumnezeirea omului in Hristos:
Hristos, adevaratul Fiu al Tatalui, Cel intrupat, ne-a dat si noud, oamenilor,
»privilegiul sau natural” (pvowko Tov mpovoo), adici ne-a ficut si pe noi fii
prin har pentru Dumnezeu Tatél. Hristos, in partasia Sa cu noi, conform naturii
umane, ne-a condus la pirtisia prin har cu El Insusi ca Fiu al Tatilui, adici la
infierea prin har. Astfel, fratietatea noastra cu Hristos, potrivit naturii umane,
este cheia indumnezeirii omului creat dupi chipul lui Dumnezeu. Infierea
omului, ca fiintd speciald, depinde de asumarea inrudirii cu Cuvéntul intrupat
al Tatdlui, deoarece inrudirea ontologica cu Hristos, desi este ,,cheia” #heosis-ului,
nu este singura cauzd a adoptiei prin har a omului. Aceasta inrudire cu Hristos
ca om trebuie schimbata in fritietate prin har cu El ca Dumnezeu, ca Fiu al
Tatalui. Fratietatea noastrd cu Hristos bazati pe unirea ipostatici necesitd o dubld
con-formare cu Hristos: naturali si duhovniceasca. Pe de o parte, participim in
comun cu El, in mod esential, la singura si unica naturd umani; pe de alta parte,
in El participim de bunivoie la natura Sa dumnezeiasci, prin mijlocirea harului
divin, §i ne con-formdm formei adevaratului Fiu al Tatilui, primind Duhul
Sfant®. Inrudirea ontologici cu Hristos, care se intemeiazi pe Intrupare, nu va

31 Cici, in masura in care suntem adoptati de Dumnezeu, suntem indumnezeiti de El. Noi,
fiind schimbati prin har, suntem numiti fii ai lui Dumnezeu” (#.7.), Sfantul Chiril al Alexandriei,
Thesaurus, PG 75, 45A.

32 Cici altfel cum am fi neam al lui Dumnezeu sau in ce mod pirtasi ai firii dumnezeiesti?
(2 Ptrl, 4). Cici nu ne este misura laudei numai intrucit a voit Hristos si ne faci ai Sii, ci ni
se face adevdratd prin fapta insisi. Cici Cuvantul lui Dumnezeu riméne in firea dumnezeiascd
si dupa ce ia trupul, iar pe noi ne face neam al Siu, cici e dupa firea lui Dumnezeu, desi a luat
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fi de niciun folos celor care nu conlucreazi cu Duhul Sfant. Dimpotriva, ea va fi
aseminitoare Invierii picitosilor. Dar pentru cei care se impirtisesc de Duhul
Sfant, ea va deveni un prilej de adevarata rudenie si de impirtasire a roadelor care
se nasc din ea®.

Unirea ipostaticd a celor doua firi in Hristos nu schimba modul de unire a
omului cu Dumnezeu, suprimand diferenta ontologica dintre creat si necreat, ci
posibilitatea si gradul de comuniune dintre creat si necreat. Cu alte cuvinte, In-
truparea Cuvantului nu a schimbat modul de unire a chipului creat cu Arhetipul
sdu, ci modul de prezenta a Duhului Sfant in fiinta creata.

Dupi Iniltare, relatia dintre chipul creat si Arhetip devine posibili doar 7
si prin Hristos. Hristos, ca Adam cel nou si Mare Arhiereu, care luind natura
umand {i cuprinde ontologic in Sine pe toti oamenii, ii aduce catre infiere pe cei
care devin una cu Trupul si Sdngele Sdu prin Sfinta Euharistie. Firea Cuvantului
intrupat si firea lor devin o singura si unica fire umana, care se uneste prin Hristos
cu firea cea dumnezeiasci. Relatia lor cu Dumnezeu se realizeaza prin unirea si
includerea lor ca persoane distincte in Ipostasul Cuvantului Intrupat®.

Unitatea ontologica cu Cuvéntul intrupat nu realizeaza ea insisi (singu-
ra) relatia fiintelor umane ca fiinte particulare cu Hristos ca Dumnezeu, ci o
face posibild. Unitatea ontologica a fiintelor umane cu Hristos este prezentatd
ca fundament al posibilititii adevaratei locuiri a lui Dumnezeu, deoarece natura
umand a lui Hristos este plind de Dumnezeirea Sa. Hristos ne are pe toti in Sine
in mod potential, datorita unitatii sale ontologice cu noi, dar aceasta inseamna cd
prezenta noastrd personald si efectiva in El depinde de vointa noastri libera, in-
trucit firea creata are posibilitatea de a accepta sau de a respinge, potrivit propriei
sale vointe libere, lucrarea mintuitoare a lui Hristos®.

acelasi trup cu noi” (#:.7.), Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evangbelia Sfantului loan,
PG 73,1045 B-C.

33 La aceasta rispundem ci este comun tuturor, atit celor ce-L cunosc pe El, cit si celor ce
nu-L cunosc, faptul de-a le fi propriu (sau de-a fi proprii Lui). Cici S-a facut om nu diruindu-Se
in parte unora si altora, ci miluindu-Se de intreaga fire cizuta. Dar nu va folosi nimic modul de-a
ni Se face propriu si de-a ne face proprii, celor ce Il defiimeazi prin necredingi, ci va dirui aceasta
ca pe o podoabi superioard celor ce-L iubesc”, in Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la
Evanghelia Sfantului loan, in PSB 41, p. 497.

34Pr. prof. Dumitru Stiniloae, Zeologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, pp. 31-37.

% Alipirea noastrd de Hristos devine obisnuita cind cistiga prin vointd puterea ingelegerii
si se desdvarseste prin iubire si credintd. Saldsluindu-Se El in sufletele noastre, ne face vaditd
cunostinta de Dumnezeu” (#7.72.), Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantu-

lui Ioan, in PSB 41, p. 646.
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Chipul lui Dumnezeu si implinirea prin primirea formei lui Hristos

Dupi Iniltarea Sa la cer si trimiterea Duhului Sfant, Hristos conduce fiecare
fiintd umana si o insoteste in toate fazele mantuitoare ale vietii sale, ridicAnd-o de
la starea de chip al lui Dumnezeu la primirea formei lui Hristos*®, adica a hainei
de lumind dumnezeiascd necreatd, asa cum ne rugim la Botez: ,D3-mi mie haind
luminoasd, Cel ce te imbraci cu lumina ca si cu o haina...”?, de la posibilitatea
infierii la dobandirea demnititii de fiu dupa har, aga cum a facut cu natura umana
pe care a primit-o de la Fecioara Maria. Astfel, dupi Inviere si Iniltare se inaugu-
reazd un nou veac pentru chipul creat: veacul infierii prin har.

Potrivit SfAntului Chiril, drumul de la chip la aseminare presupune sinergia
dintre chipul creat si Arhetip. Dupi Intruparea Cuvantului lui Dumnezeu, dru-
mul de la indumnezeirea potentiald a omului la insusirea indumnezeirii constd
in trairea vietii in Hristos™. Nasterea biologica este intdrita de a doua nastere,
cea spirituald, adicd nasterea in Hristos, care are loc prin harul Duhului Sfant®.
Hiristos Insusi ne transforma conform caracteristicilor propriei Sale naturi umane
dumnezeiesti si ne face si pe noi, prin har, ,partasi ai dumnezeiestii firi (2 Per 1,
4)”%, fii ai lui Dumnezeu”, dar nu dupi trup, ci mai degraba dupa duh*'.

Odati cu Tntruparea Cuvantului, drumul de la ,chip” la ,aseminare” de-
vine formare sau modelare dupa Hristos. DobéAndirea aseminirii dupa har cu
Dumnezeu, adica indumnezeirea, presupune asumarea formei lui Hristos. Adevi-
rata méntuire a fiecirei persoane umane depinde in mod direct de relatia intima
dintre ,,chipul” lui Dumnezeu si ,,forma” lui Hristos: reinnoirea si perfectionarea
chipului divin al fiecarei persoane umane intunecate de pacatul originar nu se

SCt. Flp 2, 651 Ga 4, 19.

37 JTextul slujbei Tainei Sfintului Botez face distinctie clard intre chip (eikon) si forma
(morphe). In rugiciunea pe care preotul o rosteste in taini, el se roagi Preasfintei Treimi rostind
cuvintele: ,,Si fi sd ia chip [forma] Hristosul Tau in acesta ce se va naste din nou (...)”. ,Omul
se cufunda in apa Botezului ca o materie amorfi si firi chip si iese afard purtnd chipul [forma]
frumos [-oasi] al lui Hristos”, apud Pr. Nicolae Mosoiu, ,,Forma Bisericii”, in Tzina prezentei lui
Dumnezeu in viata umand. Viziunea creatoare a Pirintelui Profesor Dumitru Stiniloae, Ed. Paralela
45 (Col. Cartea religioasd, Seria Studii Teologice), 2002, p. 218.

3% Hristos este Cel Ce triieste in mine” (Ga 2, 20); ,Hristos este in voi” (Rm 8, 10; 2 Co 13,
5); »Hristos s Se silasluiascd prin credintd in inimile voastre” (£f3, 17).

% Fiind néscuti din Duhul, fiind formati in Fiul si fiind formati prin Duhul in frumusetea
Sa dumnezeiasci si supranaturald, si fiind ficuti partasi la natura divind, suntem ficuti partasi la
partdsia Fiului ca Dumnezeu” (z7.1.), Sfantul Chiril al Alexandriei, 7hesaurus, PG 75, 904 A-B.

©_@ciag yap ¢voews kowvwvoi, oxé oet T Tpog Yiov i 100 [vebdpatog”, Tbidem 905A.

41n cazul in care Hristos ar fi fost un simplu om (asa cum sustinea Nestorie), acest tip de
fraternitate devine lipsit de sens. Un om obisnuit nu ne-ar putea oferi decit ceva omenesc. Cf.

Sfantul Chiril al Alexandriei, impotrim lui Nestorie, PG 76, 129B-C.
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realizeazi dect prin conformarea cu Hristos. Astfel, dupi Intrupare, mantuirea
presupune triirea vietii lui Hristos de catre cei botezati, cilatoria misticd ,in” si
»cu” Hristos Cel inviat, trecerea prin toate etapele vietii Cuvantului lui Dumne-
zeu intrupat. In acest fel, Hristos Se naste prin Duhul Sfant in fiecare persoani
umani sau transformi fiecare om conform ,formei” Sale, adica il , hristomorfi-
zeazd .

Stantul Chiril subliniazi ca, potrivit FJp 2, 6-8, termenul ,formad” (popeny)
are un sens ontologic deplin si indicd unitatea naturii Fiului cu Dumnezeu Tatil,
adicid dumnezeirea Sa®*. Fiul este in toate privintele identic cu Tatil (6poodatog),
deosebindu-Se insi de El doar in ceea ce priveste modul de existenta. Astfel,
potrivit Sfantului Chiril, cuvantul ,formd” are in acelasi timp un sens ipostatic.
Acest termen nu numai ca relevd faptul ci Fiul are aceeasi esenta ca Tatal, dar in
acelasi timp indica si modalitatea prin care are Fiul aceeasi natura divina. ,,Forma”
se referd la Fiul, denotind unitatea Sa neintreruptid si relatia neintreruptd cu
Dumnezeu Tatél ca Fiu unic, pe care se bazeaza pozitia Sa diving, adica faptul ci
El este Dumnezeu adevarat. Fiul, existdnd in ,forma lui Dumnezeu” (Flp 2, 6), a
luat ,forma de rob” (Flp 2, 7) pentru a-l ridica pe om prin har la pozitia pe care o
are prin naturd. In acest fel, expresia ,,in forma lui Hristos” dezviluie pentru om
pozitia la care trebuie si ajungd in vederea indumnezeirii*.

Fiind scopul ultim al fiecarei creaturi umane, infierea este direct legata de
acceptarea modului de existenta in ,forma lui Hristos”. ,Forma” presupune o
relatie ipostatica stransa intre Hristos si cel care vrea si se transforme dupi chipul
lui Hristos. Dar relatia noastra cu Hristos inviat si inaltat la ceruri nu este posibild
decat prin Duhul Sfant. Dupa iniltarea lui Hristos, Duhul Sfant, Duhul Fiului,
este trimis sd ne renasca dupi ,forma lui Hristos”, unindu-ne cu El, sfintind
si ridicAnd natura noastrd umana la mdsura vietii divino-umane a Cuvéntului
intrupat. Duhul Sfant transforma natura noastrd dupa chipul naturii umane si

42 Sfantul Chiril al Alexandriei, Omilia 6, 1, PG 77, 500B.

# De unde este limpede ci, avind forma lui Dumnezeu si riméinind ceea ce era, a luat
forma de rob; si forma nu se referd doar la aparenta umani, ci la intreaga natura umani; deoarece
forma lui Dumnezeu semnifici firea lui Dumnezeu (deoarece divinul este nevizut si fard de forma
si nimeni nu ar putea spune, fira si greseasca, ca are formd si impirtire), la fel si forma de rob nu se
referd doar la aparenta omului, ci arati intreaga fire umand.”, Sfantul Chiril al Alexandriei, Despre
intruparm Domnului, PG 75, 1425D-1428A.

#“Suntem creati dupi chipul si aseminarea lui Dumnezeu (Fe 1, 26). Intr-adevir, sfintirea
noastri ar fi o indumnezeire a noastri, adici o comuniune in Duhul Sfant cu Fiul. Prin urmare,
atunci cAnd natura umani s-a abatut de la calea spre desavarsire prin cadere si frumusetea chipului
a fost stirbitd, am fost reficuti din nou de la inceput, fiind innoiti prin Duhul, in chipul Celui care
ne-a creat, adicd al Fiului, prin care toate provin de la Tatal. Si inteleptul Pavel spune: ,,O, copiii
mei, pentru care sufdr iarisi durerile nagterii, pAna ce Hristos va lua chip in voil” (Ga 4, 19) (#.n.),
Sfantul Chiril al Alexandriei, Despre Sfianta Treime, PG 75, 1013D-1016A.
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dumnezeiesti a Cuvantului, ridicAnd-o la aceeasi stare pe care a atins-o natura
umani in unica Intrupare a lui Hristos, astfel inct si posede aceleasi insusiri,
pe masura ce devine una cu aceasti naturi umani, intreagd si unica, sﬁngiti si
desivarsita, plind de dumnezeire. Caracteristicile divino-umane ale lui Hristos,
care sunt infuzate prin Duhul si in natura noastrd umani si care ne fac sa ne
con-formdm lui Hristos, sunt nestriciciunea®, nemurirea, sfintenia® si dreptatea.

In Hristos, omul infiat primeste posibilitatea de a incepe din nou urcusul
duhovnicesc spre indumnezeire. De data aceasta insi drumul de la ,chip”
la ,asemanare” dobindeste un caracter eclesiologic: infierea baptismald se
dobandeste numai in Biserica, in Trupul tainic al lui Hristos, prin Sfintele Taine
si prin rugaciunea Bisericii.

Concluzii

In noua eri a infierii ,prin har”, asumarea ,formei lui Hristos” de citre omul
cizut are un caracter eminamente sinergic: insusirile lui Hristos vor straluci in
sufletele noastre prin faptele virtutilor””. Harul divin, ca manifestare a iubirii lui
Dumnezeu, credinta, ca rdspuns pozitiv al omului la iubirea diving, si faptele
bune, ca expresie a cooperirii omului cu Dumnezeu, sunt insusirile noului
veac inaugurat de Cuvéntul intrupat ca Dumnezeu adevarat si Om adevirat si
pecetluit de iubirea Sa filiald pentru Tatal, precum si de iubirea lui Dumnezeu
Tatal pentru Fiul.

Desavrsirea si indumnezeirea omului nu mai presupun explorarea unei cai
necunoscute, ci imitarea fidela a vietii lui Hristos, Omul cel nou, Care S-a iniltat
la o intimitate desivarsiti cu Dumnezeu. Dupi Intruparea, Ristignirea, Invie-
rea si Tnél;area lui Hristos, infierea si desdvarsirea chipului creat, adica atingerea
asemdnarii cu Arhetipul siu, nu mai sunt concepte abstracte sau lucruri vagi, ci
adeviruri de viaga triite, experimentate si dovedite de Hristos in viata Sa umana.
Omul care vrea si ajungi la rheosis trebuie s triiasci viata lui Hristos Insusi, ur-
mand prin Duhul etapele vietii Omului adevarat, Cuvantul intrupat, iar puterea
de a trii aceastd viati mantuitoare si dumnezeiasci ii va fi dati de Hristos Insusi
prin harul dumnezeiesc, in Bisericd, Trupul Siu mistic.

Dobandirea ,formei” lui Hristos nu impune omului o altd ,,forma” si nici
nu ,intipareste” in om un alt chip divin. ,,Forma lui Hristos” nu este altceva decat
acelasi ,,chip al lui Dumnezeu” ca in prima clipd a creatiei, desdvarsit si inaltat
insa de Hristos la asemdnarea ,,dupa har” cu Arhetipul Su.

4 Sfantul Chiril al Alexandriei, Omilii, Omilia 10, 4, PG 77, 625C-D.
“Idem, Omilia 10, 2, PG 77, 617D.
71dem, Omilia 10, 4, PG 77, 624C.
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Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfantul Maxim Marturisitorul
in Filocalie si tilcuirea Pr. Prof. Dumitru Staniloae —
o sinteza’

Drd. Marios Omar CHOUDARY

Abstract:

In this article, I provide a concise description of the teachings of Saint
Maximus the Confessor on Knowledge of God, focusing mostly on the writings
that appear in the second volume of the Philokalia, as translated in Romanian by
Prof. Dumitru Staniloae. The text is structured in several topics, adding where
needed the very useful and insightful comments of Prof. Dumitru Staniloae, who
shall be publicly glorified as saint in 2025 by the Orthodox Church in Romania.

Keywords:

Saint Maximus the Confessor, Prof. Dumitru Stiniloae, Theosis, Philokalia

Wi aceasta este viata vesnicd: Si Te cunoasci pe Tine, singurul Dumnezeu
adevirat, si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis.” (In 17, 3)

Introducere

Cunoagterea Lui Dumnezeu este o preocupare esentiala in viata crestinilor,
asa cum ne este marturisit chiar de Iisus Hristos prin evanghelistul Ioan in citatul
care deschide studiul de fagd. Aceasta preocupare a ocupat un loc central in multe
dintre scrierile sfintilor parinti ai Bisericii, atit cea rasariteand, ct si cea apuseana.
Dintre parintii rasariteni, unul dintre cei mai populari scriitori care au abordat
aceasta tema a fost Sfantul Maxim Marturisitorul, care si ocupd prin opera sa un
vast spatiu in Filocalie'. Pe langa scrierile sfAntului, in Filocalia romé4neasci avem

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Icd jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.

' I aceasti lucrare voi folosi traducerea romaneasci a parintelui Dumitru Stiniloae, Editura
Humanitas: Filocalia sau Culegere din scrierile Sfintilor Pirinti, care arati cum se poate omul curita,
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parte si de o exegezd ampla a multor pasaje, oferita de parintele profesor Dumi-
tru Staniloae prin notele sale. Astfel, in aceasta lucrare ne-am propus si realizim
o sintezd a invatdturii Sf. Maxim Marturisitorul despre cunoagterea lui Dum-
nezeu, aga cum este evidentiatd tema in scrierile sfAntului Maxim cuprinse in
editia Filocaliei romanesti, analizind totodata si comentariile parintelui Dumitru
Stdniloae, a cirui canonizare va fi proclamatd de Biserica Ortodoxd Romana in
anul 2025. Aceastd sintezd, impdrtitd la rAndul ei in citeva sectiuni relevante
pentru structurarea invétiturilor, se va rezuma la scrierile din volumul al II-lea al
Filocaliei roménesti: Cuvdnt ascetic®, Cele patru sute de capete despre dragoste®, Cele
doud sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu si iconomia intrupdrii Fiului Lui
Dumnezeu (Capete Gnostice)', Intrebiri si rispunsur?, Scurtd tilcuire a rugiciunii
Tatil Nostru®.

Aceastd sintezd prezinta o perspectivd proprie, in care am incercat sa cuprin-
dem majoritatea pasajelor relevante din textele mentionate in legituri cu vastul
subiect al cunoagterii lui Dumnezeu. Totusi, existd deja numeroase articole si
carti care analizeaza sau prezinta scrierile Sf. Maxim intr-un mod cuprinzitor sau
dintr-o perspectivd cu mult mai ampl3, tinind cont si de diverse sisteme filosofice
sau analizind toata opera publicatd a SfAntului Maxim. Dintre acestea, amintim:
Liturghia Cosmicd, a lui Hans Urs von Balthasar, Indumnezeirea omului la Sfin-
tul Maxim Marturisitorul, a lui Jean-Claude Larchet®, lucrarile Simpozionului

lumina si desivdrsi, traducere si note de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Editura Humanitas, Bucuresti,
2007. Pentru o prezentare extinsd a editiilor si traducerilor din diferite limbi pAna in anul 2002, a
se vedea Vassa Conticello si Elia Citterio, ,,La Philocalie Et Ses Versions”, in La Théologie Byzantine
Et Sa Tradition, Editura Brepols, Turnhout, 2002, pp. 999-1021. De asemenea, a se vedea si
studiul mai recent privitor la scrierile Sf. Maxim Mirturisitorul realizat de citre Arhid. Prof. Ioan
Ici jr, ,Un opuscul exegetic maximian ignorat pentru o aniversare uitatd’, in Revista Teologica,
XXVI (98), 2016, pp. 247-260.

2Tradus de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae din PG 90, 912A-957A, cu titlul Liber asceticus. Per
interrogationem et responsionem.

3Tradus de Pr. Prof. Dumitru Staniloae din PG 959A-1080D, cu titlul Capita de charitate,
si din Filocalia greaci, vol. 1, ed. a 1l-a, pp. 201-232.

#Tradus de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae din PG 90, 1084A-1176A, cu titlul Capitum
theologicorum et oeconomicorum, si din Filocalia greacd, vol. 1, ed. a 1I-a, pp. 232-256.

> Tradus de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae din PG 90, 785C-856B, cu titlul Quaestiones,
interrogationes et responsiones.

¢ Tradus de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae din PG 90, 872D-910C, cu titlul Orationes
Dominicae brevis expositio. Ad quemdam Christo devotum, si din Filocalia greacd, vol. 1, ed. a 1l-a,
pp. 317-327.

"Hans Uns von Balthasar, Liturghia Cosmicd, traducere de Pr. Alexandru Rosu, Editura
Doxologia, 2018.

8 Jean-Claude Larchet, Indumnezeirea omului la Stantul Maxim Mairturisitorul, traducere de
Marinela Bojin, Editura Basilica, Bucuresti, 2019.
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de la Fribourg din anul 1980°, 7he Oxford Handbook of Maximus the Confessor,
a lui Pauline si Bornwen'®, Mystagogia Trinitatis, a Arhid. loan Ici jr'', tezele de
doctorat ale Ierom. Nectarie (Dariban Vlad)!?, Stoienescu Ioan Alexandru'®, Pr.
Adrian Serban', Marius-Dan Ionascu® si Pr. Crisan Gheorghe-Citdlin'¢, pre-
cum si studii mai recente, precum cel al lui Samuel Korb!. In comparatie, aceasti
lucrare ar putea fi de folos celui care are nevoie de o sintezi a invatiturilor Sf.
Maxim despre cunostinta lui Dumnezeu in scrierile mentionate mai sus.

Treptele spre unirea cu Dumnezeu

In scrierile patristice intlnim adeseori o prezentare a treptelor spre
desivarsire (sau spre unirea cu Dumnezeu), una dintre formele cele mai comune
fiind impdrtirea in trei trepte: 1) curitirea de patimi; 2) luminarea mintii; 3) in-
dumnezeirea (sau unirea cu Dumnezeu). Unul dintre primii scriitori crestini care
au enuntat aceastd structura a fost Evagrie Ponticul'®. La Sf. Maxim gasim o am-
pld structurare a acestei teme, care insi pastreaza in general elementele evagriene,
insa intr-o forma cu mult mai detaliatd §i nuantatd, adesea privitd in perspectiva
biblica, dar si din cea a tipurilor din lume, cum vom vedea in cele ce urmeazi. De
asemenea, este interesant faptul ca parintele Dumitru Stiniloae considerd acest
urcus al omului spre indumnezeire tema principala la Sfantului Maxim®.

In Capetele Gnostice (Teologice), la cap. 30, Sf. Maxim face o primi prezentare
a celor trei trepte, unde incepétorul (cel care inci se rizboieste cu patimile) trebuie

? Felix Heinzer, Christoph Schonborn, Actes du Symposium sur Maxime le Confesseur, Editura
Universitaires Fribourg Suisse, 1982.

10 Pauline Allen si Bronwen Neil, 7he Oxford Handbook of Maximus the Confessor, Editura
Oxford University Press, USA, 2015.

" Arhid. Prof. loan Icd jr, Mystagogia Trinitatis, Editura Deisis, Sibiu, 1998.

"2lerom. Nectarie (Daridban Vlad), Natura teologhisirii in gandirea Sfantului Maxim Mirtu-
risitorul, Sibiu, 2016.

Joan-Alexandru Stoienescu, Revelatie 5i Istorie in gindirea Sfantului Maxim Marturisitorul,
Arad, 2017.

' Pr. Adrian Serban, Cunoasterea lui Dumnezeu in invititura Sfantului Maxim Marturisito-
rul, Bucuresti, 2018.

!5 Marius-Dan lonascu, Cunoasterea mistici la Sfantul Maxim Mairturisitorul, Bucurest,
2019.

1 Pr. Crisan Gheorghe-Citilin, lubirea la Fericitul Augustin si Sfantul Maxim Mairturisitorul,
Sibiu, 2024.

17 Samuel Korb, ,,Whole God and whole man: Deification as incarnation in Maximus the
Conlfessor”, in Scottish Journal of Theology 75, 2022, pp. 308-318.

810 Filocalia, vol. 1.

19 Filocalia, vol. 2, p. 14. Pirintele Dumitru Stiniloae citeazi aici pe Josef Lossen S.I., Logos
und Pneuma im begnadeten Menschen, Miinster im Wallis, 1941.
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sd tacd, cel mai avansat in virtute s aiba deschisd urechea intelegerii, iar cei ce
s-au curdtit deplin de patimi sa strige citre Dumnezeu cu indriznealad cucernici:
»Asadar, celui ce din pricina temerii i s-a rinduit ticere, i se cuvine si-si caute
scaparea numai la Dumnezeu; celui ce i se porunceste si asculte, i se cade si fie
gata spre ascultarea poruncilor dumnezeiesti; in sfarsit, celui ce se indeletniceste
cu cunoasterea, i se cuvine sa strige neincetat, rugﬁndu-se pentru depirtarea
relelor si multumind pentru bunititile de care s-a impartasit™*’. Mai departe, in
cap. 36-47, St. Maxim face o paraleld intre urcusul duhovnicesc si ziua simbetei,
simbetele si simbata simbetelor din Lege si proroci, asa cum explici parintele
Dumitru Stiniloae: ,In cap. 36-47 se descriu cele trei trepte ale urcusului
duhovnicesc, care corespund cu ale lui Evagrie: (a) treapta activd (practicd), a
curdtirii prin implinirea poruncilor, (b) treapta contemplarii ratiunilor din lume,
careia ii zice contemplare naturald, pentru ci e orientata spre naturd, nu pentru ci
s-ar face cu puterea naturald a ratiunii, cici e contemplare prin har si in duh, si ()
treapta cunoagterii mistice, directe a lui Dumnezeu, in extazul dragostei™'. Tot
dupi parintele Dumitru Staniloae, simbata corespunde cu activitatea practicd
(prima treapta), simbetele cu contemplatia naturald (a doua treaptd) si simbetele
saimbetelor cu teologia misticd (a treia treapta).

In a doua suti a Capetelor Gnostice, la cap. 16, Sf. Maxim face o paralela cu
Ilie, Moise si Domnul lisus Hristos, aratind ca cei de pe prima treapta trebuie
sa aibd ,barbatia §i cumpitarea cu fapta” precum llie, cei de pe a doua treapta,
dreptatea contemplatiei naturale, ,pe care a ardtat-o prin sine marele Moise”,
iar cei de pe a treia treapta, ,desavirsirea nestirbitd a intelepciunii, pe care a
aritat-o Domnul”?. In continuare, in cap. 17 si 18, Sf. Maxim detaliaza aceste
trepte, aritind ca cel de pe prima treaptd (faptuitorul) este cel care isi taie prin
virtute afectiunea sufletului fatd de trup, cel de pe a doua treaptd (cunoscitorul)
»locuieste ca un strdin chiar si in virtute”, iar cel de pe ultima treapta (rugito-
rul) ,nu trebuie sa se opreasca vreodatd din urcusul spre inaltime, care duce la
Dumnezeu. Cici, precum ca un urcus din putere spre putere trebuie ingeleasd
inaintarea in lucrarea virtutilor si ca un si mai mare urcus din slava in slavé spo-
rirea in cunostintele duhovnicesti ale contemplatiei si trecerea de la litera Sfintei
si dumnezeiestii Scripturi la duhul ei, tot asa trebuie sd se faca si cel ce a ajuns in
locul rugiciunilor: si-si ridice mintea de la cele omenesti si cugetului sufletului

2 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capitum theologicorum et oeconomicorum 1.30, PG 90,
1084A-1176A, in Filocalia, vol. 2, p. 114.

1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 1, in Filocalia, vol. 1, p. 117, n. 96.

22 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 2.16, p. 144.
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spre cele mai dumnezeiesti”®. Parintele Dumitru Staniloae face aici un comen-
tariu foarte interesant, explicind cele spuse de Sf. Maxim prin lucrarea energiilor
dumnezeiesti: ,Energiile dumnezeiesti coborate la noi sunt infinite, dar ele se
intind in sus pand in sinul fiintei divine pe o scara infinitd. Cici fiinta divind
este «de infinite ori infinit» mai presus de energiile sale infinite (vezi cap. 49,
Intéia sutd). Energiile acestea, acomodate treptelor noastre de intelegere si de
cuprindere si necesititilor credrii si guverndrii unor fapturi finite, sunt Sofia sau
Dumnezeu coborit langi lume. In cuprinsul ei se face urcusul etern al oamenilor
si al ingerilor™.

In cap. 52-57 din prima suti a Capetelor Gnostice, Sf. Maxim face o paraleli
intre urcusul duhovnicesc si icoana zilelor a sasea, a saptea si a opta, prezentand
totodata si o detaliere in sub-etape a urcusului duhovnicesc. Aceste sub-etape sunt
sintetizate de parintele Dumitru Stiniloae astfel: prima treapta este compusi din
(a) fuga de patimi, (b) absenta patimilor si (c) inceputul virtutilor; a doua treapta
este compusa din (a) smulgerea radécinii patimilor din sufle, (b) eliberarea si de
inchipuirile patimilor si (c) dobandirea picii si inceputul cunostintei tainice a
Lui Dumnezeu; ultima treapta este compusi din (a) lucrarile virtutii prin fapte si
ganduri cuvioase, (b) contemplarea celor vesnice si depdsirea tuturor existentelor
si (c) dobandirea vietii dumnezeiesti si adevarate, ,devenind si el insusi, prin in-
dumnezeire, dumnezeu””. Putem vizualiza acest tablou al urcusului duhovnicesc
astfel:

Treapta I

a) fuga de patimi;

b) absenta patimilor;
¢) inceputul virtutilor.

Treapta II

a) smulgerea radicinii patimilor;

b) eliberarea de inchipuirile patimilor;

¢) dobandirea picii §i inceputul cunostintei tainice de Dumnezeu.

Treapta III
a) fapte si ginduri cuvioase;

» Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 2.17-18, p. 145.

# Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice, p. 146, n. 150.

» Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 1.52-57, si notele 102-105 ale Pr. Prof.
Dumitru Staniloae la Capete Gnostice 1, p. 145.
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b) contemplarea celor vesnice;
c) dobéndirea vietii adevarate, indumnezeirea.

In cap. 55, Sf. Maxim arati starea la care ar trebui si ajungem in fiecare din
aceste trepte: in prima treaptd, la ,ultima implinire a faptelor naturale ale vietii”,
in a doua treapta, la ,ispravirea si oprirea cugetarilor contemplative naturale ale
cunostintei negréite”, iar in a treia, la ,trecerea si strimutarea celor vrednici in
starea de indumnezeire™, asa cum explicd parintele Dumitru Stiniloae:

,Cele trei zile [...] aratd pe cel ce s-a desavarsit in fiecare din aceste faze,
aflindu-se la capatul lor si pe cale de a trece in cea superioard. Ziua a sasea, fiind
ultima zi de lucru, reprezintd desavarsirea in practica virtutilor, dar tocmai de aceea
punctul de incheiere a acestei faze si de trecere in ziua a saptea, in faza ilumindrii.
Tot asa ziua a saptea reprezinta si contemplarea ratiunilor, dar si ispravirea acestui
lucru si odihna de el, golul care asteapta sa se umple de Dumnezeu in ziua a opta
sau in faza a treia’”.

O sub-impartire a primei trepte mai apare la Sf. Maxim si in cap. 63 din
a doua sutd a Capetelor Gnostice, unde gasim patru trepte ale urcusului duhov-
nicesc, corespunzitoare a patru lucriri ale SfAntului Duh, sintetizate astfel de
parintele Stiniloae:

»(a) curatirea de patimi, (b) dobandirea virtutilor, (c) inliturarea ultimelor
ridacini ale patimilor din suflet (a gindurilor) si (d) dob4ndirea intelepciunii si
a cunostingei”*.

Interesant de observat din aceastd sintezd este ci ultima treaptd, indumne-
zeirea, este consideratd ca fiind ,dob4ndirea intelepciunii si a cunostintei’ sau,
altfel spus, cunostinta (de Dumnezeu) este echivalentd cu unirea cu Dumnezeu
(desivarsirea).

O alta detaliere a urcusului duhovnicesc este prezentati la cap. 7 i 8 din a
doua sutd a Capetelor Gnostice, unde Sf. Maxim aratd ca pazirea poruncilor (as-
cultarea) este calea spre unirea cu Dumnezeu:

,Precum rodul neascultirii este pacatul, asa rodul ascultirii este virtutea;
si precum neascultarii ii urmeazi calcarea poruncilor si dezbinarea de Cel ce a
poruncit, asa ascultarii ii urmeaza pazirea poruncilor si unirea cu Cel ce a poruncit.
[...] Cel ce se reculege din dezbinarea adusa de calcarea poruncilor se desparte mai

26 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capere Gnostice 1.55, p. 123.

7 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice, p. 123, n. 106.

8 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 2.63, si nota 175 a Pr. Prof. Dumitru
Stiniloae la Capete Gnostice 2, p. 158.
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intdi de patimi, apoi de gindurile patimage, apoi de fire si de ratiunile firii, apoi
de idei si de cunostintele aduse de ele si, la urmd, stribatand dincolo de varietatea

ratiunilor providentei, ajunge in chip nestiut la insdsi ratiunea monadei™.

In mod similar ne vorbeste si in 7dlcuirea la Tatil Nostru:

,Infierea ne-o hirizeste diruindu-ne, dupa har, nagterea cea mai presus de
bl .

fire, de sus, prin Duh. Pe aceasta o pazeste si o pastreazd impreund cu Dumnezeu
libera vointd a celor ce s-au niscut, cultivind cu dragoste adeviratd harul daruit
si sporind prin implinirea sirguincioasi a poruncilor frumusetea daruitd prin
har si inaintdnd prin golirea de patimi atita indumnezeire, cit S-a golit pe Sine
Cuvantul lui Dumnezeu de slava maiestatii Sale pentru mantuirea noastrd,
ficandu-Se cu adevarat om™”.

Tot aici, Sf. Maxim tilcuieste anumite actiuni ale Sf. Ilie in chip simbolic,
ficand o paralela cu urcusul duhovnicesc®, pasaj explicat minunat de parintele
Dumitru Stiniloae:

LAtat la Evagrie Ponticul, cit si la Sfantul Maxim intalnim adeseori
ideea unor haine sau corpuri ce trebuie pe rind dezbricate pentru a ajunge la
«mintea goald». Prima haind care trebuie dezbricati e cea a patimilor. Cel ce se
dezbraci de ea trebuie sa se imbrace in haina virtutilor; pe o treaptd mai inalta
trebuie dezbricata si aceasta, pentru a se imbrica haina vederilor contemplatiei
naturale, ca in sfarsit sd fie dezbricatd si aceasta, si mintea si rimina «goala» ca
sd se intalneasci cu Ratiunea goali, cu Dumnezeu descoperit. (In acest sens se
vorbeste si de dezbricarea omului vechi.) Cel ce, asemenea lui Ilie, a trecut chiar
si peste afectiunea naturali fatd de cele sensibile trebuie si dezbrace si lucrarea
de mortificare a trupului, adici grija de asceza, ca pe un cojoc. Dar aceasta grija
trebuie sd o imbrace ucenicul, adicd cel ce a rimas pe o treaptd mai jos. Aceasta
nu inseamnd ci cel ce dezbraca grija ascezei poate s zburde de acum cu trupul,
ci cd in el starea de mortificare a devenit ceva ce se mentine de la sine, fira o grija
speciali. Grija ascetica de trup l-ar impiedica acuma de la contemplatie™.

Pe langa perspectivele de mai sus, Sf. Maxim ne mai prezintd si o perspectiva
a urcusului duhovnicesc ca o trecere de la litera la duh, de la Cuvantul dupi trup
la Cuvantul in slava Lui:

»Inceputul uceniciei oamenilor in evlavie e legat de trup. Cici la prima
apropiere de cinstirea lui Dumnezeu vorbim dupa litera, nu dupi duh. Dar,

¥ Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 2.7-8, p. 142.

30 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Orationes Dominicae brevis expositio. Ad guemdam Christo
devotum, PG 90, 872D-910C; Talcuire la Tatil Nostru, in Filocalia, vol. 2, p. 212.

3! Sfantul Maxim Marturisitorul, 72lcuire la Tatil Nostru, pp. 218-219.

32 Sfantul Maxim Marturisitorul, 7@lcuire la Tatil Nostru, p. 219, n. 243.
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inaintind pe incetul in duh si rizuind grosimea cuvintelor prin vederile
(contemplatiile) mai subtiri, ajungem in chip curat in Hristos cel curat, pe cit e
cu putinga oamenilor [...] Astfel am inaintat de la cunoagsterea Cuvantului dupa

trup la slava Lui, ca a Unuia-Niscut din Tatal™.

Toate perspectivele de pand acum se referd in general la urcusul spre
desavarsire al omului in cadrul acestei vieti, al acestui veac. Dar Sf. Maxim mai
vorbeste si de o altd treaptd a desavarsirii, mult mai covérsitoare, ce va avea loc
la sfarsitul veacurilor, cAnd si Dumnezeu se va odihni de lucrarea sa naturala din
fapturi:

,Dar mai este si un alt seceris, mai duhovnicesc, despre care se spune ci
este a lui Dumnezeu insusi; si o altd tdiere imprejur, mai tainicd; si o altd simbata
mai ascunsd, in care se odihneste Dumnezeu, oprindu-se din lucrurile Sale [...]
Secerisul lui Dumnezeu este salasluirea si asezarea totald intru El a celor vrednici,
lucru ce va avea loc la sfarsitul veacurilor [...] Odihna de simbitd a lui Dumnezeu
(sabatismul lui Dumnezeu) este revenirea deplina a tuturor celor ficute de El,
cand lucrarea Lui atotdumnezeiasci, ce se sivarseste in chip negriit, se va odihni
de lucrarea naturali din ele. Cici Dumnezeu se va odihni de lucrarea naturali
din fiecare fipturd, prin care se misca in chip natural fiecare, atunci cind fiecare,
primind dupa masura sa lucrarea dumnezeiasci, va fi ajuns la granita lucrarii sale
naturale indreptate spre Dumnezeu”.

Pirintele Dumitru Stiniloae ne tilcuieste acest pasaj astfel:

,Este odihna din veacul viitor, cAnd toate cele create revin la Dumnezeu
sau Dumnezeu e totul in ele. E inlocuirea lucrarii create prin cea dumnezeiasca.
Fiptura devine «doc» pur al aparitiei lui Dumnezeu. E cea mai inalta treapta la
care ajung fdpturile. Dumnezeu ne aduna pe toti ca la un seceris. Ne taie imprejur,
adici ne curdga prin lucrarea lui exclusivé si se odihneste de lucrarea naturald din

noi”.

In mod similar, atunci cAnd aseamini cele trei trepte ale urcusului duhov-
nicesc cu cele trei colibe pe care voia si le facd Sf. Petru (Mr 17, 4), Sf. Maxim
spune ci ele pe drept cuvant sunt numite colibe, pentru ca ,sunt si alte locasuri
mai bune si mai strilucite decat ele, care vor primi in viitor pe cei vrednici™.
Aceeasi idee este dezvoltatd si in cap. 86-87 din a doua sutd a Capetelor Gnostice:

33 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 2.61, p. 158.

3 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 1.44-47, pp. 118-119.
% Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice, p. 118, n. 98.

3¢ Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 2.16, pp. 144-145.

99



Studia Doctoralia Andreiana

pre

»otim ci, dupd Scriptura, este ceva mai presus de veacuri [...]: «Domnul
impariteste in veac si dupd aceea» (fs 16, 18). Deci este ceva mai presus de veacuri:
Imparitia adevirati a lui Dumnezeu [...] Tar aceasta credem ci este mostenirea
celor ce se mantuiesc, lacasul i locul lor, precum ne invatd cuvintul cel adevirat
[...] Cici ei au ajuns dupa toate la Dumnezeu, care este inainte de toate veacurile
si la care nu poate ajunge firea veacurilor. Citd vreme este cineva in viata aceasta,
chiar de ar fi desivarsit dupa starea de aici si in fapte, si in contemplatie, are
numai in parte cunostinta, prorocia si arvuna Duhului, dar nu plinatatea insasi.
Dar cind va ajunge, dupi izbavirea veacurilor, la sfarsitul desavarsit, cind se va
arata celor vrednici fatd catre fatd insusi Adevirul de sine stititor, nu va mai
avea numai o parte din plindtate, ci va primi prin impartasire insisi plinitatea

harului™.

Avem si aici talmicirea parintelui Dumitru Staniloae:

,,Tmpérigia lui Dumnezeu e mai presus de miscarea de devenire a celor create.
Cei ce ajung in ea se odihnesc de orice miscare. La ea nu ajunge nimeni prin
miscarea naturald a spiritului, ci vine ca un dar a lui Dumnezeu, ca o incoronare a
acestor eforturi, dar cAnd ele au incetat. Ea e ultimul lucru dorit spre care tindem,
si acesta e un nou motiv pentru care, ajunsi la ea, ne odihnim de orice miscare

temporald™,

Ce se poate cunoaste despre Dumnezeu

In scrierile analizate ale Sf. Maxim intAlnim si citeva locuri in care ne sunt
zentate anumite lucruri pe care le putem cunoaste despre Dumnezeu. Un

prim loc este cap. 100 din Capetele Despre Dragoste, unde Sf. Maxim ne spune
ca nu putem afla ce este El Insusi (fiinta Lui), lucru oprit intregii firi create, dar

putem cunoaste ,cele dimprejurul Lui”, ,cele privitoare la vesnicia, la nesfarsirea

si la nehotarnicia Lui, la bunitatea, la intelepciunea si la puterea creatoare,

providentiatoare si judecatoare a celor ce sunt. Numai aceasta se poate cuprinde

din cele ale Lui: nesfarsirea. Iar a nu cunoaste din El nimic inseamnd a cunoaste

cd e mai presus de minte, cum au spus cuvantitorii de Dumnezeu Grigorie si
Dionisie”®. De asemenea, putem cunoaste ci El este ficitorul fiintelor cu insusiri®

si
El

i el este ,de infinite ori infinit deasupra tuturor lucrurilor (ale celor ce sunt),

%7 Stantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 2.86-87, pp. 167-168.
38 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice, p. 167, n. 195.
%9 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capita de charitate 1.100, PG 90, 959A-1080D; Capete

Despre Dragoste, in Filocalia, vol. 2, p. 58.

100

0 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Despre Dragoste 4.6, p. 91.



1/2024

atit al celor care participa, cat si al celor participate”. Pirintele Dumitru Stini-
loae explicd pe larg aceasta:

,ldeea ci Dumnezeu este de infinite ori infinit mai presus de lucrarile Sale
necreate, intre care aflam chiar si infinitatea, se intelege in sensul ci faptura creatd,
chiar dobandind lucririle divine, totusi nu le are de la inceput, ba chiar niciodata
in intregime, ci continud etern si sporeascd in ele, cum va explica mai tarziu
Sfantul Grigorie Palama. Iar la identificarea cu insdsi fiinta lui Dumnezeu nu va
ajunge niciodatd [...] De aci urmeaza ca lucririle si atributele necreate, de care e
vorba, sunt lucriri si atribute anume destinate fapturilor, avind rostul de a le da
acestora subzistentd si de ale desdvarsi [...] Sfintul Grigorie Palama avea dreprate
sd vorbeascd de dumnezeire superioar si inferioara [...] Sfantul Maxim, desi face
o distinctie categorica intre firea omului ca creatura si harul cel necreat, totusi
spune de har ci e inndscut ei, in sensul ci ea aspird dupa el, ca numai prin el se
poate dezvolta, ci este pentru ea o necesitate «naturald». Sfintii Parinti rasdriteni
fac o distinctie, dar nu o separatie functionald intre natura si har. Lumea concreta
e pentru ei totdeauna o totalitate constituita din natura si har”*.

Dumnezeu este de asemenea unitate neimpdrtitd, fari pdrti si simpld, mai
presus de fiintd si cugetare si de toatd diversitatea din lume:

91 intreg este mai presus de fiinta, si intreg mai presus de cugetare, deoarece
este unitate neimpdrtitd, fard parti si simpld [...] Intre cele multe domneste
diversitate, neasemanare si deosebire. Dar in Dumnezeu, care este cu adevirat

unul si singur, este numai identitate si simplitate™.

Pirintele Dumitru Stiniloae completeazi:

,2Dumnezeu e mai presus de orice contradictii si sinteze din lume, chiar
mai presus de adevir si minciuni. Dumnezeu este monadai in sens absolut. Cici
toate cele din lume aviAndu-si originea in El se cuprind in El, dar El nu e o sinteza

ulterioara a celor despirtite, ci principiu simplu al lor™*.

Un alt aspect foarte important pe care ni-l mai arata Sf. Maxim in aceste
scrieri este cd putem cunoaste ratiunea (scopul) intrupdrii Cuvintului, atdt cit este
cu putingd oamenilor:

»cunoasterea Lui dupa fiinta si ipostas nu e cu putingd in nici un fel niménui,
fiind la fel de inaccesibila tuturor ingerilor si oamenilor. Sfantul Ioan [Sf. Apostol
loan], insa, care a cunoscut ratiunea intrupdrii Cuvantului in chip desavarsit,

# Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 1.49, p. 120.

“ Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice, pp. 120-121, n. 101.
# Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 1.82-83, p. 134.
“Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice, p. 134, n. 130.
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atat cat e cu putintd oamenilor, a spus ca a vizut slava Cuvantului ca trup, adica
a vdzut ratiunea sau scopul pentru care Dumnezeu s-a ficut om, plin de har si
de adevar. Cici nu intrucat e Dumnezeu dupi fiintd si de o fiintd cu Dumnezeu
Tatal a fost déruit cu har Unul-Nascut, ci intrucit s-a facut dupd iconomie prin
fire om si de-o fiintd cu noi, a fost déruit cu har pentru noi, care avem trebuintd
de har; si din plinirea Lui primim necontenit, la orice inaintare a noastra, harul
pe masura noastrd. Prin urmare, cel ce pazeste in sine nepatat cuvantul (ratiunea)
Cuvantului lui Dumnezeu, care S-a intrupat pentru noi, va primi slava plini de
har i de adevar a Celui ce S-a slavit si S-a sfintit pe Sine pentru noi ca om in
timpul petrecerii Lui intre noi”®.

Conditii de cunoastere a celor dumnezeiesti

Sfantul Maxim ne prezintd si cAteva conditii necesare pentru a putea ajunge
cu adevirat la cunoasterea lui Dumnezeu. Astfel, printre primele conditii pentru
a dobéandi cunoasterea si vederea lui Dumnezeu se afla smerita cugetare si impli-
nirea poruncilor (practica):

»Cunostinta vederilor dumnezeiesti venindu-i nevoitorului, care nu se
asteaptd, deodata pentru smerenia lui fringe rationamentul celui ce o cautd pe
aceasta cu osteneali si cu durere ca si se mandreasci cu ea [...] Cei ce cautd
cunostinta cu osteneald si nu reusesc nu izbutesc sau din pricina necredintei,
sau poate, pentru ca planuiesc si se ridice prosteste cu ceartd impotriva celor ce
cunosc [...] Cel ce doreste cunostinta pentru a se fali cu ea si nu o dobandeste
s nu pizmuiascd pe aproapele, nici si se intristeze, ci sa-si faca pregitirea in
vecindtatea ei [...] adica sa se osteneascd intii cu faptele in trup, spre a pregiti
sufletul pentru cunostingd™.

Pirintele Dumitru Stiniloae completeaz:

»Nimenea nu poate ajunge la cunostinta lui Dumnezeu (gnozd) pani ce nu
s-a ostenit cu implinirea poruncilor (cu practica). Trupul e vecinul sufletului. Sa
se osteneascd deci cu fapta morald a trupului, inainte de a ajunge la trairea lui
Dumnezeu in suflet”.

O altd conditie necesard pentru vederea si cunoasterea Lui Dumnezeu este
credinga in El, inainte de a-L vedea inviind din inima noastra sau din lume:

“ Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 2.76, p. 164.

% Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 1.18-21, pp. 112-113. Vezi si cap. 1.77,
p. 131.

7 Stantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice, p. 113, n. 86.
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,Cei ce inmormanteaza cu cinste pe Domnul il vor vedea si inviind cu slava.
Dar nu poate fi vizut de nimenea din cei care nu sunt din acegtia”*®.

Acest text, desi poate mai greu de inteles, este explicat minunat de parintele
Dumitru Stiniloae:

»Cei ce cred ci lumea sau inima proprie ¢ morméintul Domnului il
inmormanteazi cu cinste, ca Nicodim si Iosif din Arimateea. Acestia se pregitesc
si vadd si invierea Lui, silindu-se prin faptele virtutii si ajunga la evidenta
cunostingei. Dar cei care nu pornesc de-acolo, de la credinta care nu tine de la
inceput sd vadd si de la straduintele asumate pe baza ei, ci vor si-L vadi de la
inceput in mod palpabil, demonstrat sau aritat ca orice obiect material, nu-I vor
vedea pe Domnul. Acestia sunt dusmanii Lui sau lenesii. Trebuie si admiti la
inceput ca Domnul nu poate fi vizut, dar sa tii de lucru sigur ca este, ca este in
lume i in tine prin botez, iar pe baza acestei credinte sa iei asupra ta osteneala
indelungati a purificarii tale de patimi i a dobandirii virtutilor, ca apoi sa-1 vezi
inviind din ad4ncul tau sau al lumii unde era inmormantat, dar de unde iti daruia
puterea vietii morale™®.

O a treia conditie necesard pentru vederea si cunoasterea lui Dumnezeu este
depdsirea literei Scripturii 5i a tuturor celor de dupd Dumnezeu:

,Este nevoie, asadar, de multa stiintd ca, inliturdnd mai intdi cu grija
vélurile literelor care acoperd Cuvéntul, si putem privi cu mintea dezvaluitd
pe Cuvantul insusi, stind de Sine si aritAnd in Sine limpede pe Tatil, atita cat
e cu putintd oamenilor. De aceea e de trebuinta ca cel ce cautd cu evlavie pe
Dumnezeu si nu fie retinut de nici o literd, ca nu cumva si primeasci in locul lui
Dumnezeu cele din jurul lui Dumnezeu [...] Cuvantul Sfintei Scripturi, dupi ce
s-a dezbracat treptat de adaosurile trupesti asezate asupra lui prin iesirea la iveala
a intelesurilor lui mai inalte, se aratd mingii mai strivazatoare ca aflindu-se intr-o
adiere subtire. E vorba adicd de acea minte care, parisind total lucririle ei firesti,
e In stare sd primeascd numai simtirea acelei simplitdti care-L anunta intrucitva
pe Cuvantul, aga cum marele Ilie s-a invrednicit in pestera din Horeb [...] Iar
pestera este ascunzisul intelepciunii in minte, in care ajungind cineva va simti
tainic cunostinta cea mai presus de simtire, in care se zice ca se afli Dumnezeu
[...] Cand mintea se va scutura de multele pareri despre lucruri ce s-au asezat
asupra ei, i se va descoperi limpede Cuvintul adevirului, dindu-i temeiurile
cunostintei adevirate si departind prejudecitile ei de mai’nainte ca pe niste solzi
de pe puterile vizitoare, cum s-a intAmplat cu dumnezeiescul si marele Apostol
Pavel. Cici pirerile care se nasc din atentia indreptatd numai la litera Scripturii

# Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 1.62, p. 125.
# Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice, pp. 125-126, n. 112.
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si socotintele patimase ce se ivesc din privirea celor vazute numai cu simturile
sunt cu adevdrat solzi asezati pe puterea stravizitoare a sufletului, care impiedica

strabaterea la Cuvantul nestirbit al adevarului™®.

In notele sale, parintele Dumitru Stdniloae explica si acest text:

»Asa cum se dezbraci mintea de diferite haine sau trupuri pentru a deveni
goald, asa se dezbraca si Logosul dumnezeiesc pentru mintea goald. «Simtirea mai
presus de simtire a cunostintei» nu e un sentiment in sensul psihologic modern al
cuvantului, ci e un act subtire, de sesizare a unei prezente simple, spirituale. Inci
Origen vorbise de «simtirea nesensibild». Grigore de Nisa 1i spune ,simtirea unei
prezente oarecare, iar Diadoh o dezvoltd original, in sensul ci sufletul pardseste
cele cinci simturi externe cAnd se actualizeaza simgul spiritual cel unic si mistic
al mintii. Pestera e ascunzisul cunostintei tainice, dar ea se afli numaidecat
pe muntele Horeb, adici pe culmea deprinderii intru virtute. Cei ce-au ajuns
la cunostintd nu trebuie si paraseasca virtutea [...] Numai mintea curdtitd de
solzi sau dezbricatd de valuri vede adevarul sau pe Logosul dezvaluit de véluri.
Valurile de pe minte devin viluri ce acopera adevirul. Interesantid sugestie pentru
interpretarea categoriilor kantiene sau de orice fel, care prelucreazd «lucrul in
sine», realitatea goald, aducAndu-ne-o la cunostingd numai disimulatd de véluri

sau categorii™'.

Moduri de cunoastere a lui Dumnezeu

Pe langi cele pe care le putem cunoaste despre Dumnezeu si conditiile ne-
cesare acestei cunoagteri, asa cum am prezentat mai sus, Sf. Maxim ne arata si
diverse moduri de cunoagtere a lui Dumnezeu. O primi cale de cunoastere a
Lui Dumnezeu este ,,din maretia faptelor si din purtarea de griji ce-o are pentru
cele ce sunt™?. Apoi, mai putem cunoaste pe Dumnezeu in rugiciunea curatd
la care ajung atit cei care se indeletnicesc cu fiptuirea, cind ,mintea se aduni
din toate ideile lumii si-si face rugaciunea neimprastiatd si nesuparata, de parcd
Insusi Dumnezeu ar fi in fata ei, precum si este”, cit si cei care se indeletni-
cesc cu contemplagia, in care ,mintea este rapitd in avantul rugaciunii de lumina
dumnezeiascd si nemdrginitd si nu se mai simte nici pe sinesi, nici altceva din cele
ce sunt, decit numai pe Cel ce lucreazi in ea prin dragoste aceastd iluminare.
Atunci, miscata fiind si in jurul ratiunilor despre Dumnezeu, primeste curate si
limpezi aratirile cu privire la EI™*.

%0 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 2.73-75, pp. 162-163.
> Sfantul Maxim Marturisitorul, Capere Gnostice, p. 163, n. 185, 187.
52 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Despre Dragoste 1.96, p. 58.
53 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Despre Dragoste 2.6, p. 59.
>4 Ibidem.
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Un alt mod prin care fipturile Il pot cunoaste pe Dumnezeu este prin
intelepciunea Sa:

»2Dumnezeu Se cunoaste pe Sine din fiinta Sa cea fericitd; iar cele ficute de
El, din intelepciunea Sa, prin care si in care a facut toate™”.

Pirintele Dumitru Stiniloae explicd mai in detaliu aceastd cunoagtere:

,Este Sofia, punctul de trecere al lui Dumnezeu spre lumea creatd si mediul
in care se ridic fapturile prin indumnezeire si unde petrec vesnic. Este imparatia
cerurilor”®.

Sfintul Maxim ne mai arata cid atita timp cat suntem in aceastd lume vom
putea cunoaste doar in parte intelepciunea lui Dumnezeu. Insa, dupd aceea, dupa
veacul acesta, vom putea cunoaste deplin:

»Avand ca moduri ale intelegerii naturale pe cele crescute cu ea, acestea pot
harazi celor ce o locuiesc o cunoagtere partiald a intelepciunii lui Dumnezeu,
raspanditd in toate. Pana ce oamenii se folosesc de aceste moduri ale intelegerii,
nu se pot afla in afard de mijloc si de cunoasterea din parte. Dar cind va inceta
ceea ce e din parte prin aritarea a ceea ce e desavarsit si vor trece toate oglinzile
si ghiciturile, venind Adevirul fata citre fatd, atunci cel ce se mantuieste,
desavarsindu-se dupa Dumnezeu, va fi mai presus de toate lumile, de toate

veacurile si de toate locurile™.

Pirintele Dumitru Staniloae aprofundeaza acest pasaj, adaugind ci pani
si aceastd cunoastere in parte din acest veac este accesibila doar celor care au si
credinta:

»Cunoasterea prin modurile lumii — ale mijlocului — e o cunoastere din
parte [...] Dar trebuie notat ci numai ratiunea ciliuzitid de credinga vede «prin
ratiuni» mai mult decét ele; numai pentru acea ratiune ratiunile sunt oglinzi,
avind o naturd de simbol, ca si ghiciturile sau tipurile legii. Pentru ratiunea
cizutd, ratiunile nu mai sunt oglinzi ce trimit spre altceva, ci sunt ultima realitate.
Ea omoara Adevirul dumnezeiesc. lar o alta ratiune decét cea cizutd sau decit cea
cilduzitd de credinta si de har nu exista™®.

Dezvoltind modul de cunoagstere, mai departe Sf. Maxim arata doua
posibilititi: o cunoastere afirmativa (catafaticd), care face Cuvantul trup si o
cunoastere negativa (apofaticd) care face Cuvantul duh:

% Stantul Maxim Marturisitorul, Capete Despre Dragoste 3.22, p. 77. Vezi si cap. 24, p. 78.
>¢ Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Despre Dragoste, p. 77, n. 57.

57 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 1.70, p. 129.

*8 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice, pp. 129-130, n. 121.
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,»Cel ce vrea si cunoasca pe Dumnezeu in mod afirmativ din afirmari face
Cuvantul trup, neputind si cunoasca pe Dumnezeu drept cauzid din altd parte
decat din cele vazute si pipdite. lar cel ce vrea sa-L cunoasci in mod negativ prin
negatii face Cuvantul duh, cunoscind cum se cuvine pe Cel supranecunoscut, ca
pe Cel ce era la inceput Dumnezeu si era la Dumnezeu, dar nu din ceva din cele
ce pot fi cunoscute™.

Si aici périntele Dumitru Staniloae completeaza:

,Ca si Dionisie Areopagitul, Sfantul Maxim considerd teologia negativa
superioard celei pozitive. Teologia pozitiva il cunoaste pe Dumnezeu ca simpla
cauza din fapturi. Teologia negativa cunoaste mai mult din El (mai «substantial»),
pentru ci nu-L cunoaste din fipturi, din cele ce pot fi propriu-zis cunoscute prin
puterile noastre naturale, ci din El Insusi, prin puterea Lui si prin descoperirea
Lui nemijlocitd. De aci se vede ca Sfantul Maxim nu intelege prin teologia
negativa o teologie intelectuald, paraleld cu cea afirmativi, ci o triire misticd a lui
Dumnezeu, ce nu poate fi cuprinsi in conceptele si in termenii imprumutati din
lumea creata”®.

Calea spre cunoagterea Lui Dumnezeu

Aceasta sectiune, una dintre cele mai dense din aceastd lucrare, cuprinde
diversele invatdturi ale Sfantului Maxim despre calea pe care trebuie si o urmam
pentru cunoasterea lui Dumnezeu, pentru indumnezeire, care, asa cum spunea
parintele Dumitru Stiniloae, reprezintd tema principala a operelor Sfantului Ma-
xim. Putem privi aceasta sectiune ca o descriere mai ampla, mai detaliatd §i mai
nuantatd a urcusului duhovnicesc prezentat la inceputul lucrarii (in Zreptele spre
unirea cu Dumnezen). Am structurat aceste idei pe anumite sub-teme, care reapar
in scrierile analizate ale Sf. Maxim. Aceastd impartire este una subiectiva, care
probabil ar putea fi imbunitititd, avind in vedere intrepatrunderea sub-temelor,
dar sper totusi sa fie de un oarecare folos cititorului si sa inlesneascd intelegerea.

Dragostea de Dumnezeu si de semeni. Pe aceastd tema, Sf. Maxim ne spune
ci ,lubeste pe toti oamenii cel ce nu iubeste nimic omenesc. Si are cunostinta
lui Dumnezeu si a celor dumnezeiesti cel ce nu se sminteste de cineva fie ca
greseste, fie cd nutreste gAinduri banuitoare™'. Iar iubirea fatd de Dumnezeu ,std
in a-L pretui pe El mai mult decit lumea si sufletul mai mult decat trupul, si in
a dispretui lucrurile lumesti si a ne indeletnici cu El pururea prin infrinare, dra-

%9 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capere Gnostice 2.39, p. 153.
6 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice, p. 153, n. 163.
¢ Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Despre Dragoste 3.37, p. 80.
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goste, rugiciune, cAntare de psalmi si cele asemenea”™. Aceastd dragoste de Dum-
nezeu si de semeni ,,naste in mod efectiv lumina sfintei cunostinge”, dar numai
impreunand dragostea cu cunostinta vom fi fird trufie si ziditori duhovnicesti®.
Mai mult, dragostea de Dumnezeu trebuie si fie fierbinte, sd devind patima (ra-

0oc¢) fericita:

»Cunostinta fard pasiune a celor dumnezeiesti incd nu indupleca mintea
sa dispretuiasca pana la capit cele materiale [...] De aceea se gisesc multi dintre
oameni care au multd cunostintd, dar care se tavilesc in patimile trupului ca niste
porci in mocirld. [...] este nevoie de fericita pasiune a sfintei iubiri care leagd
mintea de vederile (contemplatiile) duhovnicesti si o indupleci si pretuiasca cele
nemateriale mai mult decit pe cele materiale, si cele inteligibile si dumnezeiesti
mai mult decit pe cele supuse simturilor”®.

Pirintele Dumitru Stiniloae tlcuieste:

»ofantul Maxim ne spune ci existd o patima fericitd, deosebita de cele
necinstite. Ea trebuie sd insoteasca cunostinta de Dumnezeu, ca aceasta si nu
rimani o simpli teorie intelectuala. Pasiunea aceasta fericitd e iubire. De aci se
vede ci nepdtimirea ciutatd de sfinti nu e o nesimtire, ci o supremad iubire de
Dumnezeu si de oameni”®.

Implinirea  poruncilor. Prin implinirea poruncilor Mantuitorului vom
desparti mintea de patimi® si vom ajunge la dragostea de Dumnezeu si de se-
meni®®. De asemenea, pazirea poruncilor ne va ajuta si dobandim curitia, prin
care ni se vor face cunoscute ,toate comorile intelepciunii si ale cunostingei”™®.
Dar aceasta pazi a poruncilor este o treaptd din urcusul duhovnicesc, la care vom
putea ajunge daci plecim de la credintd, urmata de smerenie si blandete, iar de la
paza poruncilor vom putea ajunge la curitie, luminare §i unirea cu Dumnezeu’.
Mai tainic, Sf. Maxim ne arata ci prin pazirea poruncilor ne unim cu Sfinta
Treime:

62 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Despre Dragoste 3.50, p. 82.

6 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Despre Dragoste 4.56, p. 97.

¢ Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Despre Dragoste 4.59, p. 97. Vezi si nota 63 a Pr.
Prof. Dumitru Stiniloae.

® Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Despre Dragoste 3.66-67, pp. 84-85. Vezi si cap.
3.71.

% Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Despre Dragoste, p. 84, n. 59.

¢ Stantul Maxim Mirturisitorul, Capete Despre Dragoste 4.47, p. 95.

% Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Despre Dragoste 4.56, p. 97.

 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Despre Dragoste 4.70, p. 99. Vezi si cap. 4.72.

70 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 1.16, p. 112.
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,Cuvantul lui Dumnezeu si al Tatdlui se afld tainic in fiecare dintre poruncile
sale; iar Dumnezeu si Tatil se afla intreg, nedespartit, in intreg Cuvantul Siu, in
chip firesc. Cel ce primeste, prin urmare, porunca dumnezeiasca si o implineste
primeste pe Cuvantul lui Dumnezeu afldtor in ea. Iar cel ce a primit pe Cuvantul
prin porunci a primit totodatd prin El pe Tatdl, care se afld in El in chip firesc,
si pe Duhul Sfant, care se afla in El in chip firesc [...] Asadar, cel ce a primit o
porunca si a implinit-o pe ea a primit tainic pe Sfanta Treime™'.

Similar, in 74lcuire la Tatidl Nostru, Sf. Maxim ne dezviluie urmatoarele:

,»El ne va face, prin implinirea voii Tatalui, impreuni-slujitori cu ingerii pe
noi, cei ce, prin purtarea noastra in viata, ne-am aritat vrednici imitatori ai bine-
placutei vietuiri ceresti. Si de acolo iarasi ne va ridica la cea mai inaltd treapta a
celor dumnezeiesti, la Pirintele luminilor, si ne va face pértasi ai firii dumnezeiesti
prin impartasirea de Duhul dupa har, iar in temeiul acestui fapt vom fi fii ai lui
Dumnezeu, purtind in chip neprihanit, intregi, pe insusi pricinuitorul harului,
pe Fiul dupa fire al Tatilui, intreg, fira margine, pe Cel de la care, prin care si in
care avem si vom avea existenta, miscarea i viata’ /2.

Dispretuirea celor lumegsti. Printr-o ,deprindere indelungatd cu infrinarea
de pliceri si printr-o indeletnicire cu cele dumnezeiesti” vom putea sa rupem
legatura si afectiunea fatd de trup si mintea se va lirgi in cele dumnezeiesti,
descoperindu-si demnitatea proprie”?,

»cici in ratiunea nerobitd de aceste afectiuni el [cel ce s-a eliberat de
afectiunea fatd de trup] are zugravita madretia chipului dumnezeiesc, care
indupleca sufletul sa se prefacd prin hotirérea liberi a voii sale spre a deveni dupa
aseminarea dumnezeiasci si si se faci locas atotstrilucit al marii Tmparitii, care
subzista fiintial cu Dumnezeu si Tatél tuturor, adici al Duhului Sfant, locas care
primeste, daci se poate spune, puterea cunostintei firii dumnezeiesti atta cit este
cu putingd”’“.

In completare, pirintele Dumitru Stiniloae ne spune ci aceasti indumneze-

ire a omului se face in conlucrare cu ratiunea noastri:

»~Marea Impiratie a duhului e lumea Sofiei sau a energiilor divine care,
umpland intreagd pe fiecare, pe masura puterii fieciruia, cum aceeasi lumind fi
umple pe toti, ii uneste pe toti. Dar viata Duhului nu se da pe o cale strdina de

7! Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 2.71, p. 161.

72 Sfantul Maxim Marturisitorul, 7dlcuire la Tatal Nostru, p. 231.

73 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Despre Dragoste 3.72, p. 86.
74 Sfantul Maxim Marturisitorul, 7élcuire la Tatil Nostru, p. 220.

108



1/2024

ratiunea insului, deci nu e despartitd de Ratiunea (Logosul) divind, cireia i se
deschide ratiunea individuald™”.

O altd invataturd importanti pe aceasta tema este cd numai prin dispretuirea
celor lumesti vom putea si nu urdm pe nimeni, ceea ce este o treaptd intermedi-
ard spre a iubi pe tot omul’®.

Ribdarea necazurilor. Cel ce rabda necazurile si se curateste prin disciplina-
rea si strunirea trupului ajunge la contemplatiile inalte si primeste ,mingiierea
dumnezeiascd™”.

Lslaveste pe Dumnezeu in sine nu cel ce-L lauda pe Dumnezeu in cuvinte, ci
cel ce rabda, de dragul lui Dumnezeu, pentru virtute, patimiri, dureri si osteneli.
Acesta e slavit, la rAndul siu, de Dumnezeu cu slava aflitoare in Dumnezeu,

primind prin impartisire harul nepétimirii ca o incoronare a virtutii”’®.

Pirintele Dumitru Staniloae completeazi:

»Nepatimirea este deprinderea neclintitd in virtute; aceasta nu poate veni
decit la capatul striduintelor de purificare de patimi si de dobandire a virtutilor.
Dar atunci se dd ca har, nu ca un simplu rezultat al eforturilor omenesti””.

Harul Lui Dumnezeu. Orice miscare a noastrd spre cunoasterea lui Dum-
nezeu este cu putintd doar prin har, daci Dumnezeu Se aproprie de om, ,,ficAnd
pogorimant” si ridicAndu-l spre Sine*, cici ,,dupa har, iar nu dupa fire se efec-
tueaza mantuirea celor ce se mantuiesc”®. Pirintele Dumitru Staniloae intareste
acest cuvant:

»Nici mintea in starea ei naturala nu obtine pe Hristos, cum ar parea ca
sustine Evagrie, ci numai omul transcendent, de dincolo; nu natura, ci harul.
Mintea (vovg) e numai facultatea capabild de a primi prin har pe Dumnezeu,
dar nu aceea care cuprinde potential ea insasi pe Dumnezeu. PAnd activeaza omul
prin puterile sale naturale e legat de Logos prin relatie naturali. Dar mantuirea
se efectueaza dincolo de planul rational, exclusiv prin har. In sensul acesta, ci
Hristos e cel ce ne di si puterea de a-l primi, trebuie inteles ca tot ce e natural
moare, ca si apard singur Hristos, dar nu in sensul disparitiei fipturii, ca totul
in noi si afard de noi si devina Hristos (pan sau isocritism). O spune aceasta
Sfantul Maxim in rindurile din urmi ale acestui cap. declarind ca Hristos «le

7> Sfantul Maxim Marturisitorul, 7@lcuire la Tatil Nostru, nota 246, p. 220.

76 Stantul Maxim Mirturisitorul, Capete Despre Dragoste 4.82, p. 100. Vezi si cap. 4.87.
77 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 1.74, p. 130.

78 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 2.72, p. 161.

79 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capere Gnostice, p. 161, n. 182.

8 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 1.31, p. 115.

81 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 1.67, p. 128.
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circumscrie» pe toate in sine, dar nu le desfiinteaza; le ridica pe planul relatiei prin
har cu El, adica le mantuieste prin iubirea Lui, nu prin puterile lor naturale™?,

Similar, in a doua suta a Capetelor Gnostice, Sf. Maxim ne spune ci ,toate
cele de dupa Dumnezeu, lucruri, nume si demnitati, vor fi sub cel ce va ajunge
prin har in Dumnezeu”®, iar parintele Dumitru Stiniloae continua:

»Tot urcusul duhovnicesc al omului, de la treapta cea mai de jos a virtutii
pani la vederea lui Dumnezeu, se efectueaza in Hristos. Propriu-zis Hristos isi
face din nou, cu fiecare credincios, drumul Siu sau fiecare credincios repeta
drumul Lui impreunat cu El [...] Prin intrupare Fiul lui Dumnezeu ne-a intins
scara de raze dumnezeiesti a Sofiei pAni in firea noastri, ca aceasta s urce apoi pe

treptele ei pAna la EI784.

Tot prin har ni se daruieste inimd curata, adicd sa fim umpluti de ,,gandu-
rile dumnezeiesti”, devenind astfel in chip spiritual ,,0 lume a lui Dumnezeu” si
ajungind sd cunoastem atat ratiunile inferioare si de dupa Dumnezeu, cat si sd
»privim intrucitva si in Dumnezeu insu§i”, ceea ce este ,capatul cel mai de pe
urmd al bunatatilor™.

Un alt aspect interesant legat de urcusul nostru duhovnicesc prin har pe care
ni-1 spune Sf. Maxim este ca acest urcus este practic infinit,

»caci lungd este distanta si mare e multimea cunostintelor pe care trebuie si le
strabatd «pani ce va ajunge la locul cortului minunat, pani la casa lui Dumnezeu,
in glas de bucurie §i de mirturisire, si in sunet de sirbitoare» (Ps 41, 4-5). El
adauga la cuvintele pline de inteles alte cuvinte pline de inteles in inaintarea sa in

contemplatiile dumnezeiesti”®.

Pirintele Dumitru Stiniloae completeazi si aici:

»in acest capitol arata cit de lungd este distanta pand la casa noastrd cea
adevaratd sau pand la casa lui Dumnezeu, pe care trebuie si o parcurgem prin
aceastd inaintare. Energiile divine coborite la noi, desi infinite din prima clipa
ce incepem si le primim, se intind pe o distantd infinitd pani la fiinta diving,
care este «de infinite ori infinit» deasupra lor. Lumea Sofiei este un cAmp infinit,

82 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capere Gnostice, p. 128, n. 118.

8 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 2.27, p. 149.

8 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice, p. 149, n. 153.

% Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice 2.79-80, p. 165. Vezi si cap. 2.82, p. 166,
si Sfantul Maxim Marturisitorul, Quaestiones, interrogationes et responsiones, PG 90, 785C-856B;
Intrebiri st Rispunsuri 59, in Filocalia, vol. 2, p. 196.

8¢ Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 2.77, p. 164.
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deschis progresului etern de sofianizare a creaturii, adici de indumnezeire sau de

crestere a energiilor divine in ea, devenita subiect dupa har al lor™¥.

Puterea Cuvdntului. Tot Dumnezeu este Cel Care i ridicd prin litera Evan-
gheliei pe cei ce se indeletnicesc mai mult cu dumnezeiestile Scripturi de pe treap-
ta faptuirii spre curdtie, iar prin duhul Evangheliei pe cei de pe treapta curatiei si
a cunostintei spre indumnezeire®®. Pirintele Dumitru Stiniloae dezvoltd acestea:

»ldeea ci cel ce se afld pe treapta nevointei pentru curitirea de patimi si
a luptei pentru dobéndirea virtutilor are in sine pe Hristos in forma smeritd a
primei parusii, iar cel ce se afld pe treapta nepatimirii si a cunoasterii mistice il are
anticipat in forma slaviti a celei de-a doua parusii, artatd o clipa pe muntele Tabor,
porneste de la Origen. Ideea aceasta se impleteste cu o alta: ca prin botez Hristos
se ascunde in ad4ncul nostru si std acolo nevizut, in supremd chenozi, pana ce,
prin implinirea poruncilor, curitindu-ne, devenim tot mai constienti de El, iar El
se oglindeste tot mai vadit din fiinta noastrd imbunitititd. Este o idee dezvoltatd
mai ales de Marcu Ascetul si de Diadoh al Foticeii impotriva masalienilor, care
spuneau ca trebuie sd simtim pe Hristos in noi din primul moment in care se
saldsluieste in noi; altfel nu-l avem [...] La inceput, lisus indemnindu-ne de sub
vl numai prin porunci ne apare aspru, fard «frumusete». Abia pe urma ni se aratd

si ne atrage prin dulceata si frumusetea cunoasterii Lui”®.

Dumnezeu Cuvantul ne face de asemenea pdrtasi de viata dumnezeiasca,
»dandu-Se pe Sine de mincare cum numai El stie”, primind astfel o ,simtire
mintald” prin care putem si cunoastem ,,prin cunostintd adevirata ci «<bun este
Domnul»™. Mergind mai departe pe aceastd tema, Sf. Maxim ne spune despre
Cuvantul lui Dumnezeu ca:

»are si alte puteri nemarginite, pe care nu le poate incapea nimeni in veacul
de aici. Cand insi moare cineva si se face vrednic sa fie asezat peste multe sau
> B
peste toate, va primi si acele puteri ale Cuvantului [...]""".

Concluzii

In aceastd lucrare am sintetizat invigitura Sfantului Maxim Mirturisitorul
despre cunoasterea lui Dumnezeu (gnozd) din scrierile din al doilea volum al
Filocaliei romanesti (Cuvint Ascetic, Capete Despre Dragoste, Capete Gnostice
(Teologice), Intrebari si Rispunsuri, Tilcuire la Tatil Nostru), impirtind aceste

8 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice, pp. 164-165, n. 188.

8 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete Gnostice 1.97, p. 138. Vezi si cap. 2.27, p. 148.
8 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capere Gnostice, p. 138, n. 136.

%0 Sfantul Maxim Marturisitorul, 7dlcuire la Tatil Nostru, p. 213.

! Sfantul Maxim Marturisitorul, Capere Gnostice 1.100, p. 139.
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invitaturi in cinci sectiuni principale: 1) Treptele spre unirea cu Dumnezeu;
2) Ce se poate cunoaste despre Dumnezeu; 3) Conditii de cunoastere a celor
dumnezeiesti, 4) Moduri de cunoastere a lui Dumnezeu; 5) Calea spre cunoasterea
lui Dumnezeu. Pe langi sinteza scrierilor Sfantului Maxim, am adaugat acolo
unde mi s-a pirut mai relevant comentariile parintelui Dumitru Stiniloae (a
cirui canonizare va fi proclamata in Biserica Ortodoxa Roména in anul 2025),
care ofera de multe ori un inteles mai clar sau mai amplu al scrierilor Sfantului
Maxim.

Aceastd sintezd este in mod necesar subiectivd, dar am incercat pe cit po-
sibil s retinem majoritatea pasajelor relevante din textele analizate care cuprind
invitaturi legate de tema cunoasterii lui Dumnezeu, asezate pe cele cinci sectiuni
descrise mai sus. Desi existd deja numeroase articole, studii i carti despre scri-
erile Sf. Maxim, aceastd sinteza s-ar putea sa fie de folos celor care au nevoie si
afle intr-un mod mai succint sau mai condensat invatiturile Sf. Maxim legate
de cunoasterea lui Dumnezeu din aceste scrieri din al doilea volum al Filocaliei
romanesti.
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Asimilare si transfigurare in itinerarul epistolar al Sfantului
Atanasie I, patriarhul Constantinopolului’

Pr. Drd. Paul ARANYOSI

Abstract:

In this study is aimed a brief analysis of the manner in which St. Athanasius
I, the patriarch of Constantinople, constructs his epistles addressed to Emperor
Andronikos II. The use and familiarity with Greek culture, the Old and the New
Testament or the patristic theology is evident at a first reading of the letters,
and the present article analyzes especially the prophetic logic that the patriarch
proposes to the emperor — based on a recurrent Old Testament theme, revealed
Christologically in the New Testament preaching — in the stake represented by
repentance as a transition from catastrophe to redemption in the spiritual and
mundane itinerary of the christian and implicitly of the whole Empire.

Keywords:

St. Athanasius I Patriarch of Constantinople, Letters, Prophetic
Sermon, Byzantium

Scopul lucririi este acela de a initia o cercetare in tipologia scrierilor Patri-
arhului Atanasie I, subliniind sursele pe care acesta le foloseste in corespondenti
si marcind totodatd importanta unor accente pe care le pune si care pentru noi,
astdzi, ar insemna pretioase redescoperiri ale unui limbaj de tip profetic, care cere
de la sine ascultatorilor roade vrednice de pocaintd, duh in care vorbea si Sfantul
loan Botezatorul si care astizi pare absent.

In cercetarea noastra asupra lucririi patriarhului Atanasie I (mai ales a scri-
sorilor sale citre imparatul Andronic II) voi analiza succint inspiratia profana si

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Toan Chirild, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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transfiguratd, inspiratia din profeti si din psalmi sau compozitia de tipul flori-
legiului reprezentat prin mozaicul citatelor vechi-testamentare, urménd ca, in
mod aplicat, si analizim si inspiratia corespondentei sale in legatura cu scrierile
profetului Isaia, pe care il citeaza si pe care ajunge chiar sa il imite in anumite
privinte. Ne vom rezuma insi la prezentarea a doar citorva exemple argumentati-
ve, cu satisfactia descoperirii faptului ¢, dincolo de intentia punctuala a sfAntului
Atanasie I de a rezolva o serie de probleme prin apelul siu epistolar la impirat,
acesta il invatd pe basileu in mod psihagogic cum si ,gindeasca in Dumnezeu”
si in slujba supusilor sii daruiti de Dumnezeu, aducindu-i inainte un adevirat
florilegiu de texte vechi-testamentare (presarate in scrisori), menite sa-l aseze pe
imparat intr-o paradigmd tensionatd, de alertd, duhovniceasca, dar si hristica.
Daci Andronic II nu ar fi citit Vechiul Testament, era suficient si citeasci me-
sajele epistolare ale contemporanului siu ca sd descopere duhul profetic, vechi-
testamentar si actualizat hristologic real al patriarhului Atanasie I, al carui tip de
predicd profeticd lipseste astdzi, aga cum am observat anterior (team posibild a
unui viitor studiu).

In cele ce urmeazi, dorim si analizim succint inspiratia eleni si mai ales cea
vechi-testamentard a patriarhului Atanasie I. Acesta se foloseste in preponderenta
de textul psalmilor sau al profetilor. Intentia sa va fi aceea de a aplica logica
psalmilor sau a scrierilor profetului Isaia la paradigma bizantina. Lauda, cererea,
binecuvantarea se regiasesc in psalmi, dar si in scrisorile patriarhului, iar in cazul
scrierilor epistolare din corpusul scrierilor sale, Dumnezeu apare concret ca lisus
Hristos (ca Kdptog, echivalentul ebraicului Yzhweh), binecuvantarea finala avind
o dimensiune hristologici si aplicati realistic in Hristos' (Méntuitorul este pome-
nit de peste 150 de ori in scrisori).

Resorturile gindirii patriarbului Atanasie 1

Pirintii Bisericii se inspird in preponderentd din SfAnta Scriptura, dar si
din dimensiunea iudaismului si a elenismului, care au compus cultura in care
s-a desfasurat crestinismul primar, desigur transfigurindu-o. Sfantul Atanasie
I, patriarhul Constantinopolului, reuseste sa insumeze, pe de o parte, cultura
elend si, pe de altd parte, cultura iudaicd de tip vechi-testamentar in scrierile
profetilor si in psalmi, totul in cadrul divers al corespondentei sale cu Andronic
al Tl-lea. In copilarie, Atanasie a citit i a studiat Vechiul si Noul Testament;
trebuie sa fi avut acces si la unele vieti de sfinti, deoarece se spune cd a decis sd
plece de acasi si sd devina cilugir dupa ce a citit viata Sfantului Alipie. Potrivit lui

! Spre exemplu, in Scrisoarea 84 (cf. Alice Mary M. Talbot, 7he correspondence of Athanasius
1 Patriarch of Constantinople, Dumbarton Oaks, Centre of Byzantine Studies, 1975, p. 227).
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Theoktistos Studitul (care i-a scris viata)?, Atanasie a profitat de cei optsprezece
ani de sedere la mindstirea SfAntului Lazir de pe Muntele Galesion pentru a
citi fiecare carte din biblioteca de trei sau patru ori. O biblioteca monahali din
secolul al XIII-lea continea, in medie, poate cincizeci de volume; lucrarile erau
aproape toate de naturd religioasa, cum ar fi Vechiul si Noul Testament, vietile
sfintilor, lucriri patristice si carti liturgice. Patriarhul folosea in predici si scrieri
secvente din Vechiul Testament, in special din Psalmi, pe care ii memorase, si
din Profeti, precum si din Noul Testament. De asemenea, in scrisorile sale se
gisesc ocazional fraze preluate din operele Parintilor Bisericii din secolul al IV-
lea, in special din Grigore din Nazianz. Doar rareori scrisorile lui Atanasie merg
dincolo de Ioan Hrisostom si de Parintii Capadocieni, pentru a include pasaje
din Teodoret, loan Climacus, Dionisie Areopagitul si Epifanie din Cipru. Totusi,
ca patriarh, Atanasie era familiarizat cu canoanele Bisericii si cu legea civild, iar in
trei scrisori (49, 60, 61) citeazd din Epanagoge’. In cele ce urmeazi, vom prezenta
dimensiunea elenismului si a profetismului iudaic din care s-a inspirat patriarhul.

Transfigurarea elenismului

Imperiul Roman crestin, cu noua sa capitald, Noua Romi (denumit cu
precadere Imperiul Bizantin abia dupa sec. al XVI-lea), a ,sintetizat” lerusalimul,
Atena si Roma, diruind civilizatiei cea mai complexd si frumoasi minte —
mintea crestind, responsabild de nasterea Europei, aceasta din urmai legata de
marele eveniment al Sinodului de la Niceea, din 325, dupa cum arata Denis de
Rougemont, Constantin Noica* sau H.R. Patapievici®. In acest ansamblu trebuie
tinut cont de procesul de transfigurare a elenismului si a tuturor elementelor
implicate, astfel incit miza va fi aceea de a fi depasitd mintea anticd prin fortarea
paradoxald a gindirii patristice crestine personaliste. Desigur, istoria dialogului
dintre crestinism si elenism prezintd polarizari si reveniri. Pax Romana si
platforma infrastructurii rutiere au contribuit la rispandirea ideilor®, precum
curentele elenistice ca monismul, dualismul, ierarhia, elemente de elenism clasic,

? Papadopoulos-Kerameus, ,,Zitija dvuh Vselenskih patriarhov XIV v.”, svv. Afanasija I i
Isidora 1. Zapiski istoriko-filologiceskago fakul'teta Imperatorskago S.-Peterburgskago Universiteta 76
(1905) 1-51 (Theoctisti Vita Ath.).

3 Alice Mary M. Talbot, 7he correspondence of Athanasius I..., Introducere, p. XXIX.

* Arhid. Prof. Dr. loan L. Ici jr, Suport de curs — de la Marturisirile Ortodoxe, la Canonul
Ortodoxiei (suport de curs la $coala doctorald a Facultatii de Teologie, cursul , Teologia ortodoxa
moderna §i contemporand”), p. 2.

> Arhid. Ioan 1. Icd jr, Canonul Ortodoxiei: Sinodul VII Ecumenic, tom. 2. Definitivind dog-
matic orthodoxia (815-1351), Editura Deisis, Sibiu, 2020, pp. 1136-1137.

¢ Nikolaus Matsoukas, Istoria filozofiei bizantine, Editura Bizantind, Bucuresti, p. 58.
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de la Herodot, Tucidide, Isocrate, Roma fiind cucerita cultural de gindirea
greaca, dar si a crestinismului, care evita sau asimila tendinte culturale elene prin
transfigurarea lor’.

Imixtiunile elenistice au avut loc de timpuriu in crestinitate si au avut
un caracter evaziv prin Celsus sau Iulian Apostatul (care intelegea ,pericolul”
educatiei grecesti ficutd de crestini) sau un caracter ascuns prin elenismul literar
de sub Comneni si prezent in formele de Neoplatonism, care mizau pe o ilumi-
nare ca functie a mintii fard Hristos, opusi teologiei participdrii, asa cum apare
ea de exemplu la Sfantul Simeon Noul Teolog® — specific gandirii calcedoneene,
sustinutd si de Sfantul Maxim Marturisitorul’. De la umanismul bizantin al lui
Nichifor Gregoras, la elenismul scolastic al lui Varlaam de Calabria, scoala lui
Pselos, care aplica logica si filozofia la dogme, si pAnd la crestinismul neoplatoni-
zant, postulant lui Plethon', ca revenire directi la paganism'', care descentreazd
omul cosmosului ierarhic si il recentreaza solipsist, pierzind paradoxal tocmai
umanitatea autentici, toate aceste forme variate au reprezentat provociri cultu-
rale ale lumii crestine.

Totusi, elenismul a fost si regindit sau pus in lumina crestinismului prin oa-
meni precum Filon Alexandrinul, in alt context, un exercitiu de revizuire crestind
s-a petrecut in cazul sentintelor lui Sextus'?. De asemenea, gindirea bizantino-
monahald avea constiinta mai degrabd a lerusalimului, sustine J. Meyendorft, si
a fost mai puternica decit influenta filozofica®. Desi elenofon, Imperiul Bizantin
se definea ca romanitate crestin ortodoxd, Sfintii Ipolit al Romei si Irineu de

7 Ibidem, p. 76.

8 John Meyendorft, Hristos in géndirea crestind risiriteand, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1997, pp. 210-213.

?Termenul de referintd nu mai e o carte, ci o Persoand vie, cf. Georges Florovsky, Biblie,
Biserica, Traditie. O viziune ortodoxd, Editura Reintregirea, Alba-lulia, 2005, p. 72.

10 Arhid. loan 1. Icd jr, Canonul Ortodoxiei: Sinodul VII Ecumenic, tom. 2..., p. 1125: Sur-
prinzatorul ,Bizant”, inteles in sfarsit in propriii termini.

1]. Meyendorft intervine cu o solutionare in fata provocarii dezintegririi umanului chiar
din perioada apropiati lui Plethon si spune ci: ,Izbinda palamismului din secolul al XIV-lea a
fost, prin urmare, o izbindd a unui umanism teocentric specific crestin, pentru care a militat
intotdeauna traditia patristicd de limba greacd, in opozitie cu toate conceptele despre om care-l
considerau pe acesta fiingd autonoma sau «profana». Intuitia sa esentiald, ca «indumnezeirea» nu
anihileazd omenitatea, ci il face pe om cu adevirat uman, este desigur relevantd pentru preocu-
parile noastre contemporane: omul poate fi pe deplin «uman» numai daci isi reface pierduta sa
comuniune cu Dumnezeu” (John Meyendorfl, Zeologia bizantind, trad. de pr. conf. dr. Alexandru
L. Stan, E.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 105).

2 A se vedea studiul introductiv al Arhid. Prof. Univ. Dr. loan I. Ici. jr, in Maximele
Piringilor — sfaturi ingelepte pentru o viatd crestind, Editura Deisis, Sibiu, 2010, p. 17.

13 John Meyendorff, Teologia bizantini..., p. 98.
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Lyon au combatut gnosticismul (sec. al II-lea), iar Clement si Origen pun bazele
Scolii Alexandrine, care asociazd harisma, experierea, cunoasterea, filozofia si rea-
litatea istoricd (sec. al IlI-lea)'. Pirintii Capadocieni vor folosi sistemul gandirii
termenilor eleni pentru a defini realitdti teologice complexe', iar caderea Romei
va ajuta si ea la integrarea organici si naturald a elementelor necrestine, la unirea
culturald dintre historia sacra cu historia profand in artd, poezie, muzici, istorio-
grafie, intr-o simfonie bizantind, prin discutiile sinodale din piete, desigur cu o
igiend culturali fati de erezii si idolatries au magie'. In continuarea celor spuse,
se cunoaste faptul ci Sfintul Dionisie Areopagitul transfigureazi si el limbajul
neoplatonic si e preluat excelent de Sfantul Maxim Mirturisitor, iar Sfantul Ioan
Damaschin va impune geniul elen transfigurant in fata tendintei orientalizante
anti-iconice'’.

Dupa toate procesele amintite doar sumar, mintea omului evolueaza spre o
oarecare modernitate i traverseaza etape de asimilari si fortari culturale. O astfel
de minte riguroasd, rationald, crestind, a ad4ncit un soi de constiinta launtrica,
sustine medievistul francez Philippe de Aries'®, marcati de cultul liturgic si sacra-
mental, de isithasm, capabila si produca cuvinte precum iconomia, persoand sau
theosis, cu un caracter profund personal si relational, unde Dumnezeu nu e doar
accesibil, ci este si subiectul principal al existentei si dinspre care vine miza vietii.
Astfel, crestinismul depaseste Antichitatea idolatrd, dind o demnitate uimitoare
omului, in care se lucreazi mantuirea prin Dumnezeu innomenit. O intelegere
antinomica de acest fel depaseste si devanseaza perceptia de pana atunci asupra
antropologiei sau a transcendentului.

Patriarhul Atanasie I triieste intr-un context bizantin care recepteazi aceste
transformari si beneficii ale influentei crestinismului asupra culturii vremii. De
aceea, intr-o serie succintd de exemple am descoperit trei locuri in corespondenta
sa, unde face referire directa la elemente ale culturii elene. Acestea ar fi in scriso-
rile:

a. 7.31, unde aminteste de Proteus — o zeitate a mdrii, versatile, amintitd
probabil satiric pentru a indica personaje viclene si oportuniste, patriarhul
Atanasie I ficand aluzie la patriarhul Alexandriei';

!4 Nikolaus Matsoukas, Istoria filozofiei bizantine, p. 83

15 Ibidem, p. 90.

16 Ibidem. Teologul Matsukas va vorbi de o imbritisare a crestinismului de citre elenism.

V7 Ibidem, p. 111.

'8 Philippe Aries si Georges Duby, Istoria vietii private — de la Imperiul Romain la anul 1000,
Ed. Meridiane, Bucuresti, 1994, p. 240.

19 Alice Mary M. Talbot, 7he correspondence of Athanasius I..., p. 312.
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b. 64.8-9 si 48.12, in legitura cu zeul Apollo — Foebus, aluzie la cineva care
cere bani/miti/daruri in schimbul a ceva;

c. 81.147, Sardabapolus/Asurbanipal — aluzie la cel care sta in lux si placere,
numit si TOOWG TPAYEAAPOG TIG AVVTIOOTATOG — Un goat-stag, fara corespondent
in realitate —, se inspird din Oratia 25 a Sfantului Grigorie de Nazianz*.

Ceea ce au in comun cele trei locuri mentionate este faptul ci sfantul patri-
arh foloseste cunoasterea unor paradigme din domeniul elenismului ca si mar-
cheze situatii social-ecleziale nepotrivite sau sa critice patimi care ar fi intrupate
in anumite personaje; asadar, fructifica elementele pagane prin faptul ca defineste
mai concret raul cu ajutorul lor.

Dimensiunea profetici a epistolelor

Patriarhul Atanasie I nu foloseste doar elemente culturale pagane, ci mai
ales versete si structuri scripturistice, intr-un adevarat florilegiu profetic si evan-
ghelic. Utilizarea versetelor este abundenta si predomind citarea psalmilor si a
profetilor, nefiind insa neglijata nici Evanghelia. Intr-o scrisoare de-a sa (a I1l-a,
spre exemplu) de 900 de cuvinte, se pot regasi si 14 trimiteri scripturistice. Putem
deduce faptul ci patriarhul si-a impropriat scrierile profetice si le-a aplicat real
contemporanilor sii, imitind logica profetica permanenti in relatia cu imparatul
paleolog, ajungind la un mod de intelegere in care Mantuitorul Hristos nu este
un deziderat indepartat, ci o implinire care asteapta uneori in tensiune pociinta si
actualizarea Botezului®'. Trebuie mentionat faptul ca patriarhul apeleazi in gin-
dire la modelul vechiului Israel ca paradigma politici teocratici, unde profetis-
mul avea interventii consistente, dupa cum arata in lucrarea sa, 7he Church and
social reform. The Polities of the Patriarch Athanasios of Constantinople, profesorul
John L. Boojamra®.

Conform spuselor teologului benedictin  Ghislain Lafont™, profetia
este limbajul istoriei, care incearci sa inteleagd rupturile ce ritmeaza drama
timpului, astfel incat existi o paradigma a timpului. Nu intimplitor, autorul
amintit foloseste imaginea intuitiva si previzibila a ritmului muzical, care repetd

2 Ibidem, p. 404. De asemenea, se mai inspird din Oratiile grigoriene funerare: a XVI-a
(in scrisoarea 3), a IV-a (in scrisoarea 7); de lauda (scrisoarea 12), a XIX-a (scrisoarea 44), a XI-a
(scrisoarea 47), a IV-a (scrisoarea 64); a XIX-a si a XL-a (scrisoarea 66), a XXV-a (scrisoarea 81).

! Scrisoarea 88, cf. Alice Mary M. Talbot, 7he correspondence of Athanasius I, p. 233.

22John L. Boojamra, The Church and Social Reform: The Polities of the Patriarch Athanasios of
Constantinople, Fordham University Press, New York, 1993, pp. 20-21.

» Ghislain Lafont, O istorie teologici a Bisericii. Itinerarul, formele si modelele teologiei, Edi-
tura Deisis, Sibiu, 2003, p. 399.
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proceduri, intr-un profetism ce avertizeazd arhetipul unor fapte care se vor petrece
in caz ci formula functioneazi dupi tiparul dezastrului sau al binecuvantirii.
Desigur, procesul acesta nu se vadeste intr-o nuanta mecanici a unei lumi care
raspunde strict la legile ei, ci mai ales in profetie, ca spatiu spontan-personal al lui
Dumnezeu, Care risipeste necazul celui intors sau lungeste rabdarea andurantei
sale in fata evenimentului nefericit. In orice caz, miza este sufletul umanitiii
si relatia cu Creatorul, profetia fiind apanajul de dialog dinamic, uman si viu,
aproape conjugal si plin de trezvie, in nuanta din Deuteronom 30, 15-18: ,lata,
eu astdzi ti-am pus inainte viata si moartea, binele si raul”.

Tematica profeticd apare in Bizant devreme, avind inclusiv emergente litur-
gice in condace sau cantiri inchinate unor sfinti care contin fie trimiteri vechi-
testamentare, fie ciclul penitential al unor calamititi si reconstruiri dedicate unor
biserici precum Sfinta Sofia**. Profetismul este un program care mentine Biserica
intr-o dinamici eshatologici. Patriarhul Atanasie I a inteles acest aspect al vietii
Bisericii i, sub semnul pociintei scripturistice profetice de la Isaia la Sfantul
loan Botezatorul (Mr 3, 1-11) si culminind cu modelul hristic, va mentine o
atitudine alerta in imperiu, militind pentru pociinta generalizatd ca resort ultim
al cAstigdrii bunivointei divine, singura care ar putea scipa Constantinopolul (pe
care deja il vedea distrus)®. Misiunea arhiereului urma modelul din Evanghelia
dupa Ioan (4, 36): ,,Cici in aceasta se adevereste cuvantul: ci unul este semana-
torul si altul seceratorul”. Aici, profetii seamind, iar Apostolii secera, iar ierarhii
Bisericii se arata ca o sumd a acestora, avind acest rol dublu, plenar, de a recapi-
tula si intrupa Revelatia din Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie, sadind cuvantul si
adunind/intdimpinand fiecare nou membru al Bisericii, lucrare pe care a inteles-o
si practicat-o patriarhul Atanasie I ca un ierarh model ce presira necontenit cu-
vantul Scripturii in scrierile si actiunile sale sociale, ca mai apoi sa culeagi roada
crescutd de Dumnezeu.

#8.G. Engberg, ,,Political Use of the Old Testament in Byzantium: Encaenia, Dedication of
a Church”, in Revue des études byzantines, 80, 2022, p. 189. Vezi si Sancti Romani Melodi Cantica:
Cantica genuina, ed. P. Maas si C.A. Trypanis, Oxford, 1963, pp. 462-471; Romanos le Mélode,
Hympnes, V, ed. ]. Grosdidier de Matons, SC 283, Paris, 1981, pp. 455-499.

 Patriarhul Atanasie I prevede un dezastru iminent in Bizant daca poporul nu se pociieste
general, astfel incat intr-o scrisoare (39) il incurajeazi pe impdrat la salvarea sa sufleteascd si a
intregului popor prin pocainta/indreptare, ca sd nu vind un rdu mai mare peste ei dupd cel deja
petrecut (cf. Alice Mary M. Talbot, 7he correspondence of Athanasius I, p. 81).
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Forma discursului profetic®

Structura cirtilor profetilor are modelul eshatologic si priveste Judecata ca
un rechizitoriu ce face adesea un anunt prin sintagma ,,prin urmare”. Sub formu-
la calamitate — méntuire, judecata se manifesta: (1) peste Israel, iar mai apoi, in
urma pocdintei, (2) peste natiunile striine, dindu-se un (3) anunt de mantuire
ulterior pentru Israel”.

Miza acestui proces care isi asteaptd finalitatea in izbavirea divina este toc-
mai ideea de méntuire ca actiune a lui Dumnezeu fatd de poporul fidel si receptiv
relatiei cu Creatorul. In limba ebraici, harul, mila, iubirea, buna dispozitie (favo-
rabild) au un punct echivalent in hidnen — 7111 — har sau favoare?®. Hinen denotd
o prezentare sau un aspect plicut din punct de vedere estetic al cuiva sau a ceva si
este in mod corespunzitor calitatea pe care cineva sau ceva o poseda. Raspunsul
la aceastd proiectie a frumusetii este de asemenea ,favoare”. Este si o stare de mila
a cuiva care ofera favoarea celui care l-a parasit”. Sensul cuvantului pretinde o ac-
ceptare a jertfei de cdtre divinitate sau acordarea unui favor activ care rezolva pro-
blemele omului si, in acelasi timp, cel care oferd harul nu poate fi supirat, starea
compatibila fiind buna-dispozitie, fiindca favoarea nu poate coexista cu judecata
in totalitate. Astfel, cuvintul hanan ajunge si insemne in Vechiul Testament ,a
arata o dispozitie buna (de binefacere) fatd de cineva”, avind fata/chipul deschis
(nu ascuns de ménie), real si luminos, autentic. Bunitatea §i mila, hanan, se
reflecta mai apoi pe fata primitorului®’. Cu toate acestea, dincolo de o relatie de
schimburi, unde unul dintre participanti oferd permanent dispozitia favorabild
(Dumnezeu, prin legimantul Sau salvator), se poate sesiza dimensiunea paternala
a lui Dumnezeu, Care arata dragoste, mild, ajutor si dispozitie favorabild omului,
asa cum se vede in Psalmul 145, 8: ,Domnul indreapti pe cei girboviti, Domnul

2 Jutta Krispenz, Prophetische Redeformen, la https://www.bibelwissenschaft.de/ressourcen/
wibilex/altes-testament/prophetische-redeformen (accesat ultima datd in 12.10.2023).

¥ Formula calamitate-méntuire apare si in Oratia a XIX-a: plata pacatului, pe care sigur a
citit-o si la Sfantul Maxim Marturisitorul, in Cuvantul ascetic 27, ca rispuns la intrebarea ,De ce
nu am strapungerea inimii? Nu este frica lui Dumnezeu inaintea ochilor lor” (cf. Maxim Mirturisi-
vorul, ,, Rispunsuri citre Talasie, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Piringi, care arati cum
se poate omul curiti, lumina i desivarsi, vol. 2, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2008, p. 51, iar solutia
este ci cel niscut din cineva e asemenea celui care l-a niscut; asadar, ceea cei ce se numesc fii ai lui
Dumnezeu dupd har si aduci roade de fii in Duhul Sfant.

» Poate cuvantul reprezentativ al acestui proces va fi hanan, cu toate nuantele sale de milos-
tivire, reasezare intr-o relatie favorabila etc., din partea unui popor cu angajament conjugal fatd
de Dumnezeu.

¥ Theological Dictionary of the Old Testament, vol. V, Johannes Botterweck (ed.), Helmer
Ringgren, Erdmans, 1986, p. 23.

3 [bidem, pp. 24-25.
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inelepteste orbii, Domnul iubeste pe cei drepti”. In acelasi timp, favoarea ciutati
de cineva presupune si o cerere de impacare, de schimbare de dispozitie. Ca in
cazul intilnirii dintre Iacov si Esau (F¢ 6, 8) sau in plansul pomenit de profetul
Osea, in care urmeazi rugiciune si cerere de iertare. In aceeasi manierd, pilda
Sfiului risipitor (Lc 15, 11) prezintd aceeasi impacare sub semnul cererii iertdrii®'.
Starea de dizgratie echivalentd cu cea de judecata din partea lui Dumnezeu apare
in apostazia omului si pérasirea infideld a Creatorului, dupd cum arata profetul
Isaia in capitolul 27, versetul 9, unde idolatria e echivalenta cu pacatul, pentru
care vine distrugerea si se cere eliminarea altarelor pigine, pentru a fi ridicat si
pacatul/pedeapsa’®”.

Izbavirea este doritd de Dumnezeu, Care asteapti momentul indurarii, il
pregateste, asteapta raspunsul omului, astfel harul/milostivirea se arata in faptul
cd ,,...iardsi va astepta Dumnezeu, ca sd Se indure de voi” (Is 30, 18). Aceastd
asteptare tensionata cere pociinta, care sterge dimensiunea catastrofald a necazu-
lui, il transfigureazi: ,,Ca popor sfant va locui in Sion. Si-n vreme ce Sionul plan-
gea amarnic «Miluieste-mdl», El te va milui, iar cAnd El a vazut glasul strigatului
tdu, atunci te-a ascultat” (/s 30, 19). Pocdinta aduce mila/harul izbavitor, care
preschimba datele calamitatii: ,,Si cu toate cd Domnul vi va da péinea necazului
si apd zglrcitd, cei ce te fac s raticesti nu se vor mai apropia de tine” (Zs 30, 20).

Nuantele profetismului si scopul pozitiv al judecdtii

Profetiile Vechiului Testament pot dobandi un caracter de permanentizare
si reinnoire in unele versete din Noul Testament. In Faptele Apostolilor (2, 17)
apare urmatoarea citare din loil (3, 1)*: ,lar in zilele din urma (taic éoydroug
nuépaus/in acele zile si acel timp/...ny27 7p77 0°92), zice Domnul, voi turna din
Duhul Meu peste tot trupul si fiii vostri si fiicele voastre vor proroci si cei mai tineri ai
vostri vor vedea vedenii si batrdnii vostri vise vor visa”. Zilele din urma marcheazi o
prezentd eshatologici, asadar o continuitate a implinirii profetiei, care mai are o
misiune, datd poate si de venirea SfAntului Duh, care in traditia rabinica aduce o
noud erd eshatologicd, conform spuselor lui Christopher Rowland*. Un fapt in-
edit l-ar putea reprezenta intelegerea unei dimensiuni etice a profetismului, care
nu are ca scop in sine implinirea ad litteram a unor evenimente, ci schimbarea

3t [bidem, p. 29.

32 [bidem, p. 34.

33 Varianta din loil: ,Dar dupa aceea, virsa-voi Duhul Meu peste tot trupul si fiii si fiicele
voastre vor profeti, bdtranii vostri visuri vor visa, iar tinerii vostri vedenii vor vedea”.

34 Christopher Rowland, ,Prophecy and the New Testament”, in Prophecy and Prophets in
Ancient Israel, John Day (ed.), T&T Clark International, New York/London, 2010, p. 411.
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sau intarirea in credintd a credinciogilor®®. Abraham Kuenen, un istoric biblist,
considera ca nu predictiile sunt esenta profetismului, ci construirea unei credinte
puternice intr-un singur Dumnezeu, sfint si drept®®.

In aceasti paradigma, nidejdea” este subtil tdinuiti si anticipati in fiecare
calamitate anuntata. O simpld exemplificare ni se aratd in cintarea funerard din
Amos (5, 1-2) sau cintecul de dragoste al lui Isaia (5,1-7)®, care propun imediat
imagini ale caderii si robiei, vaiurile®® (s 5, 20-23), intirind si ele mesajul. Cu
toate acestea, riul este cel care trebuie extirpat, fiindcd mantuirea apare curdnd
in naratiunea biblic3, in Isaia (6, 13): ,Din butucul rimas va lastiri o mladitd
sfantd” (curatata), iar la Amos, deja in urmitorul verset (A 5, 3), apare: ,,Cetatea
care scotea o mie de oameni in luptd va riméine cu o sutd’, ca mai apoi sd spund
in v. 5: ,,Cautati-Ma si veti fi vii!”, astfel inct, cu putin mai multd ingaduinti
decit la Isaia, I se propune omului sa se fereasci cu discernimant de rau prin ci-
utarea lui Dumnezeu, scapind de flicarile judecitii si de ziua transformata brusc
in intuneric (Am 5, 6-8).

Desi cuvintele judecitii formeazi cel mai important grup in cirtile profe-
tice, din punct de vedere istoric, cuvintele de mantuire pot fi localizate atat la
inceputul, cit si la sfarsitul istoriei profetiei lui Israel, mai ales ci profetul are si
rol de mijlocitor®. Mantuirea este adresatd direct si in unele locuri la persoana
a ll-a, in personajul colectiv ,Israel”: ,Lumineazi-te, lumineazi-te, lerusalime, cd

3 Martin J. Buss, ,, The place of israclite prophecy in hyman history”, in Israel's Prophets and
Israel's past, T&T Clark International, New York/London, 2006, p. 326.

3 A. Kuenen, 7he Prophets and Prophecy in Israel (London: Longmans, Green&Co., 1877),
549-93, apud Martin J. Buss, ,, The place of israelite prophecy”, p. 326.

% Un model structurat poate fi gasit la hteps://cms.ibepprod.com/app/uploads/si-
tes/18/2023/08/WILAT _Tab_Prophetische_Redeformen_2.htm. (accesat ultima datd in
13.10.2023).

38 Sfantul Vasile cel Mare interpreteaza oda, in contextul exegezei pe care o face la aceastd
cAntare, ca un element menit sd miste sufletul omului spre pociinga, scopul fiind indreptarea si
nasterea virtugilor. Imaginea este clard si dureroasd, fiind cintatd are un efect asupra sufletului.
Desi imaginile sperantei aplicate ca lumind, nu apar in acest capitol, ci dimpotriva ultimul verset
este dramatic (v. 30- nu se mai ivesc zorile), Sfantul Vasile cel Mare propune o transfigurare a
v. 11 unde apare ,dimineata” si numeste lumina zilei — implinirea poruncilor — cunoasterea lui
Dumnezeu, care face din viata noastra o dimineata. Sfintul Vasile cel Mare, Comentariu Isaia, cap.
V, in PSB, vol. 11, editie noud, Ed. Basilica, 2009, pp. 159, 184.

397 (boj), ,,Vai...”. Cand profetii rostesc cuvinte de vai asupra celor vii, ei ii trateazi prolep-
tic ca morti si chiar ii declard implicit morti (/s 5, 8) (cf. Jutta Krispenz, Prophetische Redeformen, la
hteps://www.bibelwissenschaft.de/ressourcen/wibilex/altes-testament/prophetische-redeformen,
accesat ultima data in 10.10.2023).

©Tutta Krispenz, Prophetische Redeformen, la https://www.bibelwissenschaft.de/ressourcen/
wibilex/altes-testament/prophetische-redeformen (accesat ultima datd in 10.10.2023).
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vine lumina ta i slava Domnului peste tine a risarit! Ridicd imprejur ochii tii si
vezi, cd toti se aduna si se indreapta citre tine. Fiii ti vin de departe si fiicele tale
sunt aduse pe umeri. Atunci vei vedea, vei straluci si va bate tare inima ta si se va
lirgi, caci catre tine se va indrepta bogatia mirii i avutiile popoarelor citre tine
vor curge” (5 60, 1, 4-5).

In Vechiul Testament, ,uraganul prevestirilor” este mereu aproape, iar sen-
timentul unei judeciti usturitoare tensioneazd pulsativ si ritmat naratiunea. Cu
toate acestea, starea de dreptate si judecatd?' are un caracter pozitiv, purificator,
nu de anihilare, mai ales pentru ci judecata nu este scopul final®?. In Oseea (11,
8) se arata ci, in urma desfasurdrii dreptatii divine, ,Pruncul de tatd se va juca
langi culcusul viperei si in vizuina sarpelui otravitor copilul abia intircat isi va
intinde mé4na”. Acest verset isi poate gisi o explicatie in Isaia (32, 17): ,,Pacea® va
fi lucrul dreptitii, roada dreptatii va fi linistea si nidejdea in veci de veci”. In acest
sens, smochinele bune si cele rele (/r 24) co-exista, alternanta calamitate-mantuire
isi are mereu locul, astfel incit, desi se vede limpede spre ce directie se indreptd
poporul ales, profetul continud si spere in mila lui Dumnezeu (loi/ 2, 12-14): ,,Si
acum, zice Domnul, intoarcegi—v:l44 la Mine din toati inima voastra cu postiri, cu
plans si cu tAnguire. Sfasiati inimile, si nu hainele voastre, si intoarceti-vé catre
Domnul Dumnezeul vostru, cici El este milostiv si indurat, incet la manie si
mult Milostiv si-I pare rdu de raul pe care l-a trimis asupra voastra. O, de v-ati in-
toarce si v-ati pocdi, ar riméne de pe urma voastrd o binecuvantare, un prinos si o
jertfd cu turnare pentru Domnul Dumnezeul vostru!”. Mai mult decat judecata,
intoarcerea omului este miza profetica (s 1, 16-18): ,Nu mai faceti riu inaintea
ochilor Mei. Incetati odati® (977)! Invitati si faceti binele, cutati drepratea,
ajutati pe cel apdsat, faceti dreptate orfanului, apirati pe viduvd®! Veniti si ne

4

judecim®, zice Domnul. De vor fi picatele voastre cum e cArmazul, ca zipada le

voi albi, si de vor fi ca purpura, ca lina alba le voi face”.

#Judecata divind — mishap — 0IY1.

“ Horst Dietrich Preuss, Old Testament Theology, vol. 11, John Knox Press, Westminster,
1996, pp. 81-82.

# Pace, prosperitate, shalom Dipy.

“Tntoarcere, revenire — usurare — shub, 12y

 Chadal, 977, renuntare, oprire, abandon, abtinere.

“Temi recurentd, care defineste inclusiv postul plicut Domnului (5 58, 6): ,Nu stiti voi
postul care Tmi place?, zice Domnul. Rupeti lanturile nedreptatii, dezlegati legiturile jugului, dati
drumul celor asupriti i sfarimati jugul lor”.

#Judecata la care e chemat omul are rol purificator in cel care s-a pociit, dupa cum se arati
in urmitorul verset.
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Parcursul nidejdii profetice

Pentru a intelege motivele de speranta in Vechiul Testament trebuie si fa-
cem o scurtd incursiune in suma promisiunilor ficute de Dumnezeu poporului
ales prin profetii Sai. Naratiunea profeticd va cunoaste o evolutie. Initial, vorbim
despre profetul Ioil (sec. al IX-lea 1.Hr.), care aminteste de Ziua Domnului (Yom
Adonai, 777 D) ce std sd vind, alterndnd departele si aproapele in aceeasi idee®.
Omul va recunoagte ziua promisiunii (a Domnului, cf. 1, 15), care va fi atunci
cand harul se va revirsa si toti vor recunoaste pe Dumnezeu (loi/ 2, 27-3, 1). Mai
departe, in constiinta poporului ales intervine (sec. al VIII-lea i.Hr.) nuanta dati
de profetul Isaia cu referire la robul Domnului (717 729, Ebed Yahwe — 42, 19
la singular sau 53, 11) si robii/slugile Domnului (54, 17, la plural). Misiunea e
aceeasi”: de mantuire si luminare prin suferintd (5 53), realizate de Mantuitorul,
Mesia, si asezatd in poporul ales, care triieste aceasta realitate. Dinamica legaturii
omului cu Dumnezeu evolueazi in secolul al VII-lea prin Ieremia, unde se va
ardta ci va veni un nou legimant si pacatul nu se va mai transmite (/r 31, 30, ca si
in /z 18, 20), Dumnezeu a rimas fidel (/r 31, 32) in tot acest timp figaduintelor
Sale (berith, n°73), ciutdnd si interiorizeze si in om noua lege (forah, 771N — idee
care a mai fost anuntata in s 36, 31). In acest program reinnoit, al unei noi inimi
reinsufletite, va pisi profetul leremia (32, 39). In urmitorul secol, profetii exilici,
in frunte cu profetul Daniel, care vor ajuta la intelegerea venirii unei imparatii a
Fiului Omului (bar enash, W% 722 — in Dn 7, 13-14), context in care apare me-
tafora pietrei (eben — 12X), care este de fapt piatra neficutd de mani (Dn 2, 34) si
care zdrobeste imperiile acestei lumi (piatra cea din capul unghiului, cf. ££2, 20).
Trei profeti postexilici — Agheu, Zaharia si Maleahi — vor vesti triumful poporului
ales. Adeviratul Mesia al lui Dumnezeu va domni ,,de la mare la mare si de la
Eufrat pina la marginile pimantului” (Zz 9, 10), ca David. Cand Domnul Se va
intoarce cu ,sfintii” Sai (Za 14, 5), natiunile vor fi infrinte™.

Profetul Isaia si receptarea sa in corespondenta patriarbul Atanasie I

Cartea profetului Isaia, luata ca un intreg’!, cuprinde in ansamblul siu doua
parti generale, marcate de programul calamitate-mdintuire, regisit si in partea I,
intre capitolele 1 si 35, unde se descriu amenintarile si pedepsele pacitosilor, si

# Walter C. Kaiser Jr., , The Theology of the Old Testament”, in 7he Expositor's Bible
commentary, vol. I, Zondervan, Michigan, 1979, p. 302.

® Ibidem, p. 303.

50 Ibidem, p. 305.

> Dincolo de teoria disociativa a autorilor multipli: Proto-Isaia (cap. 1-39), Deutero-Isaia

(cap. 40-55), Trito-Isaia (cap. 56-66).
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in partea a Il-a, desfisuratd intre capitolele 40 si 66, unde se arati mantuirea
dreptilor, intre cele doud grupe fiind patru capitole cu o tematica istorica. Te-
matica judecitii este una pregnantd, care intre capitolele 24 si 26, spre exemplu,
se prezintd ca fiind universala, in chipul unui mare ospi¢ ficut pe muntele Sion
pentru toate popoarele si unde se va inlitura moartea pe veci, moment in care
se va realiza fericirea celor credinciosi si risipirea tuturor celor pacitosi>>. Dupa
acelasi model, intre capitolele 28 si 35 existd o alternanta intre proorocii, de

amenintare impotriva lui Efraim, si profetii care vestesc venirea mingaierii® sau

unele indreptate spre lerusalimul asediat si mai apoi salvat™.

Citat de peste 40 de ori de citre Mantuitorul si sfintii evanghelisti®®, pro-
fetul Isaia este frecvent citat si de Sfantul Atanasie I, integrind in corespondenta
sa acelasi program calamitate-mantuire (in parte, prezentat mai sus). In aceasti
paradigma, vom prezenta un model narativ din ambele contexte de scrieri, pen-
tru a ardta similitudinile (Isaia 58 si scrisoarea a III-a a patriarhului Atanasie I),
nu inainte de a reda toate citérile directe pe care le realizeazd patriarhul din pro-
fetul Isaia in corespondenta sa si a arita tematica regisita in scrisori cu referire la
programul calamitate-méntuire.

a. Inspiratia din profetul Isaia se poate regasi in urmatoarele locuri:
Scrisoarea 1°°: 2 In 11, 32 larand 1; Ps 78, 1, 3 la rAnd 6 si 13-14%7; I5 58,
12 la rAnd 55%

°2 G. Fohrer a distins trei liturghii profetice (prophetische Liturgien) diferite: 1. Isaia 24,
1-20 (anuntul judecitii lumii); II. Isaia 24, 21-25, 10 (ospdtul pe muntele Sion); III. Isaia 27,
1-6, 12-13 (reunificarea Israelului), in Evangelia G. Dafni, Jesaja-Apokalypse, la https://www.bi-
belwissenschaft.de/ressourcen/wibilex/altes-testament/jesaja-apokalypse, (accesat ultima datd in
12.12.2023).

%3 Alternantd care se poate observa si in Isaia 58, 1-63, 6, care se poate impirti in trei texte
(558, 1; Is 59, 15b-20; Is 63, 1-6). Aici, casa lui Iacov va fi constientd de vinovatia ei (I5 58, 1),
Dumnezeu va veni ca Riscumparitor (va aduce mantuire doar unui grup din Israel) si judecd
natiunea frate Edom (/s 63, 1-6). Klaus Koenen, Tritojesaja/Tritojesajabuch, la hteps:/[www.bi-
belwissenschaft.de/ressourcen/wibilex/altes-testament/tritojesaja-tritojesajabuch (accesat ultima
data in 12.12.2023).

> Nicolae Ciudin, Studiul Vechiului Testament, Editura Credinta noastrd, Bucuresti, 2001,
p. 143.

> [bidem, p. 146.

>¢Prima indicatie este scrisoarea patriarhului numerotatd dupi ordinea din lucrarea lui A.M.
Talbot. A doua parte este trimiterea citre textul preluat din cartea profetului Isaia. A treia parte
prezinta locul exact al regasirii trimiterii catre corpul vechi-testamentar.

%7 Despre mostenirea lui Dumnezeu (pentru care a murit Hristos), in care au intrat virsitori
de sange, piganii ficAndu-i sclavi pe sldvitorii de Dumnezeu (ai Treimii). Se observa o trimitere
directa la poporul ales, care este analog pentru poporul crestin, paginii (ezhne) din vechimea con-
textului iudaic se manifestd in secolul al XIII-lea prin israeliti.

> Bunitatea si cunoasterea lui Dumnezeu ale impdratului Andronic I aduc binecuvantiri,
folosindu-se pentru sublinierea acestui aspect cuvantul Profetului Isaia: ,,dacd din inima ii vei da
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Scrisoarea 3: [ 5, 3, rAnd 21-23%; Is 1, 23, rAind 59%;

Scrisoarea 4°': 5 58, 12, rAnd 74;

Scrisoarea 7: Is 1, 15, rAnd 51-52%%;

Scrisoarea 12: /s 22, 12, la rAnd 25-27%;

Scrisoarea 17: I5 5, 20, la rind 39-40; s 1, 23, la rAnd 63-65;

Scrisoarea 29: [5 58, 9, la rind 19-20;

Scrisoarea 41: 5 58, 9, la raind 30-32;

Scrisoarea 42: s 3, 1-2, la rind 39-40;

Scrisoarea 44: [s 21, 2, la rand 8-9;

Scrisoarea 46: 5 1, 19, la rand 35-36;

Scrisoarea 49: 5 58, 2, la rand 53-59; I5 29, 3; s 29, 13, la rind 85-87; Is
5, 18, la rAind 103-105;

paine celui laimand si daci vei multumi sufletul necdjit, atunci lumina ta va striluci in intuneric
si intunericul tau va fi precum amiaza; si Dumnezeul tdu va fi cu tine pururea, iar tu te vei situra
dupd cum it pofteste sufletul si oasele tale se vor ingrisa si vor fi ca o gradini bine adapata si ca
un izvor a cdrui apd nu scade; si oasele tale ca iarba vor odrésli si se vor ingrasa si neamurile nea-
murilor vor mosteni. Si vechile tale ddrAmaturi se vor zidi si temeliile vor dura de-a lungul tuturor
generatiilor; tu te vei numi dregator al celor stricate si cirérile ferite pe mijloc i le vei face umblate.
Daca-ti vei da piciorul inapoi de pe zilele odihnei asa ca-n ziua cea sfintd sd nu faci ce-ti place tie,
si daca zilele odihnei le vei numi «desfitare», «sfinte» Dumnezeului tdu; dacd piciorul nu ti-1 vei
misca la lucru si nici din gura ta nu vei grai cuvint cu manie, atunci vei nidijdui in Domnul si El
te va ridica la bundtitile pimantului si te va hrini cu mostenirea lui lacob, printele tau; cici gura
Domnului a griit acestea” (Is 58, 10-14).

% Indemnurile la pociinta ale patriarhului indici adesea o incrincenare si o nesimtire a
inimilor intarite ale poporului menit si cunoasci pe Dumnezeu, sansa insa pe care o rateazi con-
secvent.

% Conducitorii corupti care au obiceiuri specifice hotilor prevestesc indirect sfarsitul si ju-
decata unui popor. ,Mai-marii tdi sunt rizvrititi, mana-n mand cu hotii, se dau in vant dupd mitd
si umbld dupa foloase”.

¢ Binecuvantarea, opusd judecitii, va mangaia viata celui care face voia lui Dumnezeu, fi-
cAnd mila primeste mila divina, perpetuat peste generatii, calitate de care ar trebui sa se invredni-
ceascd orice impdrat. ,,5i vechile tale ddrAmacuri se vor zidi si temeliile vor dura de-a lungul tuturor
generatiilor”.

62 Cand vi veti intinde mainile spre Mine, Eu imi voi intoarce ochii de la voi; si chiar dacd
va veti inmulti rugiciunile, nu vi voi asculta, cici miinile voastre sunt pline de singe”. Nedrepta-
tea necredinciosilor plini de pacate grele nu pot fi in concordanti cu cererea de rugiciune inaintea
lui Dumnezeu, pani ce nu se curii de picate si se pociiesc. In urmitoarea referinti, patriarhul il
mentioneazd indirect tot pe profetul Isaia (58, 2): ,,Ei M cautd zi de zi i doresc si-Mi stie ciile,
ca un popor care a savarsit dreptate si judecata Dumnezeului siu n-a pirasit-o; ei cer acum de la
Mine judecata dreapta si doresc si se apropie de Dumnezeu”. Astfel, in acest context se intelege ci
nici rugaciunea sau postul (58, 3) nu depisesc formalismul pind ce nu existd o ciutare sincerd a
lui Dumnezeu oglindit in iubirea aproapelui si pazirea autentici a poruncilor.

63| citeaza direct pe profetul Isaia: ,,Si-n ziua aceea, Domnul Atottiitorul ficut-a chemare
pentru plangere si tAnguire si radere pe cap si incingere cu sac” (s 32, 11).
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Scrisoarea 50: /5 5, 8, la rAind 33;

Scrisoarea 53: Is 53, 2-3, la rand 10;

Scrisoarea 59: /5 50, 9, la rand 41;

Scrisoarea 62: s 1, 19, la rand 77-79;

Scrisoarea 69: I5s 38, 3, la rAind 37-38; I5s 38, 5, larand 39; [s 1, 2, la rand
133;

Scrisoarea 72: 5 58, 7, la raind 13-14;

Scrisoarea 73: Is 22, 4, la rand 29-30;

Scrisoarea 74: I5s 58, 7, la rand 8; Is 61, 3, la rand 25;

Scrisoarea 81: 5 46, 12, larand 111;

Scrisoarea 86: Is 3, 3, la rAind 30-31;

Scrisoare 103: Is 8, 22, la rAnd 13-14; Is 30, 6;

Scrisoarea 110: Is 1, 19, la rind 121-123;

Scrisoarea 112: Is 14, 27, la rand 68-69;

Scrisoarea 114: [s 40, 13, la rind 18-19;

Scrisoarea 115: Is 9, 12, larAnd 39; Is 1, 23 5i 58, 9, 58, 7 apar de doua ori.

b. Elemente specifice ale narativei corespondentei patriarhului Atanasie I in
scrisori:

1. Pacate si faridelege (scr. 1, 3, 6, 8: pacatul unuia vine cu plata peste toti,
la fel ca in scr. 3); apoi, in scr. 14, 35, 49 (lanturile pacatelor), scr. 67 (pacatele
au adus pedepse de la Dumnezeu, ,,L-au fortat”; la fel, scr. 68, 69, 76, 82 (ca in
cazul scr. 67), 97, 110 si de zece ori formularea pdcatele mele;

2. Judecata (49: au uitat judecata lui Dumnezeu; 65, 101, 110, 114, 115).
Ideea de necaz cauzat de pacat apare de patruzeci si patru de ori;

3. Pociinta ninivitenilor (scr. 3, 49, 70, 110), care trebuie urmatd de intre-
gul imperiu. Pociinta, in general (scr. 2, 3, 6, 8, 14, 15, 35, 37%, 39, 42, 46, 49,
67,70, 81, 82, 87, 106, 108, 110*, 115);

4. Realizarea pociintei faptice prin implicare sociala: scr. 5, 7, 12, 14, 21,
22,26,27, 42, 41, 46, 51, 57, 58, 67, 68, 72,73, 71, 93, 100, 102;

5. Abundenta si rasplata, pace (scr. 1: pace si dreptate de la Hristos, scr. 3, 7:
ca urmare a jertfei hristice; scr. 34, 41, 49, 52, 56*%, 82, 110 (De la Ps 85, 8-9);
acelasi citat ca la penultimele, scr. 77, 81, 82, 84 (Printul pécii, Domnul picii, de
sase ori), 97, 98 (de trei ori), 109;

19, 6: ,Cici un Copil ni S-a niscut, un Fiu ni S-a dat i domnia va fi pe umirul Lui; si I
. . < L ‘o
se va pune numele: Minunat, Sfetnic, Dumnezeu tare, Pirintele vesniciei, Domnul pacii”. Zz 9,
10: ,,Si El va vorbi picii neamurilor; si stipanirea Lui se va intinde de la mare pani la mare si de la
riu pand la marginile pimantului”. 2 85, 8: ,Vreau si ascult ce va spune Domnul Dumnezeu; cici
va vorbi pace poporului Siu si celor sfinti ai Sdi; dar sd nu se intoarca la nebunia lor”.
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Succinti analizdi

Capitolul 58 din Isaia si scrisoarea 3% din corespondenta patriarhului
Atanasie I (cu imparatul Andronic II) cuprind o tematicid aseminitoare, ce se
regaseste in corpusul complet al ambelor scrieri®. Se regisesc asadar tematici
precum: a. anuntul pedepsei pentru piacate; b. pocdinta marcata faptic si oglinditd
social; c. binecuvantarea unei vieti plicute lui Dumnezeu.

Vom incepe cu structura scrisorii patriarhale, care se arata in primul punct,
unde:

© Scrisoarea 3, presirati de versete din leremia si Psalmi, vorbeste de pedeapsa celor care
nu se intorc la Dumnezeu. Se mentioneazi modelul ninivitenilor si se cautd ridacina picatului.
Picatul unui singur om are repercusiuni peste intreg. Are loc o reinterpretare duhovniceascd a lui
Eli preotul cu fiii sii. Mesajul e clar: pociinta general, incepind de la imparat si familia lui, apoi la
episcopi si oficialititi de stat. Pastorul la Judecata (oximoron). La final se face impdratului anunt
de mantuire de dugmani si bunastare. Aceasti scrisoare abundi in referiri directe si indirecte la
pasaje biblice, in preponderenti vechi-testamentare: ,,Intoarce de la noi mania Ta” (o aluzie la Ps
85, 4, care spune: ,.Intoarce-ne pe noi, Dumnezeul méntuirii noastre, si-i intoarce mania Ta de
la noi”). ,O, Dumnezeule, si nu te lupti cu noi pand in sfarsit” (posibila aluzie la s 6, 1, unde se
roagi: ,,Doamne, nu cu ménia Ta si md mustri pe mine, nici cu urgia Ta sa ma certi”). ,Stim cd
Dumnezeu nu aude picitosii” (referire la /2 9, 31, unde un om vindecat de orbire spune: ,,Si noi
stim ¢ Dumnezeu nu-i ascultd pe picitosi; dar de este cineva cinstitor de Dumnezeu si face voia
Lui, pe acesta il ascultd”). ,Rugiciunile celor neprihaniti sunt mult folositoare” (posibila referire
la Zac 5, 16, care spune: ,Marturisiti-va deci unul altuia pacatele i vd rugati unul pentru altul, ca
sd vd vindecati, cd mult poate rugiciunea stiruitoare a dreptului”). ,Pedeapsa este o datorie pa-
ternd” (aluzie la Pr 13, 24, unde se spune: ,,Cine crutd toiagul siu isi uraste copilul, iar cel care il
iubeste il ceartd la vreme”). ,,S4 descoperim radacina rdului si cauza unor astfel de pligi si flageluri”
(posibili referire la 2 Par 7, 14, unde se spune: ,,Si se va smeri poporul Meu, care se numeste cu
numele Meu, si se vor ruga si vor cduta fata Mea si se vor intoarce de la cile lor cele rele, atunci
ii voi auzi din cer, le voi ierta picatele lor si le voi timadui tara”). ,De ce Ma chemati pe Mine
Doamne, Doamne, si nu faceti lucrurile pe care vi le spun?” (referire la Lc 6, 46, unde lisus in-
treaba: ,,$i pentru ce Mi chemati: Doamne, Doamne, i nu faceti ce vd spun?”). ,Daca poruncesti
acest lucru, nimeni nu va fi gasit sd nu asculte” (parafrazi sau aluzie la Dr 28, 1: ,Daci tu, dupi
ce vei trece peste lordan, in pamantul pe care Domnul Dumnezeul tiu il va da, vei asculta glasul
Domnului Dumnezeului tdu si vei implini cu bdgare de seamd toate poruncile Lui pe care ti le dau
astazi, atunci Domnul Dumnezeul tiu te va pune mai presus de toate popoarele pimantului”).
»Nenorocirile natiunilor din cauza pacatelor unui singur om” (referire la povestea lui Acan din Ios
7, unde pacatul siu a adus necazurile intregii natiuni). ,Falangele lui Israel prin sabie din cauza
faradelegii fillor marelui preot Eli” (aluzie la evenimentele tragice din / Rg 4, unde fiii lui Eli au
murit in luptd din cauza picatului lor si a nepdsarii tatilui lor). ,Si nu I-a deposedat (Dumnezeu)
cu manie, atit de preotie, cit si de viatd” (posibila referinta la avertismentul dat de Dumnezeu lui
Eliin 7 Rg 2, 30, in legiturd cu pierderea preotiei si a vietii pentru nepdsarea sa). ,,Chivotul lui
Dumnezeu acaparat de maini profane” (referinti la evenimentele din 7 Rg 4, 11, unde Chivotul a
fost capturat de filisteni).

6 Spre exemplu, in Is 24-27 sau 58, 1-63, 6, si scrisorile patriarhului Atanasie I 42 si 110.
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a. Patriarhul Atanasie I incepe intr-un ton de smerenie legat de rugiciunea
sa personald si intrd in subiectul profetic al indreptarii/cresterii duhovnicesti a
credinciosilor®, rugAndu-l pe imparat sd ia misuri, pentru ca el mijloceste ,,noap-
tea si ziua (si) strigi cu amiriciune sufleteasci: ,Intoarce de la noi mania Ta
(Doamne)” si ,,O, Dumnezeule, sd nu te lupti cu noi pina in sfarsit”. Aceastd
strigare vine pentru a nu fi nesocotita avertizarea (vovBeoia)®® asupra raului care
isi face loc intre oameni si care trebuie extirpat. Astfel, apare ideea de pocdingi a
ninivitenilor, care trebuie imitatd® si care are un caracter general, in mod parado-
xal, enuntdnd mai apoi cd picatul unui singur om’ i afecteazd pe toti”" ceilalti.
Toatd structura std sub semnul problematicii intrebirii scripturistice (Le 6, 46):
»De ce mi chemati pe Mine, Doamne, Doamne, si nu faceti lucrurile pe care vi
le spun?” (o0 motette GAEyw VUiV, cf. scr. 3, rindurile 36-37).

b. In continuare, indemnul este indreptat citre o viagi morali adecvati legi-
lor lui Dumnezeu, care sunt bineplicute Lui, intr-o descriere exceptionald de fap-
te, un adevarat program profetic de tipul lui Isaia: ,lasati dreptatea si straluceascd
in zilele voastre; sd se intemeieze judecata dreaptd, sa se intemeieze cumpitarea si
ea sa fie regula prin care se guverneaza”’.

c. Dupa o insiruire pragmatica de sfaturi adresate indreptirii mai multor ca-
tegorii de persoane, de la familia imperiald, la episcopi, dregatori si oameni simpli,
patriarhul adreseazd o binecuvintare si o vestire a biruintei asupra vrajmasilor de
catre impdarat: ,,Abundenta pdcii si orice lucru bun va striluci in zilele tale’, iar
«amintirea voastri» va rimdne timp de secole si El va perpetua imperiul tiu «de-a

%7 Subiectul analizat drept corecie (correction) de A.M. Talbot apare in limba greaca mondeia
(rAndul 24, scr. 3), cresterea unui copil, formare si predare, educatie, astfel incit devine mai pa-
tern. Omul nu a vrut si primeascd invititura lui Dumnezeu, nici micar in urma ,biciuirii” peda-
gogice, stare deplansa de patriarh si pe care doreste sd o evite poporul sdu, fapt pentru care apeleazi
la autoritatea imperiala.

8 Warning®*, cf. scrisoarea 3, rAndul 16. Expresie care apare in scrisorile 49 sau 82 (aici,
marcind avertismentul profetic pentru Israel, care nu a ficut roade vrednice si a fost asaltata de
neamuri); in scr. 83, unde face referire la pilda bogatului ciruia i-a rodit tarina; indirect in scr. 104,
unde se refera la parisirea ajutorului divin fatd de impdrat daci lasi partida schismatici arsenitd
sd se manifeste.

9 AAN& TV peTdvotay, dyte Pacthed, T@v Nivevitdv kaifuelg punowpeda (rindurile 39-
40, scr. 3).

7*Idee regasita si la los 7, 1: ,lar fiii lui Israel au ficut pacat mare: au luat din cele date ni-
micirii; cici Acan, fiul lui Carmi, fiul lui Zabdi, fiul lui Zerah, din tribul lui Tuda, a luat din cele
date spre nimicire i s-a aprins minia Domnului asupra fiilor lui Israel”.

7! sins of one man...”, in limba greac se referd la un singur pécat, care afecteaza o multime:
fj ovxi 8t &vog apaptiav Epxetat kai midnipovg kakd; (la rindul 44, scr. 3).

72 &vatethdtw Sikatoovvn év Tdighuépalg cov. otadntw kpiolg dikaia, cwepoovvn
noATevdnTw, PAvodtwédeog kai aABeia” (Ia rindurile 51-53, scr. 3).

3 gipnvng te TAB0g kai tavtog dyaBodavatelel £v fiuépaig oov (randul 72, scr. 3).
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lungul tuturor generatiilors, iar Hristos, pe Care Il preaslivesti cu atita credintd, va
adduga imparitia cereascd imparitiei de aici’, pe paméint’”.

Sfantul Atanasie I extinde formularea practica a faptelor dreptitii asemenea
lui Isaia, aplicind ideile pentru categoriile sociale vizate pentru imparat. Profetul
[saia prezintd asadar si el o tematicd asemandtoare in scrierile sale, dupa urmatoa-
rea structura:

a. Dupi un capitol intreg privind mustrarile lui Israel pentru necredinta lui,
in cap. 58 incepe abrupt cu: ,,spune-i poporului Meu picatele lui si casei lui Iacob
faradelegile sale!”, urméind si arate cd, in ipocrizia lui, poporul crede ca a ficut
faptele plicute lui Dumnezeu (v. 2): ,ca un popor care a savarsit dreptate si ju-
decata Dumnezeului sdu n-a parasit-o; ei cer acum de la Mine judecata dreaptd”;

b. Insi Dumnezeu arati care sunt adeviratele fapte alese de El, in care
gaseste multumire: (v. 6-7)7%: ,Nu un astfel de post am ales Eu, zice Domnul; ci
tu dezleaga orice legiturd a nedreptatii, dezleaga nodurile cu silnicie innodate,
lasa-i liberi pe cei striviti in legaturi si rupe toate inscrisurile cu socoteli nedrepte.
Frange painea pentru cel flimand” si adu-i in casa ta pe siracii fira adapost™?;

c. Astfel, personajul colectiv Israel (in cazul patriarhului Atanasie I, impa-
ratul Andronic II) va primi binecuvantare: (v. 8, 11-12): ,Atunci lumina ta se
va deschide ca o dimineatd si sanitatea ta curdnd va rasiri si dreptatea ta iti va
merge inainte si slava lui Dumnezeu te va inconjura... Dumnezeul tiu va fi cu
tine pururea si vechile tale dardimaturi se vor zidi si temeliile vor dura de-a lungul
tuturor generatiilor”;

Astfel, in cheia regenerarii, aspectul pozitiv al profetiilor vizeaza o reasezare a
poporului in planul iubirii divine, care asteapta intoarcerea fieciruia in parte si pe
toti laolaltd. In continuarea celor spuse, ar fi important s se observe si incipitul
unei analize asupra inspiratiei din psalmi, care, fiind abundent utilizati, cel mai
probabil liber (stiindu-i pe de rost), il aratd pe patriarhul Atanasie I ca un bun

7 Urarea de la final arati esenta gindirii patristice a SfAntului Atanasie I, care intelege evan-
ghelic Tmpérégia lui Dumnezeu, ce trebuie si se instaleze in lumea aceasta.

> Mary M. Talbot, 7he correspondence of Athanasius I..., pp. 11-15.

76558, 7: 814Bpunte Break mewwvTL with ones hungering TV 4pTOV GOV your bread, ko and
TTWX0VG poor AOTEYOVS the homeless eicaye bring €\G into TOV 0IKOV GOV your house! Eav If idng
you behold youvov one naked, mepipale clothe him! Kaw And and concerning Twv the olkeiwv mem-
bers of [your] family Tov OTEPUATOG GOV of your seed, ovX you shall not viepO\el disdain [them)].

77 Scrisoarea 74 contine trimiteri la s 58, 7, la rAndul 8; Is 61, 3, la rAndul 25, astfel incit
devine un adevirat program social de filantropie adresat imparatului.

78 Referinga din Js 58, 13 legata de sfintirea zilei odihnei prin abtinere de la riu si doxologie
are un ecou la patriarhul Atanasie I cAnd indeamni pe impdrat si pazeascd pe propriii copii sd
aibi evlavie, pe episcopi si fie responsabili in slujirea lor din dioceze si pe oameni si-L sliveascd
pe Dumnezeu.
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cunoscator al temei generale si structurii psalmilor, pe care evident ii indrageste
si cu ajutorul carora tese subiectul corespondentei, iar alteori il schimba brusc,
folosindu-se de ei ca de niste piloni principali care dau tonul argumentelor sale.

Inspiratia din Psalmi

Structura psalmilor prezinta adesea: I. Invocare; II. Plangere; III. Cerere.
Un exemplu elocvent se regaseste in Ps 3, alcatuit din patru sectiuni: invocare si
plangere (versetele 1-2), increderea si cererea (vers. 3-6), lauda (versetul 7) si con-
cluzia (versetul 8). Totusi, in cadrul invocirii, paradigma cultica iudaica si modul
de adresare al profetilor aducea laudi lui Dumnezeu, pe Care 1l definea intr-o
serie de atribute spectaculoase, baza cererilor viitoare. Solomon laudi pe Dum-
nezeu si apoi face cereri de judecata si de mila: Si a zis: ,Doamne Dumnezeul lui
Israel, nu este Dumnezeu asemenea Tie, nici in cer si nici pe pimant. Tu pazesti
legaméntul §i mila cu robii Tai, care umbla cu toata inima lor inaintea Ta... Si iei
aminte la cererile robului Tau si ale poporului Tau Israel, cu care se vor ruga ei in
locul acesta; sd auzi din locul sederii Tale, din ceruri, sd asculti si s miluiesti” (2
Par 6, 14, 21). O rugd asemanitoare are si profetul Iona, liudand pe Dumnezeu,
Care a scos din striciciune viata lui (Jona 2, 7). Profetul Daniel aduce aminte de
faptele lui Dumnezeu, de eliberarea din robia Egiptului si de dreptatea, puterea si
mila Sa, impletind in aceasta rugaciunea si smerita cugetare, a sa si a unui popor
pacatos care cere indurarea (Dn 9, 4-19).

In inspiratia sa din psalmi, patriarhul Atanasie 1 interiorizeazi starea/duhul
acestora si il aplicd pedagogic imparatului, ca si cAnd ar fi congtiinta personificatd
a acestuia din urma. Aproape cd nu e scrisoare in care s nu fie citatd Psaltirea
(apar 128 citate). In structura psalmilor de laudi lui Dumnezeu/plangere, cerere,
nadejde de implinire/binecuvintare/iesire din necaz sau depirtarea dugmanilor
(Ps 32, 33, 81, 124), patriarhul lauda pe Dumnezeu, internalizeazd plangerea
si cererea, rugindu-l si invitindu-l pe impérat (ca un pedagog al vointei) ce si
doreasca, ce sd schimbe, ce sd facd in raport cu Dumnezeu si cu semenii si apoi
vesteste binecuvintarea unei vieti triite in Dumnezeu. Modelul scrisorilor 3, 5,
12, 24 poate confirma indemnurile nenumdrate ale patriarhului, care scrie fiecare
rand cu intentii clare duhovnicesti si sociale in toatd corespondenta sa.

De multe ori, in scrisori, Sfintul Atanasie I ii transfera calitati divine (prin
imitare) imparatului, pe care il lauda pentru virtugi, il indeamna s fie recunosca-
tor lui Dumnezeu pentru darul guvernirii si apoi, in plangerile sale, prezinta serii
de diverse cereri — dupa structura clasica iudaici a cultului si psalmilor sau a abor-
darilor profetice de laudi-cerere. Totusi, lauda mereu il vizeazd pe Dumnezeu ca
daruitor (scr. 1, 7, 12, 46, 75, 83), iar pe impdrat il cinsteste in virtutea acestor
daruri primate, menite si-1 duca pe acesta spre imitarea lui Dumnezeu (scr. 5),
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formula de adresare a vremii cerAnd de la sine o misiune duhovniceasci pentru
impirat, care este numit sfant/sfintit (Tov &yLov pov avtokparopa)”. Citdnd Ps
81 in cadrul scrisorii 84, in legitura cu versetul 6: ,Dumnezei sunteti”, in lega-
turi cu: ,Sfinte Impirate, tu, care ai primit numele de dumnezeu de la supusii
tdi”%; patriarhul mentioneazd ci imparatul trebuie, din obligatie imperiald, si
giseasci ce e potrivit sufletului (Exdotw 10 TpdGPopoV YUXH)®'. Incepe cu plan-
gerea fatd de nedreptatea picitosilor, cererea judecatii si lauda lui Dumnezeu,
dupa modelul caracteristic psalmilor.

In altd parte, patriarhul Atanasie I se afla pe urmele unor firidelegi ale co-
lectorilor de taxe, ale celor care cumpiri pozitii inalte sau abuzeazi de pute-
re ori se compromit si urgenteaza actiunile imparatului, pe care il cheamai in
inspectia acestor situatii. Subiectul narativ este directionat si schimbat in final
prin interventia unei citiri din £ 124% (analiza se aplica la scrisoarea 17, rand
83). Punctul de greutate al subiectului pare a fi increderea in Dumnezeu, in
detrimentul increderii in oamenii compromisi, care nu ar trebui menajati, ci
dimpotriva, si fie mai bine ei suparati de catre un impdrat acrivic decit si fie
supdrat Dumnezeu din cauza nedreptatilor. Psalmul aratd sintetizat aceasta po-
laritate intre cei drepti/curati la inima si cei care fac firidelegea si cum Dumne-
zeu nu lasd puterea si autoritatea celor nedrepti peste viata celor buni, de aceea
impiratul este indemnat indirect sa nu se teamd a lua atitudine in fata acestora.
In psalm se arati direct increderea in judecata dreapti a lui Dumnezeu (nu in
conducitorii lumii sau cei cu functii politice), pedepsirea pacatosilor si intarirea
dreptilor, incheindu-se cu binecuvantare. Structura este: /. Nadejde in Domnul
proniatorul, v. 1. ,Cei ce se incred in Domnul...”; 2. dreptii nu sunt biruiti de
pacitosi, ,mostenirea dreptilor”, v. 3; 3. cerere de judecati a celor pacitosi, v. 5,
si de binecuvantare a celor drepti la inima; 4. Binecuvantare — ,,Pace peste Israel”.
Aceastd pace finald, este miza si directia providentei din scrisoare si leit-motivul
mai multor scrisori, astfel incit tonul cald incheiat in rugaciune §i promisiunea
bunitatilor daruite de Dumnezeu celor care triiesc bineplacut Lui este prezent in
finalul optimist al unor scrisori, precum: 1, 3, 6, 7, 11. 13, 14, 110 etc.

Concluzia celor prezentate asazi articolul in perspectiva unei schite intui-
tive care a dorit sd evidentieze utilizarea surselor antice i vechi-testamentare de
citre patriarhul Atanasie I in scrierile sale epistolare, nu oricum, ci intr-un sens
transfigurat, aplicat i actualizat. Dincolo de sursele elenismului pagin, accentul

7 Acest tip de adresare se regdseste des in corespondentd, in aprox. 31 de aparitii.

8 Alice Mary M. Talbot, 7he correspondence of Athanasius I..., p. 220.

81 Ceea ce inseamnd si prescurd, cu o posibila legitura liturgica.

8 Psaltirea Sfantului Proroc David, Colegiul Ortodox Noul Studion, Bucuresti, 2020, p.
208.
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a cizut pe inspiratia sa profetici, care presupune un ritm internalizat de citre
autor si aplicat contextului siu, prezentat natural in narativa corespondentei sale,
aratindu-se ca un proroc bizantin de secol XIII, in conflict cu elitele politice si
religioase ale vremii. Florilegiul de tip mozaical al presirarii/inserarii citatelor
scripturistice nu a fost analizat complet, dimpotrivd, a fost mai degraba indicat,
urmand ca in procesul cercetirilor sa fie dezvoltata o analiza textuald a utilizarii
teologiei patristice (Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. loan Hrisostom etc.), a teologiei
pauline — folositd in corespondenta, in expresii, in salut, in hristocentrismul pre-
zent, a teologiei Evanghelice —, dar si o revenire la tema profetici in vastul cAmp
de indexare a psalmilor din epistole, sau o analiza a utilizarii scrierilor celorlalti
profeti, precum leremia, Osea i Amos, profetul Isaia nefiind nici el complet
analizat in tematicd, lisind aici doar un conspect general al procesului enuntat
de tip calamitate-méntuire.

Cunoscind aceste aspecte, predica profetica aplicatd reprezintd un dezide-
rat care meritd analiza teologiei ortodoxe contemporane, mai ales in contextul
disolutiei si multiplicitatii adevarului, fira un sens sau directie, centrat idolatru
pe tipologia adevirului meu. Patriarhul Atanasie I raméne un stilp luminos care
asumd si traieste Revelatia scripturisticd si dinamici in Traditia Bisericii, urmand
Domnului lisus Hristos, pe Care Il propune mereu ca Izbavitor din problemele
cotidiene, conditia relatiei rimanind intoarcerea la El — in paradigma general-
universald, prin efortul etic-ascetic personal.
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Plansul de bucurie facator ca insusire nativa a Ortodoxiei’

Pr. Drd. Laurentiu-Marian ANTONESCU

Abstract:

Repentance is one of the most precious gifts that God has left to human-
ity out of love for people. This gift enables man to wash his baptismal garment
with which we will enter the Wedding of the Lamb (Rev 19, 9) but with a sure
determination to change his life totally and turn it towards God. In the process
of repentance, tears are evidence of the most sincere feelings of repentance for
the loss of the purpose of life which is salvation. Just as from a human point of
view we weep for the loss of a loved one, from a spiritual point of view the tears
are not shed to someone else but towards my own soul, afflicted by sin. If the
goal of spiritual sadness is not from this world but is aimed at the attainment of
salvation for which God has prepared us, then the tears shed in repentance can-
not be compared to bodily tears either, but being the gift and fruit of the Holy
Spirit, they can be called , the tears that cause joy”. The penthikoi saints are those
who have lived most intimately in their lives the continuous baptismal gift of
purification through tears and because of that this study is based on the words
and experiences of the saints and especially on the work of saint John Sinaites.

Keywords:

Penthos, gift, repentance, tears, weeping, salvation

Viata duhovniceasca poate fi inteleasd ca un continuu proces de regenerare si
crestere spirituald prin marea sansd pe care Dumnezeu ne-a lasat-o, si anume aceea
deane reintoarce in bratele Parintelui ceresc ori de cate ori gresim. Orice intoarcere
asumatd spre Dumnezeu reprezintd deja o pregustare a invierii eshatologice prin
modalititile de restaurare duhovniceasca pe care Domnul Hristos ni le-a ldsat in
Bisericd. Atata timp cit vom fi convinsi cd pociinta este un dar inegalabil, vom

" Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Ciprian-loan Streza, care si-a dat acordul
pentru publicare.
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intelege si iubirea Creatorului, vulnerabilitatea creatiei si necesitatea continui
de a ne afla in starea de pociintd. Din punct de vedere etimologic, originea
cuvantului ,pociind” o putem sesiza in limba slava (pokajanije) unde inseamna
sparere de rau”, dar si in limba latind (penitentia), insi dimensiunea profund
teologicd a acestui cuvant se poate desprinde din grecescul metanoia. Cuvintul
»pocaintd’ inseamnd asadar schimbare substantiala/totala a modului de viatd
ori mutare a mintii dinspre ceva spre altceva sau, mai degrabd, spre Cineva si
voia Aceluia. A§adar, metanoia reprezintd o stare ascetica care in ortodoxie trece
dincolo de limitele juridicului si implica o transformare ontologica a atletului lui
Hristos, care devine din vas de rusine, vas al Duhului Sfant. Se poate vorbi despre
doua forme ale pociintei, care se afld intr-o stare complementari: pociinta ca
lucrare permanenta in sufletul omului sau ca o stare permanentd a omului nou
si pociinta ca taind a Bisericii, prin care sunt dezlegate pacatele mirturisite, cu
regret si cu hotdrirea de a nu le mai repeta, inaintea duhovnicului.

Biserica ne invatd si ne invitd si trdim fiecare zi din viata noastra in per-
spectiva mantuirii, astfel incAt axa repetitivd a timpului calendaristic si ne fie
noua prilej de crestere duhovniceasca si indumnezeire prin moartea fatd de picat
si vietuirea in Hristos. Fiecare siptimanad liturgica ne arata lamurit cum putem
implini aceasta dinamica a urcusului duhovnicesc trecAnd mai intai prin polul
ascetic al saptimanii, iar mai apoi ajungind la polul epifanic, care ne ofera sansa
pregustdrii din bundtitile cele ceresti. De fapt, fiecare siptimani trebuie celebra-
td asemenea unei Sdptimani Mari, pentru ca, spre finalul acesteia, sa putem invia
si s3 ne putem bucura alituri de Hristos de Ziua cea neinserati a Imparitiei Sale'.
Bineinteles, cele doua poluri liturgice se intrepatrund zilnic prin nevointa asceti-
cd si praznuirea liturgicd, insd un lucru este cert: in afara pregatirii si a pociintei
neincetate nu existd intelegere si triire autenticd a marii taine a crestinismului.
Sfantul Isaac Sirul afirmd limurit necesitatea universalititii pocdintei:

»Daci toti suntem pécitosi si nimeni nu e deasupra ispitelor, nici o virtute
nu e mai presus de pocaintd. Pentru ci niciodatd nu se poate desdvarsi lucrarea
ei. De aceea, ea li se cuvine totdeauna tuturor celor ce voiesc sd se mantuiasci,
pacitosi si drepti. Si nu e hotar al desavarsirii, intruct chiar si desavarsirea celor
desavarsiti este nedesdvarsita™.

!'Pr. Alexander Schmemann, Pentru viata lumii, Editura Basilica, Bucuresti, 2012, p. 70.

*Sfantul Isaac Sirul, Despre patimi, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pirinti, care
arati cum se poate omul curiti, lumina si desavdrsi, vol. X, traducere din greceste, introducere si
note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 248.
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Pirintele Staniloae, citindu-l pe sfintul sirian, rezuma sub forma a trei
insusiri virtutea pocaintei:

»cea mai inaltd dintre virtuti; nu se termind niciodata cit traim i ea este un
mijloc de continua desivarsire a noastrd™.

Pirintii Bisericii leagd in mod organic pociinta cu darul lacrimilor
duhovnicesti care diferd de lacrimile omului trupesc. Intristarea cea lumeasci
(lype) este una pagubitoare si nu trebuie confundati cu intristarea duhovniceasca
(penthos), care este un rod al harului dumnezeiesc. Penthosul si lype merg in directii
diametral opuse: cea dintai, spre unirea omului cu Dumnezeu prin pocaintd, iar
cea de-a doua, spre cumplita pripastie a deznaddjduirii. Sfantul Ioan Guri de Aur
se minuneaza vizand grija dumnezeiasci:

Ltristetea s-a dat pentru pacat si prin tristete se stinge pacatul... ceea ce a dat
drept pedeapsd o preschimba in lucrare de méntuire; pacatul a niscut tristetea,
tristetea insd a niscut pacatul™.

Inaintand cu o analogie din domeniul psihologiei, ne dim seama ci omul
aldturd sentimentelor lui lacrimile atunci cAnd este coplesit de cele mai inalte triiri
de dragoste, de izbavire sau incercare din viata lui. Tot prin analogie putem spune
cd, precum in naturd regisim materia in mai multe stari (solid4, lichida si gazoa-
sd), tot astfel si in cele duhovnicesti patima reprezintd o pietrificare a pacatului,
care poate fi sparta si topitd numai cu lacrimile fierbinti ale pocaintei, prin care
noi devenim spirituali si duhovnicesti. Cu toate acestea, lacrimile duhovnicesti,
de bucurie ficitoare, care insotesc cele mai inalte piscuri ale pocaintei, nu pot
fi aseminate cu plansul provenit din orice stare psihologica, deoarece plansul
duhovnicesc este doliu sfant pentru pierderea mantuirii si a adevaratei fericiri.
Sfantul Ioan Hrisostom afirma in acest sens ca pentru niste fapturi vesnice singu-
ra parere de rdu care poate fi indreptititd este intristarea dupa pierderea fericirii
vesnice cauzatd de pacat’. Astfel, nu orice lacrima sau intristare este neprihiniti,
ci numai ,intristarea cea dupa Dumnezeu” (2 Co 7, 10).

Sfantul Ioan Scirarul, unul dintre cei mai importanti exponenti patristici ai
teologiei lacrimilor si cel din a cirui opera vom cita indeosebi, marturiseste ca:

3Pr. Dumitru Staniloae, Ascetica si Mistica Ortodoxd, vol. 1, Editura Deisis, Alba Iulia, 1993,
p. 132.

4 Sfantul loan Gurd de Aur, Pocdinta, Spovedania, Postul, Dumnezeiasca fmpdrtd;anie, Edi-
tura Egumenita, 2014, p. 181.

> Irénée Hausherr, Plansul si strapungerea inimii la Pirintii risariteni, Editura Deisis, Sibiu,
2009, p. 36.
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»nu vom fi invinuiti, o prieteni, la iesirea sufletului, cd n-am savarsit minuni,
nici ¢i n-am teologhisit, nici ci n-am fost contemplativi, dar vom da negresit
socoteald lui Dumnezeu ca n-am plans™.

Chiar si in fata unor astfel de afirmatii cutremuratoare omul modern pare si
fie anesteziat intr-un mod patologic, riminand indiferent sau chiar subestimand
praxisul ascetic, definitoriu pentru cresterea duhovniceasca. indemnul la plansul
neincetat este o recomandare de prim-plan a Parintilor pustiei prin faptul ca baia
lacrimilor duhovnicesti are puterea de a inflori lumea, facAnd din desert un nou
Eden, dupa cum cintim si in slujba uneia dintre cele mai cunoscute cuvioase
maici care ne arata prin propria ei viatd focul pociintei: ,,curgerile lacrimilor tale
au addpat toatd pustia, si ne-ai odrislit noua roadele de pociinta...””. Cu apro-
ximativ trei secole inainte de egumenul sinait, Sfantul Efrem Sirul nota in una
dintre Omiliile sale la Ieremia urmatoarele cuvinte dure si solemne, care sunt
menite sd trezeascd miscarea pocdintei in fiii Celui Preainalt:

,Prin pacat, sufletul este mort. El are nevoie de durere, de plans, de lacrimi,
de intristare, de suspine pentru rautatea care l-a doborit si l-a pierdut. Striga,
plange si suspina, aducandu-le pe acestea lui Dumnezeu. Mai mare decat durerea
unei mame cdreia moartea i-a smuls copilul pentru a i-l arunca in mormant, cind
pacatul il desparte pe om de Dumnezeu, e durerea pricinuitd de bunitatea care
si-a pierdut chipul atat de frumos... Un suflet ii e mult mai drag decit intreaga Sa
creatie. Prin pacat, sufletul moare si tie nu-ti pasd, pacatosule! Fi-i lui Dumnezeu
bucuria ci ti-ai inviat sufletul... Plinge si geme pentru sufletul tau despartit de
Dumnezeu, Care suferd pentru tine cum suferd o mamd pentru unicul ei copil.
Cine ride lingi un mort, uriste pe parintii mortului. Daci, dimpotriva, sufera si
se mahneste plangand, isi arata dragostea. In acelasi chip, cine se bucurd ca a murit
prin pécat, il urdste pe Dumnezeu, Care sufera si Se mihneste. Dumnezeu jeleste
si Se intristeazd pentru sufletul mort; cine rade si glumeste sporeste suferinta lui
Dumnezeu, asa cum cel care rade si glumeste sporeste suferinta si durerea celui
care-si ingroapa un mort. Lui Dumnezeu Ti sporeste chinul cel care se bucura
cd s-a facut pacitos. Un tatd care si-a ingropat copilul iubit nu suferd atat cat
suferd Dumnezeu pentru un suflet omorat de pacat. Intristeazi-te, asadar, pentru
sufletul tdu si aratd-1 dragoste lui Dumnezeu, Care suferd si Se intristeaza pentru
sufletul pacitos si mort. Cine se bucurd si nu suferd se aseamina intru totul lui
Satana... Daci ti-ai omorat sufletul, fi-l s se ridice din rautate. Nu altcineva te-a
omorat si surpat; de buna voie te-ai omorat si ai cizut. Daci un altul te-ar fi ucis,

¢ Stantul loan Scirarul, Scara dumnezeiescului urcus, V11, 73, in Filocalia, vol. IX, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 170.

7 Mineiul pe Aprilie, ,Vecernia Sfintei Maria Egipteanca”, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2014, p. 8.
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el ar fi trebuit si te §i invie; Insa cum vointa ta ti-a adus moartea, tot ea trebuie sa
te aducd din nou la viata™®.

Existd o catalogare antinomici intre plansul duhovnicesc si diferitele mo-
tive trupesti din care lacrimile pot sd apari si si nu fie unele imbucuritoare, ci
dimpotriva, unele pagubitoare. Pustnicul Ioan ne invatd ci si plansul e de mai
multe feluri, distingand trei feluri de lacrimi: lacrimile omului trupesc, lacri-
mile omului psihic i lacrimile omului duhovnicesc’. Omul trupesc plange din
cauza necazurilor, incercirilor si durerilor acestei vieti; omul psihic varsd lacrimi
provocate de constiinta pacitoseniei sale, teama de judecatd, gindirea la ceasul
mortii, aducerea-aminte de bunatitile lui Dumnezeu care se revarsa peste om,
desi omul poate fi nerecunoscitor. Lacrimile omului duhovnicesc izvorisc insd
din imensa bucurie cauzatd de meditatia lui continua asupra iubirii inegalabile a
lui Dumnezeu, a slavei dumnezeiesti si a veacului ce va s3 vina. Pornind de la eti-
mologia cuvantului penthos, cilugirul iezuit Irénée Hausherr noteazi in debutul
cartii sale un lucru interesant, si anume ca, potrivit ,,Dictionnaire étymologique de
la langue grecque” (E. Boisacq), cuvintele penthos si pathos au aceeasi radacina',
iar aceasta datorita faptului ci patima este un surogat si orientare gresita a erosului
originar, sadit dintru inceput in om ca tindere neincetatd citre Dumnezeu, iar
plansul duhovnicesc reprezintd intristarea cauzatd de instriinarea si departarea
fatd de telul vesnic al omului. Penthosul este astfel un intreg proces care defineste
cdinta pacitosului i aratd harisma luptatorului duhovnicesc desavarsit. Fericita
intristare reprezintd o sintezd intre doliu §i bucurie, asa cum calugarul iezuit I.
Hausherr explica in cartea sa intemeiatd pe cuvintele si experientele Pirintilor.
Privind lucrurile din perspectivi lumeasca, obisnuita, doliul reprezinti o anumita
perioada trista, insi limitata in timp, cauzata de o pierdere a cuiva drag. Intr-o
astfel de situatie, perioada de suferinta exprimatd prin doliu este una cu granite
temporare si are ca scop acomodarea cu pierderea suferita. Din punct de vedere
duhovnicesc, ins3, intelegerea doliului pentru méntuirea pierdutd are anumite
particularitati care il fac substantial diferit de ceea ce inseamnid acesta din punct
de vedere lumesc; precum afirma Périntii Bisericii, intristarea duhovniceascd nu
este tinutd pentru altcineva, ci pentru insusi propriul suflet, paralizat de pacat,
ceea ce face ca aceastd intristare sd fie una permanentd, fira de sfarsit. Numai asa
doliul poate deveni unul ficitor de bucurie, iar intristarea si plangerea si devind
totuna cu mangaierea si bucuria''.

81rénée Hausherr, Plinsul..., pp. 49-51.

9 Ibidem, pp. 210-212.

10 Ibidem, p. 13.

" Horia Pitragcu, ,,Intre trup si suflet: darul lacrimilor si fericita intristare”, articol publicat
in cadrul proiectului Dezvoltarea capacititii de inovare si cresterea impactului cercetdrii prin progra-
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Ce este adeviratul penthos ne invatd marii Parinti ai Bisericii, care ,au
explorat si cartografiat in rasiritul crestin experientele spirituale de pe acest tirim
tainic al lacrimilor™?, precum spune marele scriitor francez al secolului trecut,
Antoine de Saint-Exupéry. Referintele numeroase din traditia patristici despre
plansul ficator de bucurie si pocainta roditoare in lacrimi arata categoric faptul
cd acest aspect practic din viata duhovniceasca a fost dintotdeauna receptat ca
fiind indispensabil pentru cresterea spirituala. Calugarul iezuit Irénée Hausherr
ofera in citeva pagini o sistematizare a Parintilor care vorbesc despre lacrimile
pociintei, pornind de la Clement Alexandrinul si Origen, treciAnd mai apoi prin
epoca de aur a Sfintilor Pirinti si ajungind pana in al doilea mileniu®. Pentru
perioada recentd, a ultimului secol si jumatate, meritd sd amintim citeva nume ale
unor cunoscuti teologi care, prin operele lor, au dorit si redescopere modernitatii
penthosul ca valoare originard a vietuirii crestinesti. Astfel, cercetatoarea Myrrha
Lot-Borodine, prin lucrarea ei intitulatd 7aina ,darului lacrimilor” in Raisdrit
(Le mystére du ,don des larmes” dans ['Orient chrétien, 1936), readuce in prim-
plan importanta penthosului in urcusul citre Dumnezeu prin curitire, iluminare
si desavarsire; dupd aceasta, Lev Gillet (7he Gift of Tears, 1937) este urmitorul
teolog care abordeaza subiectul plansului duhovnicesc ca fiind unul fundamental
si nu periferic in experienta duhovniceascd; calugarul iezuit Irénée Hausherr
este teologul modern deja mentionat si cel mai cunoscut in ,materie de lacrimi
duhovnicesti”, prin lucrarea sa fundamentatd patristic, care sistematizeazd
cauzele si efectele penthosului; pe langa acesti teologi putem sa-i amintim
si pe mitropolitul Kallistos Ware (7he Orthodox Way, 1979) si parintele John
Chryssavgis (Repentance and Confession in Orthodox Churc, 1990), care amintesc
despre darul lacrimilor si ii confirmi prioritatea in teologia risariteand'.

Dintre toate referintele si trimiterile patristice care vorbesc despre penthos ca
avand un rol primar in spectrul existentei celui care se pociieste, este necesar si
ne indreptim atentia asupra unei opere de prim-plan pentru traditia monahala,
dar si pentru perioadele de maximai intensitate spirituald din timpul anului bi-
sericesc. Este vorba despre Scara Sfantului Ioan Sinaitul, care dedici in lucrarea
sa un capitol intreg plansului duhovnicesc, intitulat, in treapta a saptea, ,Despre
plansul cel de bucurie ficator”. Aceastd sectiune este una in care predomind ima-
ginile duhovnicesti ale inaintdrii spirituale impulsionate de metanoia si penthos.

me post-doctorale POSDRU/89/1.5/5/49944, p. 56.

2 Irénée Hausherr, Plinsul..., p. 13.

3 A se vedea capitolul ,Izvoarele” din Irénée Hausherr, Plinsul..., pp. 31-34.

! Pentru o catalogare a studiilor recente despre penthos, cf. Hannah Hunt, Plansul de bucu-
rie ficdtor, Lacrimile de pociingd in scrierile Piringilor sirieni si bizantini, Editura Doxologia, Iasi,

2013, pp. 55-73.
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Treapta a saptea din Scara raiului debuteazi chiar cu o definitie a penthosului, care
este descris ca fiind un ,,ac de aur al sufletului”” — prin aceasta aratind ca acul este
unul care stripunge si provoacd o migcare sau un efect imediat, al carui scop este
vindecarea pacitoseniei. Bineinteles, efortul acesta ascetic nu este unul pur ome-
nesc, ci expresia ,,ac de aur” sugereazi faptul ca imboldul este dat de Dumnezeu,
iar omul raspunde si conlucreazi cu aceastd initiativa divina. Definitiile pentho-
sului nu se opresc insa numai la expresia inainte mentionata, ci continua aritand
cd plansul este o ,tristete a sufletului™®, ,,durerea imbibati in sufletul invipaiac™'”
ori ,haina de nuntd™'®. Toate sintagmele care definesc universul duhovnicesc al
penthosului aratd pe de o parte durerea liber asumati (asemanind plansul intr-
un anumit paragraf cu durerea femeii pricinuitd de nasterea de prunci), iar
pe de altd parte, prin plansul duhovnicesc vine i rasplata pe care Dumnezeu o
daruieste ca pe o ,haind de nuntd”®. Scirarul admite faptul ci lacrimile se pot
naste din multe feluri si pricini, insd plansul duhovnicesc nu este rezultatul unei
stari irationale, deoarece ,lacrima este fiica gindului, iar tatdl gindului este min-
tea rationald™’.

Reprezentativd pentru traditia desertului este suprapunerea plansului du-
hovnicesc cu gandul la ceasul mortii si la momentul Judecitii. Sfantul Ioan spune
ca ,oricarui cuvant ii premerge un gind, iar plansului si tAnguirii ii premerge
pomenirea mortii si a greselilor”*2. Totusi, acestei stari de intristare duhovniceasca
si de fricd evlavioasd nu i urmeaza disperarea sau deznadejdea, ci, in mod parado-
xal, plansul si bucuria nu sunt contradictorii, ci sunt amestecate si impletite ,,ca
mierea cu ceara’ . De asemenea, frica de Dumnezeu este mentionatd de patru
ori pe parcursul celei de-a saptea trepte, ardtind de fapt cd natura acestei frici este
uniti cu dragostea de Dumnezeu tot printr-o afirmatie paradoxala:

»dupa frica se naste lipsa de frica si se iveste bucuria, iar din bucuria fara
dupa f; ste lipsa de frica s ste b din b f
sfarsit ajunsi la sfarsit rasare floarea dragostei cuvioase™.

Astfel, imaginea plangatorului duhovnicesc este aceea a unui ascet aflat con-
tinuu in procesul smerit al constientizarii pacatelor sale, proces care naste lacrimi-

15 Sfantul Toan Scirarul, Scara, V11, 2, p. 152.
16 [bidem, V11, 1, p. 152.

Y7 Ibidem, V11, 51, p. 166.

18 [bidem, V11, 41, p. 162.

¥ Ibidem, V1I, 60, p. 168.

2 [bidem, V11, 41, p. 162.

2 Thidem, VII, 19, p. 156.

2 Ibidem, V1, 1, p. 145.

3 [bidem, V11, 50, p. 164.

* Ibidem, V11, 54, p. 167.
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le ce aduc bucuria, ce nagte la rindul ei pociinta ca o stare de continua restaurare
spirituald. Stripungerea launtrica din care tAsneste izvorul lacrimilor este mereu
legata de bucuria eshatologici, in asa fel incit nu i se pot acorda decit denumiri
antinomice precum ,,plansul de bucurie ficator”.

In treapta a saptea, prin toate cuvintele si sintagmele care definesc plansul
aducitor de bucurie, o tematicd remarcatd este si aceea a lacrimilor curatitoare,
intelese ca un al doilea botez, unul continuu:

»Desi cuvantul e indraznet, izvorul lacrimilor dupa Botez e mai mare decit
Botezul! Deoarece acela ne curiteste de picatele noastre de mai inainte, iar acesta,
de cele de dupi aceea. Si, primindu-l pe acela toti, fiind copii, ne-am intinat
dupa aceea; prin acesta insd l-am curitit i pe acela. Dacd acesta nu s-ar fi daruit
oamenilor din iubire de oameni, cu adevirat rari ar fi cei ce se mantuiesc’?.

Egumenul sinait recunoaste starea de pacitosenie a oamenilor chiar si dupa
botez, dar arata si medicamentul acestei boli, care este de fapt darul venit din
mila lui Dumnezeu. Botezul este unul singur; greselile noastre sunt multe si astfel
darul lacrimilor postbaptismale dob4ndeste o importanta sporita prin sansa cea
mare pe care Dumnezeu ne-o lasd la indemind, aceea de a ne pocii, nu pentru
meritul nostru, ci din iubirea Lui de oameni, care nu vrea moartea pacatosului, ci
sd se intoarcid mereu. Darul lacrimilor devine chiar ,,botezul lacrimilor”, acest ,al
doilea botez” care actualizeaza harul primit la Sfanta Taini a Botezului, si il face
pe om madular al Bisericii lui Hristos. ,,Al doilea botez”, cel prin lacrimi, inseam-
na redescoperirea si repunerea in lucrare a darurilor Duhului Sfant primite la Tai-
na Botezului, i anume nagterea din nou, infierea, fratietatea cu Hristos, sfintirea
prin Duhul Sfant §i primirea vesmantului hristic de lumina. Pentru Sfantul Ioan
Scararul, legile ascezei sunt deja o participare la patimirile lui Hristos. Harul stra-
pungerii este rezultatul sinergiei, al impreuna-lucrarii omului prin ostenelile asce-
tice cu lucrarea dumnezeiascd, cu planul méntuitor al lui Dumnezeu fata de om.

Penthosul este inteles in traditia desertului ca fiind o integrare a intregii per-
soane in actul restaurator al pocaintei. Izvorul lacrimilor tisneste din launtrul
omului inspre afard, desi nu in toate cazurile abundenta lacrimilor fizice reflectd
pociinta si stripungerea interioard a ascetului. SfAntul Ioan afirmi cd aceastd tai-
na tine cont de curdtia inimii, sinceritate si smerenie mai mult decit cunoagterea
intelectuald sau speculatia, deoarece, spune Scirarul, ,am vizut picituri mici ca
de sange varsate cu durere si am vidzut curgind izvoare fird durere; eu judec pe cei

ce se ostenesc dupd durerea lor si nu dupd lacrimi; si cred ci si Dumnezeu...”.

B Ibidem, V11, 8, p. 154.
% [bidem, V1, 25, p. 158.
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Nu trebuie uitat faptul ci peste toata stradania atletului ascetic, harul si mila
lui Dumnezeu sunt cele care transforma penthosul intr-un botez continuu, dar
si intr-o inviere eshatologicd, prin faptul ca intristarea duhovniceascid premerge
bucuriei eshatologice care urmeaza impreuni-patimirii cu Hristos.

In scrierile parintilor anahoreti se poate observa o impletire a plansului du-
hovnicesc cu ceea ce se numeste stripungerea inimii. Dacd penthos este ciinta
izvoratoare de lacrimi pentru méntuirea pierdutd, katanyxis este reactia psiho-
logicd propriu-zis, concretizatd intr-o infiorare addncd — stripungerea inimii.
Termenul katanyxis este important pentru spiritualitatea Parintilor din Pateric
si, in general, pentru spiritualitatea monahald. Desi limba romina nu are un
termen exact prin care si se defineasca conceptul de katanyxis, acesta ar insemna
,0 stripungere a inimii, a simgirii, a fiintei, in sensul ci un eveniment, o stare, un
gest te miscd in adénc, iti inmoaie inima, te biruieste intru totul””. Stripungerea
inimii este un proces neincetat declansat si mentinut de amintirea permanenti a
pacatelor care oarecAnd au pus stipanire pe viatd si a cicatricilor pe care acestea
le-au lasat. Origen este unul dintre scriitorii bisericesti care videste profunzimea
pacatului §i, mai cu seamd, a urmirilor produse. Dacd picatele ar fi scrise cu
cerneald, s-ar putea sterge, insd aceste greseli sunt scrise cu ,condei de fier” si
»cuvant de diamant”, astfel incat este cu neputintd s se piardd intiparirile pe care
le-au produs din suflecul omului*®. Rana se poate vindeca, insi cicatricea maladiei
este cu neputintd sa se vindece si ne vom infitisa cu aceasta la dreapta Judecata.
Pirintii oferd exemplul pacitosului care a furat, a ucis ori a desfranat (chiar si
numai o datd) i care nu va mai putea fi ca inainte niciodatd, desi se pociieste de
fapta lui. Scotind in evidenta insi dragostea imensd a lui Dumnezeu care iartd
total si imbraci din nou in haina cea dintai (Lc 15, 22), Sfantul Ioan Guri de
Aur spune ca, atunci ,cAind Dumnezeu sterge picatele, nu lasi nici urma3, nici nu
ingdduie sa rim4nd semn, ci odatd cu sanitatea daruieste si frumusetea, odati cu
izbavirea de pedeapsa da si dreptate si-l face pe cel ce pacatuise asemenea cu unul
care n-a pacituit”®.

,Plansul de bucurie ficitor” este sintagma in care Sfintul loan Scirarul
a concentrat intreaga conceptie teologicd a Pirintilor despre rolul lacrimilor
in procesul pociintei. Dincolo de toate expresiile si definitiile pe care ,sfintii

7 Pr. Prof. Constantin Coman, ,Despre stripungerea inimii”, in Patericul cel Mare,
Apoftegmele Pirintilor Pustiei, Editura Bizantina, Bucuresti, 2016, p. 240, n. 1.

2 Origen, Omilii la leremia, XV1, 10, in PSB 6 (Din lucrdrile exegetice la Vechiul Testament),
traducere de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga si Zorica Latcu, studiu introductiv de
Pr. Prof. Teodor Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox3, Bucuresti, 1981,
p- 429.

¥ Sfantul loan Gurd de Aur, Omilie despre pociingd, Editura Apologeticum (editie electro-
nica), 2005, p. 68.
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plangitori” le-au dau penthosului, acoperimintul mistic al acestui dar
dumnezeiesc rimane unul de prim-plan prin aceea ci despre lacrimile pociintei
nu au vorbit Sfintii Parinti numai in calitate de teoreticieni, ci mai ales in calitatea
lor de practicanti. Nu este intdimplator faptul ca autoarea Myrrha Lot-Borodine
a intitulat articolul siu despre plansul duhovnicesc ,, Taina darului lacrimilor™,
aratdnd imperativul experientei umane in demersul intelegerii acestui al doilea
botez continuu. Asemenea oricarui mister, taina lacrimilor trimite in Eshaton, pe
de o parte datorita faptului ci la finalul lacrimilor duhovnicesti se afla mingaierea
si bucuria cereasci, iar pe de alti parte pentru faptul ci Insusi Hristos promite
fericirea i mangaierea (Mt 5, 4) pentru cei ce in viata aceasta se pregitesc prin
baia lacrimilor pentru Nunta Mielului (4p 19, 9). Pana cind trebuie sa plangem?
Pani cind Insusi Mirele va alina lacrimile noastre, stergind obrajii nostri, dupi
cum ne incredinteaza Sfantul Simeon Noul Teolog prin experientele sale mistice:

Jntr-o zi, asadar, cum stitea in picioare la o rugaciune curatd i vorbea
cu Dumnezeu, a vizut o vedenie si, iatd, vizduhul a inceput s se lumineze in
mintea lui si, fiind in chilie, i se parea ci petrece la lumina zilei, desi era noapte,
ca la prima straja. Si cum a inceput sa lumineze de sus ca scinteierea unei aurore
de dimineata, casa si toate au trecut §i a crezut ca nu mai era in casa. Ca iesit din
sine insusi intr-un extaz total observa cu toata mintea acea lumind care se arata:
ea a crescut cite putin si a facut vazduhul si striluceascd mai luminos si a inteles
cd a ajuns cu tot trupul in afara celor pimantesti... Caracterul uimitor al acestei
vedenii I-a indepirtat de contemplarea anterioard si I-a facut s inteleagd numai
ceea ce se savarsea in el in chip atotneobisnuit. A vizut deci cum putin cite putin
acea lumind era datd intreagd trupului siu intreg, inimii si maruntaielor lui si-1
ficeau intreg foc si lumina... Iar din lumini s-a ficut citre el un glas si a zis: «Asaa
fost hotarat si fie schimbati la trimbita de pe urma sfintii care vor mai fi raimas in
viatd si, devenind astfel, vor fi ripiti (la cer), dupa cum spune Pavel (1 Zes 4, 17)».
Multe ceasuri petrecand si stand astfel in picioare fericitul si cAntind neincetat pe
Dumnezeu cu glasuri tainice, intelegind slava care-l invaluia si fericirea care are sa
fie datd in chip vesnic sfintilor, a inceput si gAndeasca si sa griiasci in sine insusi:
«Oare ma voi mai intoarce la forma dintéi a trupului sau voi rimane aga?». Si de
cum a gandit aceasta, de-indatd a cunoscut ci purta forma trupului ca pe o umbri
sau ca pe un duh, cici, precum s-a spus, a inteles ca a devenit intreg impreuni
cu trupul lumina... Cici ca si primul glas, lumina care era in el a grait iarasi asa:
«Astfel vor fi dupa inviere in veacul viitor toti sfintii, imbricati in chip netrupesc
in trupuri duhovnice§ti fie mai usoare, mai subgiri si purtate in sus, fie mai groase,

3 Myrrha Lot-Borodine, ,Le mystére du don des larmes dans 1'Orient chrétien”, in ,Vie

Spirituelle” 48, 1936, pp. 65-110.
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mai grele i purtate in jos, dupd cum va fi atunci pentru fiecare starea, rangul si

familiaritatea cu Dumnezeu»”?'.

Prin succinta trecere in revistd a modulul in care Parintii Bisericesti si mai cu
seama Sfantul Ioan Scirarul vorbesc despre pociinta si despre plansul duhovni-
cesc roditor de bucurie se constata faptul ci scrierile Parintilor pustiei referitoare
la penthos nu sunt unele izolate sau care vizeazd numai lumea monahali, ci sunt
general valabile pentru tot crestinul prin aceea ci sfaturile pline de intelepciune
si experientd duhovniceasci ale sfintilor vin sa inmoaie si sa indulceascd pustiirea
pe care picatul o aduce in lume. Plansul duhovnicesc este 0 normi care dintot-
deauna a stat la baza crestinismului, pentru ci dintotdeauna pociinta a fost un
aspect indispensabil al vietii duhovnicesti, asa cum Sfantul Simeon — teologul
lacrimilor — mentiona, ci:

fard lacrimi si fard stripungere necontenitd, niciun om nu a fost curitit
vreodatd, nici n-a devenit sfant, nici nu L-a primit pe Duhul Sfint, nici nu a
vizut pe Dumnezeu, nici nu L-a cunoscut ca sildsluind intru el, nici nu L-a
avut niciodatd in inima sa, fird si fi premers ciinta si stripungerea si lacrimi
necontenite tAsnind pururea ca dintr-un izvor™?.

3! Cuviosul Nichita Stithatul, ,,Viata si conduita Sfantului Simeon Noul Teolog”, in Sfinzul
Simeon Noul Teolog, Viata si epoca, trad. de Arhid. Prof. Ioan I. Ici jr, Editura Deisis, Sibiu, 2006,
pp. 288-289.

32 Stantul Simeon Noul Teolog, Cateheza 4, in Cateheze. Scrieri I, studiu introductiv si
traducere de Diac. loan I. Icd jr, Editura Deisis, Sibiu, 2003, pp. 65-66.
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Bagatelizarea dumnezeirii si accentuarea umanitatii
Maéntuitorului in societatea postmodernista’

Pr. Drd. Viorel Citalin CHIVU

Abstract:

As for the first person of the Holy Trinity, God the Father, we can say that
throughout the ages His deity has been the least contested, unlike God the
Son or the Holy Spirit. The heresies about the Son of God (Christological) are
among the first to arise in the bosom of the Church (along with those about
God the Trinity), which is why the Holy Fathers consider the Trinitarian dogma
and the Christological dogma (the essence of the Symbol of Faith formulated
at the first two ecumenical synods) as the pillars of Orthodoxy. However, the
way of existence of the Persons of the Holy Trinity means that the distortion of
the teaching about One of Them also affects the others, due to the reciprocal
interiority of the Trinitarian Hypostases.

Keywords:
Holy Trinity, christianity, postmodernism, divinity, the Holy Bible

Introducere

Societatea postmoderna este cuprinsa de febra unei alergiri dupa cursuri de
dezvoltare personald, este in ciutarea unor metode de dobandire a autocontro-
lului, a linigtii, a fericirii. Toate acestea se intAmpla din cauza neluirii in seama
a unei Persoane cu totul desavarsite: Mantuitorul lisus Hristos, Cel care se oferd
spre intilnire si unire omului. Or, acest lucru este posibil numai datoriti faptu-
lui ci El este Fiul lui Dumnezeu, Lumini din Lumini, Dumnezeu adevirat din
Dumnezeu adevirat.

Referitor la Persoana Sa, Sfantul Apostol Pavel, in Epistola catre Coloseni,
capitolul 1, versetul al 15-lea, aratd ci ,Fiul este icoana vie, intru totul asemenea

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. David Pestroiu, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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lui Dumnezeu, purtand in El pe Tatal insu§i in intregime, fiind asemenea intru
totul cu El”, deosebirea fiind ci El este cauzat: , Tatil este cauza naturali, Fiul,
cel cauzat, pentru cd nu este Tatal din Fiul, ci Fiul din Tatdl. Cici Fiul are din
El — desi nu dupa El — aceeasi existentd pe care o are i Tatal, Care L-a nascut”™.

Legat de Persoana Mantuitorului lisus Hristos au apérut de-a lungul tim-
pului, prin diverse cii de ,interpretare” a Revelatiei dumnezeiesti, invatituri care
se prezinta a f1 cele ce descopera cu adevirat autenticitatea doctrinei despre Fiul
lui Dumnezeu. Bineinteles, acest lucru se datoreazi faptului ca Scriptura nu este
cercetatd cu intelepciunea cuvenitd’. Ne oprim in cele ce urmeazi doar asupra
celor care nu pot fi despirtite de mentalitatea postmodernista si care, dupd cum
putem observa, au un impact major asupra societitii pentru ci sunt prezentate
sub forma pe care aceasta se pliazd’: fira tratate lungi, ci sub forma romanelor,
filmelor, documentarelor.

Documentare

In primul rind ne oprim asupra unui documentar. Cel mai cunoscut dintre
cele referitoare la Méntuitorul Iisus Hristos este cel regizat de James Cameron si
Simcha Jacobovici (de nationalitate evreu, ceea ce ar putea explica implicarea in
aceste ,,descoperiri’), intitulat ,, The Lost Tomb of Jesus” — ,Mormantul pierdut
al lui lisus”. Bazat pe asa-zisele descoperiri din anul 1980 referitoare la un mor-
mént gasit al lui lisus, cauta si arate adevarul din viata lui Hristos, majoritatea
dintre concluziile fiecirei descoperiri noi fiind insotite de fraza ,Noul Testament
nu spune nimic despre acestea™.

Materialul acesta, care tine in suspans doar pe omul ce este atras de
senzagional, de nou, are, sub o alti expunere, o viziune asemandtoare cu cartea lui
Dan Brown ,,Codul lui Da Vinci”, de care vom aminti mai jos.

Titlul este cel mentionat mai sus, pentru ci se prezintd invierea lui Hristos ca
fiind falsa, sub pretextul faptului ci a fost descoperit atdt mormantul lui Hristos,

! Sfantul Ioan Damaschin, ,,Primul tratat apologetic contra celor care ataca sfintele icoane”,
in Sfantul Ioan Damaschin, Sfantul Teodor Studitul, Scrieri in apdrarea Sfintelor Icoane, trad. de
Pr. Dumitru Fecioru, Piringi si Scriitori Bisericesti, vol. 17, Editura Basilica, Bucuresti, 2017, pp.
43-44.

2 [bidem, p. 92.

3 Folosim aceste coordonate deoarece studiile aratd cum omul din zilele noastre este predis-
pus sd isi petreacd timpul liber pe care il are in fata unui ecran, pentru ci, mai ales, romanele din
aceasta categorie se vand si sub formd electronica. Vezi Jean-Claude Larchet, Captivi in Internet,
trad. de Marinela Bojin, Editura Sophia, Bucuresti, 2018, pp. 96-100.

#Lisa Miller, ,Have Researchers Found Jesus Christ's Tomb?”, https://www.newsweek.com/
have-researchers-found-jesus-christs-tomb-95613 (accesat la data de 2 noiemrie 2023).

5 Vezi https://www.youtube.com/watch?v=_Uw9ELXnfi0, min. 1:37 s.a. (accesat la data de
2 noiembrie 2023).
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cat si al Mariei Magdalena si al lui Iuda. Cu alte cuvinte, se arata descoperirea (la
Talpiot) a osuarului ,familiei” lui lisus. Pe durata celor 90 de minute, cit dureazd
materialul, se prezintd urmitoarele idei, pe care le-am amintit sporadic si mai sus:

a) Mantuitorul Iisus Hristos a avut un fiu%

b) Maria Magdalena a fost sotia lui Hristos’;

¢) Cuvintele spuse de Mantuitorul Iisus Hristos la Rastignirea Sa, consem-
nate de evanghelistul loan (/z 19, 26), nu sunt adresate autorului Evangheliei si
Fecioarei Maria, ci Mariei Magdalena si fiului lor, Tuda®.

lata, agadar, cum printr-un documentar destul de costisitor — si care a ajuns
la destul de multi oameni, fiind difuzat si la TV, prin cunoscutul canal Disco-
very — se denatureazd, pentru diferite motive, doctrina biblica despre Persoana
Mantuitorului lisus Hristos. Cel mai important lucru din concluziile enumerate
mai sus este negarea Invierii Méntuitorului Tisus Hristos’. Prin aceasta se alte-
reazd toate celelalte evenimente dumnezeiesti din viata Sa, de la Nagtere pina la
Inaltare, deoarece toate sunt acte infiptuite pentru méntuirea omului. Sfintul
Epifanie de Salamina scria despre legitura indisolubild dintre acestea:

,Cdci cum sd nu fie minunatd coborirea (Nagterea lui Hristos), ba, mai
mult, impreuni-coborirea lui Dumnezeu din ceruri la noi? Fiindcd Stapanul
tuturor a socotit lucru vrednic si ia chip de rob si Cel care cuprinde toate si aiba
o maicad modestd (...) Ardtarea Sa (Epifania) ne oferd o priveliste cu mult mai
solemni decat prima. Cici, daci la prima, o stea Il ficea cunoscut pe Dumnezeu-
Cuvantul nascut, la cea de-a doua Ioan striga: lata, Mielul lui Dumnezeu, Cel ce
ridicd pacatul lumii. Iar Tatdl, dand glas din ceruri, intirea marturia despre Cel
botezat. Insi nici atunci bucuria cea cumpitati nu era deplini, de vreme ce trupul
muritor nu primise inci nemurirea prin inviere. A treia sirbiroare, Invierea dupi

%Vezi https://www.youtube.com/watch?v=_Uw9ELXnfi0, min. 1:37:00 (accesat la data de
2 noiembrie 2023).

7 Vezi https:/[www.youtube.com/watch?v=_Uw9ELXnfi0, min. 1:38:00 (accesat la data de
2 noiembrie 2023).

8Vezi https://www.youtube.com/watch?v=_Uw9ELXnfi0, min. 1:40:00 (accesat la data de
2 noiembrie 2023).

? Despre care autorii si sustinatorii lor mentioneaza si intr-un interviu acordat publicatiei
NewsWeek, in anul aparitiei, 2007, ci ar fi ,,0 metaford’, iar in aceastd ,metaford” std increderea
crestinismului si a Bibliei: ,,(...) and so while the faith of some in the Christian community allows
them to consider the possibility of physical remains of Jesus and actually embrace Cameron's
project--Crossan believes the Israeli authorities should excavate the site for further investigation-
-others are left grappling with a question which, to them, does not compute. The idea that there
was no resurrection, that Jesus did not actually rise from the dead and that his body may have
remained on earth among us mortals is impossible to contemplate”. Matthew Phillips, ,,Christi-
ans Split Over Claim of Christ's Tomb”, https://www.newsweek.com/christians-split-over-claim-
christs-tomb-104705 (accesat la data de 29 octombrie 2023).
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patimirea sa cea mantuitoare, di viatd atit celor luminati prin botezul singelui
Séu, cit si celor nascuti din nou prin api si prin Duhul Sfant. Prin aceasta, si
lumea cazutd a inviat-o si pe Adam cel odinioara cazut l-a ficut vrednic de viata
vesnicd; prin moartea Sa a ripus moartea si a adus viatd nemuritoare pentru cei
supusi mortii. Insi nici aceasta nu avea deplinitatea bucuriei, tinind pe pimént pe
Cel inviat, si nici Cincizecimea, ci Tnilgarea, cand toate s-au umplut de desfatare
in tot chipul. Deschizand cerurile cele datitoare de lumina si urcind vizduhul cel
straveziu, ridicind pe cel de pe pimant inspre boltile ceresti si indemnand toate
firile ingerilor la bucurie nesfarsita™'°.

In intregul documentar, inclusiv in sectiunea principali a sa, de negare a In-
vierii Mantuitorului lisus Hristos si, bineinteles, ca o consecinta si a deplinatatii
dumnezeirii Sale'!, nu se are in vedere credinta in faptele Revelatiei divine, lucru
necesar pentru un cercetitor impartial, pentru analizarea realititii istorice a Evan-
gheliei, care se referd la Hristos. Iar aici vedem opusul, intAmplarile descrise de
Revelatia dumnezeiasci sunt denaturate, schimbate (pervertite), pierzandu-se te-
meiul real, prin care poate fi cunoscuta dumnezeirea lui lisus. Acceptarea ad litte-
ram a intamplirilor din Evanghelii poate oferi o imagine corectd despre Dumne-
zeu-Omul Hristos. De aceea ,abandonarea faptelor istorice ale Sfintei Revelatii
inseamnd abandonarea singurei cai care caliuzeste simtimintele si cunoagterea
spre intelegerea corecta a Persoanei lui lisus™'2.

Daci Invierea ar fi fost o metafori, cum sustin unii adepti ai acestui docu-
mentar, restaurarea intregii firi omenesti i redarea nestriciciunii ﬁingei umane in
Hristos ar fi fost zadarnice. Pentru ci toate actele mantuitoare, inclusiv Invierea
din morti, nu au avut un rol juridic. Moartea, Rastignirea, Tngroparea, Invierea si
Iniltarea sunt acte care arati iubirea jertfelnici a Sa, de aceea:

»Continutul mortii lui Hristos ca jertfi indreptata spre Dumnezeu si
cu mare efect pentru umanitatea Sa este o totald predare a lui Hristos, ca om,

10 Sfantul Epifanie de Salamina, ,,Omilii la inélgare”, in Sf. Macarie Egipteanul, Sf. Grigorie
de Nyssa, Sf. Epifanie de Salamina, Scrieri dubovnicesti si omilii, trad. de Maria-Iuliana Rizeanu,
Florin Filimon, Pr. llie Toader, Paringi si Scriitori Bisericesti, vol. 12, Editura Basilica, Bucuresti,
2014, p. 482.

" Putem vorbi despre consecinte nu numai in ce priveste faptele Noului Testament, ci si
in ceea ce priveste Vechiul Testament. Prin sustinerea unei aparente Tnvieri, a unui mariaj cu o
femeie, nu se iau in considerare prorociile vechi-testamentare despre Hristos. 25 15, 10: ,,C4 nu vei
lisa suflecul meu in iad, nici nu vei da pe cel cuvios al Tau si vada striciciunea”, este unul asociat
de autorii nou-testamentari cu Invierea din morti a lui lisus, FA 2, 25 si 13, 25. Vezi Pr. Prof. Dr.
Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Editura Renagterea, Cluj-Napoca, 2017, pp. 95-96.

12 Sfantul lustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, trad. de diac. Zarko Markovski, vol.
11, Editura Doxologia, lasi, 2020, p. 43.
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Tatilui. Iar motivatia suferintei implicate in ea din cauza legaturii Lui cu oamenii
instrainati de Dumnezeu este adinca si totala compatimire a Lui pentru oameni.
Compitimirea aceasta dusd pand la moartea pentru ei, ca predare totala a Tatalui,
ca si-i facd si pe ei sd se predea Tatilui, este ea insisi o forta eficientd asupra lor,
dar totusi singura nu-i poate elibera de picat. Trebuie sa le infuzeze si lor pornirea

de a muri si ei egoismului lor, ludnd putere din moartea Lui in fata Tatdlui”".

Asemenea interpretdri si niscociri au efecte si asupra soteriologiei si antro-
pologiei, Sfantul Ioan Gura de Aur ne pune in vedere cum ca:

»~Adevarul invierii el pururea il invedereaza de la ridicarea lui Hristos, i mai
ales acum. Daci trupul nostru este madularul lui Hristos si daca Hristos a inviat,
apoi negresit ca trupul va urma capului. Fiindci a spus un lucru neaprobat si
care nu se poate dovedi cu rationamente omenesti, de aceea cele ale Invierii lui
Hristos le-a cedat puterii celei negriite a lui Dumnezeu, procurind cu aceasta o

mici dovadi pentru dangii™'*.

Cirti

Romanul ,,Codul lui Da Vinci” (7he da Vinci Cod) a lui Dan Brown este
una dintre cele mai vindute carti, tradusi in peste 56 de limbi. Anul aparitiei
este 2003, in limba romani, prima editie a fost in 20006, iar ultima, in 2023. Este
descris de autor ca fiind un roman ce poate fi subiectul unor discutii intelectuale.
Aceasta operd scrisi (dupa aparitia cirtii a aparut si ecranizarea) este plasata
prima in descrierea pe care site-ul" o face autorului, ardtindu-se accentul pus
pe importanta ei. Pe scurt, cursul romanului care nizuieste s descopere omului
lucruri nemaiauzite despre lisus Hristos este urmatorul: in timp ce se afla la
Paris in interes de afaceri, personajul principal primeste un apel telefonic urgent
noaptea tarziu in care se semnaleaza faptul ci custodele mai batran al Muzeului
Luvru a fost ucis in interiorul clidirii. In apropierea sa, politia a gisit un cifru
descumpanitor. Rezolvand misterul este uimit si descopere ci duce la un traseu
de indicii ascunse in operele lui Leonardo da Vinci, vizibile tuturor, dar evidente
doar pentru cei ,vigilenti”. Personajul principal isi uneste fortele cu un criptolog
francez inzestrat (Sophie Neveu) si afla ca regretatul curator a fost implicat in

Y Pr. Dumitru Stiniloae, 7éologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, editia a II-a, Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2010, p. 138.

' Comentariile sau Explicarea Epistolei I citre Corintheni a celui intre sfingi parintelui nostru
Toan Chrisostom, trad. de arhim. Theodosie Athanasiu, Atelierele grafice SOCEC, Bucuresti, 1908,
pp. 221-222.

1> https://danbrown.com/#books-section (accesat la data de 16 februarie 2023).
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Priory of Sion (Staretia Sionului'®) — o societate consideratd secret si reald, afirma

autorul, ai carei membri erau Isaac Newton, Botticelli, Victor Hugo si da Vinci,
printre altii. Curatorul muzeului si-a sacrificat viata pentru a proteja cea mai
sacrd incredere a Prioriei (Stdretiei): amplasarea unei relicve religioase extrem de
importante, ascunsa de secole. Apare in scend si un om fird chip care pare si
lucreze pentru Opus Dei'” — o secta catolica clandestind, dupd cum o descrie Dan
Brown, sanctionatd de Vatican, despre care el afirma ca a conspirat mult timp
pentru a profita de secretul Prioriei.

,Intr-un amestec entuziasmant de aventuri neincetate, intrigi stiintifice i
ingeniozitate, Robert Langdon este cel mai original personaj care a apirut in
ultimii ani. Codul Da Vinci anunti sosirea unei noi rase de thriller inteligent,
fulgerator, surprinzator la fiecare intorsatura, absorbant la fiecare cotituri si, in

cele din urma, complet imprevizibil... pini la concluzia sa uimitoare™'®.

Leonardo Da Vinci este considerat ca ficAnd parte din asa-zisa ,Staretie a
Sionului” pentru ca romanul sa capete un inteles, pe care, bineinteles, l-a stabi-
lit autorul, bazAndu-se pe nimic veridic. Astfel, din esenta romanului ne dim
seama cd acesta (Da Vinci) a fost cel care, intr-un mod ascuns, a lasat in operele
sale artistice citeva indicii (coduri) ce trebuiau s nu fie gisite de clerul catolic,
pentru ca ascundeau unele informatii nemaiintalnite ce puteau schimba adevarul
Bisericii: acelea ca

»ofantul Graal nu este nicidecum o cupa. Ei sustin ca legenda Graalului —
aceea a potirului — este, de fapt, o alegorie ingenios conceputa. Cu alte cuvinte,
potirul este metaford ce ascunde altceva, ceva mult mai puternic. Ceva ce se
potriveste extrem de bine cu tot ce a incercat bunicul tiu si ne transmita in seara

asta... inclusiv referirile simbolice la sacrul feminin™".

!¢ Autenticitatea acestei informatii este putin probabili, deoarece, daci a existat, nu s-a in-
timplat acest lucru in epoca pictorului Da Vinci. Ea a fost mai mult o organizatie aparuti prin
anii 1956 in Franta. Trecutul acesteia se leaga de numele unui descendent din dinastia Merovin-
gienilor, Plantard, care se considerd ci descinde din Hristos si Maria Magdalena prin legenda
Graalului. Vezi Pr. Prof David Pestroiu, Ortodoxia roméneasci in postmodernitate. Prelegeri de mi-
siologie contextuald, Editura Universititii din Bucuresti, Bucuresti, 2017, p. 84. In roman, unul
dintre scopurile acesteia este acela de a gira distrugerea documentelor care ascund ,astfel de fapte”
(sintagmi folosita de citre autorul cirtii).

17 Aceasta organizatie nu este prezentatd in mod corect de citre autorul romanului, sustinind
cd sunt un ordin cilugiresc catolic ce practica autoflagelarea, crima, fird norme morale cand vine
vorba de salvarea catolicismului. Or, scopul ei nu este altul decat reimprospatarea vietii misionare
a crestinilor, afectatd de curentul New Age sau de secularism. Nici mécar cilugiri nu o compun pe
aceasta, ci credinciosi si preoti care sunt fideli credintei catolice.

'8 https://danbrown.com/#books-section (accesat la data de 17 februarie 2023).

' Dan Brown, Codul lui Da Vinci, Editura RAO, Bucuresti, 2006, p. 220.
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De aceea se insistd pe faptul ¢ Graalul (cupa de smarald) ar contine, intr-
un mod simbolic, rezultatul unui act de procreare dintre Hristos si Magdalena
Maria.

Acesta este un rezumat in ceea ce priveste ideea narativd a textului. Dar
ce vrea sa pund in fata cititorului autorul cirtii? Conform acestuia, Biserica nu
prezintd corect Persoana lui Hristos Dumnezeu-Omul. Pentru ¢, dupa spusele
sale, Hristos a fost un om ca noi toti, doar inzestrat cu unele calitati diferentiale.
Fiind un om obisnuit, se indrigosteste de o femeie pomeniti de autorii Noului
Testament, Maria Magdalena, casatorindu-se cu ea si avind si copii. Ca sursd de
credibilitate in invocarea acestor sustineri este folosit pictorul Leonardo Da Vinci
(de unde si titlul cirtii), care transmite acest mesaj, considerd autorul, prin mij-
loacele avute la indemand, pictura. De aceea, in cunoscuta operi a sa ,,Cina cea de
Taind”, langd Mantuitorul nu se afli unul din Apostolii Sai, ci Maria Magdalena
(interpretare oferitd de autor).

Toate aceste informatii legate de Persoana Mantuitorului lisus Hristos (pe
langa ele, in roman apar multe alte detalii denigratoare, inclusiv cele despre or-
dinul cilugiresc Opus Dei si diverse semne ascunse prin biserici si alte locuri)
sunt prezentate cititorului avid dupd genul de publicatii ,thriller” i ,teoria
conspiratiei” (de altfel asa este prezentat genul romanului de diverse site-uri de
specialitate) sub fatada celei ,mai mari mistificari din istoria omenirii”*’. Toate
sunt puse pe seama urmasilor Sfintilor Apostoli, care au incercat si ascundi o
asemenea mistificare, sustinind cd Biserica nu ar fi putut supravietui daca acest
»adevar” ar fi fost descoperit mai devreme, ar fi devenit publice. Si, tot printr-un
personaj, autorul recunoaste punctul principal al ciutirilor sale (intr-un mod
ascuns), negarea divinitagii Sale*'.

Doar din aceste succinte informatii observim cum prin acest roman se re-
itereaza vechile erezii hristologice, care au tulburat Ortodoxia. Biserica a stabilit
invataturile si, in special, invatitura despre Persoana Mantuitorului Hristos toc-
mai pentru a stopa transformarea crestinismului intr-o ideologie, fie filosofica,
fie politicd, deoarece lipsirea de firea dumnezeiasca a Mantuitorului ar fi supus-o
acestui pericol, ca una care este fundamentul crestinismului. De aceea si noi sun-
tem constienti astdzi de aceasta, precum au fost Sfintii Parinti de dinainte si de
la Sinodul IV Ecumenic (451), care marturisesc cu tirie, si noi, la rindul nostru,
prin ei, ca:

,Urmand deci Sfintilor Pirinti am invitat toti sa marturisim intr-un glas
pe Unul si Acelasi Fiu, Domnul nostru lisus Hristos, desavarsit pe Acelasi in

2 [bidem, p. 284.
2 [bidem, p. 289.
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dumnezeire si desavarsit pe Acelasi in omenitate. Dumnezeu cu adevarat si om cu
adevirat pe Acelasi din suflet rational si trup, de o fiintd cu Tatal dupa dumnezeire
si de o fiintd cu noi pe Acelasi dupd omenitate, dupa toate asemenea noua afara
de pacat; inainte de veci nascut din Tatil dupi dumnezeire, in zilele de pe urma
Acelasi pentru noi si pentru a noastra mantuire din Maria Fecioara, Niscitoarea
S S
y ; bl 3 3
de Dumnezeu, dupa omenitate; pe Unul si acelasi Hristos, Fiu, Domn, Unul
Niscut, cunoscut in doui firi in chip neamestecat, neschimbat, neimpairtit,
{

nedespirtit, deosebirea firilor nefiind proprietatea fiecirei firi si concurgand intr-o
persoand si intr-un ipostas, nu impdrtit si divizat in doud persoane, ci pe Unul
si Acelasi Fiu, Unul niscut, Dumnezeu Cuvantul, Domnul nostru lisus Hristos,
precum ne-au invitat de la inceput prorocii despre El si insuti lisus Hristos si ne-a
predat Simbolul Parintilor”*.

Inci din primele secole, invititura a rimas neschimbata, pentru ci, fiind
bazatd pe Revelatia divina, aceasta sustine enipostazierea firii omenesti a Mantu-
itorului lisus Hristos in persoana Sa divind™. Or, tocmai asta incearci sa se nege
prin afirmatii precum cele de mai sus. Astfel, precum am aratat prin cuvantul
Sfantului Epifanie de Salamina, toate evenimentele din viata Méintuitorului, ac-
tele Sale soteriologice au ca fundament acest adevir. De aceea, aceasta legiturd
profund spirituald intre cele doua firi ale lui Hristos a ficut ca firea omeneasca pe
care El Si-a a asumat-o sa fie transfigurata si indumnezeita de firea diving, prin
Duhul Sfant, dupa voia Tatalui. Iar aceasta lucrare s-a realizat pe tot parcursul
vietii pimantesti a Mantuitorului, de la zimislire pana la Iniltarea la Cer de-a
dreapta Tatalui. Asa a fost posibild trecerea de la trupul vazut la cel nematerial,
pnevmatizat, cu care a si intrat prin usile incuiate (a opta zi dupi Inviere), lucru

22Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, ,,Definitia dogmaticd de la Calcedon”, in Ortodoxia, 111, nr.
2 (1951), pp. 410-411.

» Pirintele Dumitru Stiniloae evidentiaza ideea despre enipostaziere a lui Leontiu de
Bizant si explicd: ,Aceasta inseamnd nu numai ci natura umana si-a gasit in Dumnezeu Cuvantul
subzistenta ca umanitate generald, ci si cd a primit in Cuvantul si impreuna cu El modalitatea
personald umana deosebitd de alte persoane umane. Céci asa cum Fiul lui Dumnezeu e o persoani
deosebitd de celelalte persoane dumnezeiesti in dumnezeirea Sa, tot aga imprimd si umanitatii
asumate pe de o parte calitatea de Fiu al lui Dumnezeu, pe de alta, calitatea de ipostaziatd sau
personalizata deosebit de celelalte persoane umane. Numai asa Fiul lui Dumnezeu prin intrupare
a valorificat nu numai omul in general, ci oamenii ca persoane deosebite. Desigur natura umand
fiind personalizatd in Dumnezeu Cuvantul si purtind in cazul lui Hristos intiparirea Ipostasului
sau Persoanei lui Dumnezeu Cuvantul, are o deschidere, o comprehensibilitate, cum nu au ceilalti
oameni. Asa cum firea dumnezeiasci nu poate exista in concret decat in persoane deosebite, asa si
firea omeneascd asumatd in Ipostasul Cuvantului primeste caracterele personale deosebite de ale
celorlalte persoane umane, formand in acelagi timp o unici persoana cu Dumnezeu Cuvantul”; Pr.
Dumitru Staniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxi..., p. 41.
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care mai demonstreaza, iarasi, legitura interioara dintre omenitatea si divinitatea
Sa*.

In aceste scrieri este omisi virtutea de capdtai a lui Hristos, smerenia. Pentru
cd, in aparentd, omul smerit poate fi catalogat drept ,sdrac”, insa, in realitate, el
ascunde in sine o bogitie. Aceastd smerenie de neexprimat a Mantuitorului a fost
descrisi si de Sfantul Apostol Pavel: ,,Care, Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o
stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip de rob luand,
ficindu-Se asemenea oamenilor, si la infitisare aflindu-Se ca un om, S-a smerit
pe Sine (...)” (Flp 2, 6-7). Toate evenimentele mantuitoare: venirea Sa in trup,
conformarea intr-o viatd siricicioasd material, acceptarea ocirilor care au ficut
obiectul Rastignirii Sale pe Cruce pentru mantuirea omenirii din robia mortii,
dar mai ales prin ascultarea Sa totald fata de Dumnezeu-Tatil, ne demonstreaza
ca lisus Hristos reprezintd modelul desavérsit de smerenie.

Cele aritate nu neaga faptul ca Hristos este cu adevarat Fiul lui Dumnezeu
din vegnicie, Dumnezeu-Omul, si nu doar un simplu om. Pentru ci in toate
situatiile, lucrurile omenesti traite de Hristos aveau ceva superior unor triiri sim-
ple omenesti:

»Avea o blandete, o smerenie, traia oboselile, durerile care-L ficeau apropiat
de oameni, care sunt proprii omului, dar era in blandetea, in smerenia Lui o
atractie, o dulceatd spirituali mai presus de cea a blindetii si smereniei pur
omenesti (...). Deci Hristos insusi se simtea in blandetea, in smerenia Lui, dar si
in rabdarea cu care biruia ostenelile si durerile Lui, drept Cel ce poate fi un jug
bun si usor pentru oameni, adici se simtea om, dar in acelasi timp un om care e

si Dumnezeu (...)"%.

Or, poate fi vorba aici si de ceea ce promoveaza orientul necrestin prin ideea
sa de auto-salvare?®. Neluind in seama aspectul dumnezeirii Mantuitorului, se
lasa la o parte invitatura despre faptul ca Hristos este cel prin care intreaga lume
este pusd in legdturd virtuald cu Dumnezeu, pentru fiecare om rimanand datoria
de a contribui la activarea acestei legaturi, ,pentru a stabili ipostasul propriu in
rostul firesc al intentionalititii depline dupa comuniunea cu Dumnezeu si prin

Dumnezeu cu semenii”?’.

#Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, ,,Principii care stau la baza formatiunilor sectare”, in Gla-
sul Bisericii, an. LIII (1997), nr. 9-12, p. 135, apud Pr. Prof. Dr. Sterea Tache, ,Erezii hristologice
in actualitate”, in Glasul Bisericii, nr. 9-12 (2005), pp. 137-138.

» Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Chipul evanghelic al lui Iisus Hristos, Editura Basilica,
Bucuresti, 2016, pp. 30-31.

%Vezi Pr. Emil Jurcan, Satanismul in cadrul ocultismului — O analizi crestind, Editura Rein-
tregirea, Alba Iulia, 2018, pp. 231-232.

7 Pr. Prof. Dr. Sterea Tache, ,Erezii hristologice in actualitate”, p. 136.
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Piesa de teatru ,, Evangbelistii”

In anul 1992 se acorda Premiul UNITER pentru cea mai buni piesi ro-
méneasci unei opere dramaturgice semnate de autoarea Alina Mungiu-Pippidi.
Ultima editie a aparut la Editura ,,Cartea Roméneasca” in anul 2006. Premiera
pe o scend a avut loc in data de 3 decembrie 2005 la Iasi.

De cum privim coperta cartii in interiorul cireia se afld scrisd aceasta piesa
de teatru®® ne putem da seama de lzitmotivul acestei scrieri. Pe un fundal albastru
se vede, inconjurata de femeile mironosite si soldati romani, Crucea Mantuitoru-
lui, cu toate celelalte obiecte, piroanele, cununa de spini, inscriptia /NRI, cea care
aratd ,vina” Méntuitorului, dar ce vrea sd atragd atentia este lipsa de pe Cruce a

t*? sau, cel putin, nu a existat

Celui Rastignit, sugerdndu-se ideea ci El nu a exista
in maniera descrisa de ,Evanghelisti”.

Departe de a fi doar un text literar®, fira a ii contesta posibila valoare artis-
ticd, trebuie s afirmam ci prin acest text se incearcd darAmarea edificiului crestin
care este bazat pe canonicitatea Evangheliilor. Dupad cum observam din scenele
cuprinse intre paginile 26 si 57, despre Hristos se afirmi lucruri, precum:

a) a fost un om obisnuit;

b) minunile au fost inventate, el doar predica, fari a putea face vreo minune;

¢) nasterea sa a fost una normald, ucenicii lui Cherintos imperechindu-I pe
Dumnezeu cu o fecioard cisatorita;

d) ceea ce scriu ucenicii lui Cherintos in joaca va deveni Cartea Sfanta, care
va fi 0 arma de cucerire;

e) pentru cd nimeni n-a asistat la Rastignire, totul a fost o inventie;

f) Dumnezeul din Evanghelii nu existd, de aceea minciuna este cea trium-
fitoare;

g) Biserica este unealta de raspandire a ingeliciunii.

Concluzii

Desi Sinoadele ecumenice au stabilit dreptarul credintei ortodoxe, ideile
gresite (eretice) au continuat sa fie imprastiate. Este de ajuns sa privim spre erezia
subordinationistd ariand, care a continuat si dupd Sinodul I Ecumenic din 325,
ramificAndu-se in diferite mici grupari (semiarienii etc.), infiltrindu-se chiar si in

28 Alina Mungiu-Pippidi, Evanghelistii, Editura Cartea Romaneasci, Iasi, 2006.

¥ Prof. Dr. Sterea Tache, ,Erezii hristologice in actualitate”, p. 179.

3% Asa cum sustine autoarea lui, cit si cei bucurosi de o asemenea aparitie. De exemplu, o
recenzie asezatd la sfarsitul cdrtii poartd titlul de ,,Cand preotii vorbesc despre teatru” (Iulia Popo-
vici) si ne sugereaza faptul ca, dacid cineva ,neavizat” citeste aceasta piesd, va trage unele concluzii
false si neadecvate”. Alina Mungiu-Pippidi, Evanghelistii, pp. 152-153.
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invatitura despre Sfantul Duh. Pentru stoparea acesteia nu mici au fost eforturile
Bisericii.

Ceea ce am putut observa este mijlocul de care se folosesc autori si miscari
postmoderniste pentru inocularea si promovarea unor astfel de invatituri. Nu
se mai utilizeazi tratatele, analizele ori prelegerile, ci ei folosesc mijloacele me-
dia actuale si lucrari de popularizare precum romane, videoclipuri etc., iar acest
lucru reprezinta un avantaj, privind la omul de astizi care tinde spre a accepta o
informatie fira o verificare aminuntita.

Din acest motiv este nevoie ca Biserica si vini in intAmpinarea acestora. Insi
propovaduirea Adevarului prin sinteze sau reprezentari nu trebuie sa fie acelasi lu-
cru cu denaturarea sau ristalmicirea unor invitaturi, pentru ca s-ar ajunge exact
la ce au ajuns autorii §i gruparile de care am amintit. Coroborarea acestora cu
iubirea milostiva a Sfintei Treimi de care trebuie sd se invredniceasca si si dea
dovadi un misionar crestin poate aduce o schimbare in mentalitatea omului de
astazi, mai ales a tAnarului. O aplecare speciala trebuie s fie spre acestia, deoarece
varsta si mediul ii indeamna sa fie mai inclinati spre ceea ce se promoveaza prin
tehnologii si, mai ales, spre primirea imediata a unor beneficii. Prin invititura
crestina trebuie s se suplineasca insuficienta maturitate a unui tdndr in ceea ce
priveste ierarhizarea valorilor din viata sa. Dacd nu se va urmiri si acest aspect, ta-
narul prezent in societatea globalizata de astdzi va fi tentat sa aleagd multitudinea
de ,valori” propusa de diferite grupari sau autori. Prezentarea valorilor crestine
trebuie sa fie ficutd pentru a stopa si a ardta ca Biserica Ortodoxd nu cautd cele
ale lumii, lucru spre care tinde societatea postmodernista.
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Citeva consideratii despre responsabilitate si solidaritate
din perspectiva crestind’
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Abstract:

The Orthodox Church is by definition a Church of service, in its doubtful
aspect: the service of God and the service of humankind. Because the ministry is
related to the communitarian, ecclesial aspect of the Christian life, the Christian
community is realized as ,ecclesia’ not only through confession of faith and
worship, but also through worship and by service to the world. Service is, in fact,
the expression of the inner life of the Christian and of the Church in their relation
to the world.

The new-testamental grounds regarding philanthropy also highlight its
soteriological and eschatological perspective. For every believer, philanthropy is
an essential factor in achieving salvation and, at the same time, a criterion of
universal judgment. Philanthropy has salvific value only when the perpetrator,
feeling the presence of Christ in his fellow man, does not consider himself the sole
perpetrator, but co-author with Him in the deed committed.

Keywords:

responsibility, solidarity, philanthropy, service, kindness, activity

Teologia ortodoxd a dat o deosebitd importanta legiturii dintre slujire si
aspectul comunitar al vietii crestine. Slujirea reprezintd una dintre modalititile
concrete prin care se extinde si se adinceste comuniunea umana, care isi are iz-
vorul in comuniunea divina. Astfel, slujirea devine expresia cea mai desavarsita
a iubirii crestine. De fapt, etica slujirii este etica filantropiei si a solidaritatii.
Biserica Ortodox este, prin definitie, o Bisericd a slujirii, in indoitul ei aspect:

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Gelu Cilina, care si-a dat acordul
pentru publicare.

156



1/2024

slujirea lui Dumnezeu si slujirea oamenilor. Pentru ci slujirea tine de aspectul co-
munitar, eclezial, al vietii crestine, comunitatea crestina se realizeaza ca ,ecclesia”
nu numai prin mérturisire de credinta i prin cult, ci si prin slujire fata de lume.
Slujirea este, de fapt, expresia vietii liuntrice a crestinului i a Bisericii, in relatia
lor cu lumea.

Pentru a sublinia perspectiva crestina a slujirii si dinamismul ei, teologia or-
todoxd a trebuit si analizeze o serie de notiuni fundamentale, biblice si patristice.
Ciutand si rispunda problemelor ridicate de angajarea Bisericii in slujirea lumii,
aceasta a fost pusd in situatia s arate atit temeiurile evanghelice ale slujirii, cit
si directiile acesteia. Ortodoxia a avut intotdeauna grija si pastreze slujirea pe o
baza ideologici si intr-o perspectiva crestina, deoarece relatia Bisericii cu lumea
a avut si are un profund caracter dialectic. In Biserica Ortodox3, slujirea nu este
determinatd sociologic in scopul de a scoate Biserica dintr-o criza generata de
confruntarea ei cu lumea, ci, mai degrabi, slujirea este forma de pastoratie care
tine Biserica deschisd umanitdtii, intr-un mod adecvat situatiilor prin care aceasta
trece in evolutia ei istorica.

Solidaritate si slujire in Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie

Ideea de solidaritate si de filantropie este prezentd incd din Vechiul Testa-
ment, dar fira a se evidentia o organizare anume. Datoritd unor precepte uma-
nitare care se regasesc la poporul biblic, siricia individuala sau cea comunitard
nu fost o problema reala, aga cum se putea intilni la alte popoare. Luand sub
ocrotirea sa pe cei sdraci, Legea urmdirea, pe deo parte, diminuarea sariciei si sen-
sibilizarea celor bogati — , Totdeauna vor fi siraci in tard, si pentru aceasta, zice,
iti dau porunci: sa-ti deschizi mana fata de fratele tau, fata de cel sarac si fata de
cel lipsit din tara ta” (Dr 15, 11).

In Vechiul Testament existi o serie de prescriptii prin care atit slujitorii la
templu, cit si credinciosii sunt indemnati sa se implice in ajutorarea celor strdini
si sdraci, a orfanilor si a viduvelor, intr-o perioada in care asistenta sociald nu era
cunoscuta ca atare'.

Vedem ci, in Vechiul Testament, responsabilitatea fatd de siraci imbraca
diferite forme, incepind cu lasarea unei parti din recolta pentru folosul acestora:
»Cand veti secera holdele voastre in piméntul vostru, sa nu seceri tot, si ceea ce
raméne dupa secerisul tiu si nu aduni; si in via ta s nu culegi strugurii rimasi,
nici boabele care cad in via ta sa nu le aduni; lasa-le pe acestea sdracului si strai-
nului, ci Eu sunt Domnul Dumnezeul tiu” (Lv 19, 9-10; 23, 22).

! Pr. Petre Semen, , Temeiuri biblice vechi-testamentare privind actul filantropic”, in Mitro-
polia Olteniei, nr. 3, 2005, p. 48.
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Milostenia fatd de saraci era o trasiturd fundamentala, care nu trebuia si
lipseasca din Israel, pentru ¢ Dumnezeul lui este ,,milostiv si blind”. Iov, inchi-
puind dreptul Vechiului Testament, este numit ca ,, Tata al siracilor” (lov 29, 16).
Dumnezeu este prezentat ca fiind milostiv, bland si bun, avind inima de tatd si
fiind plin de indurare, de aceea ,,cine se milostiveste de cei saraci cinsteste pe
Dumnezeu” (So/ 14, 31).

Profetii Vechiului Testament apar ca promotori ai responsabilitatii sociale.
Ei cunosteau bine realitatile si puneau accent pe folosirea bunurilor materiale
atit cAt era necesar, fard a se exagera sau a se face risipa in detrimentul celor care
traiau in lipsuri. Profetii biblici au aratat cd atunci cAnd o societate este prea ah-
tiatd dupa acumularea de bogtii, bunurile nu numai ¢ nu pot fi distribuite cu
onestitate, dar devin de-a dreptul restrictive pentru anumite categorii sociale’.

Chiar daca contributia profetilor la problemele sociale s-a limitat doar
la transmiterea de invigituri moralizatoare, pentru ci majoritatea au fost
marginalizati de societatea vremii, impactul a fost unul care a generat schimbare
in timp, contribuind chiar la adevirate reforme sociale. Practic, profetii nu erau
preocupati de stringerea de bunuri de la cei instdriti, pe care apoi si le impar-
ta saracilor, ci aveau in vedere o schimbare pe termen lung, lucrind la nivelul
constiintei semenilor. Ei stiau ca prevederile filantropice din Legea lui Moise nu
puteau fi puse in aplicare daci in popor nu se producea o schimbare de atitudine
privind folosirea bunurilor materiale.

Schimbarea profundi a venit odata cu ,plinirea vremii” (Ga 4, 4), odatid cu
intruparea Celui care ,nu a venit sa I se slujeascd, ci sd slujeascd” (Mr 20, 28),
adica a Mantuitorului lisus Hristos. Astfel, de acum incolo, responsabilitatea si
solidaritatea prind formele slujirii milostive.

Pirintele Mihai Vizitiu afirma, in lucrarea sa ,Filantropia divina si filan-
tropia Bisericii dupa Noul Testament”, ci filantropia crestind isi are originea in
Sfanta Treime, ,primul filantrop fiind Dumnezeu insusi™. Actul doveditor al
filantropiei divine il constituie crearea lumii, in general, si a omului, in special,
iar explicitarea lucririlor divine trebuie ciutatd in nesfirsita si eterna dragoste a
lui Dumnezeu fata de om. Méntuitorul ne-a aratat chiar de la inceputul lucrarii
Sale in lume ca El insusi este marele Dar oferit de Dumnezeu gratuit umanitatii®.
Hristos a iubit pe ucenicii sai, dar si lumea, in general, pentru ci s-a identificat
cu cei flimanzi si insetati, cu cei in suferinta si in nevoi, cu cei bolnavi, cu cei
marginalizati si fara de sprijin.

2 [bidem, p. 51.

3 Pr. Mihai Vizitiu, Filantropia divina si filantropia Bisericii dupi Noul Testament, Ed.
Trinitas, lasi, 2002, p. 9.

#Pr. Petre Semen, ,, Temeiuri biblice vechi-testamentare...”, p. 54.
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Lucrarea Méntuitorului in lume este, prin excelentd, o lucrare filantropica,
o revarsare de dragoste dumnezeiasca asupra tuturor, concretizata in numeroase
acte de binefacere indreptate, cu precidere, asupra siracilor, pentru ci El Tnsusi
S-a nascut, a triit i a murit in siricie, marturisind chiar ca ,,nu are unde sa-si
plece capul” (Lc 9, 58). Intelegand ca nimeni altul suferintele oamenilor, El vine
in intAmpinarea lor vindecAndu-le bolile sufletesti si trupesti, hrinindu-i in chip
minunat, mangiindu-i pe cei intristati, aparindu-i in fata celor ce-i nedreptiteau
si acordandu-le cinstea cuvenitd, in calitatea lor de purtatori ai chipului lui Dum-
nezeu. Privind spre atitudinea pe care Méntuitorul a avut-o fata de suferintele
lumii, Sfantul Apostol Pavel spunea: ,bunitatea si iubirea de oameni a Mantui-
torului nostru Dumnezeu s-au aritat tuturor oamenilor, invatdndu-ne pe noi si
lepadim firadelegea si poftele lumesti si sd trdim cu intelepciune si cu dragoste”
(Tit 3, 4).

Dupi Invierea Sa din morti si dupi Inaltarea la cer, lucrarea aceasta a fost
incredintatd ucenicilor si tuturor celor care cred in El Astfel, filantropia divind
devine filantropia Bisericii, cici Biserica este ,extindere a prezentei” si lucrarii
méntuitoare a lui Hristos in umanitate’.

Pornind de la exemplul Méntuitorului, Biserica a organizat si a practicat
consecvent diferite forme filantropice concrete, consemnate in Noul Testament,
precum: agapele, colectele, ajutorarea viduvelor, siracilor, orfanilor si bolnavi-
lor. Vedem ci ceea ce caracterizeazd filantropia Noului Testament este caracterul
universal al acesteia. Fird a se limita doar la crestini, grija fatd de cei in nevoie si
solidaritatea cu acestia s-au extins si la necrestini.

Temeiurile nou-testamentare cu privire la filantropie scot in evidenta si per-
spectiva soteriologica si eshatologici a acesteia. Pentru orice credincios, filantro-
pia constituie un factor esential pentru realizarea mantuirii si, totodatd, criteriu
al judecatii universale (Mr 25, 34-36). Filantropia are valoare méntuitoare doar
atunci cind fiptuitorul, simtind prezenta lui Hristos in semenul sdu, nu se consi-
derd singurul faptuitor, ci coautor cu El in fapta sivarsita. Desigur, privita in per-
spectiva eshatologici, nu intelegem ca filantropia in sine are valoare soteriologici
absolutd, adicd creeazd mantuirea, ci este cale spre mantuire®.

Dupi ce am vazut care sunt elementele constitutive ale ethosului solidar
promovat de Méntuitorul Hristos si ucenicii Sai, potrivit traditiei evanghelice,
ne vom indrepta atentia spre marturiile de solidaritate ale Bisericii timpurii, con-
semnate in cartea Faptele Apostolilor de catre Sfantul Luca.

> Pr. Mihai Vizitiu, Filantropia divind si filantropia Bisericii dupd Noul lestament, p. 81.

¢Idem, ,Bazele nou-testamentare ale filantropiei crestine”, in vol. Asistenta social-filantropici
st medlicald organizati de Biserica Ortodoxid Roménd in trecut si astizi, Ed. Basilica, Bucuresti, 2012,
p. 90.
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Privind spre initiativele de ajutorare a celor nevoiasi desfasurate in primii ani
de viatd ai Bisericii crestine, vom avea posibilitatea de a ne face o imagine asupra
modului in care a pornit i s-a dezvoltat asistenta filantropicd, intelegind totoda-
td ¢ motivatia care a ficut ca responsabilitatea crestina si rodeasci diferite forme
de intrajutorare a avut la baza pilda vie de iubire cu care Hristos i-a insufletit pe
ucenicii Sai.

De la Cincizecime, filantropia divind devine filantropia Bisericii, iar in
aceastd perioadd opera filantropici gravita in jurul agapelor. Formele prin care se
stringea si se ficea milostenia erau ofrandele, colectele si agapele, iar persoanele
care contribuiau la distribuirea milosteniei erau diaconii si diaconitele, ajutati de
alti frati din comunitate. Cei care primeau milostenie, adica beneficiarii asistentei
sociale a Bisericii, erau: orfanii, viduvele, batranii, infirmii, striinii etc.

In Biserica primari se organizau zilnic mese in cadrul cirora se sivirsea Eu-
haristia. Darurile care se aduceau la Biserica aveau menirea si reduci diferentele
dintre surplus si lipsd si astfel sa se restabileasca egalitatea originara, dupa cum
invata Sfantul Apostol Pavel: ,Prisosinta voastrd sa implineasci lipsa acelora, pen-
tru ca si prisosinta lor sa implineasci lipsa voastra, spre a fi potrivire” (2 Co 8, 14).

Milostenia in Biserica primard imbraca forme si mijloace diferite, toate fiind
puse in slujba aproapelui si spre mantuirea celui care era milostiv. Prin carita-
te, crestinul se apropie mai mult de Dumnezeu, Care este milostiv cu fipturile
Sale. Milostenia se ficea in sinul comunitatii crestine, fie ajutind personal pe
cei nevoiasi, fie in mod indirect, prin darurile ficute Bisericii, care se ingrijea de
ajutorarea celor saraci. Astfel, s-a dezvoltat un nou mod de convietuire sociala,
in care crestinii erau convinsi ci nu traiesc doar pentru ei, ci pentru intreaga co-
munitate, iar durerea si neputinta aproapelui deveneau durerea i jertfa tuturor.
Inci de pe acum putem observa cum se contureazi liniile principale ale asistentei
sociale in Biserica:

,Preotii sa fie milosi si milostivi cu toti, sd intoarcd pe cei riticiti, si cerceteze
pe cei bolnavi, s nu treaca cu vederea pe vaduvi sau pe orfan sau pe sirac, ci si se
gandeasca pururea la ce este bun inaintea lui Dumnezeu i a oamenilor™.

Asistenta acordatd celor sdraci a constituit pentru comunitatea crestina din
lerusalim unul dintre momentele in care s-a exprimat viata comunitard intensi a
celor care au crezut in valoarea evenimentelor mantuitoare ale patimirii, mortii si
invierii lui Hristos. In lumina acestor evenimente mantuitoare au reusit primele
comunitati crestine si giseasca raspunsuri concrete la problema siriciei atat de
raspandita in rindurile lor, care sub indrumarea apostolilor au solutionat aceastd

7 Stantul Policarp al Smirnei, Ep. citre Filipeni, trad. Pr. Dr. Dumitru Fecioru, in Scrierile
Piringilor Apostolici, EIBMBOR, 1995, p. 188.
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problemai prin: folosirea in comun a bunurilor, organizarea de colecte si slujirea
la mese.

Solidaritate si slujive in opera unor Sfinti Pirinti

In cele ce urmeazi ne vom referi, in mod special, la gAndirea, opera si activi-
tatea filantropicd a SfAntului Vasile cel Mare si a Sfantului Ioan Gura de Aur, care
sunt reprezentativi pentru asa-numité ,,epoca de aur” a Bisericii. Daca, din punct
de vedere teologic, veacul al IV-lea este cunoscut ca ,,veacul de aur”, din punct de
vedere comunitar, saricia si nedreptatea sociald au reprezentat unele dintre marile
provociri ale vremii.

In mod deosebit se remarca in aceasti perioada chipul Sfantului Vasile cel
Mare, care a stiut ca prin cuvantul siu si ,deschida hambarele celor bogati”, iar
prin lucrarea sa sa creeze, langa Cezareea, ,,un monument al iubirii”.

Grija fatd de siraci, ajutorarea celor in nevoi, usurarea suferintelor celor
bolnavi si imbunatitirea vietii celor mutilati din nastere sau din alte imprejurari
au fost preocuparea permanenta a vietii Sfantului Vasile cel Mare. Ca episcop si-a
intensificat actiunile filantropice: pe de o parte dand dispozitie horepiscopilor
sdi sa infiinteze in eparhiile lor aseziminte filantropice permanente si cerind,
totodatd, conducitorilor poporului s aibd dragoste si marinimie fata de cei aflati
in suferinga, iar pe de alta parte, creAnd un impresionant complex filantropic,
format din: spitale, leprozerii, azile pentru bétrani, case pentru strdini. La acestea
se adaugau diferite alte spatii administrative, precum cantine si ateliere pentru
mestesuguri, toate necesare pentru intretinerea intregii opere sociale. Astfel, Sfan-
tul Vasile cel Mare a creat langa Cezareea un nou oras, pe care Sfantul Grigorie
de Nazianz il ageza mai presus de cele sapte minuni ale lumii vechi, iar poporul
l-a numit dupa numele intemeietorului siu: Vasiliada.

Sfantul Grigorie de Nazianz spunea in cuvantul siu la adormirea intru
Domnul a prietenului siu Sfantul Vasile: ,,Frumos este a practica milostenia,
a Ingriji pe sdraci si a prelua din slabiciunea omeneasca. Mergi putin in afara
orasului i priveste noul oras, monumentul iubirii, comoara comuna a proprie-
tarilor in care surplusul bogatiei si necesitatea bunurilor sunt anulate de spiritul
de jertfa... unde boala este purtatd cu rabdare, nenorocul este cinstit ca noroc
si mila este incercata. Niciieri nu se poate vedea o priveliste mai induiositoare:
oameni morti inainte de iegirea lor din viatd, cu majoritatea membrelor trupului
deja moarte, scosi din orase, din case, din locurile publice chiar de cei mai buni
prieteni si tinuti la distantd, mai mult cunoscuti dupa nume decit dupa chipul
lor”. Tar despre intemeietorul Vasiliadei spunea ,,El ne-a invatat si nu ofensim in
ei pe Hristos... El nu i-a dispretuit, ci cu buzele sale i-a sirutat pe bolnavi i i-a
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imbritisat ca pe fratii sai, pentru ca prin purtarea lui sa-i invete si pe altii fapta
cea bund”.

In orasul filantropiei, Biserica ocupi locul principal, ea fiind situati in cen-
tru. Imprejurul ei se aflau: casa episcopului, care tinuse si locuiasci lingi bolnavii
si sdracii lui, locuinte pentru cei care ii ingrijeau pe bolnavi (medici, infirmieri),
case pentru striini si agezamintele in care erau ingrijiti cei aflati in suferinta.

Privind spre viata si opera Sfantului Vasile cel Mare, vom incerca sd subliniem
citeva dintre principiile slujirii sociale care se regisesc drept temeiuri in lucrarea
social-filantropici a Bisericii Ortodoxe Roméane:

Originea comuna a neamului omenesc implica responsabilitate sociala —
Sfantul Vasile, asemenea celorlalti Sfingi Paringi ai secolelor IV-V, si-a fundamen-
tat doctrina filantropicd pe invatitura generala cd toti oamenii sunt egali inaintea
lui Dumnezeu. Pornind de la invagatura cu privire la originea comuni a neamului
omenesc, Sfantul Vasile cel Mare vorbeste despre siraci si siracie, aratind ci de
fapt toti suntem saraci si toti avem nevoie de mila lui Dumnezeu. Astfel, potrivit
gandirii Sfantului Vasile, egalitatea originard poate fi exprimata printr-o egalitate
sociald. De altfel, ideea potrivit cireia toti oamenii sunt egali intre ei stribate ca
un fir rogu intreaga operd a Sfantului Vasile cel Mare, atunci cAnd vorbeste despre
bogati si siraci sau cind intervine la autorititi in favoarea acestora din urma;

A iubi pe aproapele inseamna a iubi pe Dumnezeu — referindu-se la iubi-
rea fatd de aproapele, Sfantul Vasile cel Mare spune: ,,Cine iubeste pe aproapele
implineste porunca pe care a primit-o de a iubi pe Dumnezeu». Cu alte cuvinte,
cel ce iubeste pe Domnul, iubeste ca o consecintd si pe aproapele. Cici ,,cel ce M
iubeste pe Mine va pizi poruncile Mele” (/z 14, 23). Dar ,aceasta este porunca
Mea — sd vi iubiti unul pe altul, precum v-am iubit si eu pe voi” (/z 15, 12). Si
astfel cel ce iubeste pe aproapele implineste si iubirea fatd de Dumnezeu, Care ia
binefacerea ca si cum I-ar fi fost ficuta Lui Tnsu§i;

Dumnezeu le-a ficut pe toate spre folosinta comund, picatul insa a adus
crearea proprietdtii private — in viziunea marelui capadocian, bunurile materiale
au fost date pentru a fi folosite de oameni in functie de necesititile acestora.
Dupa Sfantul Vasile cel Mare, cel care isi iubeste aproapele nu poseda mai mult
decit el sau, daci poseda, imparte cu el. Acolo unde nu este asa, unde domneste
inegalitatea, este evident ci cineva si-a pus interesele proprii mai presus de cele
ale semenilor sai.

Desi nu a elaborat, in legituri cu relatiile crestinism-lume, un tratat anume,
cei interesati pot si giseasca in opera sa raspunsuri la problemele sociale cu care
se confruntd astazi lumea. Scrierile sale prezintd puncte de vedere in legitura cu
cele mai importante probleme sociale, multe dintre ele la fel de actuale.
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In cazul Sfantului Ioan Guri de Aur este aproape imposibil si facem o pre-
zentare analiticd a viziunii §i activitatii sale sociale fard a lua in considerare cele
doud comunititi in care si-a implinit misiunea preoteasci si arhiereasca. Altfel
spus, putem afirma ci intreaga existentd a Sf. Ioan Gura de Aur este strins legatd
de cea a credinciosilor sii, mai intai ca preot in Antiohia i apoi ca episcop al
Constantinopolului, reusind si se identifice in intregime cu comunititile pe care
le-a pistorit.

Astfel, cea dintii determinanta in viziunea teologici si activitatea caritativ-
filantropici a Sf. loan Guri de Aur a constituit-o societatea oriseneasci. Intreaga
activitate si-a desfasurat-o cu preocuparea de a statornici legea divina drept crite-
riu al actiunilor enoriasilor sai. In viziunea sa, orasul trebuie si fie cladit in primul
rand pe principiile crestinismului, pentru ci cetatea pimanteascid este menita si
imite cetatea cereasci®.

In viziunea Sf. Toan Guri de Aur, in acest tip de comunitate, relatiile in-
terumane si abordarea problemelor de natura sociali trebuiau si aiba in vedere
modelul primelor comunititi crestine, avand la baza sentimentul legalititii, al
fratietdtii si al solidaritatii cu cel in nevoie.

In perioada in care era preot in Antiohia, Sf. Ioan Hrisostom descrie felul in
care se desfisura in Biserici activitatea filantropicd, aritAnd ci zilnic erau ajutate
numeroase vaduve si fecioare, iar in aceastd lucrare Biserica folosea, pe linga veni-
turile ei, si donatii din partea crestinilor. Numirul celor ajutati de Biserica in acea
perioadi era de 3000 de persoane nevoiase. Atunci cind preotul din Antiohia
devine episcop in Constantinopol, gaseste un oras infloritor, datoritd industriei si
comertului, dar care se afla in fata unei multimi de sclavi si siraci, sustinuti din
ajutoarele publice si de catre Biserica.

In capitala imperiului, locul decadentei autorititii centrale a statului este
luat de forta brutala si de aplicarea unei fiscalititi nedrepte, drept pentru care Sf.
lIoan Guri de Aur incepe de la amvon un atac sistematic impotriva celor puter-
nici si bogati. In una dintre cuvintirile rostite in timpul pastoririi sale, insistind
asupra vietii de obste in Constantinopol, face o statistici a bogatilor si a siracilor.
,Daci numai zece bogagi ar vrea sa ajute saracii, aga cum face Biserica, n-ar mai fi
niciun sirac in Constantinopol”, spunea Sf. Ioan Hrisostom.

Pentru el, actiunea de a da un suflet si un chip crestin celor doua orase, unde
responsabilitatea si solidaritatea ar fi trebuit sa fie expresii ale ,,trairii in Domnul”,
presupune exercitiul de a pune in dialog crestinismul cu principalele aspecte ale

8Zoltan-Jozsef Bara, ,Misiunea credinciosilor laici in societate: operele caritativ-filantropice
si etica sociald in gindirea si activitatea pastorald a Sfintului Ioan Gura de Aur”, in vol. Asistenta
social-filantropica si medicali organizati de Biserica Ortodoxid Roménd in trecut si astizi, Ed. Basilica,

Bucuresti, 2012, p. 191.
163



Studia Doctoralia Andreiana

vietii profane ale oragului. Comunitatea crestind ,,creeazd o proprie constiintd a
unui spatiu de tip nou, dominati cu siguranta de un nou tip de personaj public™.
Vedem c3, daca in cazul Sf. Vasile cel Mare si Grigorie de Nyssa doresc sa faca din
comunitatea monastica o societate crestina in miniatura, viziunea Sfantului Ioan
Gura de Aur este aceea de a dezvolta un tip de comunitate inspirat din modelul
primelor comunititi crestine. In aceasti logica, el face propuneri concrete, cum
este aceea prin care indemna crestinii s formeze fritii si asociatii dispuse spre
ajutorarea reciproca a semenilor.

Amvonul Sfantului Ioan Gurd de Aur este zguduit de radicalismul Evan-
gheliei, care vede in grupurile stigmatizate si paturile cele mai de jos ale ierarhiei
sociale intruparea divinului. Hristos strain, Hristos gol, pribeag sau Hristos in-
fometat sunt expresii caracteristice crestinismului pe care le intlnim adesea in
omiliile Sfantului Ioan Gura de Aur. Luate in gradualitatea lor, propunerile iau
in consideratie o primi interventie, adici pomana, proportionatd cu bogitiile
proprii. Datorita acestor indemnuri la solidaritate pe care le adresa in mod repe-
tat, Sfantul Ioan Gura de Aur ajunge si fie supranumit la Constantinopol ,Joan
al pomenilor”.

La interventiile individuale se adaugi cele organizate la nivel de comunitate.
Biserica, recunoscutd oficial si cu sprijinul imparatilor crestini, trebuie sa contri-
buie in mod pozitiv la operele caritativ-filantropice. Numeroasele convertiri aduc
in Bisericd o multime de credinciosi, motiv pentru care ea ajunge sa desfisoare in
societate un rol bine definit si oficial. Acum, activitatea caritativa a Bisericii capa-
td treptat un caracter social, sub forma de institutie de ajutorare fata de lipsurile
si neimplinirile sistemului economico-social al Imperiului.

Astfel, in comunitatea crestina, consideratd si numita de Sf. Ioan Hrisostom
cu predilectie ,,0 familie”, toti se bucurd de demnitate egala in virtutea Botezului.
El ii indeamnai pe credinciosii laici sa participe activ la viata comunitatii eclesiale.
O indatorire de mare importantd o constituie si diaconia iubirii fata de siraci,
cici slujind siracilor, credinciosii Il slujesc pe Insusi Hristos.

9 Ibidem, p. 201.
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Despre cisitorie, divort si pacatele conjugale.
O perspectiva etica ortodoxa’

Pr. Drd. Claudiu-Florin BURLACU

Abstract:

The monotony of a marriage dominated by the material insecurity of everyday
life, poverty and the struggle to make ends meet, fatigue, physical exhaustion,
premature deterioration of women after the birth of many children, the burden
of caring for children, fighting between partners and physical violence or abuse
verbally, as well as mutual blame, gave partners sufficient reason to seek escape
from an unfulfilled life in which love had disappeared, if it had been present in
the first place. Man and woman shared equally the frustration, unfulfillment and
failure of an unhappy marriage, and deserting” from family responsibilities was
a way of making up for what was missing in living with an unsuitable partner, to
make up for the lost. In such circumstances, divorce played a mediating role that
provided the marital institution with room for maneuver to identify a suitable
partner and an optimal family organization.

Keywords:

Family, marriage, morality, church, divorce

Introducere

In Biserica Ortodoxi, Cisitoria posedi o valoare deosebit de importanti
in viata credinciosilor, fiind privitd ca , Taina iubirii” sau ,taina bucuriei’!. Un
element esential al acesteia e reprezentat de comuniune, care trimite la alte
doud elemente constitutive ale sale: egalitatea dintre barbat si femeie, respectiv
responsabilitatea comuni in toate momentele importante ale vietii. In raport

“Articol scris sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Habil. Ciprian Iulian Toroczkai, care si-a dat
acordul pentru publicare.

! Grigorios Larentzakis, Biserica Ortodoxa: triire i credingd, trad. Nicolae Chifar, Editura
Andreiana, Sibiu, 2009, pp. 100-101.
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cu monahismul, s-a spus pe buni dreptate ci nu trebuie absolutizata nici viata
celibatard, nici cea de familie, intrucit ambele forme de vietuire reprezintd
yharisme”, fiecare avind propria sa valoare.

Cisatoria si familia au valoare, constituind baza societitii omenesti. Nume-
roase texte vetero- §i nou-testamentare atestd acest fapt’. Astdzi se cuvine, mai
mult poate ca niciodatd, si se reafirme aceastd valoare. Dupa cum s-a subliniat,
,sindtatea fizica, psihicd si morald a persoanei si, implicit, a societatii este le-
gatd direct de prosperitatea comunititii conjugale si familiale. Se poate consta-
ta ci demnitatea familiei nu se bucurd de aceeasi strilucire peste tot in lume,
cici este umbritd de poligamie, de inmultirea in proportie aproape geometrici a
divorturilor, de triirea in concubinaj si, mult mai grav, de promovarea cu agre-
sivitate, de catre unii, a unirii impotriva firii a persoanelor de acelasi sex sau de
schimbarea sexului. La acestea se mai adaugd incd multe alte inconveniente cu o
imensa arie de raspandire, cu precadere in tarile care, cel putin formal, se consi-
derd si se numesc crestine. Astfel, mii de adolescente necasitorite devin mame,
alte nenumarate mii recurg la avorturi, ca sd nu mai vorbim de multe boli fizice
si mai apoi chiar psihice transmise prin uniri trupesti nelegitime si imorale. S-a
constatat cd femeile care in tinerete au dus o viatd imorald si au ficut avorturi,
mai devreme sau tarziu, cad in depresii grave. Tindnd seama de aceste multe ne-
ajunsuri, la care, pe masura ce trece timpul, se adaugi si altele, gasim ca a vorbi
despre importanta vietii de familie nu este niciodata de prisos™.

Cisdtoria si fundamentul siu biblico-teologic si liturgico-eclesial

Crearea omului de catre Dumnezeu ca barbat si femeie (F¢ 5, 2) arata ca
intre cei doi existd o atractie naturala reciprocid care duce la comuniune si unire.
Tnsugi Mantuitorul nostru lisus Hristos invoci acest verset si il confirmai: »IN-ati
citit ¢ cel ce i-a ficut de la inceput i-a ficut barbat si femeie si a zis «pentru
aceasta va ldsa omul pe tatal siu si pe mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi
amandoi un trup»? Asa incit nu mai sunt doi, ci un trup” (Mr 19, 4-6). In per-
spectiva teologiei ortodoxe, unirea dintre barbat si femeie trimite la taina unirii
dintre Hristos si biserica (vezi Ef 5, 32); sensul casitoriei depéseste, asadar, nive-
lul psihologic sau social si trimite la cel duhovnicesc si ontologic.

? Constantin Oancea, ,Familie”, in Stefan Buchiu, loan Tulcan (coord.), Dictionar de Te-
ologie Ortodoxd, Editura Basilica, Bucuresti, 2019, pp. 369-370. Asupra conceptiei din Noul
Testament, vom sintetiza cele mai semnificative aspecte in studiul nostru. Privitor la perspectiva
vetero-testamentard, a se vedea si Petre Semen, ,Importanta familiei in Vechiul Testament”, in Ze-
ologie si Viati 19 (2009), nr. 5-8, pp. 31-40; Catalin Vatamanu, Familia in Israelul biblic. Premise
hermeneutice, Editura Doxologia, lasi, 2023.

3 Petre Semen, ,,Cuvant inainte”, in C. Vatamanu, Familia in Israelul biblic..., pp. 11-12.
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Taina Cununiei, prin insusi ritualul sau originar, incadra unirea barbatului
si a femeii in perspectiva vietii celei noi in Hristos. Spunem in sens originar fiind-
cd, in Biserica primara, sivarsirea tainei acesteia era incadrata in Sfanta Liturghie.
(De altfel, insusi ritualul ortodox al nuntii, cum ar fi cAntarea ,Sfintilor Muce-
nici, care bine v-ati nevoit si v-ati incununat...” sau folosirea cununiilor atestd in
mod deplin intelesul de jertfd al cisatoriei. Dimensiunea spirituald a tainei nuntii
este centratd pe iubirea si diruirea de sine reciprocid a sotilor — iubirea acestora
avandu-si izvorul in insisi iubirea dumnezeiascd)*.

Cisitoria este una dintre cele sapte Taine ale Bisericii prin care un barbat
si o femeie s-au hotarit in mod liber si triiasci impreund intreaga lor viata cu
scopul de a se ajuta reciproc, a nagte si creste copii si a se feri de desfranare, care
primesc, prin rugiciunile preotului, harul divin care sfinteste legatura lor si ajuta
la implinirea scopului ei’. In acest sens, Sf. Ioan Guri de Aur spunea: cand bar-
batul si femeia se unesc in cisitorie, ei nu mai sunt ceva pamantesc, ci chipul lui
Dumnezeu insusi, astfel intelegind importanta, dar si responsabilitatea cisatoriei
in mentalitatea crestind si traditionald®.

Cisartoria este in mod plenar definitd ca legiturd naturala pe viatd intre un
barbat si o femeie, care se intemeiazd pe faptul ca barbatul si femeia numai im-
preund alcituiesc umanitatea completd’. Asadar, putem extrage cel putin doud as-
pecte majore: dimensiunea morald, chiar teologica a cisatoriei si caracterul sdu ju-
ridic, compus din reglementarea acestuia printr-o sumd de norme de convietuire.

In aceasti ordine de idei nu putem ignora faptul ci toate tratatele juridice
privesc casitoria ca temelie a familiei, vazutad ca fenomen social, constind intr-o
forma de relatii sociale dintre oameni legati intre ei prin casitorie sau rudenie.
Din familie fac parte: sotii, parintii si copiii, precum si, uneori, alte persoane
intre care existd relatii de rudenie®.

Din perspectivi sociologici, familia apare ca o formd specificd de comuni-
tate umana, iar termenul desemneaza grupuri de persoane unite prin cisitorie,
filiatie sau rudenie, care se caracterizeazd prin comunitate de viatd, interese si

*Vezi Georgios 1. Mantzaridis, Morala cresting, vol. 2: Omul si Dumnezeu; Omul si semenul;
Pozitiondri §i perspective existentiale si bioetice, trad. Cornel Constantin Coman, Editura Bizantina,
Bucuresti, 2006, pp. 285-286.

> Isidor Todoran, loan Zagrean, 7eologia Dogmaticd, EIBMBOR, Bucuresti, 1991, p. 356.

¢ Detalii Pavel Evdokimov, Zzina iubirii. Sfintenia unirii conjugale in lumina traditiei ortodo-
xe, trad. Gabriela Moldoveanu, Editura Sophia, Bucuresti, 2016, p. 163.

”Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 3, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p.
120.

8Jon P. Filipescu, Andrei 1. Filipescu, Tratat de Dreptul familiei, Editura Univers Juridic,
Bucuresti, 2006, p. 11.
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intr-ajutorare.” Din perspectiva filosofici, vedem ci familia este forma primara de
comunitate umand care cuprinde un grup de oameni legati prin consaguinitate
si inrudire'”.

Premisa religioasi de la care pornim ,presupune faptul ca omul nu este
doar o fiintd cu functii fiziologice, psihologice si sociale, ci este un cetatean al
Impiritiei lui Dumnezeu”, scria John MeyendorfF'!. Un alt aspect pe care il vom
aborda este faptul cd, in ritualul religios crestin-ortodox contemporan, cisitoria
apare ruptd de Euharistie. Taina Cununiei a devenit o slujbd de sine stititoare.
in prezent, sensul religios al Cununiei a devenit neclar, din cauza scoaterii din
cadrele Liturghiei si limitarii la o slujba privata.

,Cdsatoria pare a fi o problemd personala sau de familie — constata John
Meyendorff. Ea poate fi binecuvantata in Biserici si astfel si dob4ndeascd izul
odihnitor al legitimitatii si al sfinteniei, insa relatia sa cu Liturghia Bisericii
rimane neclara pentru multi dintre noi. Réinduiala bisericeasci actuala a
casatoriei nu are nicio legatura evidenta cu Euharistia, ci doar un grup de rudenii
si prieteni invitati iau parte la aceastd slujba. ...Euharistia — si disciplina presupusa
de impartasirea euharistici — este cheia care explicd atitudinea crestini fata de

cdsdtoria bisericeascd” .

In general, Sfintele Taine — cele sapte ,porti ale Impiritiei” — sunt lucriri
prin care lisus Hristos Cel Inviat Limpartiseste prin Duhul Sfant propria Lui
viatd si darurile divine”". Tainele reprezinta lucriri ale iconomiei lui Dumnezeu,
prin care Hristos devine prezent ,netrupeste in trupul nostru”. Distinctia obiec-
tiv-subiectiv aplicatd teologiei si iconomiei sau mantuirii ,,obiective” si ,,subiecti-
ve” trebuie inteleasd in contextul unirii firilor umana si dumnezeiasca in persoana
lui lisus Hristos, care, alaturi de termenul theosis (,,indumnezeire”), se aplica si
firii umane'.

Taina iubirii este si Taina Cununiei, care implineste pe barbat si pe femeie
in Taina mAntuirii. lisus Hristos este Taina unica si cuprinzdtoare: ,Taina cea
din veac ascunsi” (Co/ 1, 26) in care ,trdim §i ne miscim si suntem” (FA4 17,
28). Istoria biblica priveste barbatul si femeia ca pe o unitate in iubire: , Totusi,
nici femeia firi birbat, nici birbatul firi femeie, in Domnul” (I Co 11, 11). In

? A. Stinoiu, M. Voinea, Sociologia Familiei, Ed. T.U.B., Bucuresti, 1983, p. 5.

10 Cisitorie”, in ***, Dictionarul de filosofie, Ed. Politicd, Bucuresti, 1978.

" John Meyendorfl, Cisdtoria. Perspectiva ortodoxi, editia a 2-a revizuitd, trad. Cezar Login,
Editura Renasterea & Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2012, p. 7.

12 Ibidem, p. 8.

Ylon Bria, Tratat de teologie dogmatici si ecumenica, Editura Romania Crestind, Bucurest,
1999, p. 175.

"“John Meyendorff, Cisitoria. Perspectiva ortodoxd, p. 91.
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Cantarea Cantdrilor se reveleaza despre iubire ci ,Sagetile ei sunt sageti de foc si
flacara ei ca fulgerul din cer” (Cédnt 8, 6). Focul lumineaza si incilzeste la nivel
uman. Paul Evdokimov, citindu-l pe Henry Corbin, consideri ci ,frumusetea
nu este perceputd ca o hierofanie (manifestare a sacrului) si zeofanie (manifestare a
lui Dumnezeu), decit daci iubirea divini este triiti intr-o iubire umana, element
de transfigurare si supraelevare. Iubirea omeneascid pare o propedeutici a iubirii
dumnezeiesti” .

Puterea harului se revarsi acolo unde sivarsitorul si primitorul Tainelor nu
ridica, prin vointa lor, obstacole. Calea sacramentali de impartasire a lucrarii lui
lisus Hristos este cea potrivitdi momentului istoric si naturii umane actuale. Prin
aceastd idee se subliniazi caracterul provizoriu al modului actual de impartasire
vazutd a harului dumnezeiesc nevizut (Fericitul Augustin)'®. Ritualul religios al
Tainei Cununiei are valoare simbolica, de legitura dintre uman si divin. Aspecte-
le exterior si interior (forma si harul) construiesc puntea dintre lume si Impiritie
prin simbol. Sensul originar al cuvantului (gr. syn ce inseamni: impreuna, ballo
ce inseamnd: a arunca, a pune lingd) trimite la unirea tainicd dintre realitatea
divina si cea omeneasci, ficind posibild , trecerea, curgerea vietii lui Dumnezeu
in viata oamenilor”.

lisus Hristos este autorul Tainelor. El le-a instituit, sunt celebrate in Nu-
mele Lui si sunt primite in mod liber de oameni. Hristos, Arhiereul vesnic, este
savarsitorul adevirat al Tainelor. De exemplu, formula de la Taina Nuntii: ,,Se
cunund...” exprima realitatea savarsirii Tainei prin lisus Hristos, cu ajutorul preo-
tului. Harul nevizut este semnificat prin ritual, dar si comunicat. Eficacitatea sa-
cramentald este conditionatd atit de semnele vizute, exterioare, cit si de prezenta
si lucrarea celebrantului. Prin Tainele Botezului, Mirului, Euharistiei si Pocdintei,
omul ,este pus intr-o relatie directd cu Hristos si numai indirect este pus intr-o
relatie de slujire cu alti oameni, pe cind, prin Taina Nuntii omul este pus, in
primul rind, intr-o relatie strAnsa cu un semen al sdu”, afirma Parintele Dumitru
Stiniloae'. Nunta si Preotia sunt Tainele care descopera ca persoana se realizeazd
prin altii, in comuniune.

In Epistola citre Efeseni (5, 25-27) apare un scurt tratat al Cisitoriei in
relatie cu Botezul. Premisele unirii matrimoniale sunt date omului prin actul
adeziunii la credinta religioasd, respectiv prin Taina Botezului. Sacralitatea
Cisatoriei isi are ridacina in Botez, prin care omul devine silas al Duhului Sfant:
»Dar voi nu sunteti in carne, ci in Duh, daca Duhul lui Dumnezeu locuieste in
voi. Jar daci cineva nu are Duhul lui Hristos, acela nu este al Lui.” (Rm 8, 9).

1> Paul Evdokimov, Tzina iubirii..., p. 143.
'“lon Bria, Tratat de teologie dogmatici si ecumenic..., p. 176.
' Dumitru Staniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxa, vol. 3, p. 118.
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Astfel, prima Taina este legata inseparabil de cea de-a doua, fard de care nu se
poate realiza, deoarece Fiul lui Dumnezeu a spus: ,De nu se va nagte cineva din
apa si din Duh, nu va putea sa intre in imparitia lui Dumnezeu” (/z 3, 5). Spre
deosebire de Botez, a carui unicitate este incontestabila, Cisitoria se poate repeta
in anumite conditii (,,Femeia este legata prin lege atita vreme cit triieste barbatul
ei. lar daci barbatul ei va muri, este libera sa se mirite cu cine vrea, numai intru
Domnul” — 1 Co 7, 39).

Cununia este prima Taina amintitd in Noul Testament (/z 2, 1-12; Mr 19,
4-6) si reproduce in fiecare unire dintre barbat i femeie modul relatiei lui Hristos
cu Biserica. Uniunea Hristos-Biserica este arhetipul pentru relatia barbatului cu
femeia, aga cum afirmi si Sf. Ap. Pavel (£f5, 32): , Taina aceasta mare este; iar eu
zic in Hristos si in Bisericd”.

Noutatea adusd de Taina Cununiei in Noul Testament consta in intelesul
diferit pe care l-a oferit relatiei conjugale dintre barbat si femeie. Pragmatismul
iudaic si legalismul roman nu au putut ridica unirea dintre barbat si femeie mai
presus de obligatiile sociale. Crestinismul a oferit sotilor sansa ,la utilizare nelimi-
tatd, dumnezeiascd si liberd a potentialului creativ, a tAnjirii dupa Binele absolut”.
Taina nu este ceva magic, nici un ideal, ci o ,trecere”, o ,usd” spre experienta
vietii cu Dumnezeu. Duhul Sfint elibereazd pe om de limitele aduse de picat,
daruindu-i posibilitatea, adica libertatea, de a alege comuniunea cu Dumnezeu.
In Taina Cununiei nu se suprima regulile lumii, ci se aduce un serviciu lumii,
»hegand nu existenta si importanta ei, ci pretentia lumii de a-l controla pe om
si de a-i restrictiona libertatea”®. Din perspectiva libertatii fatd de picat, casito-
ria si fecioria indeplinesc o misiune comuna. Principalul scop al cisatoriei este
»mantuirea ambilor soti”". De aceea, celelalte caracteristici al Tainei (unitatea,
indisolubilitatea, nasterea de copii) se subordoneaza, prin principiul iconomiei,
idealului unirii cu Hristos in dragoste.

Unirea sotilor, ca ,unitate de sus”, descopera posibilitatea casitoriei de a se
manifesta ca o singurd ,fiintd conjugald”®. Reflectdnd imaginea Sfintei Treimi,
Lhinta conjugali... este sinele in care se unesc darurile celor doud euri personale”.
Cu alte cuvinte, unirea sotilor nu este o contopire a fiintelor, ci a energiilor lor?'.

Unirea mirilor in Euharistie, ca fundament al Tainei Cununiei, arata ca, asa
cum Liturghia euharistica este savarsita de Hristos in ceruri, tot asa si ,,cununiile

'8 John Meyendorff, Cisitoria. Perspectiva ortodoxd, p. 31.

¥ Vladimir Florian, Aproapele, Editura Flomarco, 2006, p. 259.

2 [lie Moldovan, [n Hristos si in Bisericd. Iubirea eubaristici generatoare de viatd si destin
roménesc, Teologia iubirii, vol. 3, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2011, p. 137.

2 [bidem, p. 139.
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se savarsesc in ceruri’*. Sfantul Ioan Guri de Aur sublinia aspectul de taini al
Cisatoriei, spunind ca , trece dincolo de hotarul mintii noastre, intrucat prin ea
doi se fac unul”. Mitropolitul Antonie de Suroj spunea ci prin Taina Cununiei
»se reface integritatea a-tot-omului”, adicd nu este doar o formi de unire civili si
natural, ci o reintregire, o implinire a umanului originar*.

Viziunea luminoasi si optimista a Ortodoxiei despre Taina Cununiei
izvoraste din antropologia sa doxologica. ,,Fiinta umani este omul cintirilor 77i-
saghion si Sanctus”, scria Paul Evdokimov®. In mod special, femeia intrupeazi ha-
risma sfinteniei, fiind catalizatorul curitiei familiale. Asemenea Maicii Domnu-
lui, care ,la nunta din Cana nu face minuni, dar le declanseaza”, femeia este sim-
bolul ,,schimbitrii calitative a apei patimilor in vin nobil, preludiu euharistic™*.
Maica Domnului prefigureazi antropologia hristica, pentru ca firea umand a lui
lisus Hristos este a mamei sale. ,, Fecioria-materni” a feminitégii se reflecta vesnic
in pururea-fecioria Maicii Domnului.

Cisdtoria si implicatiile sale etico-teologice astizi

Importanta comunei iubire in cisitorie este falsificatd prin asa-numita ,li-
beri convietuire”. Tnlocuirea cisitoriei cu aceasta din urmi o face pe prima si
decadi la un simplu contract social fragil, bazat pe satisfacerea unor functii sau
nevoi biologice; iubirea se coboari la stadiul unei simple tranzactii in care persoa-
na celuilalt devine obiect de experiment. (Tocmai pentru a preintimpina acest
lucru, Biserica a avut si are la dispozitie institutia logodnei. In cadrul rugiciunii
de la aceast slujbd se afirma cu tirie ci unirea are loc ,spre ajutor si ddinuirea
neamului omenesc”; una dintre implicatiile directe ale acestei afirmatii consta in
faptul ci doar intre doud persoane heterosexuale se poate constitui casitoria si,
respectiv, familia, cici doar in cazul denaturarii evidente a firii s-ar putea crede
cd existd posibilitatea ddinuirii neamului omenesc, adici a nasterii de prunci.)?.

Pe de o parte, existd, asadar, o legiturd directd intre relatiile conjugale si
nasterea de prunci, ultima constituind rod al unirii sotilor si expresia participérii
lor la lucrarea creatoare a lui Dumnezeu. In special, Sfantul loan Guri de Aur

22xx ) JTaina Cisatoriei: cununia’, in Cum si intemeiem o familie ortodoxd. 250 de sfaturi

ingelepte pentru sot si sotie de la sfinti si mari dubovnici, trad. Adrian Tandsescu-Vlas, Editura Sofia/
Editura Cartea Ortodox3, Bucuresti, 2011, p. 22.

» Sfantul loan Gurd de Aur, Despre modul de a sirbatori nunta, PG. 62, 386-392, la ***,
Taina Cisdtoriei: cununia, p. 22.

2% Taina Chsdtoriei: cununia, p. 32.

» Paul Evdokimov, Femeia si méntuirea lumii, trad. Gabriela Moldoveanu, Asociatia filan-
tropicd medicald crestind, Christiana, Bucuresti, 1995, p. 82.

% [bidem, pp. 224-225.

7 bidem, p. 289.
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a subliniat in nenumadrate rAnduri acest aspect al casitoriei’®. Pe de altd parte,
casatoria poseda un profund continut spiritual care il transcende pe cel biologic.
Scopul principal al casdtoriei este mentinerea si sporirea comuniunii spirituale si
a unirii dintre soti. In acest sens trebuie intelese si impedimentele cisitoriei, cum
ar fi cele legate de cauzd de rudenie — acestea nu sunt reduse la simpla inrudire
prin singe, ci se referd si la inrudirea prin aliantd. Sunt impedimente a ciror res-
pectare duce la intarirea vietii sociale si la crearea unor orizonturi largi in relatiile
de grup ale oamenilor.

Importanta cisitoriei in Biserica nu se afirmd in detrimentul valorii fecio-
riei, respectiv a monahismului. De altfel, casitoria isi gaseste locul siu corect
atunci cind este priviti in perspectiva eshatologica a Imparitiei lui Dumnezeu:
numeroase texte biblice o utilizeazd ca simbol al acestei imparagii. La rindul lor,
Sfingii Pirinti au folosit adesea imaginea nuntii pentru a desemna Impiritia lui
Dumnezeu si comuniunea sa cu oamenii (vezi comentariile la texte precum M#
22, 1-14; Lc 14, 16-24 sau Ap 19, 7-9). Ocrotirea casitoriei este pe deplin afirma-
ta de scrierile nou-testamentare (vezi I Tim 4, 1-3). In istoria Bisericii intAlnim
marturii de condamnare aspri a acelor eretici care respingeau cisatoria pe motiv
cd ar fi o profanare; recunoasterea valorii sale sacramentale atesta sivarsirea tainei
prin lucrarea harului lui Dumnezeu. Valoarea cisitoriei si a familiei intemeiatd
pe seama acesteia ies in afara spatiului eclesial:

,Familia constituie comunitatea de bazd a societatii. Si, ca orice comunitate
din cadrul societatii, nu este o simpld suma de indivizi ci unitate ce isi transcende
membrii luati in parte. Opinia ci mentinerea in timp a institutiei familiei s-ar
datora functionalitatii ei ca unitate economici a fost infirmatd de realitatea
istoricd, pentru ci familia nu a incetat si existe nici atunci cind a fost lipsitd de
calitatea aceasta. Schimbirile sociale au consecinte asupra formei familiei, dupa
cum au, de altminteri, si asupra formei cisitoriei. Aceste consecingte sunt mai slabe
in cazul familiei §i mai intense in cazul cisitoriei. Adicd familia, in ciuda serioasei
crize prin care trece in epoca noastrd, se prezinta mai stabild si mai rezistenta in
timp in fata schimbarilor sociale decét cisatoria™.

larasi, ,familie exercitd o influentd decisivd asupra persoanelor ce o alca-
tuiesc. In cadrul acesteia membrii ei isi formeazi identitatea si constiinta lor
colectivd. Desigur, in societatea actuald familia nu mai detine importanta ei
traditionald in constituirea vietii sociale. Functionalitatea ii este ingraditd, multe
din atributiunile ei exercitindu-se de citre stat sau de catre diferite organisme.

% Detalii la David Ford, Birbatul si femeia in viziunea Sfantului loan Guri de Aur, trad. Irina
Luminita Niculescu, Editura Sophia, Bucuresti, 2004.
¥ G. Mantzaridis, Morala crestind, vol. 2, p. 296.
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Cu toate acestea insd, familia, in calitatea ei de cadru al primei si esentialei faze a
adaptirii copiilor la societate, dar si al vietii personale a celor maturi, nu inceteazi
s constituie factorul principal in formarea identititii si comportamentului lor™.

Revenind acum la semnificatia etico-teologici a familiei, mai afirmam inca
o data cu tdrie ci aceasta nu trebuie inteleasi independent de comuniunea cu
Hristos si cu Biserica. Tocmai in Bisericd, familia isi afla implinirea si devine lea-
ganul sau matca implinirii si desavarsirii membrilor ei. De asemenea, in Bisericd
se evidentiazd categoric egalitatea dintre barbat si femeie intru Hristos. Indiferent
de gen, valoarea irepetabila a fiintei umane decurge din crearea sa ,,dupa chipul”
lui Dumnezeu. Afirmarea barbatului drept conducator al familiei, drept cap al
femeii sau chiar stapan al acesteia (vezi Fc 3, 16) nu trebuie inteleasd doar in
legiturd cu anumite conceptii retrograde din punct de vedere social al epocii in
care s-a ficut afirmatia; ea poseda un profund caracter teologic, in sensul in care
supunerea femeilor fata de barbatii lor — asa cum este atestatd de texte ca cel de la
Ef5,24; 1 Tim 2,11 si 1 Per 3, 1-6 — se face dupd modelul lui Hristos: barbatul
este cap femeii precum Hiristos este cap Bisericii (vezi £f'5, 23), si tot asa cum
Hristos, Capul Bisericii, a patimit si s-a jertfit pentru aceasta, la fel si barbatul,
capul femeii, este dator si sufere si si se jertfeasca pentru ea. Egalitatea dintre
barbat si femeie este mai presus de orice indoiala si depaseste conceptele lumesti
de obedientd si oprimare; nu avem de-a face cu asuprire in acest caz, fiindci ,a
domni” si ,a stipani” sunt inlocuiti cu slujirea si jertfa: nu exista nicio diferentd
calitativd intre femeie §i barbat inaintea lui Dumnezeu.

Raporturile dintre soti sunt determinate de raporturile lor cu Hristos. In ca-
litatea lor de madulare ale trupului lui Hristos, ambii sunt dator sa se supund Lui.
Aceastd supunere reciproca, ca si a fiecaruia fatd de celilalt, reprezinta o virtute
crestind fundamentald, o punere in aplicare a poruncii iubirii. Fard aceasta iubire
este exclusd orice forma de supunere a femeii fata de barbat (vezi £f 5, 22-25).
Dupi cum s-a spus in mod corect, ,iubirea cuprinde in sine §i supunere”, iar
aceastd supunere nu este deplina si sincera fard iubire.

»Barbatului nu ii sunt acordate anumite privilegii, ci ii sunt rinduite obligatii
speciale, care sunt mai grele decit obligatiile femeii. Datoria de a iubi este mai
mare decit datoria de a te supune. Astfel, pozitia avantajoasa pe care a avut-o in
trecut — si pe care, intr-o anumita masurd, continua sa o aibd barbatul fatd de
femeie din ratiuni sociale economice sau din alte motive — comporta obligatii

sporite™'.

3 [bidem, pp. 297-298.
3t [bidem, p. 301.
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Pe de alta parte, egalitatea barbatului cu femeia nu duce la desfiintare sau la
uniformizarea deosebirilor dintre acestia, nici la echivalarea de pozitii sau functii
distincte in familie si in societate.

Calea ascezei® le este specifica nu doar monahilor, ci si sotilor. Prin cisatoria
crestind, acestia sunt datori si inainteze neincetat de la dezbinare citre unitate,
si se ridice de la cele trupesti catre cele spirituale. Postul, rugiciunea, infrinarea
reprezinta mijloace de tindere citre indumnezeire, deopotriva, pentru monahi
si pentru cei casitoriti. Atingerea desavArsirii cisitoriei se face prin raportarea
si prin ridicarea la prototipul ei, adicd tocmai la unirea ce existd in Hristos si in
Biserica.

Astizi, ca si in vechime, o serie nefastd de péacate conjugale atenteaza la va-
loarea casitoriei; este vorba despre structura societitii contemporane, despre du-
hul eudemonist, despre emanciparea femeii, despre consumism, care determind
in cazul multor cupluri si fie nedorita nasterea pruncilor sau, cel putin, reducerea
lor la minim. Mijloacele utilizate in acest sens sunt mijloace artificiale, cum ar
fi: contraceptia, avortul sau sterilizarea. Din punct de vedere crestin ortodox,
provocarea avortului, distrugerea ovulelor fecundate sunt sinonime cu uciderea
embrionilor, adici este o crima.

Cinstirea acordatd parintilor este dublatd de cinstirea acordatd de acestia
copiilor. Familia reprezintd in acest sens cadrul optim al dezvoltarii normale a
copiilor. Familia posedd o mare importantd si pentru ci determind, fie in stare
buni, fie in stare rea, in mod decisiv viata personali si sociald a copiilor. Este
recunoscut faptul ca, in familiile destrimate sau in curs de destrimare, copiii
intAmpina probleme acute si dificultiti de adaptare sociald. Consecintele sunt
distructive pe termen scurt si lung, intrucat fiecare noud generatie se dezvoltd in
sanul familiei.

Ca oricare altd relatie sociald autenticd, casitoria se realizeaza prin iesirea
fiintei umane din individualismul sdu. Iubirea se aratd a fi o adevirata daruire
de sine; in timp insd, reciproca daruire de sine §i complementaritatea dintre
soti pot sd fi puse la incercare. Drept urmare, regasim, in Noul Testament, doud
cazuri de desfacere a casitoriei: unul din motive naturale, iar celilalt, din motive
morale. Astfel, desfacerea naturala are loc in cazul mortii unuia dintre soti (aici a
doua casitorie, cu toate ci este ingdduitd, nu este in niciun caz preferatd vaiduviei
curate; Sfantul Apostol Pavel a fericit femeia care, rimasd viduvd, nu se mai
casatoreste a doua oard; vezi I Co 7, 39-40). La Mt 5,32 i 19, 9, se afirmi celilalt
motiv de desfacere al cisitoriei, din motive morale; este vorba despre adulter sau
desfranare.

32 Tito Colliander, Calea ascetilor, trad. Mariuca Alexandrescu, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2003.
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,In decursul vremii, Biserica a mai admis si alte motive de divort care decurg
din notiunea de adulter, precum si din cea de moarte, intelegindu-se aici nu
numai moartea naturald, ci i moartea religioasa sau morala. Daca, prin moartea
naturald, casdtoria inceteaza, prin moartea morald sau religioasd, aceasta se desface
pentru ci se distruge baza morala si religioasa a ei, fird si se mai intinda spre
implinirea scopului casdtoriei pe baza iubirii reciproce. Legitura matrimoniala
inceteazd din cauza alterarii prin picat a temeliei ei”™.

Biserica Ortodoxa, din aceste doud motive, a acceptat a doua casdtorie si
chiar a tolerat-o pe cea de a treia, pe considerentul ci este de preferat desfrana-
rii. In acelasi timp, canonul 50 al Sfantului Vasile cel Mare spunea: ,pentru a
treia nuntd nu este lege, drept aceea nunta a treia nu prin lege sa facem. Deci
lucrurile acestea le privim ca pe niste inchindciuni ale Bisericii, dar nu le supu-
nem osandirilor publice, ci sunt de preferat desfrului deschis”. Regasim, asadar,
aplicat principiul economiei, al duhului pogoraméantului, din necesititi impuse
de relatiile sociale, civile. Canonistul pr. prof. Ioan N. Floca* enumera motivele
de divort, grupandu-le in patru mari categorii: 1) motive care provoaca moartea
religioasd — apostazia, erezia si tinerea la Botez a propriului fiu; 2) motive care
provoacd moartea morala — alienatia incurabild, crima, avortul, atentatul la viata
sotului, osinda grava din partea duhovnicului, care se di pentru picate foar-
te grele, precum cele strigatoare la cer, adulterul, boala venerica, silirea la acte
imorale, refuzul convietuirii conjugale; 3) motive care provoacia moartea fizici
partiald — impotenta sau neindeplinirea indatoririlor conjugale, boala grava con-
tagioasd, ca, de exemplu, lepra etc.; in fine, 4) motive care provoaci moartea civi-
13 — declararea disparitiei unuia dintre soti, anularea unei casitorii prin hotirare
judecatoreascd, cilugdrirea sau alegerea ca episcop.

Ca unire trupeasca consimtitd intre un barbat si o femeie, fird a fi casatoriti,
desfrinarea transforma aceste relatii intime intr-un simplu mijloc de satisfactie
senzuala. Tot in acest sens, adulterul sau preadesfrinarea constituie o incilcare a
fidelitdtii conjugale care batjocoreste legitura sfAntd dintre soti. Traditia canonici

33 Julian Mihai L. Constantinescu, ,Divort”, in Stefan Buchiu, Ioan Tulcan (coord.), op. cit.,
pp- 294-298, aici p. 295. A se mai vedea si: Gheorghe 1. Soare, Impedimente la cisitorie si motivele
de divort, Tipografia Cirtilor Bisericesti, Bucuresti, 1943; Nicolae D. Necula, ,,Ce este divortul
religios si ce importanta are el in administrarea Tainei Cununiei?”, in Idem, 7raditie si innoire in
slujirea liturgicd, vol. 3, EIBMBOR, Bucuresti, 2004, pp. 352-357; Iulian Mihai L. Constan-
tinescu, ,Incetarea si desfacerea cisatoriei intre legislatia de stat si traditia canonicd a Bisericii.
Problema poligamiei harice”, in Mitropolia Olteniei 63 (2011), nr. 1-4, pp. 124-159; Mihai L.
Constantinescu, ,,Motivele canonice de divot in traditia Bisericii Ortodoxe”, in Mitropolia Olteniei
60 (2008), nr. 5-8, pp. 171-192.

% loan N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeascd, vol. 2,

EIBMBOR, Bucuresti, 1990, pp. 101-110.
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condamnai cu fermitate aceste pacate (a se vedea canonul 21 al Sfantului Vasile si
canonul 4 al Sfantului Grigorie de Nyssa). De altfel, Tnsu§i lisus Hristos a con-
damnat nu doar desfrinarea si adulterul, ci si pofta cea rea: la Mz 5, 28 citim ci
oricine se uitd la femeie poftind-o a si savarsit adulter cu ea in inima lui; cu atat
mai mult trebuie, asadar, condamnati punerea in faptd a pacatului. Dimpotriva,
practicarea virtutilor conjugale std ca fundament al unitétii indisolubile a cisato-

riei (Mt 19, 9; 19, 4-6).
Concluzii

Cisatoria, in conceptia teologiei ortodoxe, nu reprezinti o ,stare de provi-
zorat’; ea este o taind cu profunde implicatii nu doar religios-etice, ci si sociale:

,O familie armonioasi si bazatd pe iubire, care ofera siguranta, cildura si
solidaritate, creeazd prin cresterea unei noi generatii cele mai bune si mai stabile
premise pentru societate™.

Dimpotrivd, o crizd a familiei in epoca moderna nu reflecta altceva decit o
indepirtare de la sensul autentic al casitoriei, a cirei importanta este subliniatd
de insdsi prezenta Mantuitorului la nunta din Cana Galileii. Cu alte cuvinte,
familia trebuie sd isi redobindeascd sensul ei autentic, cel biblico-patristic, de
laborator al mantuirii”. Intr-o viziune hristrocentrici si pnevmatocentricd, omul
casatorit — ca si monahul, de altfel — trebuie si dobandeascid mintea lui Hristos.
Dragostea jertfitoare, ribdarea, infrinarea si toata zbaterea inaintarii in viata de
familie a sotilor, impreund cu Dumnezeu, nu constituie altceva decat o lucrare de
indumnezeire prin dobandirea darurilor Duhului Sfant.

In societatea noastri dezorientatd, criza familiald reprezinta, din nefericire,
o realitate care se adaugd altor feluri de criza: cea alimentard, cea economica,
politici, sanitara, a educa‘giei, militari etc. In acest sens se cuvin a fi apreciate si
revalorificate proiectele filocalice de innoire a mintii, a familiei si a neamului ro-
ménesc®. Dupd cum s-a spus, contextul actual este unul deosebit de amenintator
pentru valorile familiei (iar prin familie se intelege aici sotul, sotia, copiii, parintii,
bunicii — in cele din urma, intreaga comunitate, Biserica si neamul)?’.

3 G. Larentzakis, Biserica Ortodoxa: triire si credingd, p. 104.

% A se vedea in acest sens Sergiu Ciocarlan, Renagsterea familie si a neamului roménesc in
invagitura Pirintelui Arsenie Boca, Editura Chilia SfAntului Ipatie, Bucuresti, 2023.

57 loannis V. Kokulis, Imbisericirea elevilor: pentru o educatie religioasi liturgica, trad.
Preasfintitul dr. Mihail Filimon, Editura Deisis, Sibiu, 2012. Este absolut necesard conlucrarea
dintre diversi factori: ,,Colaborarea parohie — scoald ii ajutd pe elevi la o atitudine pozitiva fatd de
viata, la dezvoltarea capacitatii comunicirii si, in general, la dezvoltarea personalititii. Comuni-
carea intre factorii educationali in viata comunitatii parohiale si in cult le usureazi colaborarea si
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Pacea familiei este tulburatd de felurite cauze si traume de naturd religios-
morald. Se cuvin a fi amintite aici: nepazirea fecioriei inainte de cununie, lipsa de
relatie a acesteia cu alte Sfinte Taine, cum ar fi Spovedania si Impirtisirea, dar si alte
cauze nereligioase, cum ar fi cisitoria din interes sau nepotrivirea de varsta. Cele
mai grave pacate sunt reprezentate insd de avort si divort. In perspectiva teologiei
morale ortodoxe, renasterea familiei este indisolubil legatd de cruce, cici viata
de familie triitd dupa poruncile lui Dumnezeu implici in mod absolut necesar
jertfd; a tine calea, indiferent ci este vorba de familie sau de cilugirie, inseamna
lepadarea de sine, lupta impotriva patimilor, dob4ndirea omului liuntric, nasterea
de prunci pentru Dumnezeu, imbisericirea constiintei lor®®. Viata de familie
este, asadar, o crestere continua a constiintei ¢, in aceasta minunata lucrare de
iubire fata de oameni a lui Dumnezeu, périntii sunt colaboratorii Lui. Acesta este
sensul de taina al Césatoriei si din aceasta perspectivi, deopotrivi eclesiologici si
eshatologicd, trebuie (re)privita realitatea familiei astazi!

informarea, precum si invitarea att a lor, cat si a elevilor, prin cult si de la cult. Colaborarea cere
egalitate intre cei doi factori, ingdduinta si efort de ingelegere reciproci...” (p. 217).
38 [bidem, p. 21.
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O privire de ansamblu asupra Institutiei Familiei in zilele
noastre. Problematici si perspective morale si existentiale’

Pr. Drd. Emanuel-Ioan PAVEL

Abstract:

Although family has proven its importance for human society, nowadays it
comes under harsh attack by various ideologies. Contemporary family has to face
adversity and a lot of hardships. This paper points out the motives behind the
gradual disintegration of family in the twenty-first century. Today’s families have
to overcome tremendous challenges. On one hand a traditional family is a nuclear
unit: parents (male and female) and children. On the other hand a “modern”
family is a diverse family (same-sex couples, cohabiting partners etc.). My paper
underscores that family is a sine qua non for the survival of humankind. Family
is a source of stability, morality and strength for children.

Keywords:

Family, traditional values, modern values, trial marriage, open relationship,
disintegration of family

L. Familia si idealurile sale

Cénd ne gindim sau ne raportim la familie, inevitabil avem in vedere creatia
insasi, cea dintai identificAndu-se cu cea din urma, fiind creatd de indata dupa
ea. Familia este, deopotriva, institutia de o vechime identica cu omenirea, dar, in
acelasi timp, si cea mai consecventd si arhicunoscuta forma de vietuire umana.

Intrupandu-Se pe pimant Domnul Tisus Hristos a atribuit familiei, spunea
remarcabilul profesor de Teologie Morali pr. prof. Ilie Moldovan, prin nasterea
Sa din Sfanta §i Dumnezeiasca Fecioara Maria, precum si prin toate celelalte

“Articol scris sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Habil. Ciprian Iulian Toroczkai, care si-a dat
acordul pentru publicare.
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acte rdscumpdratoare savarsite in mijlocul umanititii, o staturd deosebita,
definita printr-o ,demnitate suprema, ficAnd din ea un paradis regasit”'. Aceastd
demnitatea aparte a familiei ma face sa identific idealurile sale cu ceea ce insumeaza
in esentd familia, i anume faptul ci ea este una dintre valorile prin excelentd ale
umanititii prezente, un sfint sanctuar, matricea dintdi a culturii umane, acel
izvor primordial al virtutilor sau cum excelent puncta Sfantul Ioan Guri de Aur
cind definea familia ca fiind acea ékxAnoia pxpd (Biserica in miniaturd)® sau
biserica mici™3.

Chiar daca nu este edenul sau paradisul in forma purd, familia, spunea teo-
logul romén Pr. Prof. Ion Bria, are in ea ceva din fagaduintele raiului, si anume:
comuniunea conjugala’. Intimitatea, dar totodatd complexitatea vietuirii in fa-
milie — aceastd sumedenie de rosturi si intelesuri ale vietii de familie — au in ele
insele: ,,ceva prezent din misterul lui Dumnezeu™. De aceea intiia si cea mai de
trebuinta scoald din viata fieciruia este familia, acel loc unde se invatd pentru
prima data si se rispAndesc, cu fiecare noud generatie, valorile credintei ortodoxe
si ale moralei crestine. Familia in virtutea acestui considerent concentreaza in sine
suma tuturor valorilor cu ajutorul cirora se afirma, se perpetueazi si se sustine
viata, familia modeland, prin excelentd, aptitudinile sau inclinatiile de ordin su-
fletesc si trupesc ale omului din starea sa primordiald si, mai mult decit atit,
determinind ca bunurile existentei sale s creasci, sa se sporeascd si s isi mentind
existenta din generatie in generatie ,,ca forme ale culturii si civilizatiei™. Prin ur-
mare, consider ca idealurile familiei isi gisesc implinirea intr-o forma desavarsitd
doar intr-o familie ortodoxa care isi intemeiaza bazele triiniciei ei pe valorile pe
care ea insdsi, familia, le are in fiinta ei.

II. Criza actualii a institutiei Familiei

In societatea lumii actuale vedem pe zi ce trece cum multe dintre cele ce
ne inconjoara se afld intr-o instabilitate sinonimd cu prabusirea, asistim pasivi

' Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, ,Aplicarea pastorald a sfintelor canoane in viata familiei
crestine”, in Ortodoxia Maramureseand, an. VIII (2003), nr. 8, p. 236.

2 Sf. Toan Guri de Aur, ,,Omilia 20 la Efeseni”, in PG 62, 143, apud Pr. Prof. Dr. Sorin
Cosma, ,Legitimitatea familiei crestine in contextul actual”, in Zzbor, an. XII (2018), nr. 10, p. 9.

3 Andrei Andreicut, ,Familia, copiii si tinerii, educarea lor si viitorul omenirii”, in Zzbor, an.
X (2016), nr. 11, p. 5.

*Pr. Prof. Dr. Ton Bria, Ortodoxia in Europa. Locul spiritualititii romdne, Editura Trinitas,
Tasi, 1995, p. 223.

> Ibidem.

¢ Pr. Prof. Univ. Ilie Moldovan, ,Valori crestine ale Familiei in Romania si practici con-
trare acestora’, in Congresul International Familia si Viata la inceputul unui now mileniu crestin,
Bucuresti — Palatul Patriarhiei, 25-27 septembrie 2001, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2002, p. 143.
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si neputinciosi la felul cum institutiile stravechi se clatind din temelii, iar cele
ce Incd mai reusesc sd rizbatd prin negura vremii nu mai au vitalitatea si strilu-
cirea ce 0 aveau cAndva, exceptie de la aceasta neficind nici cisatoria, respectiv
institutia sfintd a familiei.

Indriznesc si enumir, nu neapirat intr-o ordine succesivi sau cronologica
sau ierarhicd, ci in ansamblu, ceea ce ag numi eu tragediile si problemele cele
mai spinoase ale familiei in societatea zilelor noastre, si anume: emigrarea unuia
dintre soti sau chiar a ambilor soti, avortul, divortul, moartea prematura a unuia
dintre soti, diferitele rizboaie si conflicte militare din diferitele parti ale lumii ce
au si ele 0 amprentd puternica asupra coeziunii §i unitdtii familiei, bolile cronice,
pierderea averii sau a locuintei, pierderea locului de munci a unuia dintre soti, in
multe cazuri singurul care tinea din punct de vedere financiar familia etc.

Dincolo de enumerarea problemelor de mai sus ce privesc familia in ansam-
blul ei si criza actuald a ei in societatea prezenta, trebuie sa specific faptul ci este
un lucru arhicunoscut de citre toata lumea ci, de-a lungul timpului, permanent
au existat lucruri i situatii ce au atentat la integritatea si coeziunea familiei, cu
mentiunea ci, in secolele recent incheiate, numarul acestora a fost relativ scazut.
Secolul XXI a adus cu sine toate aceste probleme ale familiei din secolele anteri-
oare, unele dintre ele intensificAndu-se’. Pe deasupra au fost generate in secolul
curent noi pericole ce vizeaza fiinta familiei. Dintotdeauna au existat perioade
de neclaritate sau de crizd in ce priveste institutia familiei, insd asistim in zilele
noastre la situatia in care familia straibuna, naturald sau traditionala se afla intr-o
accentuatd crizd, intr-o grea mutatie spre un maine confuz, spre un neprevazut
si incert® viitor, la nivelul intregului mapamond. Instabilitatea la care ma refer
poate avea multiple cauze sau poate fi determinatd direct sau indirect de nenu-
mirate curente ideologice ori situatii existente, dar, indiferent ca vorbim de o in-
stabilitate generata de secularizare, de desacralizare, de globalizare, de inexistenta
valorilor morale, etice sau sociale, de lipsa banilor sau de siricie, ce ii determina
pe multi dintre semenii nostri s aleaga calea pribegiei in alte tari striine, toate
acestea au o amprentd puternica si fragilizeaza® institutia familiei, pini la asa
manierd incat pot determina pribusirea ei.

7 Pr. Drd. Vasile Pop, ,,Familia crestind — imperativul misionar al Bisericii in societatea con-
temporand. Accente si remedii misionare”, in Glasul Bisericii, an. LXXVII (2018), nr 1-6, p. 106.

# Mitr. Daniel Ciobotea, ,,Familia crestind — speranta Romaniei”, in Congresul International
Familia..., p. 33.

° Arh. Andrei Andreicut, ,In familie se intemeiazi rinduiala morald si spirituald a unui
neam”, in Simpozionul Teologic International ,,Familie, Filantropie si Etica Sociald. Parteneriatul
Stat — Biserici in Asistenta Sociald”, editia a X-a: 6-8 mai 2011, vol. I, Editura Reintregirea, Alba
Iulia, 2011, p. 5.
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II.1. Secularismul si consecintele sale asupra institutiei familiei

Dimpreuna cu toate celelalte structuri sociale existente astazi, familia este
afectatd intr-o manieri evidenti de secularizarea lumii actuale. O caracteristici
aparte a secularismului, care este in acelasi timp una dintre provocarile sale, se
constituie din aspectul ca el nu da nici o semnificatie sau importanta, cu precade-
re in cazul cisitoriei si familiei, cum remarca pr. prof. Antoine Nassif, traditiilor
religioase sau obiceiurilor sociale, care nu se incadreazi sau nu se potrivesc in
»paradigma lui sociala actuald” '°.

In prezent consider ci secularismul, desacralizarea sau laicizarea au o forgi
nebinuita, precum si resurse nenumadrate prin care vor §i pot sa atenteze la te-
melia tuturor principiilor sfinte ale moralei crestine'’, la tot ce este sfant, frumos
si vesnic in societate si in Biserica. Tnsa consecintele, pe termen scurt, dar si pe
termen lung, ale indepartarii de tot ce este sfAnt si, prin aceasta, indirect, de
Dumnezeu, ale izolarii Bisericii si a diminudrii atributiilor ei in societate si, in
fond, ale imputinarii increderii in Dumnezeu'” sunt nefaste si deosebit de grave.
Tocmai de aceasta, raportdindu-ma la secularismul neopagan' din prezent, ma
gandesc si fac o paraleld cu declinul familiei pagine din perioada Imperiului Ro-
man, ce a avut drept consecintd principald si definitorie prabusirea morala finald
a acestui vestit Imperiu.

Nu in cele din urmi se constatd in multe privinte aspectul ci seculariza-
rea societdtii contemporane are ca perspectivd de capitii abordarea cisitoriei
»prin criterii pur sociologice si pragmatice, considerind-o o simpld forma de
relationare, una dintre multe altele, toate acestea pretinzand dreptul egal la garan-
tare institutionald™'. Insi atunci cand cisitoria si, implicit, familia sunt tratate
cu o evidenta desconsiderare si isi pierd esenta lor sfAnta, iar caracterul familiei nu
va mai inteles si considerat a fi unul divin-uman, ci un simplu caracter de origine
laica, in acel moment omenirea, in general, si omul, fiinta umana, in chip special,
se vor asemana acelui coridbier care vasleste cu o singura vésla sau acelei pasari care
va incerca si zboare cu o singuri aripa.

19Pr. Prof. Bassam Antoine Nassif, 1aina Cisdtoriei in contextul deconstructivismului: Dialog
intre antropologia ortodoxd si aborddrile postmoderne, traducere din limba englezi de Ciprian Cos-
tin Apintiliesei, Editura Basilica, Bucuresti, 2023, p. 19.

"W Pr. Prof. Univ. Dr. Sorin Cosma, O abordare crestind a Bioeticii, Editura Marineasa,
Timisoara, 2007, p. 108.

2 Lect. Univ. Laurentiu D. Tanase, ,,Familia si societatea intr-o lume securalizatd”, in Con-
gresul International Familia..., p. 80.

3 Pr. Prof. Dr. Sorin Cosma, ,,Legitimitatea familiei crestine in contextul actual”, in Zabor,
an. XII (2018), nr. 10, p. 6.

! Aurelian Iftimiu, ,,Enciclica Sfantului si Marelui Sinod”, https://basilica.ro/enciclica-sfan-
tului-si-marelui-sinod/ (accesat la data de 7 martie 2023).
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I1.2. Valorile societitii prezente si devalorizarea familiei

Treptat s-a perindat prin negura vremii i si-a facut simtitd prezenta, pe
nesimtite §i pe neasteptate, putin cite putin, ceea ce numea vrednicul de amin-
tire Mitr. Bartolomeu Anania un duh perfid”, care in lucrarea sa a rasturnat
valorile si a pervertit limbajul, astfel incit anormalul a fost conceput si inteles ca
ceva firesc sau normal, viciile au devenit alese virtuti, minciuna, un real adevar,
iar zdruncinarea sau destrimarea institutiei familiei va fi numita si inteleasd, in
prezenta acestui duh perfid, ca o planificare familiala.

In societatea secolului prezent se poate constata faptul ci diferitele ramuri
ale multor stiinte, respectiv fel si fel de formatori de opinie, vloggeri sau diverse
personalitdti ale lumii contemporane manifestd o predispozitie sau o preocupare
pentru subiectul familie, respectiv despre ce inseamna o familie in prezent sau ce
forma trebuie sa aiba aceasta, incit termenul familie este, pastrand proportiile, la
modi'® sau in vogd, in intreg cuprinsul lumii actuale, o lume si societate cuprinse
insa in multe privinte de un relativism ale carui cote a atins indltimi alarmante.
Ma gandesc cind afirm acest aspect din urmai la faptul ci institutia familiei nu
mai este perceputa si vazutd astizi sub toate particularitatile caracterului ei de
sfintenie si in deplinatatea responsabilititii ce o presupune ea, prin Taina Sfintei
Cununii, care ii imprima o pecete a binecuvantarii vesnice a lui Dumnezeu, in-
trucit constat cd foarte multe cupluri, in general de toate varstele, dar mai ales
tinere, cdsatorite unele doar civil, iar altele, chiar si binecuvantate prin Taina
Cununie, triiesc o viatd de libertinaj moral si se dedau la tot felul de lucruri si
stdri necuviincioase.

Diversele curente din modernism si postmodernism, precum si conceptiile
mereu intr-o continud schimbare, ca urmare a schimbdrilor de ordin economic,
social, cultural sau psihologic, atenteazd si produc prejudicii importante prin
influenta lor asupra institutiei aflate la temelia omenirii, constatdindu-se, cum
accentua intr-o lucrare, pr. prof. lloaie Stefan, existenta unor realititi alarmant de
grave, care au ca scop formarea unor veritabile curente de opinie ,indreptate im-
potriva familiei, manifestate ca fenomene care contravin fundamentelor ei”". Re-
versul, respectiv urmarea acestor realititi dureroase aflate in continua actualizare
si intensificare sunt §i o urmare a inexistentei unor principii sinitoase de origine

!5 Bartolomeu Anania, ,Scrisoare Pastorali la praznicul Invierii Domnului”, in Renasterea,
an. XVI (2005), nr. 4, p. 2.

'*Joan-Daniel Manolache, ,Despre monogamie si poligamie in gandirea iudeo-crestind’, in
Tabor, an. XVII (2023), nr. 5, p. 73.

7 lloaie Stefan, Cultura vietii. Aspecte morale in bioeticd, Editura Renagterea, Cluj-Napoca,
2009, pp. 30-31.
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morala, a lipsei sau a diminudrii valorilor autentice morale si a promovarii, in
schimb, a tot ce este strdin de neamul si ADN-ul fiintei poporului romén crestin-
ortodox. Privind retrospectiv, in ultimele doud decenii, consider ¢, concomitent
cu decaderea sau prabusirea valorilor nationale si traditionale, s-a diminuat si
importanta familiei. Accentuez faptul ci devalorizarea institutiei familiei a mers
ména in mina cu degradarea identititii de neam sau a constiintei patriotice.

Sub auspiciul acestor stiri de lucruri vedem aparitia unor noi feluri de
vietuire familiala sau de casitorie, a familiilor unde copiii locuiesc doar cu unul
dintre parinti sau familiile monoparentale, a persoanelor ce isi schimba partenerii
mai des de cum se schimbi anotimpurile, a persoanelor divortate, a persoanelor
ce vietuiesc indelungat in concubinaj, a persoanelor ce, in lipsa unuia dintre
parteneri (mai ales in cazul migririi in striinitate a unuia dintre soti), triiesc o
viatd dubla, ficAndu-si alti parteneri decat cei legitimi rAnduiti de Dumnezeu
prin Taina Cununiei etc.

Aceastd desconsiderare constantd a cisatoriei i, prin ea, a rodului ei care este
familia o vedem la nivel european, inceputi treptat incd dupa anii 1960, cand
autorul si filosoful german Arno Plack considera, intr-o lucrarea a sa, ca orice ca-
sitorie n-ar fi nimic altceva decit un ,moment al dragostei”'®. Pentru multi altii,
familia este perceputd, astdzi, ca o uniune a doui persoane ce sunt caracterizate
de ,rationalitate si nu de responsabilitate, de activitate interesatd, si nu de traditia
afectivd, de profit, si nu de sentiment”".

Sunt de pirere ci una dintre prioritatile zero, pentru societatea si lumea din
zilele noastre, constd in identificarea, clarificarea si cultivarea adevaratelor si valo-
rilor de cipdtai necesare vietii de zi cu zi §i, mai presus, vietii celei duhovnicesti,
acele valori unice si de o nestemata valoare, care ii pot astimpdra setea dupd
infinit si dupa implinirea si intregirea sa sufleteasca, valori ce nu pot fi cumpa-
rate sau dobandite prin toate darurile si bogatiile materiale ale acestei lumi — iar
intre aceste imense valori perene®, cum extraordinar evidentia Pr. Prof. Ion Tesu,
trebuie si este absolut necesar sa fie cuprinsa i familia, institutia atit de veche ca
omenirea insisi si prin care a fost, este si va fi perpetuatd pani la sfarsitul acestei
lumi delicatetea spirituala, frumusetea morald, armonia, cildura si tihna duhov-
niceasca a regasirii echilibrului trupesc si sufletesc si a conservarii vietii insasi.

'8 Arno Plack, Die Gesellschaft und das Bise, Eine Kritik der herrschenden Moral, Miinchen,
1967, p. 143, apud Rus Ciprian Vasile, Rus Mihaela (ed.), Rolul bisericii in familia crestind contem-
porand — studiu psibosocio-teologic, Editura Universitara, Bucuresti, 2021, p. 14.

" Jolanda Mitrofan, Cristian Ciuperca (ed.), Incursiune in psihosociologia si psihosexologia
familiei, Editura Edit Press Mihaela, Bucuresti, 1998, p. 38.

2Pr. Prof. Dr. Ioan C. Tesu, ,, Vocatia familiald a fiintei umane”, in Zeologie 5i Viatd, an. XXI
(2011), nr. 1-4, p. 5.
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III. Familia contemporand si atentatele asupra moralititii ei

De-a lungul vremii, in conceptia si in traditia poporului roman a existat in
permanentd ideea de moralitate, de sacru si de sfiala fatd de valorile morale, dar in
zilele noaste parci asistim la pierderea moralititii, la orbirea vederii duhovnicesti
si a constiintei multora dintre semenii nostri. Or, cum am ardtat mai sus, secula-
rizarea inseamna tocmai aceasta laicizare, aceastd detasare si instrdinare de Dum-
nezeu, realizatd prin desfiintarea notiunii de pacat si inclinarea sau orientarea
inspre natura corupta, spre o societate laicd straind de duhul crestin, de poruncile
si voia lui Dumnezeu.

E limpede faptul ci in acest context al desacralizarii si secularizarii societatii
actuale, societatea si institutiile ei, in cazul de fata familia, se confruntd cu multe
probleme si provociri care au ca obiect casitoria, respectiv relatiile celor doi soti.
O provocare destul de problematica si severd in acelasi timp, care are tendinta de
a deveni cronica?, este, in aceasta ordine de idei, ,cisatoria de probd” sau, cum
mai este perceputd ea, un ,,mariaj deschis” *%, care in Occident, dar, cu pasi repezi,
si in Roménia, ia o amploare de nedescris. Astfel, multi tineri si tinere nu mai
sunt dornici si isi intemeieze o familie prin imbratisarea Tainei Sfintei Cununii,
ci opteazd pentru o convietuire impreuna, din toate punctele de vedere, compor-
tindu-se ca doi soti*’, pentru a experimenta améndoi tainele unei vieti impreuna,
pentru a vedea daca au aptitudini pentru un trai comun si pentru a se obisnui
cu ideea unei viitoare vieti de familie. Alarmant este faptul ca aceastd asa-zisd
convietuire libera de orice atributii, aceasta formd de existentd comuna a celor
doi, biiat si fatd, nu are ca scop sau finalitate cisitoria propriu-zisa, ci se vrea cu
tot dinadinsul o alternativi® viabili la aceasta. Insi acest fel de convietuire de-
vine, in mod evident, mai degraba, un fel de ,,casitorie obiect”, cum argumenta
pr. prof. Nicolae Achimescu, in cadrul cireia cei doi indivizi sau parteneri doar se

! Florea Stefan, ,The Orthodox Christian Family in Present-day Society”, in Nicu
Dumitrascu (ed.), Christian Family and Contemporary Society, Bloomsbury T&T Clark, London/
New Delhi/New York/Sydney, 2015, p. 218.

22 Drd. Marius Marin-Ionescu, ,,Provociri contemporane la adresa Tainei Casitoriei”, in
Simpozionul International ,,Sfintele Taine si Familia cresting” 17-19 octombrie 2011, Mindstirea
Acoperimantul Maicii Domnului” Dorna-Arini, Editura Vasiliana “98, Sibiu-lasi, 2012, p. 267.

» Pr. Dr. Cristian Bolos, ,,O constantd incontestabild, indiferent de regim: Familia, celula
de bazi a societitii si a Bisericii”, in Ortodoxia Maramureseand, serie noud, an. XXV (2020), nr.
25, p. 226.

* Rus Ciprian Vasile, Rus Mihaela (ed.), Rolul bisericii in familia crestini contemporandi-
studiu psihosocio-teologic, Editura Universitara, Bucuresti, 2021, p. 15.
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»probeazd” reciproc®, fiind exclusi orice formd de comuniune personala, sincerd
si bazatd pe armonie si iubire.

Constat cu ingrijorare ci, din pricina influentei modernismului §i a
postmodernismului in societatea seculard, existd, astizi, si alte forme ce se doresc
a fi alternative la familie. Casitoria in grup, cisatoria homosexuala, planificarea
parentald unicd etc. sunt percepute ca alternative proxime la familia crestina
traditionald.

Pe de altd parte, o altd primejdie ce atenteaza la moralitatea si statornicia
familiei este data de faptul ca astizi se inmultesc frecvent intelegerile sau aranja-
mentele dintre cuplurile legal casitorite, cum ar fi: locuirea lor la adrese de do-
miciliu diferite sau inversarea atributiilor in cadrul familiei, femeia asumandu-si
responsabilitatea castigurilor materiale necesare traiului zilnic, iar barbatul prelu-
and sarcina de a face treburile casei si de a creste copii (as include aici si situatiile
in care barbatul isi ia concediul de ingrijire al copilului in locul mamei — si aici
nu mai refer la acel concediu paternal prevazut mai de curind in legislatie), sau
situatia in care cuplurile locuiesc impreuna fira sa fie legal casitorite, avind une-
ori si copii si folosind aceasta forma de vietuire ca pe o perioadd de proba sau de
invitare® inaintea cdsitoriei, sau relatiile intime extraconjugale incuviintate si
consimtite de ambii parteneri — si aici mi refer la existenta unei forme de poli-
gamie modernd concretizata prin existenta swingerilor”, adicd a cuplurilor sau
a persoanelor singure ce experimenteaza asa-zisa libertate sexuald, realizatd prin
imprumutul partenerilor de vietuire prietenilor sau prin schimbul sotilor cu aceia
ai altor cupluri, totul sub pretextul mentinerii fidelitatii conjugale si sub asa-zisul
consens al ambilor parteneri ai cuplului.

Intr-un cuvant, astizi, functia sexuald sau sexualitatea este, in cazul extrem,
multor cupluri, stapina peste toate functiile de capatai ale familiei. Fard a se gan-
di prea mult la consecinte, pentru multi din semenii nostri e ceva la ordinea zilei
sd existe toate cele ce le-am trecut in revistd pAnd acum, nefiind congtienti ca toate
acestea denatureaza grav sensurile inalte ale institutiei familiei.

»Pr. Lect. Dr. Nicolae Achimescu, ,,Familia crestind intre traditie si modernitate, consideratii
teologico-sociologice”, in Familia crestind azi (extras din revista Teologie si Viatd, an. IV [1994], nr.
5-7), Editura Trinitas, lasi, 1995, p. 129.

%6 Lisa Parkinson, Separarea, divorful si familia, Editura Alternative, Bucuresti, 1993, p. 176.

 Vasile Cezar, ,,Swinging — Un Fenomen care ia amploare in Romania”, https://redactia.
ro/swinging-un-fenomen-care-ia-amploare-in-romania-241349 (accesat la data de 29 septembrie
2023).
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Concluzii

Cu toate cd de-a lungul istoriei omenirii, nenumarate au fost nenorocirile
si greutdtile care au venit peste neamul omenesc, singura institutie care a fost
stabila®® si care s-a mentinut in toatd integritatea pAnd astazi este cea a familiei.

Instriinarea de poruncile lui Dumnezeu este chintesenta a tot ce este ne-
gativ nu doar in privinta institutiei familiei, ci in tot ceea ce priveste intreaga
societate moderna in ansamblul ei.

Consider si constat, deopotriva, ci societatea moderna a inlocuit certitudi-
nea, echilibrul si triinicia ce caracterizeazd familia traditionald, cu entuziasmul,
pasiunea si vremelnicia familiei moderne.

Inegalabilul profesor de Teologie Morali de la Sibiu Pr. Prof. Ilie Moldovan
subliniaza, intr-un fel unic si caracteristic gandirii sale pline de o inimoasi si
constiincioasd simtire roméineasca si duhovniceasci in acelasi timp, faptul ci
modelul traditional tirinesc ce caracterizeaza familia roméneasca are, ca parte a
fiintei sale, o bogatd zestre spirituald, dobanditd inca din etnogeneza® de catre
sufletul familiei romanesti. Insd acest suflet al familiei romanesti, atrage atentia
respectabilul Pr. Prof. Ilie Moldovan, trebuie cu orice pret ocrotit si aparat™
in fata tuturor valurilor reci si striine de matca strimogeasca a acestei divine
institutii. Este absolut necesar ca, in vremurile tulburi ce le traverseaza in prezent
familia, sa readucem in atentie aceasta sfintd institutie, sd o repunem in valorile
pe care Dumnezeu i le-a rAnduit inci din Edenul primordial® si si i reatribuim
intr-un inteles curat toate insusirile si sfinta sa menire.

Nu intAmplitor, marele teolog roman Pr. Prof. lon Bria remarca faptul ca,
dupa decenii de constringeri in canoane administrative si calcule demografice,
familia are nevoie de o renastere®, dar si de o redescoperire si intoarcere a ei la
vechile valori crestine®, dar, in acelasi timp, mereu noi si actuale prin caracterul
etern imprimat in ele de catre Dumnezeu, aceasta fiind calea cea mai precisi spre
regasirea stabilitdtii si a fortei sale in mijlocul societatii de pretutindeni.

2 Mitr. Daniel Ciobotea, ,,Familia crestina...”, p. 34.

# Pr. Prof. Univ. Ilie Moldovan, ,Valori crestine ale Familiei...”, p. 155.

30 Ibidem.

31 Pr. Lect. Univ. Dr. Vasile Borca, ,Familia crestind in fata secularizirii’, in Studia
Universitatis Septentrionis. Theologia Orthodoxa, an. V (2013), nr. 1, p. 21.

32Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Ortodoxia in Europa..., pp. 222-223.

3 Nicu Dumitrascu, ,Family between Tradition/Traditions and Contemporary Life in
Orthodox Spirituality (With some References to St. John Chrysostom)”, in Nicu Dumitrascu
(ed.), Christian Family..., p. 114.
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! p P
Justificare”. O scurti introducere explicativa pe marginea

acestui document publicat de Federatia Luterana Mondiala™

Pr. Drd. Ovidiu-Ilie VASU

Abstract:

This article presents the idea and process of creating and developing the
document "Joint Declaration on the Doctrine of Justification”, as a shared
document signed by the World Lutheran Federation and the Roman Catholic
Church through the Pontifical Council for Promoting Christian Unity, while
also detailing the process of drafting, adopting, and publishing it. The second
part refers to the reception of the joint declaration within the two organizations,
and its adoption by other Protestant communities.

Keywords:

Justification/righteousness, faith, unity, communion, Martin Luther

Introducere

Discutiile oficiale intre luterani si catolici privind doctrina despre justificare
au inceput in perioada postconciliard, in urma Conciliului Vatican II (1962-
1965). In cadrul Conciliului IT Vatican, prin Decretul ,,Unitatis Redintegratio”,
a fost infiintat Consiliul Pontifical pentru Promovarea Unitétii Crestinilor, care,
impreund cu Federatia Luterani Mondiald, semneazi ,Declaratia Comuni
cu privire la Doctrina despre Justificare”, la 31 octombrie 1999, in localitatea
Augsburg, Germania.

Aceastd declaratie a reprezentat un pas important pentru impacarea celor
doua traditii si a subliniat invititurile comune asupra multor aspecte in ceea ce

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Nicolae-Viorel Mosoiu, care si-a
dat acordul pentru publicare.
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priveste doctrina despre justificare. Prin aceasta declaratie, ambele pérti au recu-
noscut ci diferentele de interpretare au fost reduse, iar convergenta doctrinari a
fost atinsd intr-o misurd semnificativa, declarind ci, astfel, condamnarile doctri-
nare reciproce din secolul al XVI-lea nu se mai aplica.

Este important de mentionat ci, de-a lungul anilor, dialogul continuu intre
reprezentantii luterani si catolici a dus la mai multe declaratii si documente care
exploreaza si clarificd aspectele importante ale doctrinei despre justificare. Astfel
de discutii nu au fost altceva decit un efort de a depisi dezacordurile traditionale
si de a promova intelegerea reciproca intre cele doud comunitati.

Ideea si dezvoltarea documentului ,,Declaratia Comund cu privire la
Doctrina despre Justificare”

Grupul de lucru stabilit de Federatia Luterana Mondiala si Biserica Romano-
Catolici a fost autorizat oficial de ambele parti si a discutat intre 1965 si 1966
despre posibilele aseminari si forme de cooperare’.

Ambele delegatii erau convinse ca problemele teologice traditionale dispu-
tate intre catolici si luterani sunt inca importante pentru fiecare, doar ca, astazi,
acestea apar intr-o lumina diferitd ,prin aparitia lumii moderne” si datoritd no-
ilor perspective in stiintele naturale, sociale si istorice, dar si in teologia biblica.
Avand in vedere aceste noi perspective, delegatiile au convenit si ,se angajeze
in discutii serioase cu privire la problemele teologice” si astfel si ,identifice si
sa elimine neintelegerile si cauzele iritante”™. Au fost de acord cd nu este de o
importantd primard sa caute solutii rapide la problemele practice, ci, mai de-
graba, sa intre intr-un dialog comprehensiv despre problemele de baza care le
despart si le unesc pe cele doud Biserici.

Prima sesiune s-a desfasurat in 26-30 noiembrie 1967, in Ziirich, Elvetia, si
a avut ca subiect: ,Evanghelie si Traditie”. Cea de-a doua sesiune a avut loc intre
15 si 19 septembrie 1968, in Bastad, Suedia, avand ca tema de discutie ,Lumea
si Biserica in lumina Evangheliei”. Cu tema ,,Structurile Bisericii”, a treia sesiune,
are ca loc de intalnire oragul Nemi din Italia, in anul 1969, intre 4 si 8 mai. A
patra sesiune s-a desfasurat intre 22 si 26 februarie, in anul 1970, in Cartigny,
Elvetia, avind ca tema de discutie ,Evanghelia si Legea — Evanghelia si Libertatea
Crestinului”. Cea de-a cincea sesiune, din 21-26 februarie 1971, din San Anton,

'Vezi ,,Joint Report of the Roman Catholic/Lutheran Working Group”, in Lutheran World,
vol. 13, nr. 4, 1966, p. 436fL.
2 [bidem (traducere personald), p. 437.
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Malta, a avut un rol esential in evaluarea situatiei existente si a realizdrii unui
raport final al dialogului international dintre luterani si romano-catolici®.

Intre 1973 si 1978, dialogul oficial intre luterani si catolici a inclus mai mul-
te intalniri si discutii, unde reprezentantii ambelor pirti au incercat sa abordeze
anumite probleme teologice si sd giseasca puncte comune. Amintim urmitoarele
intalniri: Geneva — 1973, Augsburg, Germania — 1974, Vadstena, Suedia — 1976,
Liibeck, Germania — 1977.

In perioada imediat urmitoare, intre anii 1978 si 1984 sunt publicate noi
rapoarte ca rezultat al dialogului luterano-romano-catolic.

Prima discutie a avut ca tema centrali , Euharistia”, dezbatuta in anul 1978.
Studiul comisiei a fost un raspuns la provocirile teologice ale vremii si a fost
conceput pentru a reexamina, in lumina intelegerilor mai recente, aspecte pre-
cum Euharistia si Preotia. Este de mentionat faptul cd aceastd initiativa a avut in
vedere eliminarea neintelegerilor dintre cele doud confesiuni.

Dupi ce a fost adoptat in unanimitate de membrii comisiei, documentul
este acum prezentat pentru discutie. S-au obtinut acorduri semnificative si, in
mare masurd, a fost posibil si se ofere 0 marturie comuna.

»ountem incredintati ci intrebarile care riméan deschise vor fi clarificate in
mod reciproc. Speram ¢ urmatorul document sa contribuie la realizarea deplina
a comuniunii in creding si, astfel, la comuniunea la Cina Domnului pe care o

dorim™.

Al doilea raport apare sub denumirea ,, Toti sub un singur Hristos”, in anul
1980. Acest raport reprezinta o declaratie comund cu privire la Confessio-Augus-
tana (CA — Confesiunea de la Augsburg). Aceastd declaratie a fost aprobati in
unanimitate de citre membrii comisiei pentru a contribui la accelerarea unitatii
dorite intre cele doud biserici. Pentru detalii despre continutul declaratiei ar tre-
bui consultat textul integral al acesteia’.

In acelasi an a mai fost publicat un raport numit ,,Cai spre comuniune”, care
este un rezumat al acordurilor si intelegerilor atinse intre catolici si luterani in
cadrul dialogului lor. Documentul se axeaza pe claritatea necesari si acordul cu
privire la scopul (partea I) si pasii concreti catre unitate (partea a I1-a)°.

3 A se vedea: ,Report of the Joint Lutheran-Roman Chatolic Study Commission on The
Gospel and The Church”, in Lutheran World, vol. 19, nr. 3, 1972, pp. 259-273.

#A se vedea: ,, The Eucharist, Lutheran/Roman Catholic Joint Commission”, in Information
Service, nr. 39, 1979/1-11, p. 1.

> A se vedea: ,All Under One Christ, Roman Catholic/ Lutheran Joint Commission
Statement on the Augsburg Confession”, in Information Service, nr. 44, 1980/111-1V, p. 1.

®A se vedea: ,Ways to Community, Lutheran/Roman Catholic Joint Commission”, in
Information Service, nr. 46, 1980/11, p. 1.
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in anul 1981 s-a publicat raportul ,Preotia in Bisericd”, care are ca obiect
principal prezentarea clard a ceea ce existd in comun cu privire la slujirea din am-
bele Biserici, atit din punct de vedere doctrinar, cat si practic, incercind in acelasi
timp sd nu fie ignorate diferentele rimase’.

Urmitorul document este o declaratie a Comisiei Comune Catolico-
Luterane, numiti ,Martin Luther — Mirturisitor al lui Hristos”, in anul 1983,
fiind elaborata de Secretariatul pentru Promovarea Unitatii Crestine din Roma si
Federatia Mondiala Luterand, cu ocazia celei de-a 500-a aniversare a lui Martin
Luther, semnatd de copresedintii comisiei, episcopul Hans L. Martensen din
Danemarca si profesorul George A. Lindbeck de la Universitatea Yale, SUA®.

Ultima declaratie din aceasta serie apare in 1984 si are titlul ,,Facing Unity —
Models, Forms and Phases of Catholic-Lutheran Church Fellowship” (Unitatea
care se afld in fata noastra — Modele, Forme si Etape ale Comuniunii Bisericesti
Catolice-Luterane)’. Aceasta nu a aparut ca o publicatie separatd, ci face parte
dintr-un articol al revistei catolice /nformation Service si este cuprinsa in articolul
»Lutheran/Catholic Commission, Rome, Feb./March 1984” din sectiunea Ecu-
menical News.

In faza a treia, intre anii 1986 si 1993, dialogul catolic-luteran a fost mar-
cat de elaborarea unui document important intitulat ,Biserica si Justificarea™.
Acest document a continuat eforturile de reconciliere si aprofundare a intelegerii
reciproce intre catolici i luterani, in special in ceea ce priveste doctrina despre
justificare. Este un document care se intinde pe 53 de pagini, amplu, cuprinzi-
tor si foarte bine realizat, fiind alcatuit din cinci mari capitole, urmate de mai
multe subcapitole care prezintd precis care este subiectul dezbitut in acestea.
Amintim capitolele acestui raport: ,Justification and the Church” (Justificarea si
Biserica); ,,The Abiding Origin of the Church” (Originea permanentd a Biseri-
cii); ,,The Church of the Triune God” (Biserica lui Dumnezeu Celui in Treime);
»The Church as Recipient and Mediator of Salvation” (Biserica ca Primitoare si
Mijlocitoare a Mantuirii) si ,, The Mission and Consummation on the Church”

7 Textul integral se regiseste in documentul suplimentar: , The Ministry in the Church,
Roman Catholic/Lutheran Joint Commission”, in /nformation Service, nr. 48, 1982/1, pp. 12-29.

A se vedea: ,Martin Luther — Witness to Jesus Christ”, in /nformation Service, nr. 52, 1983/
II1, 84-88.

A se vedea: ,Lutheran/Catholic Commision, Rome, Feb/March 19847, in Information
Service, nr. 54, 1984/1, 20-21.

!*Textul original a fost redactat in limba germand: ***, Kirche und Rechtfertigung, publised
by: Verlag Bonifatius-Druckerei, Padeborn, 1994, dar pentru studiul de fatd ne vom referi la
articolul ,,Church and Justification: Understanding the Church in the Light of the Doctrine of
Justification”, in Information Service, nr. 86, 1994/11-111, pp. 128-181.
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(Misiunea si Implinirea Bisericii)''. Acest raport ii dd increderea lui Heinz-Albert
Raem si afirme urmaitoarele:

,Un angajament de cea mai mare importanta este ideea de a reexamina
documentele de consens ale primei, celei de-a doua si celei de-a treia faze,
adaugand noi perspective care au aparut intre timp si formuland o prezentare
generald a consensului atins in ceea ce priveste continutul credingei pentru a
facilita intelegerea comund. O sarcina speciald in acest proiect este planul de a
pregati o declaratie comuna privind justificarea care si fie aprobati de autoritatile
competente de ambele parti si in care sd se declare ci s-a ajuns la un consens asupra
intelegerii doctrinei despre justificare §i ca, prin urmare, fostele condamnari pe
aceastd problema nu se mai aplica partenerului actual”'?.

Odata cu anul 1995 are loc si inceputul fazei a IV-a de dialog, care are in
centrul ei semnarea celui mai important document comun al catolicilor si lutera-
nilor pe tema unei probleme doctrinare care ii diviza de aproximativ 500 de ani.

Documentul se numeste ,,Declaratia Comuna cu privire la Doctrina despre
Justificare (Joint Declaration on the Doctrine of Justification)”"? si a fost semnat
in anul 1999 la Augsburg, in Germania, de catre Federatia Luterana Mondiala si
Biserica Romano-Catolica. Aceastd declaratie a fost un moment semnificativ in
reconcilierea doctrinara dintre cele doua traditii si a reprezentat un pas important
citre unitate. CAteva aspecte-cheie care se desprind din aceasta sunt urmaitoa-
rele: consensul asupra doctrinei despre justificare; condamnarile anterioare nu
mai sunt valabile; accentul pus pe harul lui Dumnezeu; reafirmarea in comun a
credintei in Hristos; congtientizarea problemelor nerezolvate.

In paralel, in perioadarespectiviafostelaboratsidocumentul: ,, Apostolicitatea
Bisericii”, care, de fapt, incheie faza a IV-a a dialogului luterano-romano-catolic.
Acest document contine 4 pirti principale, precedate fiecare de cite o introducere
urmata de mai multe capitole si subcapitole, insuméand un total de 460 de articole.
Se poate observa ci este un document amplu si foarte bine structurat. Cele 4
parti se numesc: ,, The Apostolicity of the Church — New Testament Foundations”
(Apostolatul Bisericii — Fundamentele Noului Testament); ,, The Apostolic
Gospel and the Apostolicity of the Church” (Evanghelia apostolica si apostolatul

Bisericii); ,Apostolic Succession and Ordained Ministry” (Succesiunea apostolica

""Raport of the Third Phase of Lutheran/Roman Catholic International Dialogue: ,,Church
and Justification: Understanding the Church in the Light of the Doctrine of Justification”, in:
Information Service, Nr. 86, 1994/11-111, pp. 128-129.

'2Raem, Heinz-Albert, , The Third Phase of Lutheran/Catholic Dialogue (1986-1993)”, in
Information Service, nr. 86, 1994/11-111, p. 197.

13xxx ) Joint Declaration on the Doctrine of Justification” by Lutheran World Federation,
W.B. Eerdmans Pub. Co., Grand Rapids, Mich., 2000.
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si slujirea preoteascd) si ,,Church Teaching that Remains in the Truth” (Invatatura
Bisericii care rimane in adevir)'“.

,Cu toate cd subiectul apostolicitatii a fost pe ordinea de zi a comisiei
internationale in trecut, acest document este primul care prezintd o expunere
explicita §i cuprinzitoare din punct de vedere istoric si teologic a acestui
subiect. Spre deosebire de documentele anterioare, acesta reprezintd intr-adevar
un document de studiu in sensul cel mai deplin al cuvAntului, accesibil doar
expertilor in domeniul ecumenismului”®.

Astfel, in perioada 1967-2006, dialogul ecumenic dintre luterani si roma-
no-catolici a parcurs mai multe etape si a produs documente semnificative. Aces-
te documente au constituit o bazi solidi pentru dialogul ecumenic si au aritat
progrese importante in directia reconcilierii i a intelegerii reciproce intre cele
doua traditii cregtine.

Declaratia comund, de la versiunea provizorie la cea finali

Adoptarea si publicarea documentului

,Joint Declaration on the Doctrine of Justificiation” este o declaratie comu-
ni semnata de citre Federatia Luterand Mondiald si Conciliul Pontifical pentru
Promovarea Unitatii Crestine in anul 1999, la Augsburg, in Germania.

Aceasta declaratie a fost rezultatul dialogului teologic dintre cele doud con-
fesiuni si a fost adoptata si publicati in acelagi an. Aceasta declaratie reprezinta un
pas semnificativ spre reconcilierea doctrinard intre luterani si catolici in privinta
indreptirii. Documentul a evidentiat zonele de acord si a deschis calea pentru
colaborare si intelegere reciproca in domeniul doctrinei crestine, dar si faptul ca,
»in ciuda tuturor dificultatilor, dialogul si intelegerea reciproca si respectul intre
crestini sunt, prin harul lui Dumnezeu, singura cale pentru atingerea unitatii

vizibile a Bisericii”°.

Titlul, structura si continutul documentului

Daci am traduce in limba roména si in spirit ortodox titlul declaratiei de
fata, ar fi: ,Declaratia comund cu privire la invatitura despre indreptare”. Cert

14, Lapostolicité de I’Eglise — Document d'étude de la Commission luthérienne-catholique
sur Punité”, in Service d' Information, nr. 128, 2008/11, pp. 60-133.

1>, Commentaire de Wolfgang Thénissen”, in Service d' Information, nr. 128, 2008/11, p.
133.

' Nicolae V. Mosoiu, ,Some Considerations Regarding the Lutheran Doctrine of
Justification with Special Reference to Father Dumitru Stdniloae's View and to Two Important
Documents”, in 7eologia, Arad, 2017, nr. 1, p. 30.
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este i slujirea riscumpdratoare a Mantuitorului este privita in Apus ca justifica-
re, iar in Résirit, ca indreptare, conform principiilor doctrinare proprii.

In prefata acestei declaratii sunt trecuti presedintele Edward Idris Cassidy
si secretarul Walter Kasper din partea Conciliului Pontifical pentru Promovarea
Unitatii Crestine si presedintele Christian Krause si secretarul Ishmael Noko din
partea Federatiei Luterane Mondiale, care transmit urmitorul mesaj cu privire la
cele scrise in continuare:

»Cu mare bucurie, Biserica Catolici si Federatia Luterand Mondiali prezintd
aici textul oficial al Declaratiei Comune cu privire la Doctrina despre Justificare.
Semnarea solemnd a acestei Declaratii Comune, la 31 octombrie 1999, la
Augsburg, prin intermediul Declaratiei Comune Oficiale cu anexa sa, reprezintd
un eveniment ecumenic de importanta istorici. Recomandim aceste texte pentru
studiu atent in scolile teologice si parohii si incurajim o lecturd atenti a acestora
si in mod individual de citre crestini. Rugdm ca reflectia ecumenici comuni si
aprofundati si continue asupra mesajului biblic despre justificare si a semnificatiei
sale pentru Biserici, pentru viata fiecirei persoane si pentru societatea umand.
Multumim lui Dumnezeu ci dupa decenii de dialog s-a ajuns la acest rezultat.
Suntem increzdtori ci reprezintd o bazd buna pentru apropierea in continuare a
partenerilor ecumenici si ci va fi, de asemenea, de mare valoare in cadrul miscarii

ecumenice mai largi”"’.

Aceasta declaratie contine cincisectiuni cu 44 de paragrafe, primele sapte fiind
preambulul acesteia. Cele cinci sectiuni sunt: 1. ,Biblical Message of Justification”
(Mesaj biblic despre indreptarea omului); 2. , The Doctrine of Justification as
Ecumenical Problem” (Invititura despre indreptare ca problemi ecumenici); 3.
,The Common Understanding of Justification” (Intelegerea comuni a indreptirii
omului); 4. , Explicating the Common Understanding of Justification” (Explicarea
intelegerii comune a indreptirii omului); 4.1. ,Human Powerlessness and Sin in
Relation to Justification” (Neputinta umand si pacatul in raport cu indreptarea);
4.2. ,Justification as Forgiveness of Sins and Making Righteous” (Tndreptarea ca
iertare a pacatelor si realizarea dreptitii); 4.3. ,,Justification by Faith and through
Grace” (Indreptarea omului prin credingi si prin har)”; 4.4. , The Justified as
Sinner” (Indreptarea picitosului); 4.5. ,Law and Gospel” (Lege si Evanghelie);
4.6. ,Assurance of Salvation” (Asigurarea méntuirii); 4.7. , The Good Works of
the Justified” (Faptele bune ale celor indreptati); 5., The Significance and Scope

17 Joint Declaration on the Doctrine of Justification” (Declaratia Comund cu privire la
Doctrina despre Justificare, traducere personald) by Lutheran World Federation, W.B. Eerdmans
Pub. Co., Grand Rapids, Michigan, 2000, p. 1.
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of the Consensus reached” (Semnificatia si domeniul de aplicare al consensului
atins)'®.

In continuarea celor 5 paragrafe sunt insirate sursele care au stat la baza
realizarii acestei declaratii. Pe linga aceste surse, mai sunt expuse si explicatii
suplimentare atasate surselor respective.

In loc de concluzii, prin ,Declaratia Oficiali Comuni a Federatiei Luterane
Mondiale si a Bisericii Catolice” se reia si se accentueazi ideea generald a acestei
declaratii, marturisind ceea ce cele doua confesiuni declard impreund, si anu-
me: ,intelegerea doctrinei despre justificare prezentata in aceastd declaratie aratd
cd existd un consens in privinta adevarurilor fundamentale ale doctrinei despre
justificare intre luterani si catolici” si ,Invigitura Bisericilor Luterane prezentati
in declaratie nu intra sub condamnarile din partea Conciliului de la Trent. Con-
damnirile din Confesiunile Luterane nu se aplicd invatdturii Bisericii Catolice
Romane prezentate in aceasta declaratie””.

Urmitoarele doud pagini contin semnaturile celor doi presedinti si ale celor
doi secretari, dar si ale altor 6 membrii. Ultima parte este ,Anexa la Declaratia
Comuna Oficiald”.

o o o o 3 o »
Receptarea ,, Declaratiei Comune privind Doctrina despre Justificare

Dupa anul 2000, in lumea catolici si luterana, receptarea acestei declaratii
a implicat aspecte, evolutii si initiative noi. Receptarea se refera la modul in care
aceasta declaratie a fost primitd, inteleasd si implementatd in comunitatile catoli-
ce si luterane dupd semnarea sa in 1999.

Astfel ci Papa loan Paul al II-ea a aprobat oficial ,,Declaratia Comuni cu
privire la Doctrina despre Justificare” in 1999, iar Papa Benedict al XVI-lea a re-
iterat sprijinul pentru aceasta. Comunititile luterane din intreaga lume au apro-
bat i au sprijinit Declaratia Comuni cu privire la Doctrina despre Justificare,
recunoscind importanta declaratiei.

Dialogul ecumenic dintre catolici i luterani a continuat, explorind alte as-
pecte ale credintei si ale practicii de-a lungul decadelor. Au fost organizate eveni-
mente speciale pentru a celebra si a reflecta asupra Declaratiei Comune cu privire
la Doctrina despre Justificare, aducind credinciosii din ambele traditii intr-un
spirit de unitate.

Receptarea Declaratiei Comune cu privire la Doctrina despre Justifica-
re a constituit partea importantd a eforturilor de construire a unei mai bune
intelegeri si apropieri intre catolici si luterani, iar procesul continui si evolueze

18 Ibidem, pp. 1-27.
19 Ibidem, p. 22.
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in comunitatile lor, fiind ajutat foarte mult de faza a V-a a dialogului ecumenic
intre cele doud traditii crestine.

in iulie 2006, Consiliul Mondial al Metodistilor, la Conferinta din Seul,
Coreea de Sus, se alaturd oficial acestei declaratii comune, pe care o adopta si
careia ii adaugd aspecte comune ale teologiei sfintitoare®.

Anul 2012 este un an comemorativ, in care se aproba publicarea documen-
tului ,,From Conflict to Communion: Lutheran-Catholic Common Commemo-
ration of the Reformation in 2017” (,,De la conflict la comuniune: comemorarea
comuni luterano-catolica a Reformei din 20177)?!, publicat in 2013 de citre
Comisia de Unitate Luterano-Romano Catolicd, atit pentru comemorarea a 500
de ani de la Marea Reforma, cit si pentru a 50-a aniversare a dialogului dintre
luterani si catolici.

Asemenea actiuni si manifestari au loc si in anul 2016, in timpul ,come-
mordrii comune a celei de-a 500-a aniversiri a Reformei pe 31 octombrie, cAnd
Federatia Luterana Mondiali si Biserica Catolicd au organizat in comun o come-
morare ecumenica a Reformei la Lund, in Suedia. Aceasta s-a desfasurat in doud
parti, un serviciu de rugaciune comun si un eveniment public, a evidentiat pro-
gresele solide si darurile comune primite prin dialogul dintre catolici si luterani,
in special in anticiparea celei de-a 500-a aniversare a Reformei in 20177,

Tot in anul 2016, mai exact in aprilie 2016, Consiliul Consultativ Angli-
can ,saluta si afirma substanta” Declaratiei Comune din 1999 intr-o intilnire la
Lusaka, Zambia. Acest fapt ii determina pe anglicani ca in octombrie 2017, la
un serviciu care avea ca rol marcarea a 500 de ani de la Marea Reformd din Ma-
nastirea Westminster din Londra, prin Arhiepiscopul de Canterbury, Dr. Justin
Welby, sa prezinte textul rezolutiei Consiliului Consultativ Anglican Secretarului
General al Federatiei Luterane Mondiale Rev. Dr. Martin Junge®.

Anul 2017 a fost un an festiv, deoarece s-au implinit 500 de ani de la Re-
forma Protestantd, avind loc diferite manifestari culturale si academice in majo-
ritatea tarilor*.

2 heeps://lutheranworld.org/what-we-do/unity-church/joint-declaration-doctrine-justifica-
tion-jddj (accesat la data de 25 ianuarie 2024).

1A se vedea documentul integral: ***, From Conflict to Communion: Lutheran-Catholic
Common Commemoration of the Reformation in 2017, Report of the Lutheran-Roman Catholic
Commission on Unity, Evangelische Verlangsanstalt, 2013.

22 hteps://lutheranworld.org/what-we-do/unity-church/lutheran-roman-catholic-dialogue
(accesat la data de 25 ianuarie 2024).

% hetps://lutheranworld.org/what-we-do/unity-church/joint-declaration-doctrine-justifica-
tion-jddj (accesat la data de 25 ianuarie 2024).

# Aceastd Reformi a fost initiatd de Martin Luther in anul 1517 si a inceput oficial cind
Luther a afisat cele 95 de teze pe usa bisericii din Wittenberg, exprimand critici fatd de practicile
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Un eveniment important a fost semnarea Declaratiei Comune cu privire
la Doctrina despre Justificare de citre catolici, luterani si, ulterior, si de catre ale
comunititi protestante. Aceasta a fost o etapd semnificativd in sensul impacarii
teologice dintre Biserica Catolici si diverse traditii protestante. Punctul central
il reprezinti ,aderarea la aceastd Declaratie a Comuniunii Mondiale a Bisericilor
Reformate, care au peste 80 de milioane de membrii™>.

Aceastd aniversare a evidentiat importanta dialogului si a eforturilor de
restaurare a relatiilor dintre diferitele traditii crestine si a adus in prim-plan
provocarile si oportunititile pentru unitatea crestind intr-o lume in continud
schimbare.

Declaratia a fost reactualizatd si reeditatd odatd cu trecerea timpului,
pentru ca a fost semnatd de mai multi membri ai Bisericilor congregationale,
prezbiteriene, reformate si unite.

La aniversarea de 20 de ani a acestei declaratii, in 2019, la o consultare
din cadrul Universitatii Notre Dame din SUA, se reafirma angajamentul fatd
de Declaratia Comuni cu privire la Doctrina despre Justificare de citre totii
partenerii (Biserica Catolicd, Federatia Luterani Mondiald, Consiliul Metodist
Mondial, Consiliul Consultativ Anglican si Comuniunea Mondiali a Bisericilor
reformate), ficAndu-l un acord multilateral intre parteneri egali®.

Astfel ci in decembrie 2020 este republicatd Declaratia sub numele: ,,Joint
Declaration on the Doctrine of Justification — 20th Anniversary Edition”, fiind
inlocuita prefata originald in care erau mentionati doar presedintii si secretarii
Federatiei Luterane Mondiale si ai Bisericii Catolice, cu un cuvant-inainte re-
feritor la editia de fata in care sunt mentionati reprezentantii traditiilor crestine
mentionate mai sus.

In continuare este asezat documentul oficial din 1999, dimpreuni cu sursele
care au stat la baza intocmirii declaratiei, cu Declaratia Comuna Oficiali si cu o
Anexi la aceastd Declaratie.

Urmand acest model, in editia de fatd sunt publicate si declaratia Consiliului
Mondial Metodist, a Consiliului Consultativ Anglican i a Comuniunii Mondiale
a Bisericilor Reformate la Declaratia Comuna cu privire la Doctrina despre
Justificare.

Bisericii Catolice Romane. Aceasta actiune a avut un impact semnficativ asupra istoriei bisericesti
si a avut consecinte profunde asupra lumii crestine.

» Nicolae V. Mosoiu, ,Some Considerations Regarding the Lutheran Doctrine of Justifi-
cation with Special Reference to Father Dumitru Staniloae's View and to Two Important Docu-
ments”, in Zeologia, Arad, 2017, nr. 1, p. 27.

% heeps://www.lutheranworld.org/resources/publication-joint-declaration-doctrine-justifi-
cation (accesat la data de 25 ianuarie 2024).
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Ultima parte o constituie Declaratia Consultdrii de la Notre Dame, care
reprezintd un nou plan de dialog si de apropiere continua prin intrebrile la care
sunt chemate cele cinci traditii semnatare sa reflecteze, anume: ,cine suntem si de
ce suntem aici?”; ,,ce afirmam impreuna?”; ,ce vrem sa facem impreund?”; ,.care
sunt urmdtorii pasi?”?.

Cu toate acestea, este posibil ca si alte organizatii religioase si fi adoptat
aceasta declaratie neoficiala sau sd o fi sustinut in mod informal prin participarea
la evenimente ecumenice si dialoguri teologice.

Aceastd declaratie aniversara din anul 2020 a fost tradusa in cinci limbi pana
in prezent, englezd, germand, francezd, spaniold si francezd, pentru a fi cAt mai
mult accesibild crestinilor din lumea catolica i protestanta.

Acesta este parcursul pe scurt al modului in care s-a format Declaratia Co-
mund cu privire la Doctrina despre Justificare si cum s-a transmis ea mai departe
printre crestini, ajungind la 25 de ani dupa publicarea acesteia sa se afirme ca
ceea ce a fost motiv de separare, astazi, este motiv de comuniune.

Doctrina despre Justificare este o tema majora, dar existd multe alte dialo-
guri intercrestine care au avut rezultate bune si care ii vor conduce pe crestini
spre o intelegere comund a adevirurilor de credinta in lumina Sfintei Scripturi, a
Sfintilor Périnti si a Sinoadelor Ecumenice.

27#x% Joint Declaration on the Doctrine of Justification, The Lutheran World Federation
and the Romani Catholic Church, 20th Anniversary Edition, Including statements form the:
World Methodist Council (2006); Anglican Consultative Council (2016); World Communion of
Reformed Churches (2017), by The Lutheran World Federation — a Communion of Churches,
Geneva, Switzerland, 2020.
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Este predica un act de cult?”

Arhid. Drd. Adrian-Nicolae URSU

Abstract:

Preaching has always been a grace of the Church which has aimed to explain
the words of Scripture in the light of Sacred Tradition. From the apostles down to
the present day, preaching had the role of preparing the faithful for the encounter
with Christ in different communion hypostases, going beyond the didactic sphere
and actualizing in time and space the divine revelation. In the ongoing education
of the journey towards salvation, the sermon is an essential act of the priestly
ministry, aimed at converting the faithful and introducing them to sacramental
life. From this point of view, the sermon is an important part of salvation history,
proclaiming the Gospel of grace in a dynamic and living way. It is a perpetuation
of salvific events, a work of the Church, designed to strengthen the deeds of
justice and awaken in the hearts of the faithful a desire to partake of this spiritual
nourishment.

Keywords:

Sermon, Apostle, Homily, Gospel, Church, Mysteries, Word, Cirisis,
Cecripture, Text, Teaching

Introducere

In termeni simpli, predica este definita de citre parintele profesor Ene Braniste
ca ,un mijloc direct de a transmite invititura evanghelici si de a face instruirea
religioasa a credinciosilor™, fiind asociata de cele mai multe ori cu explicarea unui

" Articol scris sub indrumarea IPS Prof. Univ. Dr. Laurentiu Streza, Arhiepiscopul Sibiului
si Mitropolitul Ardealului, care si-a dat acordul pentru publicare.
! Pr. Prof. Ene Braniste, Dictionar de cunostinge religioase, Editura Andreiana, Sibiu, 2010,

p. 349.
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pasaj scripturistic care are ca scop edificarea morala si duhovniceasci a credinciosilor.
Predica insa este mai mult decat o simpla cuvintare informativd, pentru ci rolul
ei se implineste in propoviduirea Evangheliei. Scopul propovaduirii este acela de
a-L vesti pe Hristos i invititura Sa, dar propovaduirea asteaptd si un raspuns-
actiune din partea celor care primesc invatitura, fiind deci ambivalentd. Predica
mai este diferitd de expunere, pentru ci ea nu informeazd, ci actualizeazi cuvantul
Evangheliei, desi cel mai adesea ea este asociata functiei didactice, pentru ci ea face
parte din oficiul cuvantului, fiind parte integranta a sistemului lecturilor biblice.

Predicatorul desavarsit a fost Méntuitorul nostru lisus Hristos, Care a pro-
poviduit Evanghelia Imparitiei (Me 1, 14) inaugurati dupi Invierea Sa din morti.
Invigitura Méntuitorului a fost o invigiturd superioari si diferiti oricirei alte
invagaturi’, fiind revelatia desivarsita®, pe care a incredintat-o Apostolilor, cu sco-
pul de a o face cunoscuta tuturor neamurilor: ,Mergind, invitati toate neamurile,
botezindu-le in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatindu-le si
pazeasci toate cite v-am poruncit voua, si iatd Eu sunt cu voi in toate zilele, pAnd
la sfarsitul veacului. Amin” (Mr 28, 19-20). Apostolii au primit aceastd invatitura,
iar dupa ce au fost investiti cu harul Duhului Sfant, la Cincizecime, indatd au
inceput sd propovaduiasci pe Hristos, formand prima comunitate de crestini (F4
2, 1-41). Aceastd comunitate noud era intemeiatd si fundamentata pe invatitura
Apostolilor: ,Si staruiau in invatatura apostolilor i in impartasire, in fringerea
pAinii si in rugiciuni” (FA 2, 42). O parte a acestei invataturi a fost mai apoi
cuprinsd in scris in cirtile canonice ale Sfintei Scripturi, iar o altd parte (Sfan-
ta Traditie) a fost transmisi prin viu grai, din generatie in generatie*. Inviritura
Apostolilor, pe care teologic o numim kerigma apostolicd, a fost predatd prin epi-
scopi si preoti, neintrerupt, pana in zilele noastre.

In adunirile crestine primare, invititura a fost vestiti si mirturisiti si consti-
tuia fundamentul adunirii Euharistice. Scrierile Evanghelice erau citite in sinaxele
crestinilor si pretuite ca si cAnd prin ele vorbeste Insusi Domnul, cum remarca
odinioara Sfintul Ioan Guri de Aur: ,,Ca toate cele spuse de Matei nu sunt ale
lui, ci ale lui Hristos™. Toate aceste cuvinte au devenit temei si inceput necesar al
adunirii Euharistice. Predica, in acest context, nu era altceva decit o anamnezi a

2 Acest lucru a fost marturisit chiar de adversarii Mantuitorului: ,,Niciodatd n-a vorbit un
om asa cum vorbeste Omul acesta” (/12 7, 46).

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, editia a II-a, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, pp. 31-36.

 Ibidem, pp. 39-47.

> Sfantul Ioan Guri de Aur, Omilii la Matei (Omilia 1), in PSB 23 (Scrieri. Partea a Ill-a),
trad. Pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1994, p. 23.
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invatdturii Mantuitorului Hristos, plecand de la textul care s-a citit, iar acest obi-
cei s-a extins si a devenit normativ pentru inceputul Sfintei Liturghii.

Cine poate predica?

Sfantul Apostol Pavel 1i aminteste lui Timotei ci scrierile dumnezeiestilor
Scripturi au fost inspirate de Duhul Sfant: ,, Toata Scriptura este insuflatd de Dum-
nezeu si de folos spre invatiturd, spre mustrare, spre indreptare, spre inteleptirea
cea intru dreptate” (2 Tim 3, 16). Dar pentru interpretarea corectd a Sfintei Scrip-
turi s-a cerut o slujire speciald: ,,Cele ce ai auzit de la mine, cu multi martori de
fatd, acestea le incredinteaza la oameni credinciosi, care vor fi destoinici si invete
si pe altii” (2 7im 2, 2). Prin urmare, nu oricine poate predica, ci numai cei care
vor fi investiti pentru o astfel de slujire.

Un alt document vechi din secolul 1 (/nvititura celor doisprezece Apostoli)
mirturiseste ci slujirea cuvintului a fost o misiune incredintatd unor persoane
speciale si atrage atentia cd unii fnvdtdtori pot fi falsi propovaduitori:

,Oricine ar veni sa vi invete toate cele spuse mai inainte, primiti-l. Dar daca
cel ce Invatd se intoarce sd invete o altd invatdtura ca sa le desfiinteze, nu-l ascultati.
Daci insd invatd ca sa sporeasci dreptatea si cunoasterea Domnului, primiti-l ca
pe Domnul™.

Acelasi lucru este semnalat si cu privire la unii apostoli:

,Cu privire la apostoli si profeti, faceti potrivit invatiturii Evangheliei asa:
orice Apostol vine la voi si fie primit ca Domnul; dar nu va rimane decat o zi, iar
daci e nevoie, si cealaltd, iar dacd rimane [trei] zile, e un profet mincinos. lar cAnd
iese de la voi, apostolul si nu primeascd nimic altceva decit paine, care sa-i fie de
ajuns pand unde va poposi, dar daci va cere argint [bani], atunci este un profet
mincinos™’.

Din aceste informatii reiese destul de limpede ci propovaduitorii erau per-
soane consacrate, iar precizarile acestui document nu fac altceva decat sd atragd
atentia asupra potentialilor profitori care s-ar fi putut strecura printre comunititile
de crestini. Atestarea unor persoane consacrate slujirii cuvantului inca de la sfarsitul
secolul I a fost remarcatd si de citre parintele profesor Ioan I. Ica jr, care a semnalat
cd episcopatul si prezbiteratul au aparut de timpuriu ca slujiri apostolice sacerdo-
tale care consacra prin predici si Euharistie slujirea poporului®.

¢ Didahia celor Doisprezece Apostoli, in Diac. loan 1. Ica jr, Canonul Ortodoxiei — Canonul
Apostolic al Primelor Secole, vol. 1, Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, p. 570.

7 Ibidem, p. 570.

8Diac. Ioan 1. Ica jr, Canonul Ortodoxiei..., p. 193.
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In Apologia I a Stantului Iustin Martirul si Filozoful, scrisd in veacul al doilea,
persoana destinata slujirii cuvdntului este insusi intdistitatorul (episcopul) sinaxei:

Llar in asa zisa zi a soarelui, se face adunarea tuturor celor ce triiesc la orase
sau la sate si se citesc Memoriile apostolilor sau scrierile profetilor, cata vreme
ingaduie timpul. Apoi, dupi ce cititorul inceteazd, intistatatorul tine un cuvant
prin care sfituieste si indeamna la imitarea acestor frumoase invagaturi™.

Deja din secolul al III-lea, documentele arati ci slujirea cuvantului devine
mult mai elaborati, destul de aseminitoare cu cea din zilele noastre:

,otand in picioare in mijloc, pe un loc mai inalt, citetul sa citeasca din
cartile lui Moise si lisus Navi [...]. Dupa aceasta sa se citeascd Faptele noastre [ale
Apostolilor] si Epistolele lui Pavel [...], dupd care un prezbiter sau un diacon si
citeasca Evangheliile pe care vi le-am predat noi [...]. Si in continuare prezbiterii
si indemne [prin predici] poporul, fiecare pe rind, dar nu toti, iar ultimul dintre

toti, episcopul, care seamina cu un cirmaci/pilot”".

Din acest paragraf se evidentiazi citeva aspecte fundamentale pentru evolutia
viitoare a slujirii cuvintului. Lecturile din Vechiul Testament si din Epistole sunt
citite de citre un citet, iar Evanghelia de citre un preot sau diacon. Cuvantirile
sunt rostite de preoti, iar la urma, de citre episcop. Probabil cuvintirile preotilor
explicau pasajele din Vechiul Testament si din Epistole, caci Sfantul Ioan Gura de
Aur semnaleazi:

»In dumnezeiestile Scripturi nu existd nici un cuvint care sa nu aiba rost,
pentru ci ele au fost cu totul inspirate de Duhul Sfant. Prin urmare, si examinim

fiecare cuvant cu atentie™"'.

Observam deci o grija aparte a Sfantului Ioan Hrisostom pentru fiecare
cuvant al Scripturii. Cu toate acestea, nu exista o singurd reguld in privinta
expunerii dumnezeiestilor Scripturi. Origen aminteste ci dupa prelungitele lecturi
ale Scripturii episcopul indica pentru predici numai un anumit pasaj din cele
citite'’. Prin urmare, continutul si dimensiunea predicii rimaneau la latitudinea

? Sf. Tustin Martirul si Filosoful, Apologia intdi LXVII, in PSB 2 (Apologeti de limbai greacd),
trad. Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Ciciuld, Pr. Prof. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 71.

' Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement, Cartea a I1-a, cap. LVIL, in Diac. Ioan I. Icd jr,
Canonul Ortodoxiei..., p. 646.

""" Thomas Aquinas Goggin, ,Commentary on Saint John the Apostle and Evangelist; Ho-
milies 48-88”, in Fathers of the Church: A New Translations, Catholic University of America Press,
2000, p. 23.

12 Pr. Prof. Petre Vintilescu, Istoria Liturghiei in primele trei veacuri, Editura Nemira,
Bucuresti, 2001, pp. 96-97.
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episcopului. Este foarte clar ci incd din epoca primari slujirea cuvantului a fost
destinatd unor persoane consacrate, iar ulterior aceastd sarcind a devenit una din
principalele functii sacerdotale.

Una dintre nelimuririle sensibile ale slujirii contemporane pune acest lucru
sub semnul intrebarii. Doar clericii ar trebui si predice? Raspunsul il da traditia
bimilenari a Bisericii, care ne arata ci nu doar clericii au predicat in Biserici de-a
lungul timpului, ci si unii dintre laici (Origen, Tertulian, Fericitul Augustin s.a.),
dar care s-au remarcat printr-o culturd teologicd elocventi si o viatd duhovni-
ceascd exemplard. Biserica nu a interzis accesul laicilor la predicd, dar functia
invatitoreascd rimane un atribut inalienabil al preotiei.

Locul predicii

O controversa inca rimasi nerezolvata este reprezentatd de locul predicii in
Sfanta Liturghie. Conform practicii vechi, toate documentele arata ci locul pre-
dicii — sau al predicilor — era imediat dupa ce se citea Sfanta Evanghelie. Aceastd
asezare a prins radicini si mai adanci in perioada catehumenatului. Cei care nu
erau botezati nu puteau participa la Liturghia Euharistica, ci numai la Liturghia
Cuvantului, care era constituita din lecturi biblice si predica. Din acest motiv, unii
cercetatori au concluzionat ci prima parte a Liturghiei este un oficiu pur didac-
tic’. Acest punct de vedere a fost contrazis de parintele Staniloae, care considera
ci predica are un rol covarsitor pentru realizarea tainei:

,Sfintii Parinti nu s-au multumit numai cu citirea cuvantului Scripturii in
cadrul Sfintei Liturghii, ci au si predicat totdeauna in cadrul ei, nu numai ca si
tAlcuiascd, sa aplice si sa descopere ceva din adancimile nesfarsite ale cuvantului
lui Dumnezeu, ci si ca s incalzeascd rugiciunile Liturghiei prin explicarea lui si sd
aprinda si mai mult rugaciunile comunitigii liturgice™*.

Conform traditiei noastre, intregul sistem al cuvintului depiseste sfera di-
dacticd. Descoperirea Cuvéntului in cadrul Sfintei Liturghii face parte dintr-o se-
rie de elemente epifanice progresive, fiind in prima fazi proclamat (prin lecturi si
predici), evocat si invocat (prin anafora) si comunicat (prin impirtisire)'*. In acest
sistem, predica are rolul de a introduce in misterul tainic al comuniunii omului
cu Dumnezeu, de a deschide inimile credinciosilor spre intelegerea lucrarii tainice

¥ Paul E Bradshaw, Daily Prayer In The Early Church: A Study of the Origin and Early
Development of the Divine Office, Oxford University Press, New York, 1982, p. 153.

4 Pr. Prof. D. Stiniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Editura Institutu-
lui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2004, pp. 159-160.

1 Diac. loan . Icd jr, Canonul Ortodoxiei..., p. 286.
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care se savarseste prin actele sacramentale §i de a-i pregiti pentru impartasirea
Euharistica'®.

Revenind la locul predicii, notam ca parintele Braniste considerd ci mutarea
predicii din locul ei firesc citre finalul Sfintei Liturghii s-a produs odati cu clitina-
rea institutiei catehumenatului. Dupi ce aceasta disciplini a devenit neobligatorie,
catehumenii puteau rimane in bisericd pand la finalul Liturghiei Euharistice, iar
mutarea predicii la finalul Liturghiei a cipatat o dubld conotatie: a umplut golul
rimas de disparitia impartasirii generale a credinciosilor si a putut fi ascultati de
catre toti cei prezenti'. Parintele Petre Vintilescu nu exclude posibilitatea ca mu-
tarea predicii citre finalul Liturghiei si reprezinte de fapt o incercare a liturghisito-
rilor de a retine asistenta pani la finalul Sfintei Licurghii. In timpul Sfantului Ioan
Guri de Aur era o obisnuintd pentru unii crestini sa rimana in biserici doar pana
dupd predici, iar apoi sa plece'®. Un alt motiv pentru care parintele Vintilescu
considera ca predica a fost mutati la finalul Liturghiei a fost pus pe seama slibirii
rivnei crestine, dupa ce crestinii au luat obiceiul de a ajunge la Sfanta Liturghie in
orice moment din cursul ei”.

O tentativa de reasezare a predicii la locul ei firesc poate fi observatd in Li-
turghierele actuale. Dupi ce se incheie citirea Evangheliei, Liturghierul retine ur-
mitoarea indicatie: ,In acest moment se poate rosti predica, potrivit traditiei”®.
Aceastd mentiune precauta lasa la dispozitia slujitorului momentul rostirii predi-
cii, fie dupa Evanghelie, fie la finalul Liturghiei.

Este gresit a se predica dupd Liturghie? Predica dupd Liturghie are atit une-
le avantaje, cit si dezavantaje. Asupra dezavantajelor nu vom insista, pentru ci
adesea ele au fost dezbitute, iar ca o concluzie generald, despirtirea predicii de
lecturile biblice a fost interpretata ca o ajustare nefericitd care lasa neincheiat ofi-
ciul cuvantului. Pirintele Schmemann consideri ci predica este legatd organic de
Scripturd® si, prin urmare, acestea doud nu ar trebui despartite.

Mutarea locului predicii la finalul Liturghiei evidentiazd mai degraba un
handicap liturgic, o intelegere denaturatd a rolului predicii in Sfinta Liturghie,
dar pe langa aceste aspecte negative, cAteva aspecte pozitive ar putea fi identificate.
Liturghia, in ansamblul ei, este o alcituire fluida, curgitoare. Actele liturgice se

¢ Prof. Dr. Ciprian Streza, ,Sfanta Liturghie — Icoana Tmpéré;iei”, in Revista Teologica, nr.
2 (2012), p. 10.

7 Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica Speciald, editia a IV-a, Editura Lumea Credintei,
Bucuresti, 2005, p. 216.

'8 Pr. Petre Vintilescu, Liturghierul Explicat, Editura Institutului Biblic si de Misiune Orto-
doxd, Bucuresti, 1972, p. 189.

Y Thidem.

2 Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2012, p. 150.

2 Alexander Schmemann, Eubaristia Taina fmpdréfiei..., p- 93.
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succed intr-un mod armonios. Predica intrerupe aceasta curgere, iar asezarea ei la
finalul Liturghiei lasa aceastd fluiditate si curgd neintrerupta.

Un alt aspect pozitiv este dat de faptul cd dupa incheierea Liturghiei se pro-
duce o oarecare relaxare si implicit un teren favorabil pentru expunerea predi-
cii. Reflectia asupra celor ce au fost spuse poate avea un impact deosebit asupra
credinciosilor dupd o predicd pe care o au recent intiparitd in memorie inainte de
iesirea din biserica.

Ca o concluzie, putem afirma ci mutarea predicii din locul ei firesc reprezin-
td de fapt o pervertire a constiintei crestine dupa duhul acestei lumi, un compro-
mis pe care slujitorii il fac, cu buna stiinta, pentru a adapta mesajul crestin unui
popor care este tot mai indepartat de duhul evanghelic al misiunii crestine.

Continutul predicii

Cu privire la continutul predicii, cuvintele Sfantului Apostol Pavel sunt
destul de edificatoare: ,Si eu, fratilor, cAind am venit la voi §i v-am vestit taina
lui Dumnezeu, n-am venit ca iscusit cuvantator sau ca intelept. [...] Iar cuvantul
meu si propovaduirea mea nu stiteau in cuvinte de induplecare ale intelepciunii
omenesti, ci in adeverirea Duhului si a puterii, pentru ca credinta voastrd s nu
fie in intelepciunea oamenilor, ci in puterea lui Dumnezeu” (1 Co 2, 1 si 4-5),
iar mai departe zice: ,,Si intelepciunea o propovaduim la cei desavarsiti, dar nu
intelepciunea acestui veac, nici a stipanitorilor acestui veac, care sunt pieritori, ci
propoviaduim intelepciunea de taini a lui Dumnezeu, ascunsd, pe care Dumne-
zeu a rinduit-o mai inainte de veci, spre slava noastrd” (I Co 2, 6-7). Tnvigitura
apostolilor nu a fost dupd duhul lumii* si nici nu a fost o invataturd personala.
Ei nu s-au propovaduit pe ei insisi, ci au propovaduit fnvititura cea datd lor de
la Duhul Sfant, dupa cum Tnsu§i MaAntuitorul a zis: ,,Cuvintele Mele sunt Duh
si Viatd”, deci nu sunt simple informatii, ci invdgituri vivificatd, plina de puterea
Duhului Sfant.

Prin urmare, inspiratia predicii trebuie si izvorasca numai din depozitul
Scripturii. Fie ca este legata sau nu de un pasaj scripturistic, predica trebuie si
fie fundamentatd pe Sfinta Scripturd, cum se poate observa in toate cuvAntirile
marilor predicatori din epoca patristica®.

Pirintele Schmemann evidentiaza ca amvonul este locul de unde se predica
despre Scripturd si atrage atentia ca deviatiile de la aceasta traiectorie trebuie evitate:

22 _lar noi n-am primit duhul lumii, ci Duhul cel de la Dumnezeu, ca si cunoastem cele
diruite noud de Dumnezeu; pe care le si graiim, dar nu in cuvinte invitate din intelepciunea
omeneascd, ci in cuvinte invitate de la Duhul Sfant, limurind lucruri duhovnicesti oamenilor
duhovnicesti” (I Co 2, 12-13).

» Diac. Ene Braniste, ,,Tnvigéminte din predica patristica pentru predica de azi. Insemniri
pe marginea unei cirti’, in Biserica Ortodoxd Romdand, 1947, pp. 50-62.
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»~Amvonul bisericesc este locul unde se sivarseste Taina Cuvantului, de
aceea el nu trebuie sa fie transformat niciodata in tribuni pentru a vesti adevaruri

omenesti, numai ale intelepciunii omenesti — fie ele cit de inalte si pozitive™.

Scopul predicii este acela de a face cunoscutd credinciosilor invititura
crestind, dar nu ca o informare sau ca o poveste, ci ca ,reconstructie a credintei”*
si insuflarea unui stil de viatd: Viata in Hristos. Predica poate fi o simpld cuvan-
tare, un discurs bazat pe textul Evangheliei sau inspirat din viata unui sfant, dar
menirea predicii tinteste spre trei obiective deopotrivd: a) s lumineze cugetele
ascultdrorilor, b) si miste inima lor si ¢) sd le induplece vointa spre actiune?®. De
aceea, predicatorul trebuie el insusi sa fie un om instruit, angajat deplin in triirea
celor pe care le propovaduieste. Altfel, continutul predicii sale nu are rezonanta si
nici nu rodeste.

Crizd a predicii?

Pirintele Schmemann a constatat ci actuala criza a predicii constd mai de-
graba in despirtirea ei de Evanghelie, decat presupusa pierdere a ,stilului” sau a
pregatirii intelectuale a predicatorilor (desi ar fi multe de spus despre aceste subiec-
te). Predica nu este doar o simpla explicare a unui pasaj Evanghelic, ci este insisi
Evanghelia, in argumentarea lui Schmemann?”. De aceea, cu cit se transformd
intr-o lucrare mai personala a preotului, ea se instraineazi de duhul evanghelic.
Asupra acestui lucru au atras atentia atat Apostolul Pavel, prin cuvintele adresate
credinciosilor din Corint: ,,Cé fiecare dintre voi zice: Eu sunt al lui Pavel, iar eu
sunt al lui Apollo, iar eu sunt al lui Chefa, iar eu sunt al lui Hristos! Oare S-a
impartit Hristos?” (I Co 1, 12-13), ct si Sfantul Ioan Gura de Aur: ,,Cea mai
mare parte dintre credinciosi nu vor si socoteasci pe predicatori ca invititori
ai lor, ci parasesc rolul de ucenici si-l iau pe acela de spectatori de la intreceri-
le atletice. Si dupd cum acolo multimea spectatorilor se imparte, unii tin cu un
atlet, altii cu altul, tot asa si in biserica, credinciosii se impart si ei: unii lauda pe
un predicator, altii pe altul; si ascultd predicile lor cu dragoste sau cu urd”. Prin
urmare, atasamentul si apartenenta trebuie si fie indreptate citre invditdturd, nu
catre persoana care invata.

24 Alexander Schmemann, Eubaristia Taina fmpdrd;z‘ei, trad. Pr. Boris Riduleanu, Editura
Sofia, Bucuresti, 2012, p. 83.

» George Florovsky, ,Duhul pierdut al Scripturii”, trad. Drd. Ioan 1. Ica, in Mitropolia Ar-
dealului, an. XXXI (1986), nr. 3, p. 24.

% Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, ,,Indrumiri citre preoti privitoare la datoria si modul de a
predica’, in Mitropolia Olteniei, an. XXIX (1977), nr. 7-9, p. 544.

27 Alexander Schmemann, Eubaristia Taina fmpdrd;iei..., p- 94.

2 Sfantul loan Guri de Aur, Despre preotie, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Editura Sophia, Edi-
tura Biserica Ortodoxa, Bucuresti, 2004, p. 149.
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S-a ficut un obicei ca predica si nu mai fie legatd intrinsec de Sfanta Litur-
ghie. Astizi, in multe dintre bisericile noastre, Sfanta Liturghie este savarsiti zilnic,
dar fira a fi tinute si predici, ca si cAnd citirea Scripturii ar fi suficientd si oficiul
cuvantului pe deplin realizat. Obiceiul savarsirii zilnice a Sfintei Liturghii este cu
certitudine de origine monahald® si nu se stie cu exactitate daci la aceste Liturghii
era tinutd i o predica. Chiar dacd nu va fi fost tinutd o predici, trebuie avut in
vedere ca in comunitatile monahale studiul i aprofundarea Scripturii reprezentau
o preocupare principald, iar dacd tinem cont ca monahismul prin excelentd repre-
zintd un deziderat al devotiunii personale, atunci o presupusa lipsd a predicii n-ar
fi o periclitare a oficiului cuvintului. Rugiciunea si cateheza sunt complementare,
pentru ca numai in stare de rugiciune omul este capabil sd primeascd cuvintele
vietii vesnice’®, iar monahismul este emblematic pentru modul armonios de imbi-
nare a rugaciunii cu studiul biblic.

In comunitatile crestine actuale, predica ar trebui si fie principala preocupare
a preotului, mai ales in conditiile in care crestinii sunt tot mai striini de continutul
real al invatiturii crestine. In comentariile neo-patristice ale unor autori ortodocsi
s-a insistat adesea pentru revenirea la origini®', sau o reintoarcere la crestinism*,
o re-evanghelizare profunda®, atit a credinciosilor, dar si a acelor preoti a ciror
misiune s-a transformat in ,meserie”®*. Predica in interpretare actuala se refera,
in general, la explicarea Evangheliei si rareori existd apleciri ale slujitorilor catre
pericopele din Apostol sau cirtile Vechiului Testament. Cirtile de predici au cu
precidere teme Evanghelice si in foarte rare cazuri se referd la textul epistolelor
apostolilor. Or, reinnoirea trebuie sa aiba in vedere continutul integral al Scripturii
si s fie depasitd dihotomia dintre ceea ce se considera important si neimportant.
Sfanta Scriptura este un izvor nesecat si inepuizabil. Selectia si trunchierea n-au
fost niciodata continutul real al propoviduirii crestine.

Predica rostitd sau cititd?

Societatea de astizi pune la dispozitia predicatorului o gama de informatii
pentru intocmirea unei predicii, cum nu s-a mai intAmplat niciodatd in istoria
Bisericii. Cu toate acestea, nivelul si succesul predicatorilor este destul de limitat.

» Elena Velkovska, ,, Lo studio dei lezionari bizantini”, in Ecclesia Orans, 13/1996, Roma,
pp. 258-259.

3+ Dr. Laurentiu Streza, Mitropolitul Ardealului, Plinitu-s-a, Hristoase, 1aina Rinduielii
Tale — Studii de Teologie Liturgici, Editura Andreiana, Sibiu, 2012, p. 206.

31 Alexander Schmemann, Eubaristia Taina fmpdrd;iei..., p- 15.

32 George Florovsky, ,,Duhul pierdut al Scripturii...”, p. 21.

33 Pr. Nicolae Dura, Cuvdntul si Sfintele Taine, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2023, p. 180.

34 Filotheos Faros, Clerul azi — Tentatii, Impasuri, Maladii si Remedii, trad. Liziarescu Ovidiu,
Editura Egumenita. Galati, 2013, pp. 71-78.
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Pirintele profesor Ene Braniste a semnalat inca din secolul trecut ca unii preoti
nu luau in serios aceastd latura a misiunii preotesti®, iar acest lucru este lesne de
observat si in zilele noastre.

In expunerile omiletice ale preotilor pot fi observate doud abordiri diferite:
unii citesc predicile (fie din cazanie, fie din carti consacrate de predici), iar altii
vorbesc liber. Nu este rolul acestei lucriri de a liuda o practica si de a condamna
pe alta, dar este necesar sd semnalam limitarile fiecarui tip de abordare. O predici
citita isi pierde mult din forta de convingere, la fel cum o predica libera rostitd
neglijent aduce mai multa paguba decit folos. Intr-adevir, predica este o harisma
a Bisericii si nu de putine ori se poate observa lucrarea Duhului Sfant in lucrarea
oricirui predicator. Dar acest lucru nu trebuie si duci la neglijenta si delasare.

Predica libera are avantajul de a mentine o legatura vie intre cel care predici si
credinciosi. Preotul poate intui rezonanta si relevanta predicii sale si o poate adapta
in functie de reactiile ascultatorilor sai. Un alt avantaj al predicii libere este dat de
faptul ca poate raspunde prin textul Scripturii diferitelor situatii actuale, cu scop
moralizator sau pentru a scoate in evidentd anumite particularititi duhovnicesti.
Vrednicul de pomenire mitropolit Antonie Plamadeald, accentueaza superioritatea
predicii libere, din acest punct de vedere: ,Fiecare predici a fost ganditd inainte
de a fi rostita. Jaloanele ei au fost in general fixate in mintea mea. Odata avute ja-
loanele, mi-a fost usor sa si improvizez, pe loc, din scaunul arhieresc, in functie de
perceptia pe care o aveam, privindu-mi ascultatorii, daci mai aveau sau nu nevoie
de explicatii suplimentare, de insistentd asupra unui detaliu, de un exemplu, de o
parabold etc.”*. O predici cititd este mai rigidd in schimb, iar mitropolitul Anto-
nie indemna ca predicile sale si nu fie citite: ,,Dacd vreun preot ar vrea si citeascd
in bisericd aceste predici, nu cred ci ar face bine. Sunt prea lungi. Rostite, au fost
ascultate fira oboseald. Citite, ar obosi si si-ar diminua din valoare™. In vorbirea
liberd ideile pot fi altfel exprimate si accentuate, iar simtdmintele si inflacirarea
predicatorului, zelul siu duhovnicesc ar putea fi transmis mult mai natural. Proba-
bil ca ar fi aproape imposibil de realizat acest lucru prin citirea unei predici, fie ea
cit de buna. Predica presupune un schimb de emotii si se doreste ca ea si izvorascd
din credinta insufletitd a celui care vorbeste, pentru ca si fie vie si lucratoare®.

Tinand cont ci fiecare om este unic in felul siu, nu putem concluziona
cd o varianta sau alta este modul ideal de a predica. La fel cum si crestinii sunt
foarte diferiti, la fel si predicatorii sunt foarte diferiti. Ei au in comun succesiunea

3 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, ,,Indrumiri citre preoti privitoare la datoria si modul de a
predica’, in Mitropolia Olteniei, an. XXIX (1977), nr. 7-9, p. 541.

3 Antonie Plimideald — Mitropolitul Ardealului, 7dlcuiri noi la texte vechi, editia a 1l-a,
Colectia Axios, Bucuresti, 1996, p. 7.

37 lbidem, p. 9.

3 Pr. Nicolae Dura, Cuvintul si Sfintele Taine..., p. 177.
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apostolicd, care este adevaratul garant al transmiterii credingei celei adevarate, si
misiunea de a invita si de a actualiza mesajul scripturistic. Transmiterea invagaturii
depiseste insd dimensiunea didacticd, care poate fi realizatd mai bine si mai eficient
prin alte metode®. Prin predica se urmireste ca acele lucruri frumoase despre care
se vorbeste sa fie imitate atAt de citre credinciosi, cat si de cel care vorbeste.

Concluzii

Predica este misiunea si vocatia fiecirui slujitor bisericesc care actualizeaza
liturgic cuvantul lui Dumnezeu. Ea isi are izvorul fundamental in Sfanta Scrip-
turd, fiind legata intrinsec de mesajul Evanghelic si are rolul de a-i face capabili
pe credinciosi si inteleagi profunzimile inelor. In acest context, predica are un
caracter epifanic, pentru ¢ descopera nemijlocit, nu prin semne si simboluri, ade-
varul mantuitor.

Predica este un act liturgic esential al Traditiei Bisericesti, pentru ca este
impdrtésirea vie a revelatiel, iar revelatia este intotdeauna mantuitoare, fiindca des-
coperirea divind corespunde sensului si vocatiei ontologice a omului spre implini-
re si desdvargire. Cunoasterea este un imperativ al vietii crestine si ea se implineste
si se actualizeazd numai in lucrarea Bisericii. Biserica pastreaza ambianta echili-
brului, unde cuvantul este proclamat, invocat si comunicat. Aceste trei atributii ale
Cuvantului dau sens si miscare intregului ansamblu al vietii bisericesti, a ciror
tintd finald este imparitia lui Dumnezeu.

Preocupirile legate de continutul si calitatea predicii ar trebui si fie de ca-
petenie in slujirea preoteasca, pentru ca predica este o datorie a preotului, dar si
o misiune. Prin predici, preotul propoviduieste pe Hristos si invatitura Bisericii,
far aceste lucruri cer o responsabilitate serioasd si o implicare deplini. Neglijenta
si autosuficienta trebuie indepirtate pentru ca preotul s nu-si rateze misiunea.

Responsabilitate si seriozitate sunt cerute si din partea celor care ascultd
cuvantul. Propoviduirea cere misiune, iar primirea acesteia cere actiune. Nu
aduce nici un folos o predici foarte buna care nu stirneste vointa credinciosilor
citre faptele cele bune ale propovaduirii crestine. De aceea, se cere o reconsiderare
permanentd a responsabilititii, atat din partea slujitorului, cat si a credinciosilor.

% Paul E Bradshaw, ,, The Use of the Bible in Liturgy: Some Historical Perspectives”, in
Studia Liturgica, vol. 22, nr. 1/1992, p. 38.
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Aportul teologului protestant Gerd Theissen la o teologie a
dinamicii sacramentale in liturgicul crestinismului primar —
de la actiuni simbolico-profetice la rituri mistice’

Drd. Constantin-Ioan NECULA

Abstract:

The contribution of Protestant theologian Gerd Theissen to a theology
of sacramental dynamics in the liturgy of early Christianity — from symbolic-
prophetic actions to mystical rituals.

Gerd Theissen, a prominent Protestant theologian, has made significant
contributions to the understanding of sacramental dynamics in the liturgy of
early Christianity. His work focuses on the transition from symbolic-prophetic
actions to mystical rituals in the development of Christian worship.

Theissen argues that the early Christians engaged in a variety of symbolic-
prophetic actions during their worship gatherings. These actions were meant to
convey deeper spiritual truths and to create a sense of participation in the divine.
Examples of such actions include the breaking of bread, the sharing of wine,
and the washing of feet. Theissen sees these actions as embodying the prophetic
message of Jesus and as a way for the early Christians to express their faith and
commitment to the Gospel.

However, Theissen also recognizes that over time, these symbolic-prophetic
actions evolved into more formalized and structured rituals. This transition,
according to Theissen, was influenced by various factors, including the growing
institutionalization of the early Christian communities and the need for a more
standardized worship practice. Theissen argues that these rituals, while losing
some of the spontaneity and immediacy of the original symbolic-prophetic
actions, gained a new depth and richness through their incorporation into the
liturgical tradition.

" Articol scris sub indrumarea Lect. Univ. Dr. Habil. Alina Pitru, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Theissen’s theology of sacramental dynamics emphasizes the importance
of both the symbolic-prophetic actions and the mystical rituals in the liturgy
of early Christianity. He sees them as complementary aspects of the Christian
worship experience, each contributing to the believers’ encounter with the divine.
Theissen’s work challenges the dichotomy often made between the symbolic and
the mystical, suggesting that they are interconnected and mutually enriching.

In conclusion, Gerd Theissen’s contribution to a theology of sacramental
dynamics in the liturgy of early Christianity highlights the transition from
symbolic-prophetic actions to mystical rituals. His work emphasizes the
importance of both aspects in the worship experience, recognizing their
interconnectedness and mutual enrichment. Theissen’s insights provide valuable
perspectives for understanding the development of Christian worship practices
and their significance in the life of the believer.

Keywords:

Gerd Theissen, Protestant Theologian, Sacramental Dynamics, Liturgy,
Early Christianity, Symbolic-Prophetic Actions, Mystical Rituals, Worship,
Transition, Institutionalization, Standardized Worship, Spiritual Truths,
Participation in the Divine, Breaking of Bread, Sharing of Wine, Washing of
Feet, Theology, Christian Worship, Believers, Divine Encounter

M-am oprit asupra acestui teolog evanghelic in urma a doua lecturi pe care
le-am receptat att in limba englezd, cit si in editia lor in limba italiand: Religia
primilor crestini (ed. ital., Torino, 2004) si Obiceiuri si comportamente ale primilor
crestini (ed. ital, Brescia, 2010). Specialist in relatiile dintre stiinta cognitiva si
reperele religiozititii, Gerd Theisen (niscut la Rheydt- Monchengladbach in 24
aprilie 1943) este profesor emerit de Noul Testament la Facultatea de Teologie
Evanghelicd din Heidelberg din 1980. Anterior, a absolvit teologia si germanistica
la Bonn (1968), unde devine si doctor in teologie si litere (specialist in Epistola
citre Evrei, asistent al cunoscutului profesor Philip Vielhauer). A predat germana
in liceu si, apoi, intre 1978 si 1980, a fost profesor de Noul Testament la Facultatea
de Teologie Evanghelica din Copenhaga (Danemarca). Odata cu numirea sa ca
profesor la Heidelberg, va fi si ordinat pastor in ,,Landeskirche”, predicile sale fiind
publicate in 5 volume. Sotia sa, Dr. Christa Schaibe, este psiholog si psihoterapeut
si a exercitat o mare influentd in dinamica cercetdrilor sale. Prima sa lucrare de
teologie a fost realizatd in 1977 si am descoperit numai editia sa in limba engleza:
The Sociology of the Jesus Movement. In timp, va republica, cercetarea sa sub titlul
Die Jesushewegung: SocialgeshichteeinerRevolutionderWerte/The  Jesus-Movement.
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The Social-History of Revolution of Values'. A fost un deschizitor de drumuri
in domeniul aplicirii hermeneuticii la psihanaliza inconstientului — inclusiv la
inconstientul colectiv — si modul in care acesta a construit o serie de modele
de ritualizare la crestinii epocii primare — sau in ceea ce teologia sa a numit
»sacramente protocrestine”. Este cel care a identificat circumstantele sociologice
si modul in care acestea pot induce comportamente pe care le identifica astfel
(clasificare care apartine lui Cyprian Krause, coordonatorul cercetarii simbolico-
dogmatice de la Institutul S. Anselmo):

1. Circumstantele sociologice au creat o serie de implicatii in timpul
in care germenii Evangheliei propuneau prima formé sacramentali a tinerei
comunititi eclesiale;

2. Orientarea ecumenicd, pornind de la Sfinta Scripturi si traditia refor-
mati a propriei lui comunititi;

3. Sensibilitatea aprofundati pentru o hermeneutici estetici, simbolica si
ritualici a religiei crestine.

Am reusit sd identific si sd accesez o serie dintre lucririle sale (accesibile in
format electronic):

* The Religion of the Earliest Churches (Fortress Pr., 1999);

* Psychological Aspects of Pauline Theology (T&T Clark Ltd., 1999);

* The Gospels in Context (T&T Clark Ltd., 1999);

* The Historical Jesus: A Comprehensive Guide (Fortress Pr., 1998);

* Miracle Stories of the Early Christian Tradition (T&T Clark Ltd.,
1998);

¢ The Shadow of the Galilean (Fortress Pr., 1987);

* Comprehensively Questing for Jesus? (online, by Mark Goodacre);

* Review of The Historical Jesus: A Comprehensive Guide (online, by Peter
Kirby)*.

Pentru cercetarea mea, cel mai important a fost, desigur, cel din urmi aspect:
sensibilitatea profunda pentru o hermeneutica esteticd, simbolici si ritualici a
religiei crestine. Avem de a face cu un hermeneut extrem de interesant al relatiei
simbol-ritual in veacurile crestine primare. El este teoreticianul cel mai ,,proaspiat”
al relatiei dintre povestea narativa a originilor (mitul) — ethosul si codicele de
comportament comunitar, respectiv relatia intre experienta transcendentald

! Date suplimentare in Laudatio prezentat de profesorul Peter Balla la vremea acordirii titlu-
lui de Doctor Honoris Causa al Universitatii Reformate Karoli Gaspar din Budapesta, cf. https://
web.archive.org/web/20110721110545/http://parokia.kre.hu/150/files/laud_en_theissen.pdf.

? Accesibile, informatic, la http://www.earlychristianwritings.com/jesus/gerdtheissen.heml
(accesat ultima data in 29 aprilie 2022).
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si dimensiunea comunitara si sociali. Cyprian Krause semnaleazi in mijlocul
cercetdrii lui Theissen un element autobiografic. Stie ci, fiind participant la
o actiune a Miscirii Liturgice din Germania, este miscat de medierea pe care
simbolurile le pot oferi grupurilor sociale, chiar diferite confesional. Astfel ci
dezvoltd pe mai departe observatia sa si identifici o serie de scheme de simbolism
prin care ritualul isi consuma, intr-un fel, valoarea sa sociald. Este, intr-o anumitd
mdsurd, un sintetizator al operelor liturgice pline de mistica si mediere ale lui
Romano Guardini si Burkhardt Neunheuser — cel care a si predat la S. Anselmo
(ficea parte din miscarea catolica ,Quickborn”). Am ciutat cea mai recentd
exprimare a sa si am descoperit, intr-o editie bilingva germano-italiana, lectiile
sale universitare sustinute la Institutul amintit deja, S. Anselmo, prezentate sub
forma Lectiones Vagagginianae — un fel de meditatii asupra unititii crestine din
interiorul confesionalizarii, fird a propune trans- sau inter-confesionalismul®. Am
cautat si am descoperit lucrarea Die Ritual dynamik Urchristlicher Sakramente.
Von prophetischen Zeichenhandlungenzugeheimnsvollen Riten/ La dinamica rituale
dei sacramenti nel cristianesimo primitivo: da azioni simbolico-profetiche a riti
misterici’. Pentru realizarea prezentirii, am folosit varianta italiand, traducerea
textelor apartinind Pr. C. Necula, fiind realizata in acord cu textul editiei
prezentate drept sursa.

Rolul interdisciplinarititii in studiul liturgicului — adevdr si provocare

Incd din prefata, Theissen tine si sublinieze interdisciplinaritatea la care
cheamai studiul Liturgicii. El scrie:

»Redescoperirea riturilor §i a sacramentelor timpului prezent nu este doar
un proces interreligios, ci se asazd si in linia stiintelor ce asuma cercetarea religiei
profane. Teoriile rituale si Ritual Studies (in engl., in original) au pus in evidentd
in ce mod, pentru a intelege viata noastrd sub aspect uman si pentru a o putea
infrunta, depindem de forme prestabilite de comportament simbolic. Aceste lectii
— care sunt cuprinse in volumul ales de noi de reper, n. NC — sunt o tentativi de
a rodi un mod de a privi asupra intelegerii sacramentelor protocrestine in raport

3 Meritd amintite aici lucrérile lui Eberhard Jiingel, Essere Sacramentale in prospettiva evan-
gelica (Cittadella Editrice, 2006, 224 p.), si Louis-Marie Chauvet, Della mediazione — quatro studi
di teologia sacramentaria fondamentale, (Cittadela Editrice, 2006, 340 p.).

* Gerd 'Theissen, Die Ritualdynamik Urchristlicher Sakramente. Von prophetischen
Zeichenhandlungen zu geheimnsvollen Riten/La dinamica rituale dei Sacaramenti nel Cristianesimo
primitivo. De azioni simbolico-profetiche e riti misterici, Cittadella Editrice — Assisi, Pontificio
Ateneo Sant’Anselmo, Roma, 2013, 274 p. Lectiile sunt dedicate unei cunostinte sibiene de
marcd, profesorul Adolf Martin Ritter, care in 2013 implinea 80 de ani si pe care specialistul in
cercetarea istoricitdtii lui lisus Hristos il socotea mentor.
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cu unele achizitii ale teoriei moderne a ritualurilor. O privire care se raporteaza la
ritualuri si sacramente pornind din afard, voind sa explice aceste repere dinlauntru.
Toti crestinii care voiesc sa fie intelectual atenti trebuie si priveasci din nou si din
nou din afard citre sine, intr-o lume secularizata §i, numai facind astfel, ei pot sa
se faca comprehensibili altora. Din acest punct de vedere, pot fi de ajutor teoriile
ritualurilor legate de stiingele religiei. Au fost §i pentru mine, pentru a ma ajuta sa
descopar importanta riturilor exterioare in a pricepe mai bine inclusiv viata altor
confesiuni™.

Poate de aceea lucrarea lui incepe prin analiza sacramentelor protocrestine,
identificAnd o serie de premise teoretico-rituale si oferindu-ne o serie de
interpretdri. Primul capitol porneste de la identificarea radicinii pagane a gandirii
rituale (cultul lui Mithra), preferind si identifice ,,impulsul fondator” pe care-
oferd botezul Sfantului Ioan Botezitorul si cina Méntuitorului — ca sacramenta
minora si sacramenta maiora —, care au intrat in continutul notiunii de rit abia
dupid moartea celor doi. Prin acestea doud, Theissen priveste coagularea riturilor
pornind de la (1) geneza noilor rituri, (2) metamorfoza lor i (3) afirmarea
lor deasupra altor clase de ritual®. Propune, mai intdi, trei aspecte de analizd a
dinamicii rituale in cazul Botezului si al Cinei:

1. Dimensiunea genetici a procesului impunerii lor ca ritual/rit. Astfel,
desi botezul lui loan, ca si Cina Domnului, au fondatori concreti unici, prin
dezvoltarea lor ca actiuni simbolice — pe care nu le-au gandit surse de ritual peren
—, au ficut trecerea dinspre act irepetabil in act repetabil cu valoare de ritual.
Cina Domnului este cu atit mai provocatoare din punctul acesta de vedere cu cit
ea este deja validati ca fiind ficuti pe pimant in asteptarea celei din Impiritia
lui Dumnezeu ce va sa fie. Cert e cd, ritualic, Botezul se nagte din repetabilitatea
spaldrilor rituale — de curitire —, iar Cina, din mese comunitare (prinzuri)
repetate. Si loan, si Mantuitorul privesc actiunile lor ca gesturi repetabile, fard a
le desemna simple elemente institutionalizate, ci dindu-le o formi particulara:
prin ele se propune trecerea in ordinea omului nou, pe care sacramentul il face
sd-si priveasca naddjduitor viitorul’.

2. Procesul profundei transformdri priveste realitatea actiunilor profetico-
simbolice, care, datoritd credintei protocrestine in lisus Hristos, transforma in
sacramente-taine®. De aici si parerea autorului nostru ci, odatd cu timpul istoric

> [bidem, pp. 14-15.

¢ Ihidem, pp. 16-20.

7 Ibidem, p. 21.

8 Autorul foloseste aici termenul geheimnisvolle Sakramnente — tradus de traducirtorul italian
al editiei, Cyprian Krause, literal, prin sacramente pline de misterii/secrete, dar este echivalentul
traducerii lui ,mysterion”, prezent in Scripturd la Co/ 2, 2, Ef3, 4.
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al Bisericii, aceste gesturi capdtd ,mutatii” in plan ritual prin activarea dimensiunii
profetico-simbolice legate in primul rind de moartea si Invierea Méntuitorului.
Din acel moment, crestinii vor boteza in Numele Lui si vor transforma intreaga
constructie rituala intr-un memorial. Pentru ca, astfel, sacramentele sa ilustreze
aducerea aminte a vietii lui lisus Hristos — destinul Sau, scrie Theissen —, legind
moartea sa de solia unei lumi noi care a fost ,,pornita” inci din trecutul profetic
din viata lui Mesia’.

3. Procesul de selectare ritualici a gesturilor — intervine mai ales in ceea ce
priveste analiza Botezului lui Ioan Botezatorul, fiind echivalentul unui proces de
»afirmare” a gesturilor care alcituiesc ritualul. Referintele lui Theissen la Didahie
aduc aminte de faptul ci in primi faza de alcituire a ritului nu este vorba de
nici o referire la numele Domnului Hristos si nici de comunicarea prin Botez a
Duhului Sfant, aga cum i Cina Domnului pierde orice referintd de inceput in
acord cu moartea Mantuitorului. Aici vede Theissen procesul selectarii/afirmarii
continutului ritualului. Este opozitia intre nevoia crestinilor de a renunta la
jertfele animale si mentinerea continutului mental de Jertfd/sacrificiu. Pentru
cd, pentru credinciosii iudeo-crestini, Templul reprezinta inci spatiul care tinea
in centralitate ritualicd jertfirea, cultul sacrificial. Cind insi au inceput sa intre
in comunitatea crestina si pagani, cu drepturi egale de manifestare rituald, fird
a le putea oferi in schimb accesul la cultul sacrificial deja existent — central in
Lege —, la lerusalim crestinismul primitiv se vede constrins sa insereze in propria
structurd de rituri un element care si ofere in grad inalt posibilitatea dezvoltarii
unei functii echivalente cu sacrificiul®’.

Congstient ci parcursul siu de antropologie sacramentala poate incita
pretentii de aminuntire a modului de a gindi asupra datelor demersului siu,
Theissen insistd asupra teoriei riturilor si a modului prin care aceasta poate oferi
o explicatie asupra dinamicii rituale a comunitatii crestine din Biserica Primara.
Este ceea ce el numeste nevoia de identificare a unei antropologii care dezvoltd
din sine o teologie sacramentald care sd evite conflictul prin explicatii succesive
— lingvistice, teologice, sociologice si de psihologia religiei. El scrie: ,Religiile
sunt limbaje simbolice mediante prin care oamenii intrd in contact cu o realitate
ultima pe care trebuie si o cistigim incd de pe parcursul vietii. Le-am numit
»catedrale semiotice”, ori pur si simplu catedrale care nu sunt ficute din pietre
ci din semne: texte, ritualuri, norme si modele comportamentale stiind ci aceste
norme si modele de comportament pot servi ca semne prin care se pot raporta
la transcendentd. Aceste catedrale semiotice au fost dirimate de citre oameni.

? Gerd Theissen, Die Ritualdynamik Urchristlicher Sakramente, pp. 21-25.
1 Ibidem, pp. 25-27.
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Conflicte si ambitii umane au lisat urme in acestea. Dar este imposibil si le
intelegi fira sa tii cont ca scopul lor primar este acela de a stabili contactul cu o
realitate ultimi. In fond chiar si in ceea ce priveste catedralele noastre de piatri
nu le putem privi doar drept constructii ale exchibitiilor puterii unei cetiti ori
ambitiilor unui episcop fird a ne gandi ci ele sunt locuri ale dorintei intalnirii
oamenilor cu Dumnezeu. De aceea si spunem ci folosesc cultului divin™".

Retinem insa dincolo de metafora ,,catedrale semiotice” si ca Theissen admite
cd nu poate da o definire unica religiei ori religiosului, el fiind unul dintre marii
teoreticieni ai analizei teoretico-religioase tocmai a acestei perioade de inceput a
constituirii comunitatii proto-crestine (scrie Die Religionen der ersten Christen,
Gutersloh, 2000, 2008)'%. Puncteaza simplu ci religia — complex general — are
in continut o serie de mutatii cu privire la termenii identificati: pe de o parte,
limbajul simbolic propus prin mit, rit si ethos, iar pe de alta parte, o comunitate
lingvistic-religioasi care produce acest limbaj si o experienti religioasi mediati de
acest limbaj simbolic. El clarificd aceastd propunere de definire a religiei si prin
aceastd schema:

EXPERIENTA = CONTACTUL CU TRANSCENDENTA

MITUL = RITUL = ETHOS =

POVESTEA DE BAZA ACTIUNE SEMIOTICA MODELE COM-
PORTAMENTALE

ASUPRA VIETII LUI HRISTOS

COMUNITATE = BISERICA

Aici, Theissen consemneaza un ,al saselea element” al teologiei sacramen-
tale pe care o propune: teologia ca meta-limbaj care se reflecti asupra tuturor
dimensiunilor din continutul religiei, sistematizdndu-le. Pornind de la intal-
nirea cu filozofia elenistica, crestinismul a maturat o teologie diferentiata chiar si
asupra acestei dimensiuni metalingvistice, care nu lipseste din nici o alta religie
— oricAt de strict linear s-ar propune. Ritul este astfel colocat catre centrul limba-
jului simbolic religios si poate fi primul interogat asupra legitimititii sale. De aici
insa si limita lui ca sens in cercetare. Riturile devin astfel ,,oglinzi ale religiei”"? si
joacd rolul unor ,solutii de contrast” in identificarea hartii logice a fiecarei religii.
De aici si paradoxul: riturile sunt importante ca imagine si contrast deopotriva.
Ele riman elemente ale religiozititii vizibile si pot pastra mereu o functie sociala:

" Ibidem, p. 29.
2Cf. Ibidem, n. 6.
13 Ibidem, pp. 33-35.
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a. Partea vizutd a riturilor — functia sociald performativi a riturilor: ele depind
de caracterul sau aspectul fizic; de aceea, cine vrea sa participe la ele trebuie si fie
prezent, asa cum pentru a comunica intre noi avem nevoie de semne care si fie
incarcate de sens. De aceea, deseori putem defini limbajul dintre noi drept un
limbaj simbolic. Participarea la un ritual indicd in primul rAnd o chestiune simpla:
apartenenta. Nu botezdm copilul doar pentru a implini un ritual, ci si pentru a-l
acorda intr-o apartenenta. El numeste acte performative actiunile rituale care sunt
mediate prin semne, multe dintre ele exprimind o realitate addnc dogmatica:
méntuire, iertare, demisii spirituale. Creeazd bunivointi, asazd in slujire. Din
aceastd arie se nasc asa-numitele ritualuri solemne, care poartd in ele anamneza
celei dintii Veniri a Domnului Hristos si a Celei de a Doua, concomitent.
Chiar daca nu o numeste cu subiect si predicat, Theissen se vede ca gandeste
aici asupra limbajului religios ritualic performativ din Liturghia Ortodoxa,
singura care, din punctul nostru de vedere, indeplineste la exigenta ideea de act
semiotic meta-performativ si care, prin aceasta, evidentiaza normele de triire ale
unei comunitdti'®. La acest capitol meritd si amintim o dezvoltare care priveste
ideatica propusd de Theissen, si anume lucrarea lui Terece Cuneo, profesor de
filozofie morala la Universitatea din Vermont. El scrie lucrarea Ritualized Faith
exact in aceasta directie, dezvoltind una dintre cele mai interesante exprimari
a performativului in teoria limbajului liturgic”®. Un exemplu ales de Theissen
pentru a evidentia forta performativi este propozitia: ,In noaptea in care a fost
tradat/vandut...”. Tema aduce aminte de vAnzarea lui Iuda si de forta care decurge
din instituirea directd de citre Hristos a Euharistiei.

b. Secvente de actiuni care se repeti: forta ritului depiseste puterea timpului.
In ritual — ca sumi de rituri —, ceea ce te loveste este ci sunt actiuni care se
repetd fard oprire. Reiterarea lor incepe tocmai din punctul in care, in majoritatea
cazurilor, exprima ritmic, dupd un ciclu liturgic consistent, un ritm al desfasurarii
vietii religioase — viata crestind, in cazul nostru. In cazul ritualurilor de trecere —
nastere, cununie, moarte —, acest ritm general se acordeazi cu acela singular, care
apartine omului ca subiect unic. De aici si metastructura temporala a riturilor:
repetd in mod continuat, mereu, aceleasi actiuni. De aici si dezvoltarea din
ritualuri a riturilor (ceea ce noi am numi traditii cu hermeneutica locala), care
se coaguleazd in fond in functie de o serie de conotatii traditionale, deci reduse
spatial. Autorul ne spune ci, prin structura lor, care ,rimine egali’ de fapt,

!4 Subliniem aici ridédcina acestui mod de a alcitui vocabularul unei astfel de teologii a
religiei: R.A. Rappaport, ,Ritual und performative Sprache”, in A. Bellinger si D. Krieger,
Ritualtheorien, ed. a 4-a, 2008, pp. 189-210.

5 Terence Cuneo, Ritualized Faith. Essays on the Philosophy of Liturgy, col. Oxford Studies in
Analytic Theology, Oxford University Press, 2018, 228 p.
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riturile riman egale cu ele insele fira a fi afectate de fluxul temporal. Ideea lui este
valoroasi in contextul in care, de exemplu, s-a incercat cererea ,,democratizarii”
Botezului ortodox, de la intreita scufundare spre alt ritual, care pare ci ar trebui
,votat” in comisii pastorale, dupd opiniile unora. La fel si in cazul ,linguritd vs.
izoleta” de la inceputul crizei Covid. Or, tocmai rezistenta in timp face ca un
ritual sa fie ritual si nu simpla forma de exprimare a unei culturi. Tocmai ,,negand

natura corozivi a timpului”*®.

Cercetarea psihologicd si teoria legati de ritual

Un aspect pe care meritd sa-] remarcim in cercetarea lui Theissen tine de
implementarea cercetdrii psihologice in developarea aspectelor teoretice legate
de ritual. Astfel, Sigmund Freud" ii oferd cheile identificirii unor aspecte de
epistemologie a Botezului (acceptat de el ca venind din zona ablutiunilor, dar cu
insistenta pe non-repetabilitate, de unde si liniile freudiene asupra caracterului
obsesiv al ritualurilor) ori Ernest Brecker, unul dintre teoreticienii dramatismului
ritualic, conform caruia parte din rituri sunt elemente din ,sistemul de aparare
impotriva fricii”*®. Theissen analizeaza ideile freudiene din perspectiva nevrozelor
persoanelor singure, dovedind forta terapeutici a ritualurilor. Pornind de la ideea
lui Freud de a investiga Cina cea de Taind asemeni unui act de obsesie nevroticd
si Botezul ca un ritual terapeutic, autorul analizat de noi propune un al treilea
aspect distinct:

c. Riturile ca acte liminale si constructia unei contra-lumi rituale: acest aspect
vizeaza identificarea acelor aspecte legate de schimbarile din segmentul de timp
pe care comunitatea il asumd. Pentru ca ritul — in viziunea lui — nu este doar in
afara timpului sau in contra-timp, ci poate propune schimbiri ale timpului, des-
chideri ale sale. Exemplul cel mai la indeména pentru a intelege situatia aceasta,
in viziunea noastra, este ritul inmormantirii, in care timpul se transfera esha-
tologicului sau se incarcd fulminant cu eshatologic. Autorul nostru analizeazi
Botezul din acest punct de vedere si consemneaza:

oIn fond, toate ritualurile au o forgi transformatoare. Toate propun
congtiinta aceasta ¢i omul, cAnd se naste, este inci departe de perfectiune. In
Botez, acest aspect este evident. Suntem nascuti pentru a renaste. Dar si in cina
rituald vorbim despre un rit de transformare. Acolo unde eternul irumpe in timp,

acesta provoaci o transformare”"”.

' Gerd Theissen, Die Ritualdynamik Urchristlicher Sakramente, pp. 44-49.

17 Sigmund Freud, Zwanghandlugen und Religions-Uberbungen, Frankfurt am Main, 1941,
pp. 129-139.

'8 Theissen, analiza la p. 51.

19 Ibidem, p. 55.
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E poate o contradictie de gindire si constientizezi ci ritualurile, pe de o
parte, propun o chestiune de transfer inspre virtuti ca o reiterare mereu egala a
virtutilor, iar pe de altd parte, in oglindd, ne mira cu forta lor transformatoare,
care pare cd aduce la lumind tocmai inegalabilul. Conclude: forta transformatoa-
re a riturilor foloseste exact la reculegerea omului, in tranzitarea sa prin elemen-
tele vietii la un continut etern. Pentru prima datd, in acest context, se referd la
Nunta, fundamental construita pe o schimbare de viatd — a unei persoane, a doua
persoane — prin care iubirea se incadreazd unei culturi tranzitorii i, din acest
punct de vedere, constructia ritualului este ca o contra-lume, o ,,contra-jour” prin
care poate fi depésit mereu cotidianul.

O chestiune interesanta este vizatd de Theissen din punctul de vedere al
sociologiei pastorale. El aratd ci ziua nuntii este o zi de felicitari si pare ci toatd
lumea sustine perechea care se cisatoreste. Dar toti le aduc aminte si de faptul
cd vor trai suficiente brusciri ale linistii de cuplu, cd vor fi supusi unor tangaje
inevitabile vietii cotidiene. El aici vede exact punctul in care ritul intrupeaza exact
reprezentarea vietii, dar pe de alta propune si contra-viata, pentru care ritualul
pregateste cuplul. Meritd si amintim in acest context si ideea slujbei ortodoxe, prin
care doi oameni (barbat si femeie) primesc harul cununiei. Ritualul presupune
inclusiv obiecte de cult specifice — cele mai cunoscute fiind cununiile —, dar nu
trebuie uitat deloc ci spatiul real al Cununiei este locasul Bisericii, ca un complex
de obiecte de memorie rituald, icoanele de pe iconostas fiind obiectele de cult prin
care se poate face mental si real conjunctia cu imaginea deplina a Mirelui Hristos
si Bisericii-Mireasd. Parte din liniile de culturd ritual-misticd ale Nuntii pot fi
urmirite astfel si in lucrarea lui Baldovin de Ford (1120, episcop de Worcester
in 1181 si de Canterbury in 1184, mort la Tir in 1190), intitulata Perfectorum
religiosorum encomium (Tract. XVI)®. Aici, modelul Treimii devine pregnant, ca
o prezentd in lume, dar si care schimba lumea, implinind ceea ce Theissen ar
numi ,prezenta contra-mundum” a Tainelor lui Dumnezeu. Toate riturile, zice
acesta, abandoneaza realitatea cotidiana si intrd in tensiune cu ea. Dincolo de
solia prin care ritualul propune eshatologicul, regulile lumii precedente ritualului
nu se mai impaca deloc acestuia si se constituie ,,lumea rituala®*!, care propune
deseori iesirea din lume. Dar depésesc simplul ne-cotidian din riturile misteriilor
antice. Pentru aceea, ficAnd apel la teologia lui Victor Turner si Chr. Strecker,

? Date suplimentare i textul Tratatului in vol. Baldovino di Ford, Perfertinell’Amore,
Tract. XV — De vita coenobitica, seucommuni/Tract. XVI — Pe;fectorum religiosorum encomium,
introduzione, traduzione e note a cura di Edoardo Arborio Mella della Comunita di Bose, Edizioni
Qigajon, Comunita di Bose, 1987, 92 p.

2 Gerd Theissen, Die Ritualdynamik Urchristlicher Sakramente, p. 59.
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introduce in context structura ,liminoide”, care tine in continut anti-structura
asupra careia va insista autorul pe parcursul lectiilor sale de antropologie liturgica.
Chiar daca pare rupt cu totul de cunoasterea liturgicului ortodox, cerce-
titorul german ne ajuta sa vidim directiile noii cercetdri in ritual si intelegerea
comunicirii religiosului intr-o lume lichidd, desacralizata uneori prin insistenta
pe debridari de acest gen. Ce ne explici el este tocmai evidenta si importanta ritu-
alului pentru a intelege religia, religiosul ca ritual in act. Pentru teologul german,
ritualul este dimensiunea cea mai expresiva a religiei ca atare, dar poate si con-
stituie si forma cea mai directa de modificare a continutului credintei. Tensiunile
pe care ritualul le poate produce in sensul modificirii de continut al religiosului
— Botezul sau Euharistia sunt un exemplu corect din acest punct de vedere — se
subsumeaza dinamicii rituale a liturgicului. Astfel, sunt definite citeva prioritati
de analiza a ritualului, dar si o evidenta constructie de continut care poate entu-
ziasma psihologul cercetitor in domeniul psihologiei ritualului. El descoperi lec-
torului lectiilor sale ca cele trei elemente de cult, agentul-elementul-destinatarul
cultului, se leagd la o divinitate sau, cum o numeste el, la un ,agent supranatural
postulat de culturd” — culturaly postulated superhuman agent (CPS-agent), cum
l-ar fi definit de catre mediul stiintific modern®. Cred ci exact in acest context se
simte pierderea grava a Sfintei Treimi din teologia prea moderna a vremurilor de
acum. In analiza ,agentilor rituali”, teologia lui Theissen propune pentru prima
oard o serie de configuriri ale liturgicului in care accentul cade pe profetism ca
sursd de simbolism activ. Inainte de Judecata lumii, care culmineazi in drama de
pe Golgota, Ioan Botezitorul este — in viziunea sa — ultimul mare profet, iar lisus
Hristos nu doar ca implineste profetiile acestuia, ci chiar le desdvarseste in impli-
nirea lor, continuind aceasta lucrare profetica in toate acele persoane in care este
prezentd vointa divind. Cu transformarea actiunilor sale profetico-simbolice in
surchristlichen Sakramenten/sacramente misterice”* protocrestine, toate aceste linii
anterioare ale ritualului profetic se schimbd, iar Sfantul Ioan §i Mantuitorul sunt
identificati i ca agenti rituali — orict de jos pare aceastd fixare de termeni, ea se
incadreazd in tendinta filozofiei religiei de analizd a liturgicului crestin. De aici el
dezvoltd si teologia preotiei universale in acord cu teologia protestant-evanghelici
si neo-evanghelicd. Aceste aspecte insd le diminueazd, aproape contrazicAndu-se
in continuturi, in subcapitolul dedicat rolurilor elementelor rituale ori in definirea
rolului destinatarului ritualului**. Tatd un fragment din prima constructie:

»In ceea ce priveste agentii rituali, crestinismul primar a valorizat atent
elementele rituale. Gratie acestora, actiunea rituald a devenit strict legatd de

22 [bidem, p. 63.
B Ibidem.
# Ibidem, pp. 67-75.
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divinitate. In actiunile simbolico-profetice, elementele ritualice au demonstrat
analogii evidente cu sensul riturilor, cum ar fi: apa spald mizeria, asa omul este
purificat de pacat. Cum lisus cineazi cu oamenii, la fel acestia vor cina in Impiritia
lui Dumnezeu. Acest limbaj simbolic a fost inteles de toti. In sacramentele
protocrestine insi aceste aspecte se schimbi. In acestea, lisus Cel Preamiri este
prezent in chip tainic: in Botez, omul (individul) moare cu Hristos pentru a
ajunge cu El intr-o viai noui. In Cina (Euharistie), mincarea este transformari
in actul méncirii trupului si singelui lui Hristos. In aceste elemente, prezenta
lui Hristos rimine una tainici. In procesul ritual vizibil evenimentul specific
este distinct de actiunea exterioard: Botezul simbolizeazid moartea si ingroparea.
Dar actiunea exterioari nu consti in a muri. Botezul nu este un inec. In acelasi
chip, cinarea nu consti in a méinca din carne si singe, cit paine si vin. Intre
gandirea sensibild bazati pe elemente de gindire directa i sensul misteric se
naste o «pauzd». Corespondenta iconica intre actiune exterioara si sensul interior,
mentinut de actiunile simbolico-profetice, se naste o fracturd. Prezenta tainica
a lui Dumnezeu in elementele de ritual, adici in rolul intermediar al schemei
de actiune intre agentii ritualici — elementul si destinatarul —, e oferitd in mod
paradoxal. Botezul nu este pus in scend ca o moarte, iar cina nu este prezentatd
ca un pranz sacrificial. Privind din perspectiva simbolicd, Botezul este moarte
cu Hristos, iar Cina euharistica se referi la jertfa lui Hristos pe Cruce. Se ajunge
astfel la o tensiune intre mitul fondator si ritul care se bazeaza pe acesta™.

El consemneazi de asemenea si tensiunea concomitentd dintre rit si ethos,
care este derivat din acest rit: sacramentele, zice, nu subliniazi numai in mod
meta-performativ valorile si normele in vigoare, ci si modul in care in rituri se pot
introduce modificari ale acestor valori si norme. De aceea, Apostolii era socotiti
oarecum tradatori de cei ai Legii. Astfel, Cina este mult mai mult decit o cind in
care antrofagia simbolica este firul rosu al ,,povestii mitice”.

In aceasti dimensiune, Theissen se preocupi de rolul destinatarului ritual.
El scrie: ,,in sacramentele protocrestine, legitura intre divin si destinatarii ritu-
alului este evidentd. Botezul ,,umple viata” fiecirui individ de Sfantul Duh si
transforma astfel viata sa, ca si cum ar fi fost regenerata trecAnd prin moarte.
Fiecare dintre cei botezati devine templul lui Dumnezeu (1 Co 6, 19). In Botez,
gratie comunicdrii Duhului Sfant, cel botezat este inserat in trupul lui Hristos (Z
Co 12, 13). Natural, si in cazul Botezului lui Ioan persoanele erau transformate,
dat fiind i si acesta cerea convertirea si comunica iertarea pacatelor. In Botezul
protocrestin este insi ceva mai mult: el reprezinta o noua creatie, asemeni unei
invieri dupd moarte. Acelasi lucru se desprinde si din intelegerea Cinei: gratie

 Tbidem, pp. 67-69.
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unei cindri, toti participantii devin trupul lui Hristos (I Co 10, 16). In comu-
nitatea lor este prezent Duhul Celui Inviat si impreuni cu ei formeazi templul
lui Dumnezeu (I Co 3, 16). ,Este vorba despre o mistici sociali in care preva-
leazi convivialitatea cu lisus”?. In acest context, mai mult decit in cele anteri-
oare, Theissen incadreazi teoria sa asupra actiunilor simbolico-profetice definind
agentii sacramentali direct — pe Sfantul Ioan Botezitorul si pe Domnul lisus
Hristos uniti in destinatarul nevazut al sacramentelor, Duhul lui Dumnezeu, care
locuieste in ei. Aici vede el si paradoxul mistic al sacramentelor, tensiunea intre
mit si ethos. Pentru aceasta, zice, s-a constituit o simbologie sensibila a mitului
care influenteaza si identificarea fundamentelor sensibile ale ritualului.

Mesajul eshatologic, parte a simbolismului ritualic profetic

Din acest motiv, continuarea ,lectiilor sale” propune un nou capitol (2),
intitulat Actiunile simbolico-profetice ale Botezitorului si ale lui Iisus ca antecedente
ale sacramentelor protocrestine” . El vede ca noul limbaj al ritualului crestinismului
primitiv se naste tocmai din actiunile simbolico-profetice prin care loan Boteza-
torul si Mantuitorul transmit mesajul lor eshatologic. Din aceastd arie de gesturi
si interpretari socoteste ca s-au ivit sacramentele, care au cipatat o fortd si mai
mare dupa ce agesturile Domnului Hristos au trecut prin moarte. Sunt gesturile
care inlocuiesc vechiul regim al cultului sacrificial si o intreaga culturd dinamici
a traditiei liturgice iudaice si nu numai. Pentru ca nu numai acele gesturi si acele
jertfiri au fost epuizate in Invierea lui Hristos, ci si vechile rituri ale Antichitii.
De aceea am si adéncit, personal, cercetarea acestui autor, pentru ci propune in
limbajul modern al analizei religiilor acele linii de identificare a trecerii dinspre
modelul sacrificial clasic spre cel legat de Invierea Domnului lisus Hristos. El
va identifica — si dezvolta in subcapitole consistente — o serie de elemente ale
constructiei complexului de actiuni pe care le evidentiem si noi:

1. caracterul personal al actiunilor simbolice;

2. caracterul opozant al actiunilor simbolice;

3. caracterul eshatologic al actiunilor simbolice;

4. caracterul soteriologic al actiunilor simbolice.

Daca in cazurile 1, 3 si 4 dispunem de o cercetare laborioasi a teologiei
ortodoxe, in cazul celui de-al doilea caracter — acela opozant, care decurge din
caracterul de contrar-lumii evidentiat in capitolul anterior — mi voi opri doar
exemplificAnd ,noutatea” limbajului si continutului. El decurge din caracterul
personal al actiunilor simbolice — Hristos nu deleagd pe nimeni sa patimeascd

2 [bidem, p. 71.
7 Ibidem, pp. 77-133.
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si sd invie in locul Sau, de exemplu — si este prezentat astfel: ,Botezul Botezito-
rului contine indirect si o critici la Templul din Ierusalim. Daca un profet, la o
distanta mica de Templu, ofera iertarea picatelor fira un cult sacrificial, implicit
afirmi cd Templul esueazd in incercarea de a oferi iertarea si dezlegarea picatelor
fie prin sacrificii individuale, fie prin mijlocirea riturilor din Yom Kipur. O astfel
de critica este presupusa si in dialogul in care lisus produce «curatirea templu-
lui» (Mc 11, 27-33). lisus accepta si spund de unde provine puterea Lui numai
la schimb, daca §i oponentii Lui ii vor spune daci botezul lui Ioan Botezitorul
provine din cer ori nu. Premisa suni astfel: daca acceptati legitimitatea botezului
lui Toan trebuie sd acceprati critica pe care lisus o aduce Templului. Botezul lui
loan arata ca intreg cultul ce se aduce la Templu este insuficient. Chiar profeti de
dupa loan Botezitorul aratd insuficienta cultului de la Templu. Un samarinean
anonim, gratie descoperirii unor obiecte de mobilier de la templul de pe muntele
Garizim, voia reducerea legitimititii Templului din Ierusalim. Sub Albino (62-
64), un profet cu numele Iisus, fiul lui Anania, asuma un mesaj de condamnare a
cetatii, Templului si poporului. Este luat prizonier si dus la procurator. Acesta fu
lasat liber, socotindu-l nebun. Drept urmare, profetul reincepu cu dezinvolturd
propoviduirea sa oarecum aventuroasi. In timpul asediului asupra lerusalimu-
lui el muri (...). Chiar Iisus, cu profetia sa contra templului si cu episodul din
Templu, continud mesajul Botezatorului, reluind astfel explicit critica implicitd
a aceluia™®. Tn acest context, Theissen continui oferind o serie de exemple lega-
te de acest simbolism al contrariilor, daci ne este ingaduita metafora. Astfel, el
identificd aceste episoade ca tinind de caracterul opozant al actiunilor simbolice:

Cand imparte hrana cu vamesii si pacitosii. Hristos aduce astfel un mesaj
inexistent pina atunci: Dumnezeu recunoaste ca fiind fii Sii pe marginalizati!
Asta nagte criticarea Méntuitorului (Lc 7, 34).

Cand alege pe cei 12 Apostoli si-i numeste ,,regii (principii, de fapt) lui Is-
rael”, El protesteazd impotriva principilor care existau la acel moment. Nici regii
lui Israel si nici autoritatea romana nu puteau imparati peste Israel, ci — dovedeste
— pescarii si taranii din popor.

Cand trimite pe ucenicii Sii si propoviduiasca Impiritia lui Dumnezeu,
lisus le porunceste si se deosebeasci fundamental de predicatorii ,,vagabonzi”
ai vremii care erau de traditie cinicd. E foarte probabil ca Iuda Galileeanul sa fi
instigat populatia la boicotarea taxelor si la neplata arendelor citre statul roman.
Sa fi fost — dupa o spusa a lui losif Flaviu — dupa preceptele sale de ganditor cinic.
Misiunea lui lisus a fost aceea de a dirui in sate si cetdti un mesaj de echilibrare
prin pace a mesajului anterior. Gandind la acest aspect, devine tot mai importan-
td intdimplarea cu plata banilor citre Imperiu, rezolvati tot critic de Hristos: dati

3 [bidem, pp. 95-99.
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Cezarului ce este al cezarului si lui Dumnezeu ceea ce este a lui Dumnezeu! Este o
Liesire in sus” (Steindhardt), care limureste mai mult decit pare la prima vedere.

Cand lisus Hristos intrd in lerusalim cilare pe ménzul asinei, ca un Tmpérat
al pécii, fira de arme i fira de ostire, lisus protesta de fapt impotriva invadarii
lerusalimului de citre romani, care, la fiecare sarbatorire a Pastelui, intrau in
lerusalim cu trupele lor pentru a impune cu forta propria ordine. Intrarea sa, ne
spune autorul, este o contra-manifestatie®!

Exemplele autorului continud si te prind. Dovedind forta dinamicii
intelegerii unui concept asupra liturgicului pe care noi, in teologia noastrd, nu
l-am dezvoltat. Explicarea sa culmineazd cu momentul intrarii in Templu si cli-
pele ultimei Cine:

»cand a deranjat activitatea Templului rasturnind mesele schimbitorilor de
bani si alungind vanzatorii de animale sacrificiale, Iisus are, fira nici o indoiali,
o atitudine critica fatd de Templu. Tinta precisa a reactiei Sale este fard dubiu:
voia oare si intrerupd construirea Templului, la a carui constructie inci se lucra?
Era aceea ratiunea pentru care nimeni nu avea de ce aduce la templu darul sau
(Mc 11, 16) sau este critica sa directd la comertul cu animale si impotriva banilor
(Mc 11, 15), dat fiind ca monedele din Tir cu care se ficea plata la templu aveau
reprezentate pe ele un zeu pagan? Sau pur si simplu voia sa vesteasca dirimarea
Templului (cf. Me 13, 1 s.u) sau reconstructia acestuia dupa distrugere (Mc 14,
58)? Dar in ce anume trebuia sd se distingd noul templu de lumea in care indeplinea
rolul cultic-sacrificial? Si renunte la comertul cu animale de jertfa? Ori la toate
sacrificiile de animale? Trebuia sa fie mai accesibil paganilor (Mc 11, 17)? Oricum,
chiar daca din episodul cu Templul nu rezulta in chip clar toate aceste proteste,
atasamentul Su de criticd riméne absolut evident. Acelasi lucru este evident si in
ceea ce priveste ultima Cina. lisus instituie Cina ca o previziune a mortii Sale si in
vederea vestirii venirii iminente a Imparitiei lui Dumnezeu. Probabil astfel avea
sa figureze si inlocuirea cultului la Templu, pe care lisus l-a criticat prin cuvinte
si atitudine atunci cand a sfarsit prin a scoate vinzitorii de animale pentru jertfa.
Parcursuri particulare rituale sunt mereu semnul inceputului unor mari conflicte.
Este interesant ci Iuda, traditorul, ia parte chiar si la ultima cina: daci intelege
bine limbajul ritualic, este foarte posibil si fi interpretat aceasta cind drept o
derogare de la cultul Templului si, ca evreu devotat, s fi fost legat puternic de
Templu, iar in acest caz sd fi avut un plus de motivare in delationarea lui lisus
unora dintre sacerdotii reprezentanti ai Templului. E foarte probabil ci a avut
motive care din punctul sa de vedere pareau si fie mai mult decit nobile decat

acelea ce i-au fost atribuite de traditie™.

? [bidem, p. 101.
3 Ibidem, pp. 98-105.
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Chiar si in acest caz — continud teologul german —, riméane deschisi intero-
garea: cind aceste actiuni simbolico-profetice au fost transformate in sacramente
crestine au fost conservate si aceste dimensiuni care tin de caracterul opozitional?
Caracterul conflictual al actiunilor simbolico-profetice este legat de orientarea lor
eshatologica. Episodul curitirii Templului si instituirea unui cult care si substi-
tuie cultul de la Templu ne arata ci prin Cind suntem in procesul asteptarii unui
Templu nou si ci, privit dinspre istoria dardmarii Templului de citre romani,
adeviratul Templu in mijlocul ciruia conteazd cu adevirat anamneza propusi
prin Cina cea de Taina este Tmpérégia lui Dumnezeu, care are nevoie de o comu-
nitate conviva a acestui proces simbolic si ritualic deopotriva. De aici decurge, nu
doar in viziunea sa, caracterul eshatologic al ritualului liturgic crestin.

Transformarea actiunii simbolice in sacramente — epoca protocrestind

Un al treilea aspect al cercetirii teologului german G. Theissen este surprins
in capitolul dedicat transformarii actiunilor simbolice in sacramente protocrestine®”.
El deschide aceasta cercetare consemnénd: ,este convingerea mea ci actiunile
simbolico-profetice ale Botezitorului si ale lui lisus sunt transformate in sacra-
mente misterice sub influenta Crucii si a Invierii. Intri astfel in tensiune cu mi-
tul, cu ethosul, cu comunitatea si uneori cu experienta religioasi fundamentali a
crestinilor. Aceste sacramente primesc puterea lor transformatoare din faptul ci
un rit misteric se suprapune in transparentul limbaj simbolic al actiunilor simbo-
lico-profetice. Pentru a intelege aceasta trebuie si demonstram ca:

1. interpretarea botezului si a cinei in raport cu moartea lui lisus este secun-
dar3;

2. pe parcursul acestei interpretdri, ritul a intrat in tensiune cu mitul, din
momentul in care vine adus dinainte si caracterul siu semitico-iconic;

3. la timpul respectiv, ritul a intrat in contradictie cu ethosul, din moment
ce pune in scend violentarea unui tabu™”.

Intreg acest capitol se bazeazi pe aceasti teorie a diferentelor interpretative
in care Theissen exceleaza. Argumentele abunda si fac parte din ceea ce numim
de multi ani scoala biblica critica, analizata inclusiv de profesori ai Sibiului*. De

31 [bidem, pp. 137-193.

32 [bidem, p. 138.

3 Pirintele Grigorie T. Marcu scrie Saul din Tars (Sibiu, 1939, X11+126 p.) si Antropologia
pauling. Elementele. Esenta. Originea si originalitatea (teza de doctorat, Sibiu, 1941, XXXVIII+336
p.). O activitate de cercetare in domeniul scolii mitologice a dezvoltat Parintele Sofron Vlad, Scoa-
la mitologica. Studiu-critic, Sibiu, 1943, VIII+83 p., cu reflexe ale cercetarii si in volumele Conver-
tirea Sf. Apostol Pavel, Bucuresti, 1929, 23 p., si Prologul Evangheliei a patra. Studiu critic-exegetic
(tezd de doctorat), Cluj, 1937, 206 p.
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data aceasta, analiza merge mult mai departe decit scoala de odinioara, aducind
insd argumentari dogmatice apropiate ca sens de cele pe care inclusiv ortodoxia
le-a validat in timp. Linia ampld a demonstratiei sale este aceea cd, redus doar
la o privire dinspre moartea lui lisus Hristos spre cotidianul vremii, sensul sim-
bolico-profetic ar fi disparut in timp. De exemplu: moartea Domnului Hristos
sterge pacatele, Botezul face apel la aceastd stergere a picatelor, dar un Botez
construit doar pe aceasta argumentare s-ar f1 ,,inchis” exact prin moartea Lui. De
unde si ideea ca martiriul este un botez in moartea lui lisus (Mc 10, 38), care
se implineste inclusiv in timpul de dupa moartea lui lisus Hristos. El scrie: ,,in
ebraismul vremii este prezenta ideea ci paganii convertiti la ebraism (prozelitii)
sunt creaturi noi: fiica unui preot egiptean Aseneth spune in povestirea despre
convertirea sa ci a fost re-creatd din moarte la viata cea noua (losif si Asenethe,
8, 10; 15, 5). Dar re-crearea din statutul prelungit de moarte, care conclude o
viata invechita™. El concluzioneazi ci toate motivele simbolice exprimate prin
Scripturd ori argument de logica a ritualului pot asocia Botezul de moarte, dar
atat. E o simpli asociere. De altfel, folosind un text din Apuleius (Metamorfoze
X1, 21, 7) — instar voluntariae mortis et precariae salutis/imaginea mortii voluntare
si a méntuirii libere — referitor la misterii initiatice, Theissen insista asupra unei
experiente simbolice a mortii in mult mai multe religii decit cele ce le enumeram
de obicei. De aceea, reconstructia istorico-traditionald prin care Botezul primeste
aceastd semnificatie a mortii nu este suficientd in viziunea sa. Mai ales cd botezul
ioaneic chema si la o convertire propriu-zisd, la o schimbare a vietii. Punct de
referinga, daci ne gindim ci reprezinti si contextul de inceput al propovaduirii
Mantuitorului — pociiti-vi, ¢ s-a apropiat Impiritia cerurilor! Aceasti converti-
re era vazuta ca o intoarcere la Dumnezeul périntilor, la Dumnezeul celor vechi
din Israel. Tn siajul acestei cercetiri se inscrie si lucrarea unui catolic, Ugo Sarto-
rio, care propune inclusiv o analizi a convertirii ca proces psiho-social®. In acest
caz trebuie s retinem ca paginii nu erau chemati si se intoarci la obiceiurile
parintilor lor, ci, din contrd, si ia uneori distantd majord de acele obiceiuri®.
Acest amidnunt il subliniazi §i autorul nostru, care vede convertirea drept o re-
ducere a distantei in raport cu Dumnezeul Cel Viu si Unic. Exemplificarea cea
mai importantd o avem in persoana SfAntului Apostol Pavel, care cerea anume

34 Ibidem, p. 143.

3 Ugo Sartorio, Conversione. Un concetto controverso, una sfida per la missione cristiana, Ed.
Queriniana, Brescia, 2021, pp. 18-22.

3O analizd ampla asupra acestui fenomen a se vedea la Pr. Constantin Necula, , Exigentele
convertirii oglindite in Actele Martirice — izvor primar”, in Ale Tale dintruale Tale. Liturghie — Pa-
storatie — Marturisire. Prinos de cinstire adus IPS Dr. Laurentiu Streza la implinireavirstei de 60 de
ani, Ed. Andreiana, Sibiu, 2007, pp. 677-720.
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ruperea cu trecutul, moartea trecutului, pentru a fi initiat in viata cea noud in
Hristos”.

Interpretarea Cinei in raport cu moartea lui Hristos este insi mai im-
portantd pentru cercetarea noastrd. Autorul porneste de la ideea ca, prin timpul
in care fixeazd termenii Euharistiei, Mintuitorul pare ci numai aici face legitura
intre moartea Sa si relatia cu nemurirea noastra. Unii exegeti, citat de citre The-
issen este L. Oberlinner®, merg pand la a spune ci stergerea chipului Domnului,
apropierea Sa de moartea pe Cruce, stingind oarecum stralucirea surprinsa de
Evanghelii in Schimbarea la Fatd. Accentul cade aici pe umanizarea deplind a
Mantuitorului — vizuta aici prin prisma teologiei protestante, vecina oarecum
ereziei ariene ori nestoriene. Pare ci in discursul lui Theissen dispare dumneze-
irea sau asistim la un soi de ,,imbétrinire” a Chipului lui Dumnezeu din lisus
Hristos. El crede ci argumentarea Cinei cu moartea Lui a intrat in constructia
simbolici a Bisericii primare mai ales dupi Invierea Lui, ,sacrificiul expiatoriu”
nascindu-se in limbajul meta-simbolic dupa momentul Pastelui. Argumentele
sale — cuprinse in patru elemente cu exegezd evanghelica proprie’” — insista pe
ideea lipsei unei memorii simbolice si ca, in fapt, in fundamentarea iertdrii/ridi-
carii pacatelor prin moartea jertfelnici a Méntuitorului, cel mai important este
aspectul legat de ,modificarea imaginii lui Dumnezeu in ethosul simbolic®. De-
sigur ci pentru noi continutul dogmatic nu reprezintd unul definitoriu marturisi-
rii Ortodoxe. Dar trebuie remarcatd metoda logic-narativi prin care argumentul
poate fi reanalizat in structura lui simbolic-rituald. El desface nodul semiotic in
doud directii importante si pentru exegeza liturgica modernd, cu insistenta pe
tensiunea intre mit si rit, mai ales in ceea ce priveste caracterul iconic al Tainelor.
Parerea autorului este aceea ci, in lipsa caracterului iconic primar din sacramen-
tele Bisericii primare, se instituie aceastd tensiune intre mit si rit — aspect care
ar putea ajuta si cercetdrii ritualice bisericesti din arealul ortodoxiei. Este vorba
de o dezvoltare a mistagogiei dupa regulile lecturii biblice, prin care s-a impus
constructia catchumenald din Biserica Primara.

Una dintre analize, care implicd o serie de elemente de psihopatologie ori
psihoterapie, ne apar de-a dreptul absurde. Ideea ingradirii in tabu social si tabu
ritual a Botezului, motiv pentru care tensiunea ritual-mit devine de-a dreptul
,violare simbolicd a unui tabu™' nu este doar hazardanti, dar indepirteazi cu
totul de la asumarea decentd a cunoasterii teologice. Desigur ca aparitia celei de

37 Gerd Theissen, Die Ritualdynamik Urchristlicher Sakramente, p. 147.
38 Thidem.

% Ibidem, pp. 149-151.

© Ibidem, p. 151-153.

4 Ibidem, p. 171.
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12 — in contextul social iudaic devine interesanti

a reia categorii — tabuul mora
sub aspectul criticii sociale. Exemplul ales de Theissen opune botezarea actului
suicidului colectiv, dovedind ca daca Botezul este un ,,suicid” simbolic, in planul
societatii iudaice acesta este refuzat, chiar daci, a se vedea cazul Masada sau al
revolutiei lui Iuda Galileeanul, e parte din istoria defensivd a unui popor derutat
de optiunea sa moral-spirituala. Moartea prin Botez si eliberarea din picat (Rm
6, 7) este evidentierea unei teologii a libertatii alegerii mortii cu lisus. Este in-
teresant cum dezvoltd aspectul mortii pe cruce ca metaford care ating tabuurile
social-culturale ale vremii. Scrie: ,ristignirea constituie o formi de stigmatizare
sociald, ingroparea, o formd de contaminare cultuala™.

Aceeasi paradigma ,fortatd” — aceea a violarii/violentdrii simbolice a unui
tabu — o identificd si in analiza Cinei euharistice. Evocind reminiscente de sacri-
ficii umane, Mantuitorul intrd in tensiune cu mitul clasic al jertfei. De fapt, zice
autorul nostru, in epoci existau sacrificii animale, dar cele umane erau socotite o
reminiscentd a unei epoci istorice trecute. Poate de aceea incitd moartea lui lisus
Hristos pe crucea Golgotei. Ea tine intr-un sens larg de ,moartea nobil™*, aceea
voluntard, pentru altii, pentru patrie, pentru Lege, pentru prieteni. Era moartea
care imbuna furia lui Dumnezeu in viziunea vechilor iudei. Cina Domnului - in
forma ei primara — riméine un tabu de ritualuri foarte des intlnite in iudaism.
S4 nu uitdm ca in masa Pagtelui era interzis tocmai singele animalului de jertfa,
caci singele era ,sediul” vietii (F¢ 9, 4 s.u). De aceea, invitdnd si bea singele
Séu, fie si simbolic — real, am spune noi in Ortodoxie —, pentru un evreu era o
invitatie abominabila. De altfel, tezele legate de Hristos istoric - foarte la moda
inca — au adus in discutie tocmai in acest context iudaic strict cd aceste cuvinte
de instituire nici nu apartin Domnului Hristos. Nu este de mirare ca o teorie care
nu recunoaste dumnezeirea Fiului ajunge la astfel de analize. Ele trebuie asumate
insa si in mediul mult mai larg al cotidianului iudaic, asupri caruia dispunem
de o serie de cercetiri care ar putea si ne adinceasci propria noastra cercetare®.

2 Ibidem, pp. 173-175.

® Ibidem, p. 175, n. 9.

 Ibidem, p. 177.

# Pentru analiza istoricd am parcurs lucririle lui Adalbert G. Hamman, Lz vita quotidiana
dei primi cristiani — 95-197 (editia in Ib. francezd, Hachette, Paris, 1971, traducerea in Ib. italiana,
Biblioteca Universale Rizzoli, 1993, 349 p.), si Angelo Penna, Storia del Cristianesimo. 1 primi due
secoli, vol. 1 (Cittadella Editrice, Assisi, 1972, 238 p.), precum si o serie de lucriri privind regiuni
ale Palestinei in vremea Mantuitorului: Joachim Jeremias, Gerusalemme al tempo di Gesu. Ricerca di
storia economica e sociale per il periodo neotestamentario, Edizioni Dehoniane Bologna, 2020, 645
p-; Dario Garriba, La Giudea di Gesu. Dalla morte di Erode il Grande alla fine del Regno di Agrippa
1(4 A.C - 44 D.CO0, Pozzo di Giacobbe, 2020, 206 p.). Pentru o viziune de ansamblu asupra teo-
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Integrarea in mentalitatea sociald a vremii, a fiecarui gest ritualic ori de menta-
litate simbolicd are ,farmecul” ei, dar poate si degenera in analize polisemantice
care nu au sens in asumarea coerenti a modelului liturgic al Bisericii. In situatia
Cinei Domnului, autorul nostru identifica un soi de antropofagie ritualica si
vede in aceasta fracturarea unui sistem universal de simboluri. De altfel, el leaga
acest ritual simbolic de cuvintele Domnului: ,,dacd nu veti manca (aici are sensul
de masticare ca atare) trupul Fiului Omului si nu veti bea singele Lui, nu veti
avea viatd in voi~ (/n 6, 53). In religiile misterice — ne spune autorul — ideea unei
teofagii e prezentd numai in cultul lui Dionis, care apare adesea in reprezentiri
cu aspect animalic i mincind carne crudi, cei care-l urmeazi fiind si ei buni
vivanti. Penteo — un soi de vicar al zeului — va fi ficut bucati pentru a fi oferit
de mancare acelora. Cicero, in De natura Deorum (3.41), identifici metafora in
dramatica reprezentare a lui Dionis, dar Euripide, in opera Bacante (284), scrie:
Lnici un altul nu vindecd precum el suferintele. Se intoarce Zeus cu fata la zei™*.

Sa fie opus pur si simplu Iisus Hristos lui Dionis? Textul de la /z 2, 1-10
pare si confirme. Personal, spre deosebire de autorul nostru, identific aici o spiri-
tualizare liturgicd, pAinea devenind PAinea Vietii, Hristos fiind aceasta in veac. E
un alt plan de méncare si bautura si, revenind, credem cind spunem ci pierderea
din vedere a faptului ca lisus Hristos este Dumnezeu-Om il face pe teologul
evanghelic sd se piardd in psihoterapii lipsite de sens duhovnicesc.

Formele rituale concurente in epoca protocrestinismului — epoca
Evangheliei

Ultima parte a cercetdrii lui Gerd Theissen este o analizd asupra prima-
tului sacramentelor protocrestine si forta lor performativi’ in cele doui ri-
turi legate de Botez si Cini-Euharistie. Una dintre cele mai interesante parti ale
cercetdrii propuse si tine de identificarea formelor rituale concurente in epoca
protocrestinismului. El porneste de la transformarea post-pascala a actiunilor
simbolico-profetice in spatiul propus de cruce si inviere. Unele forme rituali-
ce vor pastra o continuitate majord, aducind aproape dimensiunea botezului
ioaneic si banchetul-cind de o serie de modele festive anterioare. Din aceastd
identificare se va naste fontul central al expunerii sale: integrarea Botezului si a
Cinei in diferite rituri, care in timp vor deveni rituri alternative la cel din epoca

logiei iudeilor vremii pot fi consultate Frederic Manns, LEbreo di Nazaret. Indagine sulle radici del
cristianesimo, Ed. Terra Santa, 2020, 269 p., si lucrarea lui Brunetto Salvarani, De Judacis. Piccola
teolgia cristiana di Israele, 11 segno dei Gabrielli editori, 2015, 156 p.

“ Gerd Theissen, Die Ritualdynamik Urchristlicher Sakramente, pp. 179-181.

47 Fol antul i | e iv’ 1 1d ior 1
oloseste cuvantul, continutul ,performativ” in sensul desenat anterior in cercetare.
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crestinismului primar®. Tn acest context expune integrarea botezului ioaneic
in botezul crestin, un demers plauzibil, ficind acord cu teologia eshatologiei pre-
zente®. Aceasta o acordeazd autorul nostru cu episodul din Faptele Apostolilor
(2, 38) si apoi cu momentul intilnirii dintre Filip si famenul etiopian (#4 8, 39).
Sigur, nu este simplu schimb ritualic: primesti botez, primesti si Duh Sfant, cum
insinueaza dintii Theissen, dar este sigur un argument care aduce la suprafati
drama teologica a ruperii Botezului de Mirungere, asa cum o practica Biserica
Romano-Catolicid pani astizi. Din acest punct de vedere, amintirea altor bote-
zuri — Anania la Damasc (F4 9, 17) sau Corneliu cu toati casa sa (FA 10, 44-48)
— identifica si modificarea de continut a ritualului: nu avem de a face doar cu un
botez — ioaneic — al pociintei, ci si cu unul al primirii Duhului Sfant. §i, din acest
motiv, apare ceea ce numim punerea mainilor, gest liturgic cu o ampld conotatie
in continut dogmatic (F4 19, 6). Ceea ce subliniazi insa Theissen este cd aceastd
punere a mainilor este un gest independent de Botez si asazd acest ritual in siajul
teologic al glosolaliei — vorbirii in limbi — i in aseminare cu circumcizia, comba-
tuta de Sfantul Pavel exact cu Botezul crestin, care face ca diferenta intre barbat
si femeie sa dispara (Ga 3, 28). El explica astfel aparitia ritualului ungerii cu Mir/
untdelemn (7 /n 2, 20, 27) in linie directa cu ungerea bolnavilor, ca formd de
exorcizare (Mt 6, 13; lac 5, 14), pentru cd ungerea cu untdelemn si invocarea Nu-
melui Domnului Hristos era ficutd numai in contextul bolilor legate de ethosul
demonic al bolii*. Concluzia sa:

,Pornind de la tendinta difuza a unui perfectioniri a crestinismului, si
Botezul devine posibil, chiar valorizarea interpretarii ca o moarte si inviere cu
Hristos. Moartea si invierea sunt unice, nu sunt transcendente in alt concept
de mediere. In ceea ce priveste imitarea mimeticd a mortii lui Hristos, Botezul
reprezintd un pas definitiv. Gratie acestei referiri asupra mortii, Botezul poate fi
evaluat ca atare ca un sacrament impotriva oricirei alte integrari de sens care l-ar
fi putut relativiza. Vorbim despre un motiv care, depasind oricare altul de gen,
afirmi fundamental interpretarea botezului in lumina mortii™'.

Un al doilea aspect important pentru analiza noastra este aceea asupra
formelor de concurentd ale Cinei Euharistice: ,in dezvoltarea Cinei gisim o
situatie similard: in crestinismul primar au fost perpetuate Pastile comunitare
propuse de lisus, care au fost celebrate ca anticipare a dimensiunii eshatologice.
Doua scrieri diferite au fost convingiatoare si fundamentale credrii cultului

48 Gerd Theissen, Die Ritualdynamik Urchristlicher Sakramente, pp. 195-196.
® Ihidem, p. 199.

%0 [bidem, pp. 201-205.

3! [bidem, pp. 201-207.
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Euharistic: Didahia i Faptele Apostolilor. Cu maxima probabilitate, Didahia era
cititd ca o prelungire a Evangheliei de la Matei, ca invititura de credintd legatd
de Botez vestita in finalul Evangheliei. Discipolii Sai vor fi invitat poruncile sale
pe toti oamenii (M# 28, 19 s.u). Este dincolo de orice indoiala ca Faptele sunt o
prelungire a Evangheliei de la Luca. Acestea vorbesc despre misiunea universala
care a fost incredintatd de Inviat ucenicilor Sii la finalul Evangheliei (Lc 24,
47-49). Acest caracter suplimentar al Didahiei si al faptelor Apostolilor este
important pentru chestiunea noastra, pentru ci in acest fel ajungem sa limurim
daca Didahia si a doua opera a lui Luca pe care o cunoastem indeamna la o
convingere bucuroasa firi memorialul mortii inclus in ea, dar si o convingere cu
un memorial al mortii acceptat, bazat pe instituirea evanghelicd a Cinei. E foarte
posibil sa fi fost si alte forme de realizare a Cinei — el il citeazd pe B. Kollman,
H. Lietzmann s.a%>. Atii au incercat si interpreteze multimea variantelor Cinei
drept ,variante ale unei singure celebriri/slujiri”. Pentru cercetarea noastra este
insa de retinut modul in care autorul leagd Evanghelia de continuarea sa istorici
— Didahie si Fapte — si aduce dinainte — dupa o lungi analizi de termeni si teme
interne textelor mateiene® — ideea ca de fapt Cina Pascald a fost la bazd profilul
unei Cinei anuale, lucru subliniat mai ales de textele Didahiei (10, 7; 11, 7). Apoi,
analizeaza momentele legate de frdngerea painii (Lc 22, 15), subliniind continutul
Noului Legamént — dovedind inserarea in Liturghie a cuvintelor pascale, ceea
ce duce cu gandul la faptul ci memoria pascala a Liturghiei propuse prin Luca
este una de origine a unei Liturghii pascale care aduce aminte de moartea lui
Hristos. El scrie: ,,Mutatis mutandis, din toate ele spuse se poate trage concluzia
ci cuvintele de instituire au achizitionat un sens legat de sarbatoarea Pastelui si
nu era adaptati pentru Liturghii in tot anul”%. In Faptele Apostolilor identifici o
a doua modalitate de ,fringere a painii” — o Cind bucuroasi, a intilnirii cu lisus
Cel Inviat. Leagi aceasti afirmatie de textul privind intilnirea dintre ucenici si
Domnul Cel Inviat la Emaus indati dupi Invierea Sa, dar care nu aduce aminte
de moartea Sa. Aduce aminte de textele din Faptele Apostolilor — 2, 42-47 si 20,
7-12 (episodul din Troada) — si aminteste de un al treilea ritual posibil tot din
Fapte (27, 35-36), atunci cand Sfantul Pavel, pe corabie, incurajeazd marinarii:
»ZicAndu-le acestea, a luat piinea, a multumit lui Dumnezeu in fata tuturor, a
frint-o si a inceput sa manance. Toti au fost incurajati si au mincat”. E limpede ci
aici, in textul din urm3, nu avem o masi sacramentali cu fundament in memoria

52 [bidem, p. 209, n. 4.
53 [bidem, pp. 207-211.
>4 Ihidem, pp. 211-219.
> [bidem, p. 223.
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mortii. Jar marinarii nu erau nici macar crestini. $i totusi, vedem , fractii” din
frAngerea painii. De unde concluzia autorului, ci de fapt in perioada nagterii
cultului crestin exista o coexistentd a celor doud motiviri rituale. Un ritual de
cind, care luptd cu moartea, iar un altul, care traieste cu bucurie Invierea, marcat
de bucuria eshatologici a Invierii. El vede aici o intiietate castigatd in timp,
probabil prin mai deasi slujire in timpul anului. Deci, in viziunea sa, conform
textelor mateiane si ale Didahiei, precum si in dubla operd lucanica se celebra
o data in an o Liturghie care comemora moartea Mantuitorului, anume la data
Pastelui. Astfel, crestinii aveau o sirbitoare simultand celei evreiesti. Corespunde
astfel i vechii traditii a comemoririi mortii cuiva drag. Asta i pentru ca prima
comunitate celebra in mod regulat ritualul bucuros al aducerii aminte de Paste,
de Inviere. Acest banchet de bucurie continua, in fapt, toate mesele la care
Hristos venea pe pamant. Fard ca acum, in viziunea noud, si uitam cd Inviatul
este prezent asemeni prezentei Sale la Emaus.

Constructia paulind a mitului si ritualului — importanta socialului in
determinarea liturgicului

Suntem in finalul analizei noastre descriptive. Theissen acorda o importanta
mare capitolului in care ne pune inainte ideea afirmirii in timp a sacramentelor
care amintesc de moarte. Este ceea ce readuce in analizd constructia paulina a
mitului si ritualului liturgic. Aspectele urmarite sunt trei:

1. Theologia crucis — care atribuie mortii lui lisus Hristos o importanta
particulard;

2. Misiunea paulind intre popoare, intre pigini (ad gentes) — care se fi-
xeaza pe aspectul implementirii in societate a ritului (ceea ce vom numi in timp
inculturare);

3. Factorii umani in general — afirmind c3, in conformitate cu stiingele
cognitive moderne, avem de a face cu un artefact prelevat din istoria religiilor:
ideea contra-intuitivd in combinatie cu aceea intuitiva*®.

Pe primele doud le analizeaza prin prisma teologiei crucii si prin asimilarea
in teologia crucii a teologiei legatd de lisus Hristos, Mielul pascal, venit si
ridice picatele lumii, sacrificat pentru noi (I Co 5, 7). Ideea unei perspective
a rastignirii ca punct ritualic legat de Liturghia pascald reduce, in viziunea lui
Theissen, viziunea sacramentului propus de Liturghie la o singura slujire a
acesteia, o data in an, in apropierea Pastelui. Memorialul mortii tine astfel de o
constructie mixtd, irepetabild in anul liturgic, care devine repetabild in acord cu

3 Ihidem, pp. 229-231.
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cererea factorului social: nevoile structurale ale comunitatii crestin-pagane”’. Un
exemplu de adaptare la factorii sociali este, in viziunea autorului, modul in care
Pavel si Barnaba nu impun circumcizia celor veniti dinspre neamuri si pot deveni
crestini fira sa fie supusi acesteia. O astfel de atitudine va marca consecinte la
nivel inalt. Se diminua astfel importanta autoritdtii comunitatii atit de marcantd
in misteriile antice — autorul subliniazi ci orice initiere initiatici era apoi
colegati la un cult oficial —, iar acest mod de a gindi al Sfantului Pavel deschide
posibilitatea ca orice convertire reala si-i apropie de cultul crestin, care se realiza
fie la Templul din Ierusalim — unde nu puteau participa, fiind necircumcisi —,
fie avea nevoie de un nou cult i un nou spatiu cultual. $i in acest context —
nu exista templu si nici sacerdoti — ,,comunititii crestine a trebuit sa i se ofere
forme substitutive functionale, care trebuiau si ia locul sacrificiilor existente™®.
El asimileazd Botezul echivalentului functional al admiterii in comunitate si
Cina euharistica a agaza drept centru al acestui nou cult. Ambele sunt adecviri
ale teologiei legate de moartea lui lisus. Prin Botez, piginii devin membri ai
poporului lui Dumnezeu, asa cum Pavel ii asigurd pe galateni: devin descendenti
din Avraam, ,,0 noud creatie” (Ga 6, 15; 2 Co 5, 17). Astfel se si propune nu
doar o rodine ritualicd noua, ci si o noud asezare in speranta: viata cea noud dupa
moarte. In acest context, numai Botezul ca o co-diviziune a teologiei legata de
moarte si inviere in Hristos poate furniza Botezului crestin aceastd dimensiune
de ritual ireversibil, dovedindu-se a fi echivalentul functional al admiterii prin
nastere din nou in poporul cel sfant al crestinilor.

Ceea ce apare consemnat de Theissen in raport cu Cina euharisticd devine
important pentru noi in contextul cercetarii propuse. Crestinii proveniti dintre
pagani erau crescuti intr-un mod in care celebrarea religioasi era fundamental
legatd de sacrificiu. Astfel, zice el, s-a dezvoltat Cina euharisticd, precum o
substituire a tuturor celorlalte sacrificii si ritualuri legate de Templu iudaic ori
cultele pagine din viata lor. Astfel, Cina a ,achizitionat” puterea substituirii altor
jertfe prin acordarea ei la moartea pe Cruce a Mantuitorului. Autorul vede aici
nevoia de transformare a mincirii rituale — anterioare acceptrii in viata cea noud
— intr-o méncare sacramentald®® legatd de moarte, purtind memoria mortii. Un
rit de amintire a mortii zilnic, siptimanal ori anual, precum erau si riturile de
pomenire din memoria sociald a comunitdtii. De aceea, consumarea Sfintelor, in
teologia morald a lui Pavel, tine de o curitie morala asumata, iar Didahia insistd
(10, 7) ca aceastd constructie rituald zideste comunitatea din interior, dinspre

57 Ibidem, pp. 233-235.
58 [bidem, p. 237.
% Ibidem, p. 239.
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Jliturghia particulard” spre persoanele slujitoare, care devin astfel sacerdotii
noului rit liturgic.

Ultima linie a cercetdrii lui Theissen este legata de problema antropologici
a ritualului. Desi porneste cu analiza aproape din centralitatea psihodramei
— reamintind de ideile contra-intuitive si violentarea simbolici a tabuului®
— propune iardsi in discurs asimilarea dimensiunii profetice a ritualului si
motiveazd prin aceasta multitudinea ritualurilor, multe paralele. Ceea ce pare si
mai interesant lecturii este modul in care construieste tensiunea intre rit si mit. Si
o face in functie de ceea ce el numegte incilcarea limitelor fiingei in mod contra-
intuitiv. Aici vede autorul specificul imaginarului religios.

Concluzii

Pentru a exprima concluziile lecturii unui atdt de amplu material si
propunerii mele de cercetare voi prelua din sinteza proprie lui Theissen doua
iconografii ale cercetarii. Ele reproduc oarecum cu atentie, nu fard greutate in
redare tehnica, modelul de interpretare al intregii cercetari liturgice protestante,
evanghelice in general — aici integrand si cultura liturgici a neoprotestantismului.
Meriti sa intelegem modul in care o lume care si-a pierdut Tainele cauta scipare
in transdisciplinaritatea inter-teologica? Sigur da. Pentru mine, personal, lectura
lectiilor lui m-a ficut sd fiu mai atent la provocirile legate de interpretarea relatiei
liturgic-rit-ethos si a modului in care, cel mai probabil, lumea teologiei adaptate
la neurostiinte va actiona ca atare in anii care vin. De aici si nevoia lecturii celuilalt
autor propus de noi pentru analiza polisemantismului religios in ritualul liturgic
din Biserica primara.

© Ibidem, pp. 241-243.
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Tematica ortodoxa si simboluri liturgice in compozitia lui

Gheorgy Sviridov’

Drd. Stefan PINTEA

Abstract:

Biblical texts, liturgical hymnography, as well as certain elements from the
lives of Christian saints have always been a source of rich inspiration for artists of
all times. It is well known that some of the greatest classical musical masterpieces
today are the masses of Mozart or Bach, or the requiems of various composers
that gather people in the halls of philharmonics all over the world. The main
purpose of this study is to highlight how, through his works and ideas, the Russian
composer Gheorgy Sviridov managed to bring the meaning and evangelical ideas
closer to people in the difficult times of the 20th century.

Keywords:
Gheorgy Sviridov, liturgical symbols, orthodox theology and art

Introducere

Interesul profund al compozitorilor de la sfarsitul secolului al XX-lea pen-
tru muzica sacrd rusi a fost dictat de multe conditii prealabile. Pe de o parte, in
multidimensionalitatea societitii moderne, este foarte dificil pentru o persoand
s se simtd pe sine ca un intreg armonios; firea in formd de mozaic a lumii incon-
juratoare di nastere mai degrabd unei stari de sfasiere a propriului sine; pe de altd
parte, dorinta unei persoane de a gési integritatea pierdutd se manifesta in lucra-
rile scriitorilor, artistilor, muzicienilor si filosofilor secolului XX, in care autorii se
indreapta citre intrebirile eterne ale existentei, la fundamentele sale religioase si

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Grijdian, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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spirituale’. Dorind si regaseasci acel ceva ontologic, unii artistii au apelat (si in
continuare apeleaza) la SfAnta Scriptura si la imnografia liturgica, pentru ci gi-
sesc in aceasta o sursd existentiala nu doar de inspiratie, ci chiar si de liniste. Vom
vedea acest lucru, practic, prin analizarea pe scurt, in articolul de fatd, a operei si
a gandirii compozitorului rus Gheorgy Sviridov.

Tematica ortodoxd si simboluri liturgice in compozitia lui Gheorgy
Sviridov

Pentru Gheorgy Sviridov, tematica teologicd ortodoxa are un loc aparte
in universul siu muzical. De la bun inceput, trebuie si mentionam faptul ci
Sviridov era foarte atent la intregul palmares de ,,sunete” care se asociazd Liturghiei
Ortodoxe, de la bataia clopotelor si pani la recitativele rostite de preot sau de
strand: ,,Bataia Clopotelor nu este nici pe departe doar un sunet sau un grup de
sunete materiale, ci un simbol; sunete pline cu cea mai profunda semnificatie
duhovniceascd, cu un sens duhovnicesc deosebit, care nu poate fi transmis prin
cuvinte. Fira acest sens, toate acestea se transformd/devin hodorogeli metalice,
sunete golite de orice insemnatate” . Poate tocmai de aceea, acest ,aer” de slujbd
poate fi perceput si intalnit inclusiv la piesele laice ale lui Sviridov.

Din 1985 si pand in 11 decembrie 1997, cAnd compozitorul a suferit al trei-
lea infarct miocardic, care i-a si luat viata, el a lucrat la ultimele sale compozitii,
care au devenit, intr-un oarecare fel, testamentul siu muzical duhovnicesc. Acum,
cand partiturile sale sunt analizate, ne putem inchipui dimensiunile intentiilor
sale. De fapt, colectia ,,Cintéri si rugiciuni” pe care Sviridov a pregatit-o pentru
tipdrire reprezintd doar o micd parte a aisbergului muzical care se ascunde in ma-
rea arhivelor cu manuscrise ale compozitorului. Daci redactia finald a colectiei
»Cantiri si rugaciuni” numard 16 parti, planul initial al acestei compozitii poarta,
de fapt, numirea de ,,Din poezia liturgicd” si numira circa 43 de compozitii’.

,Din poezia liturgicd” este o compozitie in care textele traditionale
din Liturghia Ortodoxd sunt transpuse de compozitor atit pentru cor, fard
acompaniere (ceea ce este in acord cu nescrisele canoane ale slujbelor ortodoxe),
cAt si pentru solisi si cor cu acompanierea orchestrei. Aceasta este o inaltd artd
duhovniceascd, doar ci exprimatd in simbioza formelor bisericesti si laice.
Si totusi, vorbind cu cuvintele compozitorului insusi, in aceasta compozitie

! OkcaHa AJIEKCaHZIPOBA, ,,Ipafuiyuy IIPaBOCIABHOIO IEHMS B JyXOBHOI My3bike I.
Csupnposa”, in Tpaouuii ma Hosauii y euwiiii apximexmypHo-xy0oxcHiii oceimi, Buryck
1/2015, Xapkis, 2015, p. 2.

*Teopruit CBupunos, Mysvika kax cyov6a, Mononas I'sappus, Mocksa, 2002, p. 128.

3 Anexcauap Benonenko, /I3 yero poxxmaercsi rapmonus, in TIeopruit CBupupos,
Mysvika kak cyovoa..., pp. 10-11.
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»domneste duhul preainalt si miret al slujbelor ortodoxe™. Asa s-a dovedit a
fi sensul interior si intim al evolutiei creatiei lui Sviridov; acesta s-a dovedit a fi
drumul duhovnicesc al marelui artist, al omului rus cu o fire iesitd din comun in
toatd plinatatea si complexitatea ei, care a retrait, impreund cu poporul sdu, toate
furtunile §i cutremurarile secolului XX.

Cercetitorul si muzicologul Aleksandr Belonenko spune ci acest ciclu de
,Cantdri si rugiciuni” ,ocupd un loc special in opera lui Gheorgy Sviridov. Aceas-
td lucrare nu a fost doar finalizarea efectiva a drumului creator al compozitorului,
ci si rezultatul logic al unei intregi tendinte care se maturizase in ultimele trei
decenii ale vietii sale. Conditionat, foarte general, aceastd directie poate fi nu-
mitd spirituald si muzicald. Conditionat, pentru ci este greu de separat scrierile
spirituale ale lui Sviridov, in sensul traditional al cuvintului, de cele laice™. in
continuare, Belonenko da exemplu de lucrari compuse pe versuri laice, lucriri
unde pe alocuri poate fi intrezarit, iar in alte locuri chiar foarte bine simtit acest
stil sviridovian care a integrat duhul ortodox in mai toate lucrarile sale:

»Atat poezia «Rusia in disperare», cit si cantata «Oaspetele luminos» sau
piesa «Sufletul imi e intristat dupd ceruri» (toate pe cuvintele lui Serghei Esenin)
sau ciclul coral «Cantece ale atemporalitatii» (dupd cuvintele lui A. Blok) sunt
literalmente impregnate de imagini si personaje ale Evangheliei, citate din Psaltire
sau din Noul Testament, sunt saturate de simboluri si motive religioase... Aproape
toata muzica lui Sviridov, cel putin de la mijlocul anilor *50, a fost plind de cantari
bisericesti ortodoxe. Aceastd calitate intonationald a muzicii lui G.V. Sviridov este
remarcati de cercetitori si experti. Insusi Gheorgy Vasilievici a vorbit in mod

repetat despre influenta cAntului bisericesc asupra limbajului sau muzical®”.

Dragostea lui Sviridov fatd de muzica bisericeasca ortodoxd, precum si
influentele pe care acesta le-a avut asupra sa pot fi observate chiar si in compozitiile
mai vechi, apirute cu mult inaintea colectiei ,,Céntiri si Rugdciuni”. Astfel,
elemente de muzica bisericeasca pot fi auzite in lucriri precum ,, Tara Strimosilor”
sau in oratoria ,Poema in memoria lui Sergey Esenin”, precum si in ciclul

* Ibidem, p. 11.

> Idem, ,XopoBas «reopuuesi» Csupuposa’, in IB. Ceupupos, Ilonroe cobparue
couunenuii, Tom 21, Vsgarensctso Haunonanpaoro ponpa ,,Ceupnnos”, Mocksa, 2001, p. 1.

¢ ,Corul si cAntatul bisericesc m-au impresionat ca muzician, poate cel mai mult decat
toate celelalte genuri muzicale. De fapt, incd triiesc cu aceastd uimire. Aceastd muzici s-a in-
tipdrit in mine, s-a imbibat ca un burete inci din copildrie...” — acestea sunt propriile cuvinte
ale lui Gheorgy Vasilievici dintr-o conversatie cu autorul in 23 mai 1986. A se vedea in acest
sens Ajexcanzp bemonenxo, Mysvixanvoui mup Ieopeus Ceupudosa, COOpHUK cTaTei
Anexcangpa Benonenko, VznatenbcTso ,,CoBeTcKuit Kommnosutop’, Mocksa, 1990, p. 124.

"Idem, ,XopoBas «Teopunesa» Cupugosa’..., p. L.
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vocal ,, Tatdl meu a fost aran”. ,In cea de-a doua parte a «Oratoriului Patetic»
pe versurile lui V. Maiakovskii («Povestirea despre fuga generalului Vranghel»),
Sviridov recreeaza autentic una dintre cintarile bisericesti preferate ale lui, rostite
de Dreptul Simeon, si anume cintarea «Acum slobozeste...». Aici ele risuni ca
o piesd de raimas bun, ca un prohod pentru cei riposati, pentru Rusia cea veche
riposati... Insi cu Trei compozitii corale din tragedia A.K. Tolstoi «Jarul Fiodor
loanovici» (1973) incepe, in cel mai concret mod, muzica liturgica sviridoviand™.

O altd temd deosebit de importantd pentru intreg universul creativ al lui
Sviridov, dar mai cu seama pentru compozitiile sale care abordeazi tematici du-
hovniceasci, este tema Pastelui — de la asta porneste Sviridov. Daci analizam doar
cantidrile publicate, acest lucru nu este atit de evident, insd conform notitelor
sale proprii atat din Caiete, cat si cele de pe cartile sale de rugaciuni, se observi o
atentie deosebitd acordata sirbatorii Pastelui. Acest lucru se poate datora copila-
riei lui Sviridov marcate de aceastd sirbatoare, care, dupa cuvintele compozitoru-
lui, era deosebit de frumoasi in Kursk, acolo unde stitea la bunica sa.

Pe langa manuscrisele muzicale, s-a pastrat o altd sursi importantd care
marturiseste despre ciutdrile spirituala si muzicala a lui Sviridov, si anume ,,Car-
tea de rugdciuni’.

»Aici remarcim faptul cd, numai conform acestei carti de rugdciuni, 30 de
texte din diverse parti ale slujbelor din Saptiméina Luminati i-au atras atentia
lui Sviridov. Judecand dupa insemnirile lui, compozitorul avea ca scop sa pund
pe muzica tot Canonul Pastelui, aproape integral, cu toate stihirile Pastilor si
majoritatea imnurilor de dupa Ceasurile Sfintelor Pasti™.

Dupi cum se poate intelege din memoriile de mai sus ale compozitorului
insusi, pentru el, barbat crescut intr-o familie ortodoxa, Pastele din copilirie a
fost cea mai importantd sarbatoare a anului bisericesc, ,,Sirbitoarea Sarbatorilor”.
La aceasta trebuie addugat ca:

»pentru Sviridov, cu gindirea sa simbolici neobisnuit de dezvoltati, credinta
nu a fost niciodatd o idee abstractd. Evenimentele evanghelice au avut pentru el
un adevirat sens istoric, inclusiv evenimentul tainic al Invierii. In poetica lui
Sviridov, ideea de «inviere» ocupd poate cel mai important loc, in orice caz, una

dintre pozitiile cheie”.

8 [bidem, p. 11.

® Apronbn Coxop, Teopeuti Ceupudos, Visganue BTOpoe HOTMONHeHHOe, Beecowsnoe
MsparenbctBo CoBeTckmit komnosutop, Mocksa 1972, p. 20.

10 Anexcanpp Benonenxo, ,Xoposas «reoguies» Ceupuposa’..., p. 111
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Asadar, daci analizim doar lucririle publicate de Sviridov, aspectul acesta
teologic-duhovnicesc ortodox ar putea si nu fie atit de pronuntat, desi, la o
analizi mai atentd, poate fi lesne observat chiar si asa. Insi credem ci ar fi si
gresit sd analizim gandirea §i universul creativ al unui compozitor, doar prin
prisma lucrarilor publicate sau care au reusit si vadi lumina zilei. De aceea gisim
deosebit de valoros faptul cid inclusiv schitele, notitele si ciornele lui Sviridov
releva cit de mult acesta analiza, purta in gindul siu ideile teologiei ortodoxe
pe care le sustrigea atit din textul scripturistic si patristic, cit si din slujbele
liturgice. Toate acestea ne descopera imensitatea personalitatii acestui compozitor
si valoarea sa enormai in contextul dialogului dintre teologie si arta.

Dupi 1985 incepe o noui etapd de lucru in domeniul muzicii liturgice.
Daca in prima jumdtate a anilor 1980, interesele creative ale compozitorului erau
dispersate, intruct acesta concomitent a lucrat la mai multe compozitii, ei bine,
dupai 1985, Sviridov se concentreaza aproape in totalitate asupra cAntarilor litur-
gice.

,Carteade rugdciuni, care stitea permanent pe masa sa de lucru, marturiseste
in mod elocvent amploarea conceptului creativ. Conform calculelor au fost
identificate un total de 348 (trei sute patruzeci si opt!) de texte care au atras
atentia lui Sviridov. Dintre acestea, aproximativ 250 au fost intr-un fel sau altul
prelucrate: scurte interpretiri ale versurilor, semnificatia acestora, prescurtarea
textului, rearanjarea cuvintelor, inlocuirea lor, uneori contururi muzicale ale
temelor, linii de bare in text sau model ritmic prescris — toate acestea marturisesc
intentia compozitorului de a pune aceste texte pe muzicd™"'.

Sviridov a gandit initial 3 cicluri de piese:1. Pascale; 2. Cantiri ale Sfintei
Liturghii; 3. Cantiri ale Sfintei Impartisanii. Practic, gindirea acestor 3 cicluri
a dus ca, intr-un final, si apara colectia ,Cantiri si Rugiciuni”. De asemenea,
vorbind despre acest din urmid ciclu (,Cantari si Rugiciuni”) trebuie sa avem
in vedere punctul de pornire, care reprezinta atentia sporita a compozitorului
asupra Pagtelui si Impirtisirii. Sviridov a reusit si inteleagi cele doud mari taine
esentiale ale crestinismului ortodox: Invierea si Impirtisirea. Acest lucru ne ajuti
sa concludem cid Gheorgy Sviridov avea o intelegere profunda a ceea ce inseamnd
crestinismul ortodox, iar compozitiile sale muzicale aveau in spate ciutiri si fri-
mantiri duhovnicesti autentice.

»Dacd analizim Cartea de rugdciuni a lui Sviridov, vom observa ca acesta
avea notite si insemnari componistice in legituri cu diferite rugiciuni din tipicul
de zi cu zi al fiecarui crestin, incepind cu rugiciunile de dimineata, rugaciuni de
peste zi si terminind cu rugaciunile de seard, pavecernita, ceasurile, etc. Trebuie

" Tbidem, p. IV.
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sa evidentiem si faptul i, daca analizim per ansamblu toate aceste rugiciuni,
Sviridov selecta, in exclusivitate, doar texte cu un continut vadit de pociinta.
Chiar i in cazul Psalmilor sau cintirilor din Triod. Cea din urma (cartea
Triodului) reprezintd, de fapt, si sursa principala a textelor pentru viitorul ciclu
«Cantiri si Rugiciuni»”"?.

Chiar daci ideea compunerii unui ciclu pascal va rimane in mintea com-
pozitorului, totusi, el se va orienta mai mult spre evenimentele premergatoare
sarbatorii Pagtelui, mai exact asupra Postului celui Mare, a Siptimanii Sfintelor
Patimiri ale Mantuitorului, a SAmbetei celei Mari, imprejurul cirora se va struc-
tura si definitiva viitorul ciclu intitulat ,,Cantéri si Rugdciuni”. Acest lucru poate
fi lesne observat chiar si la o prima auditie a acestei colectii de cAntari.

Persoana centrala a compozitiilor lui Sviridov este Mantuitorul lisus Hris-
tos. Cercetdtori precum A. Belonenko, A. Sohor, L.V. Malatai, R. Gilles, L. Kinas
s.a. vorbesc despre o dimensiune ,hristocentricd” a compozitiilor lui Sviridov,
referindu-se la faptul ci Chipul/Persoana lui Hristos apare in compozitiile lui
Sviridov de nenumarate ori, chiar si in compozitiile laice’. A se vedea, spre exem-
plu, ,Aceste sate siracicioase” pe versurile lui Tiutcev, ,Legenda” pe versurile lui
S. Esenin, Poema ,Rusia disperatd” si ,,Oaspetele luminos” pe versurile aceluiasi
Esenin.

,Un aspect demn de mentionat este si faptul cd, de cele mai multe ori,
in compozitiile lui Sviridov, Persoana lui Hristos este in strnsd si permanenta
legatura cu imaginea de ansamblu a Rusiei; Sviridov gindeste si il pune permanent
pe Hristos ca fiind prezent in cuprinsul «ldrgimilor» Rusiei, printre satele ei
saracdcioase si intinsele cAmpii. Pentru Sviridov, ciderea Rusiei este ca moartea

lui Hristos, omorat de romani si evrei in fata ochilor nogtri™'.

De asemenea, toate evenimentele nefaste prin care trecea Rusia sec. XX
erau ca un chin, erau suferinte pe care Rusia le indura de la propriii ei ,,copii”.
Ei o rastignesc pe ea, cea care dorea sa ii imbritiseze si sa le arate bogitiile ei
cele mai tainice; ea dorea si-i hrineasca, iar ei o torturau cu rizboaie, viclenii,

12 [bidem, p. IX.

A se vedea Jlapuca AnexkcanmpoHa Kunam, Quaocopcko-kynvmyponozuueckue
OcHo8aHUst mysvikanvHozo meopuecmsa I'B. Ceupudosa, ABropedepaT HuccepTanuy Ha
COMCKaHMe y4eHOIl CTeleHM KaHaupaara Gpuiocopckux Hayk, berropon, 2015, p. 9; De ase-
menea, Richard Luis Gilles, Orthodoxy, ,,Autocracy, Nationality: Georgy Sviridov’s Russia Cast
Adrift”, in Advances in Social Science, Education and Humanities Research, volume 284, 2nd In-
ternational Conference on Art Studies: Science, Experience, Education, Atlantis Press, 2018, pp.
690-694.

1 Anexcaupp BenoneHko, ,Xopoas «reopuiesi» CBupnpgosa’..., pp. IX-X.
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toate impotriva radicinilor §i fundamentului lor — cumintenia, simplitatea si
onestitatea, calititi pe care Sviridov le vedea in taranul rus.

Desigur, in aceastd asemdnare a Rusiei cu Hristos, Sviridov merge pe acelasi
fir rosu promovat de Dostoievski, si anume Rusia ca o méntuitoare a lumii; Rusia
— tara martir care are ca scop renasterea duhovniceasci a Europei. Ins3, intrucit
Sviridov era compozitor, iar nu scriitor, el nu merge in adinc cu cugetirile sale.

Urmitorul Chip (dupi Persoana lui Hristos) prezent in compozitiile liturgi-
ce ale lui Sviridov este cel al Nascitoarei de Dumnezeu.

,Chipul Maicii Domnului este prezent in muzica lui Sviridov incepand
cu compozitia «Niscitoare de Dumnezeu, Fecioara, Bucura-te...», piesd care a
intrat in ciclul celor Trei piese corale scrise pe motivul Tragediei lui A.K. Tolstoi
«Tarul Fiodor Ioanovici»... Daci, in ceea ce priveste Persoana lui Hristos, Sviridov
compune in principal lucriri pe tematici ce tin de pociinta si curitire de pacate,
cit priveste imaginea Niscitoarei de Dumnezeu, compozitiile lui Sviridov o

. - ﬁ- d -'l . . v v v”ls
reprezinta ca fiind Mijlocitoarea si Aparitoarea noastra”".

La fel ca si in cazul ciclurilor de compozitii anterioare, pe langd ceea ce a
reusit sa compuna Sviridov avind-o in prim-plan pe Niscatoarea de Dumnezeu,
existd o listd intreagd de compozitii pe care acesta le avea planificate in viitor, tex-
te incercuite si analizate in cirti de rugiciuni (incepind cu Acatiste i terminind
cu Canoanele de la Utreniile Sirbatorilor inchinate Maicii Domnului). Este de-
osebit de important acest aspect, adicd a analiza nu doar ceea ce compozitorul
a reusit sd scrie, ci si ceea ce era in lucru, ciornele sale, insemnarile, textele care
i-au atras atentia, intrucat astfel ne vom putea crea o imagine de ansamblu asu-
pra a ceea ce insemna pentru Sviridov tematica teologica si cit de prezentd era
aceasta in gindirea si trairea lui; cAt de mult timp aloca acestei tematici ne face si
intelegem cdutdrile liuntrice pe care le avea.

Am amintit mai sus despre substratul si forma liturgicd a compozitiilor lui
Sviridov, aspecte prezente chiar si in operele sale laice, mai cu seamd in poeziile
lui Blok sau Esenin. ,Sviridov si-a propus un obiectiv neobisnuit — sd creeze
o muzici laica ca forma, insd ortodoxd ca duh™®. Pe langd exemplele amintite
anterior (precum ,Aceste sate siricicioase” pe versurile lui Tiutcev, ,Legenda’
pe versurile lui S. Esenin, Poema ,Rusia disperata” si ,Oaspetele luminos” pe
versurile aceluiasi Esenin), amintim aici printre altele si piesa ,Icoana” sau Poema
»Peterburg” pentru pian si voce, in care intalnim compozitii precum ,,Glasul din
cor”, ,Maica Domnului in Orag” sau ,,Mireasa”, toate acestea scrise pe versurile

15 Ibidem, p. X.
1 Ibidem, p. XVILI.
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lui Aleksandr Blok. In toate aceste compozitii poate fi sesizati o stare de rugi-
ciune. Intreg ciclul ,Peterburg” e un fel de slujbi cintati de Sviridov, o ,Golgota
a suferintei”'” pe care Sviridov a triit-o intotdeauna referitor la tara si poporul
in care s-a ndscut. Starea de rugiciune este prezenta in compozitiile lui Sviridov.
Poate tocmai din aceastd cauzi, Sviridov nu putea nicidecum si se seteze pe Sar-
bitoarea Pastelui, de vreme ce in sufletul lui era patimire si durere. El vedea ci
tara lui suferd atdt de mult din cauza licomiei si a oamenilor ce o sfisie asemeni
lupilor, de aceea el o vedea in suferintd, o vedea pe un drum al Crucii, biciuita si
scuipata.

Asa cum si la alegerea textelor, la fel si in munca asupra lor, Sviridov didea
dovadi de o originalitate deosebitd. Este cunoscut faptul ci muzica bisericeascd
are niste canoane care trebuie urmate de citre compozitor, unul dintre acestea
fiind respectarea cu strictete a textului liturgic, fird a-I schimba in vreun fel. Sviri-
dov insd, aproape in fiecare compozitie, prelucreaza textul intr-o oarecare masura.
Acest lucru nu este din cauza lipsei de evlavie a compozitorului sau neatentia si
neacordarea atentiei unui aspect atit de important (cum e traditia si canoanele
bisericesti) — nu este nicidecum vorba de o neglijenta.

Scopul lui nu a fost niciodata compunerea unei muzici bisericesti care sa
poati fi interpretata in timpul slujbelor. In general, Sviridov ,,mesteca” toate ver-
surile si cuvintele pe care le punea pe muzici, incerca sa le inteleagd si sa le
modeleze, astfel incat acestea sd se impleteascd armonios cu muzica si amandoud
impreuni sa slujeasca aceluiasi scop — transmiterea mesajului. ,,El alegea cuvintul
poetic si-l lega cu muzica sa, intr-un tot intreg. Pentru el, Ceaslovul si Psaltirea
era nu doar cirti de cult, ci reprezentau un etalon al celei mai inalte poezii. Nu in
zadar, ciclul «Cantiri si Rugiciuni» a avut initial si subtitlul «Din poezia liturgici»
subliniind anume frumusetea poetici si lirica a imnografiei crestin-ortodoxe”'®.

Desigur, din aceste motive, Sviridov nu poate fi cintat in timpul slujbelor
bisericesti, insa scopul lui n-a fost niciodatd sd ,,intre in biserici” cu muzica sa, ci,
mai degraba, sd o scoatd pe aceasta in afard, sa intre in lume cu ea si sa o descopere

17 ,Premiera Ciclului ,Peterburg” a avut loc in Sankt-Petersburg si a fost ca o urcare pe
muntele Golgota, ca o Cruce pe care, iesind, o duci de la inceput pani la capit, pentru cd Sviridov
nu poate fi interpretat superficial, formal. Incepand cu prima noti, cu primul sunet, are loc o
afundare in aceastd lume, in lumea lui Blok, in lumea Petersburgului, intr-o lume fantasmagorica.
Si toatd aceasta durere si puritate absoluta, toatd aceastd curatie cristalind in muzica lui Sviridov
adumbreste fiecare cuvant, iar melodic fiind atit de simpld, este totusi geniald, incit te face sa nu
poti cAnta pur si simplu niste note.” Dmitrii Hvorostovsky in documentarul Cryx 9noxu, 26:15
— 27:23, disponibil pe hteps://www.youtube.com/watch?v=1717yxxa0788=137s, accesat la data
de 4.5.2024.

'8 Anexcanzp bemonenko, ,,Xoposas «reoanutesi» CBupuposa’..., p. XXV.
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celor din jurul siu, oamenilor secolului siu, care sufereau mult si erau lipsiti
fortat de aceasta sursa duhovniceasci nemaipomenita.

»O asemenea transformare a textului este de neinchipuit in afara contextului
muzical. Anume in corelatie cu muzica devine clar intelesul compozitiei si a
textului. Spre exemplu, in «Condacul Niscatoarei de Dumnezeu'”», nu ideea
poetici sau functia liturgica a textului... au servit ca impuls pentru inspiratia
creativd a compozitorului. Cel mai important aici este Chipul Nascitoarei de
Dumnezeu. Anume acest Chip este imaginea-cheie care «rasare» din contopirea
organica a versurilor cu muzica”*.

Practic, Sviridov nu porneste de la ideea ca acel condac sau un anume text
litcurgic este (sau va fi folosit) in timpul slujbelor religioase. El porneste de la cu-
vantul propriu-zis, de la imaginea si realitatea pe care le descrie acest text, iar nu
de la utilitatea lui in uzul liturgic ortodox. Scopul si obiectivul principal al efortu-
lui compozitorului asupra unei compozitii ne este redat chiar de insusi Gheorgy
Sviridov. In unul dintre jurnalele sale gisim urmitoarea insemnare:

»Poruncile Bisericesti, in special stihirile, prorociile, nemaivorbind deja
despre cuvintele lui Hristos Tnsu§i, nu sunt doar formule si legi matematice,
intrucat sunt incilzite de intreaga plinitate a celor mai inalte simtiri si sensuri ale
Duhului lui Dumnezeu... acestea au nevoie de o frazd muzicald patrunzitoare si
de o profunzime deosebitd... necesita inspiratie mai presus de logici si ratiune,
mai presus de cele simtitoare si constiente, ceea din ce si constd cel mai mult
geniul artistic”*".

Ciutarea acestei fraze muzicale patrunzatoare a §i constituit esenta muncii
sale.

Sviridov a reusit sa intrevadd un anume adinc de inspiratie in cuvintele
Scripturii si in poezia liturgica si, afundindu-se in ea, scoate la suprafatd noi
forme de transmitere a acestor sensuri descoperite. El reuseste sd patrunda esenta
dinamicii cuvAntului Scripturii, care nu este doar o exprimare formald, un cuvint
cu un sens rigid, lexical, ci, fiind cuvintele lui Dumnezeu Tnsu§i, contin aceasta
putere dinamica de a se innoi in inima fiecirui om care isi deschide inima si le
primeasca; in fiecare aceste cuvinte devin lucritoare (prin conlucrarea omului),
astfel ca ceea ce pentru Sviridov a fost sursi nesecatd de inspiratie muzicala,
pentru altcineva poate servi drept inspiratie poeticd sau artistici de orice fel.
Lucrul crucial important aici este ca lucrarea cuvantului lui Dumnezeu in inima

19 Acesta este titlul original al piesei.
2 [bidem, p. XXVIII.
s Teopruit CBupnaos, Mysvika xax cyovoa..., pp. 124-125.
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artistului sd nu se limiteze doar la exprimarea unor forme creative noi, ci viata
insasi a artistului sd se racordeze la aceste sensuri, ca, ulterior, mintea si sufletul lui
transformate prin acest cuvant si iasa in afard prin arta ,,de Dumnezeu insuflata”.

Trebuie sa mentionam ci lucrul asupra ingelegerii cuvantului, acest proces
de ,mestecare” a sensului, la Sviridov, implici intotdeauna efortul gindirii, efor-
tul mintii care vede cu sufletul ceea ce rosteste cuvintul, iar nu o simpla traire de
naturd psihologica, pur emotionala.

Imaginea joacd un rol imens in muzica lui Sviridov. Compozitorul insusi a
recunoscut in repetate rinduri cd nu poate compune muzica fira imagine. Nici
sensul direct sau ascuns al cuvintelor, nici constructia sunetului nu servesc drept
impuls pentru imaginatia sa creatoare. Procesul de compunere, la Sviridov, ince-
pe atunci cAnd in mintea lui apare (de obicei brusc, dintr-odata) o imagine clari.
Imaginea ii dicteazd lui Sviridov forma sau alegerea uneia sau alteia metode de
prezentare a materialului.

Dupi cum spuneam anterior, in ,,Cantdri si rugaciuni” existd un spatiu cu
totul special dedicat Maicii Domnului. Melodia acestor piese se distinge printr-o
pace si splendoare deosebita. iIn fiecare dintre acestea, ,Maici a lui Dumnezeu”
exista intotdeauna o frazi melodica speciali interpretata solo de catre o sopran®.

,In compozitia «Cuvine-se cu adevirat», un exemplu de asemenea motiv
muzical se repetd de 4 ori si vin ca in cadere (literalmente din cer!) la cuvintele
«Cea pururea fericiti §i prea nevinovati». In «O, intru tot cAntati Stipini» —
motivul muzical special este o frazd de doud masuri, care se inaltd asemeni unui

val, la sfarsitul refrenului, la cuvintele «Maica Preacurata»”*.

In toate aceste compozitii, Maica Domnului are propria ei imagine muzica-
14, care se evidentiaza intotdeauna pe fundalul armonic al pieselor.

Psalmii cu continutul lor de pocidinga si rugiciune, chipurile sfintilor ,pic-
tate” prin sunet, Chipul plin de evlavie si smerenie al Maicii Domnului, ima-
gini ,istorico-biblice”, ,portretul” lui Iuda in ,Cina cea de Taini’, Taina Sfin-
tei Tmpirti§anii, Minunea izbavirii celor trei tineri din cuptorul aprins, uimirea
Mariei Magdalena in fata mormantului gol, Sf. Cruce a Domnului care se inalta
peste toate si, in cele din urmi, Hristos Insusi si ultimul Siu cuvint pe Cruce
»Nu te tingui pentru Mine, Maica...” — pentru toata aceastd bogitie de imagini,
ganduri si sentimente, Sviridov a gasit o deosebit de strilucitoare forma pentru a
le ,intrupa” muzical, astfel incat fiecare dintre aceste compozitii s aibd un carac-
ter unitar, dar si unic — sa nu se piarda duhul de rugiciune, si poarte in nucleul

22 In acest fel, compozitorul reprezintd muzical Pururea Fecioria si neprihdnirea Maicii
Domnului.
» Anexcanzip benonenko, ,,Xoposas «reopuiesi» CBupugosa’..., p. XXX.
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lor traditia muzicala bisericeascd ortodoxa si totusi si aduci cu ele elemente de
noutate si autenticitate absolutd*.

»Cantarile si rugiciunile” lui Sviridov se bazeaza adesea pe bogatele traditii
muzicale ale Bisericii Ortodoxe Ruse si se caracterizeazi prin expresia lor profund
spirituald si emotionald. Aceste lucrari au fost interpretate pe scara largd in bise-
rici i sdli de concert din intreaga Rusie si rimén o parte importanta a traditiei
liturgice ortodoxe rusesti. Intr-un final, ,,Cantiri si rugiciuni” este muzica sta-
ticului §i a pacii, dar aceastd liniste nu reprezinta ,odihna vesnicd”; aceasta este
linistea sufletului concentrat pe contemplarea interioard. Caracteristica muzicii
lui Sviridov este ,,miscare in ne-miscare”.

Toate fluxurile si refluxurile miscarii sufletului sunt reprezentate in melodia
sviridoviand. Aceasta reprezintd componenta ,miscirii’ muzicii sale. in timp ce
fundamentul armonic, puntea pe care se construieste melodia, reprezintd ne-
miscatul.

In muzica lui Sviridov putem auzi intruchipat in sunet paradoxul. Aici,
dinamicul este cuprins in static, si staticul miscAndu-se ca intr-o clocotire inter-
nd, in insusi miezul compozitiei, ca intr-un ,piept” al acesteia. Nu putem sti cu
siguranta de unde avea Sviridov aceasta intelegere mistico-filosofici asupra artei,
insd ceea ce putem conclude este ca gisim evidentele similitudini cu teologia
dogmatica, cu dogma Sfintei Treimi, dogma despre Atributele Dumnezeiesti si
paradoxurile existentei umane, a firii infinite constranse de cele finite descrise pe
larg de Pr. Prof. Dumitru Staniloae®.

Concluzii

In concluzie putem afirma ci Gheorgy Sviridov este un adevirat inovaror si
un artist al carui gandire meritd cercetatd indeaproape. Inclusiv pentru teologia
ortodoxd, personalitatea acestui ginditor prezintd interes prin deschiderea si le-
gatura pe care o face Intre teologie si arta.

Sviridov a vazut situatia degradanti a aspectului duhovnicesc al artei in Rusia
post-revolutionara si chiar post-sovieticd. De aceea, vede ca o solutie reintoarcerea
spre duhovnicesc si aducerea acestuia in spatiul laic. Astfel, el compune pe versuri
din Sf. Scripturd si poezia liturgicd; gindeste si compune cicluri de piese cu
solisti si acompaniament de orchestrd si cor, tocmai pentru a readuce pe scenele
sililor de concert muzica ce avea in sine miez si fundamente duhovnicesti, care

% bidem, p. XXX.

» A se vedea in acest sens Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Studii de Teologie Dogmaticd, Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, pp. 173-202; Idem, Zéologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1,
editia a I'V-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2010, pp. 150-337.
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reorientau spre suflet. Asemeni Messelor lui Mozart sau Bach, Sviridov compune
chiar §i muzica laica in acelasi duh liturgic, astfel transformand silile de concert
in spatiul comuniunii §i cuminecirii.

Sviridov considera ca in insusi duhul poporului persisti Ortodoxia ca stare,
ca mod de viatd, de aceea muzica bisericeascd ortodoxa poate fi si trebuie scoasd
ca forma de arta libera, intrucit ea e prezenta in insisi constiinta poporului. Ea
nu este doar o formi de estetic. Intr-o oarecare misuri, omul iese din biserici si
intrd in bisericd — lumea mare. De aceea, Sviridov compune ciclul de ,,Cantari
si Rugaciuni” nu ca pe o compozitie meniti sa fie cAntata in timpul slujbelor, ci
fiindca asta e specific si autentic poporului din care el se trage; el nu compune
muzicd bisericeasca pentru ci aceasta era forma supremd a artei, ci pentru ci,
pentru el, muzica ortodoxd bisericeascd era cea mai autentica forma de ,rusesc”
posibila. Prin ea, el parca ar spune poporului sau ,uitati-va cine suntem noi cu
adevirat... acestia suntem noi’.

Asadar, personalitatea si muzica lui Gheorgy Sviridov reprezinta un varf
muzical de inalta tinutd artistic, sociald si morald; ideea principald si laitmotivul
dominant al lucririlor sale sunt o chemare continua la Taina comuniunii omului
cu Dumnezeu prin pociinti si, drept urmare, la mintuire.
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Adolescentii contemporani aflati intre setea de like-uri si setea
dupi Dumnezeu

Pr. Drd. Citilin Nicolae SPATARU

Abstract:

Surrounded by many pitfalls in the context of social media, the transition
from childhood to adulthood is a real challenge for today’s youth. However, with
quality partners such as parents, family, teachers, psychologists, this transition
can be much easier. The maturing of teenagers is not a game, but it can take
the form of a game, with serious and at the same time pleasant rules, so that the
guidance of the adults does not seem like a burden to the youth, but a journey
together with them towards a common success. The current challenges of young
people in the virtual world, where they spend many hours of the day and night
(sexting, gaming, cyberbullying), together with their so-called advantages, as well
as the mechanisms that unconsciously develop behind them are put in parallel
with the life that the Church proposes to young people, through Jesus Christ,
also pointing out the advantages and mechanisms behind it (love, seriousness,
responsibility).

Keywords:

teenagers, sexting, gaming, cyberbullying, role model, the game of salvation

Lucrarea de fata se intituleaza ,,Adolescentii contemporani aflati intre setea
de like-uri si setea dupd Dumnezeu”. Tema nu este una noud in spatiul public,
pentru ca despre acest subiect s-a scris si s-a vorbit destul de mult in ultimii
ani. Cu toate acestea, prezenta lucrare de cercetare are un caracter inedit intr-o

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Radu Petre Muresan, care si-a dat
acordul pentru publicare.
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oarecare mdsurd, pentru ci ea agaza fata citre fatd provocarile si atractiile tAnarului
de astizi, din lumea social-media, cu chemarea lui Hristos, care il invita neincetat
pe om si-L urmireasci si si-L urmeze spre Impiritia Cerurilor.

Daci lumea de astizi, in special prin influenceri, le promite tinerilor ferici-
rea aici, pe pamant, ieftin si rapid, lisus Hristos a venit in lume avind cu totul un
alt tip de mesaj, si anume El spune ca mantuirea vine prin efort si schimbare de
sine. Avand in vedere acest fapt, prezenta lucrare isi propune s prezinte succint
oferta lumii virtuale pentru tinerii de astizi (sexting, cyberbullyng, gaming etc.),
iar apoi, in termeni comparativi, oferta Méntuitorului (dragoste, seriozitate, res-
ponsabilitate), pentru ca la final si puncteze citeva aseminari si deosebiri intre
cele doua, lasind deschisi adolescentilor calea spre destinatia pe care o doresc.

In acest sens, lucrarea prezintd o scurta introducere in ce inseamni
adolescenta si adolescentii, pentru a fixa inca de la inceput termenii de baza ai
studiului, iar apoi analizeazd pe rind fiecare provocare in parte a vietii virtuale,
respectiv a vietii pe care Biserica o propune tinerilor, pentru ca la final s3 puncteze
citeva concluzii cu privire la subiectul de cercetare ales.

Generalititi despre adolescenti

Conform Dictionarul Limbii Romdne, ,adolescenta reprezintid perioada
vietii omului cuprinsd intre varsta pubertitii §i cea adultd, in care are loc ma-
turizarea treptati a functiunilor fizice si psihice ale organismului”’. In viata oa-
menilor, adolescenta ocupi un loc important, ea fiind ,etapa de dezvoltare care
face tranzitia dintre copilarie i maturitate, caracterizata printr-o mare varietate
de schimbiri biologice, psihologice si sociale si este adesea un moment de provo-
cari si dificultati personale considerabile, in special in ceea ce priveste sindtatea
mintald”*. Asadar, adolescenta este, pentru tineri, o oportunitate extraordinari de
a pune noi baze sindtoase si de reorganizare a vietii. Deciziile luate in adolescenta
pot influenta in mare masura viata omului pana la nivelul la care pot seta cursul
vietii acestuia pe calea cea buna sau pe calea gresiti. De aceea adolescenta este o
perioadi foarte importantd in dezvoltarea omului.

Adolescentii contemporani si dependenta de digital-media

In societatea actuali, internetul a devenit un instrument de utilizat zilnic,
pentru informare, dar si pentru a cumpara si vinde lucruri, pentru a comuni-

! Dictionarul Explicativ Al Limbii Romdne, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1996,
p- 14.

?]. Andrews, L. Foulkes, J. Blakemore, Peer influence in adolescence: public-health implica-
tions for COVID-19, 2020, Trends Cogn. Sci., 24, pp. 585-587, https://www.ncbi.nlm.nih.gov/
pmc/articles/PMC7205648/ (accesat la data de 22 martie 2023).
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ca cu rudele sau prietenii plecati departe, pentru relaxare. De aceea majoritatea
adolescentilor isi petrec foarte multe ore din zi folosind telefoane mobile inte-
ligente (smartphone), tablete, computere, pentru a socializa, a se juca online,
pentru a vorbi pe chat. In acelasi timp ei sunt considerati nativi digitali pentru ci
au acces la toate aceste gadgeturi de la varste foarte fragede, avind abilititi ce pot
fi considerate aproape inndscute. Dar utilizarea internetului de citre adolescenti
poate fi problematici, deoarece un numair mare de ore petrecute conectati la
gadgeturi afecteaza dezvoltarea corespunzitoare a vietii, provocind vatimari ce-
rebrale serioase, de pilda, dependentd, stari de somnolentd, alterarea dispozitiei,
reducerea chiar spre zero a timpului dedicat invitatului.

Adolescentii sunt expusi la multe riscuri din cauza usurintei cu care au acces
la informatii, aflate doar la un clic distanta, si a libertatii publicirii acestora, care
conduce la existenta unui continut nociv. Astfel de riscuri ar fi: cyberbullying-ul,
sexting-ul, gaming-ul, dependenta de internet, dependenta de digital-media si
dependenta de smartphone.

Cyberbullying-ul

»Cyberbullying-ul a apirut in acelasi timp cu internetul care a devenit
cunoscut in 1990, dar a devenit foarte folosit la inceputul aniilor 2000, ca urmare
a cresterii numdrului de utilizatori ai siteurilor de retele sociale. Acestea faciliteazd
bullying-ul electronic, prin faptul ci elimind granitele fizice, oferd posibilitatea
anonimatului facAnd gestionarea fenomenului mai dificila™.

Pentru ca un act sd fie considerat cyberbullying , trebuie sa fie o agresiune
impotriva unei persoane sau a unui grup prin intermediul tehnologiei, si aiba loc
in mod voit, repetat, intr-o relatie bazatd pe inechitate de putere. Studiind acest
fenomen se pot identifica trei roluri: cyberbully sau agresor, tintd sau victima si
martori, care la rAndul lor pot fi martori care pot face parte din problema sau care
pot face parte din solutie™.

Agresorii/cyberbullies nu se simt in siguranti la scoald, au fost ignorati de
profesori si au avut, de asemenea, si diverse probleme de comportament, cum ar
fi: hiperactivitate, fumat frecvent, alcoolism sau comportament prosocial scazut.

»Desi nu au fost gasite diferente de gen in relatie cu victimizarea, unele date
sustin ci posibilitatea de a fi cyberbully este mai mare la baieti decat la fete™.
Un indicator care prezice ,riscul de a deveni cyberbully sunt parintii mai putin

3D. Netzley, How Serious a Problem Is Cyberbullying?, San Diego, CA: Referee Point Press,
Inc, 2014, p. 14.

“N. Willard, An Educator’s Guide to Cyberbullying and Cyberthreats, 2005.

> Q. Li, Gyberbullying in Schools: A Research of Gender Differences, School Psychology
International, 27 (2) din 2006, pp. 157-170.
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implicati in gestionarea folosirii internetului de citre copii. Informarea parintilor
despre evolutia tehnologiei si incurajarea lor si se implice in supravegherea folo-
sirii internetului de catre copii par niste pasi logici in prevenirea cyberbullying-
ului”™®.

»~Martorii pot juca un rol important in cyberbullying, fiind impartiti in
doud categorii: pasivi sau activi’’. Acestia pot actiona in felul urmdtor: in cazul
celor pasivi sa nu faca nimic; cei activi in mod negativ pot sa distribuie mai de-
parte ceea ce se petrece cu victi,ma iar cei activi intr-un mod pozitiv pot s fie
alaturi de victimd, sa ceara ajutorul unei persoane de incredere sau al unui speci-
alist. Comportamentul martorilor poate avea o influenti foarte mare in ceea ce
priveste evolutia ulterioard a cyberbullying-ului.

Efectele agresiunii de tip cyberbullying se impart in trei categorii:

»Psibic — persoana amenintata se simte supdratd, stinjenitd, chiar furioas;
Emotional — persoana agresata se simte rusinatd si de multe ori aceasta isi pierde
interesul pentru lucrurile care inainte ii ficeau placere; Fizic — persoana in cauza
se simte obositd (are insomnii) sau are simptome precum dureri de stomac sau de
cap. Teama de a fi luat in r4s sau de a f1 hirtuit de altii 1i impiedicd de multe ori pe
adolescentii contemporani si se exprime liber sau si incerce si rezolve problemele
existente; si in unele cazuri extreme, cyberbulling-ul poate duce chiar si la suicid.
De aceea este necesar ca adolescentii si-si protejeze cu parola smartphone-ul sau
device-urile, si fie precauti si sd analizeze cu atentie situatia inainte de a partaja
informatii personale sau fotografii/videoclipuri pe care nu doresc sa le vadid mai
multe persoane, deoarece, dupa ce s-a postat o fotografie sau un mesaj, va fi foarte
greu sau chiar imposibil de sters™.

»Multi participanti la hartuire cibernetici considerd ci evenimentele,
actiunile lor sunt «amuzante, populare»™, iesind astfel in evidenta si cistigind
urmaritori.

Existd totusi i scipare din aceastd situatie. ,Modalititile de preventie pro-
puse de citre diferite cercetari sau chiar de catre cei implicati, diferd in functie de
categoria de cyberbullying in care au fost implicati si de mijloacele tehnice prin

®H. Vandebosch, K. Van Cleemput, Cyberbullying among youngsters: Profiles of bullies and
victims. New Media & Sociery, 11 (8) din 2009, pp. 1349-1371.

” M. Wong-lo, M. Bullock, Digital Metamorphosis: Examination of the Bystander Cul-
ture in Cyberbullying SC. Aggression and Violent Behavior, 2014 (https://doi.org/10.1016/j.
avb.2014.06.007).

8 hteps://kidshealth.org/en/teens/cyberbullying.html (accesat la data de 12 mai 2023).

? Prof. Irma Kiss, Hairtuirea cibernetici-cyberbulling, Lucririle Simpozionului National
»Educatie firi bullying, punct si de la capdr” (martie 2023), Editura Meritocrat, Cluj-Napoca, p.
54.

252



1/2024

care s-a petrecut incidentul. In urma unui articol din 2008 asupra adolescentilor
de 11-16 ani, bazat pe doua cercetdri, acestia au dat mai multe sfaturi cu privire
la preventie: sd fie blocat sau ignorat cyberbullying-ul, valabil si pentru telefoane
mobile, alte sfaturi au fost daca se primeste un text de la un numir intAmplitor
trebuie respins, referitor la internet: si nu se razbune, sa inchida calculatorul,
daci este hirtuire pe internet, sa blocheze expeditorul. in general, adolescentii
implicati in acest studiu au recomandat si se vorbeasci cu cineva de incredere”'’
si cu care se poate discuta in sigurantd, precum parintii sau un membru apropiat
al familiei, profesorii din scoald, consilierii scolari, organele de paza si protectie
ale politiei si in nici un caz si nu incerce sa rezolve singuri o astfel de problema
sau sd sufere in ticere.

Sexting-ul

,Format din aliturarea cuvintelor sex si texting (ultimul reprezentand
substantivizarea verbului care in englezd exprima trimiterea de mesaje SMS),
sexting-ul s-a impus atat in limbajul academic, cit si in vorbirea curenta, pentru
a desemna schimbul mediat electronic de mesaje de natura sexuala intre doua

persoane”!!.

»Procesul de comunicare romantici si eroticid (sexting-ul), ce apare intre
adolescenti, presupune, pe de o parte, o incredere intre parteneri si, pe de alta
parte, un mediu online privat si sigur, care si protejeze comunicarea dintre cei
doi. In contextul rispandirii retelelor de socializare online, in ultimii ani, au
crescut semnificativ riscurile abuzului de informatii personale intre adolescenti
(de ex.: spargerea conturilor/paginilor personale, falsificarea unor mesaje, postarea
publici sau retrimiterea catre alte persoane de poze nud sau seminud), periclitAnd
atit siguranta comunicarii online, cat si increderea, ca element central al vietii
sociale”"2.

"PK. Smith, J. Mahdavi, M. Carvalho, S. Fisher, S. Russell, N. Tippett, Cyberbullying: Its
nature and impact in secondary school pupils. Journal of Child Psychology and Psychiatry and Allied
Disciplines, nr. 49 (4) din 2008, pp. 376-385, https://doi.org/10.1111/j.1469-7610.2007.01846.x
(accesat la data de 23 martie 2023).

S, Livingstone, Taking risky opportunites in youthful content creation: teenagers use of social
networking sites for intimacy, privacy and self-expression. New Media & Society 10, 2008, pp. 393-
411 http://dx.doi.org/10.1177/1461444808089415 (accesat la data de 3 martie 2023).

'2 Monica Barbovschi, Anca Velicu, ,Fraped Selves: Hacked, Tagged, and Shared Without
Permission. The Challenges of Identity Development for Young People on Facebook”, in Lorentz
P, Smahel, D., Metykova, M., and Wright, M. E (eds.), Living in the digital age. Self presentation,
Networking, szying and Participating in Politics, Masaryk University, Brno, 2015.
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Sexting-ul ,este practicat in special de adolescenti si tineri, care trimit
fotografii sau secvente video cu caracter sexual, in care protagonisti sunt de cele
mai multe ori ei insisi, prin SMS, email, webcam, Skype sau prin intermediul
retelelor sociale unde imaginile sunt postate si partajate cu alti utilizatori
(Facebook, Twitter, Tinder, Youtube etc.). Acesta poate pirea o modalitate
distractiva de a flirta, insd putini dintre cei care aleg si il experimenteze iau in
calcul faptul ci lucrurile pot si se transforme foarte usor in ceva grav. Astfel, odata
transmise imaginile §i secventele video, dispare controlul asupra redistribuirii
lor pe alte website-uri sau conturi ale retelelor de socializare, iar orice efort de
recuperare a fisierelor este inutil. Mai mult decét atit, un minor care transmite
citre o alta persoand, prin intermediul aplicatiilor de telefonie sau al internetului,
fotografii, imagini, mesaje sau videoclipuri, care sa afiseze un minor ce adopta
un comportament sexual, ar putea rispunde in fata legii pentru infractiunea
de pornografie infantild. Astfel, potrivit art. 374 si 375 din Codul Penal: (1)
Producerea, detinerea in vederea expunerii sau distribuirii, achizitionarea,
stocarea, expunerea, promovarea, distribuirea, precum si punerea la dispozitie, in
orice mod, de materiale pornografice cu minori se pedepsesc cu inchisoarea de la
un an la 5 ani. (2) Daca faptele previzute in alin. (1) au fost sivarsite printr-un
sistem informatic sau alt mijloc de stocare a datelor informatice, pedeapsa este
inchisoarea de la 2 la 7 ani. (3) Accesarea, fara drept, de material pornografic cu
minori, prin intermediul sistemelor informatice sau altor mijloace de comunicatii

electronice, se pedepseste cu inchisoarea de la 3 luni la 3 ani sau cu amenda”".

Statisticile cu privire la raspAndirea practicilor de sexting variazd mult, in
functie de aria culturala, de populatia vizatd sau de momentul efectuarii stu-
diului. Astfel, rezultatele studiului EU Kids Online arati ci, in 2010, la nivelul
Europei (25 de tiri), 3% dintre copii au trimis sau au postat mesaje de naturd
sexuald pe internet si 15% au vazut sau au primit astfel de mesaje. De asemenea,
conform aceluiasi studiu, copiii din Roménia sunt destinatari sau martori ai aces-
tor mesaje (22% fatd de 15% cat este media europeand), dar la acelasi procent in
ceea ce priveste comportamentul activ de trimitere sau postare (3%)".

Adolescentii practica sexting-ul din dorinta de a se lauda. Prin aceasta, ei, si
mai ales baietii, cred ca sunt ,,cool” sau ,,masculini” daca detin fotografii nud cu
prietenele lor. Uneori, pentru a epata, unii dintre ei chiar distribuie prietenilor
ceea ce se presupune a fi o fotografie privat. Alteori, fotografiile sunt share-uite

13 Codul Penal actualizat 2023, hetps://www.replicaonline.ro/politistii-au-explicat-ce-este-
sexting-ul-si-cum-este-pedepsit-360125 (accesat la data de 3 martie 2023).

' Anca Velicu, Bianca Balea, Monica Barbovschi, Perceptia adolescentilor asupra riscuri-
lor sexting-ului. Date din proiectul Prieteni 2.0, p. 40. https://www.researchgate.net/publicati-
on/50902989_Risks_and_Safety_on_the_Internet_The_Perspective_of European_Children_
Full_FINDINGS (accesat la data de 3 martie 2023).
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ca urmare a valorii lor ca produs de entertainment, de distractie. Oamenii ajung
s distribuie fotografia respectiva omitdnd complet sentimentele pe care persoana
din fotografie le-ar putea avea in legitura cu acest aspect.

Pentru a se evita sexting-ul este foarte important dialogul intre parini, fa-
milie, profesori si adolescenti despre consecintele acestui fenomen si indicat ar
fi ca dialogul sa aibd caracter de preventie, si nu sa fie initiat doar ca urmare a
unui incident. Pentru ca adolescentii sa fie receptivi, dar si sd inteleagd pe deplin
implicatiile sexting-ului nu trebuie certati. In primul rind parintii, sau persoane-
le catre care adolescentii se deschid, trebuie sd asculte cu atentie si interes ceea ce
au de spus si in nici un caz s nu ii judece. Dialogul poate continua pornind de
la modul in care se folosesc smartphone-ul sau webcam-ul. Ar fi indicat si li se
explice adolescentilor inclusiv aspectele de ordin legal in ceea ce priveste sexting-
ul. De mentionat ar fi si faptul ca tot ceea ce se posteazd in mediul online, de la
fotografii pana la emailuri sau mesaje, reprezintd un continut care poate fi salvat
si de alte persoane, nu mereu bine intentionate’. Insi cel mai important lucru
de urmarit de citre parinti, familie, profesori, la adolescentii implicati in sexting,
este evolutia emotionala si comportamentald, deoarece acestia ar putea foarte
usor s ajungd la depresie si in unele cazuri chiar la suicid. Tocmai de aceea trebu-
ie sd i se acorde o deosebitd importantd acestui proces de comunicare romanticd
si eroticd, pentru ci este mai bund preventia decdt vindecarea.

Gaming-ul

»Jocurile video au captat imaginatia americanilor inca din anii 1970, odatd
cu introducerea unor jocuri foarte simple. Desi caracteristicile grafice ale acestor
programe de bazd erau primitive in comparatie cu jocurile complexe din ziua
de astizi, mult mai elaborate, cu lumi alternative bogate, personaje multiple si
povesti complicate, multi copii, adolescenti si adulti au devenit rapid captivati
de aceasta noua distractie. Astdzi, dependenta de jocuri video a fost recunoscuta
ca o dependentd asemanitoare jocurilor de noroc compulsive, in care goana de a

cistiga devine una dintre motivatiile primare pentru a juca™'®.

De multe ori adolescentii se simt inutili, deoarece nimeni nu le acorda timp
ca sa i asculte, cu toate ca ei isi doresc sa participe activ la viata familiei din
care fac parte, la grupul de prieteni cireia ii apartin, in general, din societatea

"> hetps://www.revistadesociologie.ro/sites/default/files/04-abmonica_1.pdf; heeps://www.
farmaciata.ro/ce-este-sextingul-si-cum-se-transforma-in-hartuire/ (accesat la data de 12 aprilie
2023).

'®Dr. Oana Cuzino, Despre dependenta de jocuri video, https://www.doc.ro/consum-respon-
sabil-prevenirea-dependentei/dependenta-de-jocuri-video-semne-consecinte-tratament (accesat la

data de 4 iunie 2023).
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contemporand, si de aceea se refugiazd in mediul online. Asadar, neexistind
constrangerile din viata reald, in mediul online adolescentii se simt in largul lor,
putind lua decizii asemenea unui adult. Dar cum in aceastd etapd a vietii nu au
suficientd capacitate criticd, considera ca lumea reala este un loc ostil i ajung si
creadd, in mod gresit, cd violenta este un instrument util de interactiune, asa cum
vid in jocurile video, unde violenta explicita este prezenta si prezentatd ca fiind
normalitate §i cu ajutorul cireia poti obtine tot ceea ce iti doresti.

Jocurile video si lumea gaming-ului au un rol deosebit de important in viata
adolescentilor contemporani. Multe dintre cele mai populare jocuri ale momen-
tului se bazeaza pe niste principii competitive asemdnatoare jocurilor de noroc.
Unele dintre cele mai populare jocuri video ale momentului sunt Counter-Strike,
Global Offensive sau League of Legends, care isi indeplinesc rolul de divertisment,
dar au si tipul de joc numit ranked sau competitiv, adica, pe masura ce se cistigd
sau se pierde, se va urca sau cobori in acest ,rank” (clasament). Asadar, sisteme-
le competitive de acest fel ascund in spate algoritmi foarte complicati pentru a
tine jucatorii in lumea virtuald pentru ore intregi'’. Datoritd proprietitilor sale
de recompensa imediata, jocurile video activeazd o senzatie speciald care creeazd
dependenta.

Paradoxal, jocurile au foarte multe reguli si deci constringeri sau ierarhii
foarte stricte pe care adolescentii contemporani le accepta cu placere. Fatd de
constrangerile din viata de zi cu zi, constringerile din lumea virtuald sunt ac-
ceptate in mod liber de citre adolescenti. Acestia aleg subordonarea, deoarece
stiu ca aceasta este o provocare. ,,Jocurile sunt ficute pentru ca adolescentii sa-si
compare capacititile cu cei mai buni decit ei. Performanta duce la reusitd, la re-
compense si la 0 imensa sursa de fericire pentru adolescent. Este ceea ce le lipseste
unora dintre ei in viata reald. Pentru a-i atrage si mai mult au fost create jocurile
cu mai multi jucatori. in felul acesta, adolescentul se identifici cu un personaj,
are o echipid si participi la lupte, fie ca aliat, fie ca dusman. El nu se mai dezlipeste
de ecran deoarece, in eventuala lui absenta, luptele vor continua, iar acest lucru
poate insemna ratarea unor pirti pe care le considera incitante. Pierde notiunea
timpului si nu mai doarme noaptea, se trezeste obosit, intirzie sau nu mai ajunge

la scoald, maninci in fata calculatorului sau sare peste mese”'®.

17 Stefan Panaiotis, Dependenta de gaming, asemandtoare cu dependenta jocurilor de noroc? Ce
spun specialistii despre Internet Gaming Disorder, https://[www.constantatv.ro/2023/03/26/depen-
denta-de-gaming-asemanatoare-cu-dependenta-jocurilor-de-noroc/ (accesat la data de 30 martie
2023).

'8 Cezarina Nicodei, Problemele adolescentilor de azi incep cu internetul, https://cezarinanico-
dei.com/problemele-adolescentilor-20-de-sfaturi-de-la-un-psihiatru/ (accesat la data de 30 martie
2023).
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Adolescentii au astizi multe tipuri diferite de jocuri web, unele gratuite,
altele contra cost. Cele gratuite sunt de obicei cele mai ciutate, dar si acestea
functioneazd dupa un model freemium', adici jocul va fi gratuit doar pana in
punctul in care cei care au creat respectivul joc considera ca jucatorii au devenit
suficient de dependenti de joc, dupa care, daci se doreste continuarea sau trecerea
la un nou nivel al jocului, va fi necesara o plata in bani. In multe cazuri, la acest
prag, jucatorii primesc tot felul de notificiri cu recompense cu intentia si-i con-
vinga sd nu renunte si astfel adolescentii ajung sa aloce multe ore jocurilor online
in detrimentul vietii reale.

,Odati cu petrecerea a cAt mai mult timp alocat jocurilor, se imbunitatesc
abilitatile vizuo-spatiale, dar scade controlul cognitiv i se accentueaza agresivitatea

si iritabilitatea™.

Competenta sociala, stima de sine scizutd §i singuratatea sunt anticipari
semnificative ale adolescentilor care joaca si devin dependenti de jocuri video.
»Deplasarea interactiunii sociale din lumea reald rezultata din utilizarea patolo-
gica a jocurilor video poate deteriora relatiile existente, ceea ce ar putea explica
cresterea sentimentelor de singuritate ale jucitorilor adolescenti”*!. De multe ori
adolescentii se retrag in lumea virtuali a jocurilor pentru a putea face fata provo-
carilor si stresului la care sunt supusi in lumea reala.

Utilizarea jocurilor video poate conduce la experimentarea unor probleme
sau la dependenta pentru adolescenti si, tocmai de aceea, prevenirea aparitiei
tulburarii dependentei de jocuri necesiti ca parintii, familia, profesorii si
informeze si s {i congtientizeze pe adolescenti asupra posibilului impact diunitor
al jocurilor video asupra sinatatii si functionarii lor psihosociale. Ca o alternativa
la lumea virtuald ar fi de dorit limitarea accesului la jocuri si incurajarea implicarii
adolescentilor in alte tipuri de activitati care sa ii ajute si-si reia parcursul social
si sd prevind izolarea sociald. Asadar, este deosebit de importantd implicarea
parintilor in limitarea timpului petrecut de citre adolescenti in fata gadgeturilor

1 Termenul Freemium reprezintd o combinatie a cuvintelor ,gratuit” si ,,premium”. Astfel,
freemium este un tip de model de afaceri care ofera utilizatorilor caracteristici de bazi ale unui
produs sau serviciu fird costuri si percepe o primd pentru functii suplimentare sau avansate. O
companie care foloseste un model freemium oferi servicii de bazi in mod gratuit, adesea intr-
o ,proba gratuitd” sau o versiune limitatd pentru utilizator, oferind in acelasi timp servicii mai
avansate sau functii suplimentare la un cost suplimentar. https://www.investopedia.com/terms/f/
freemium.asp, (accesat la data de 30 martie 2023).

2 Kira Bailey, Robert Anderson, 7he influence of video games on social, cognitive, and affective
information processing. Handbook of social neuroscience, 2011, pp. 1001-1011.

' Jeroen Lemens, Patti M. Valkenburg, Jochen Peter, Psychosocial causes and consequences of
pathological gaming. Computers in human behavior, 2011, pp. 144-152.
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si, in general, interventia preventiva, cunoscut fiind faptul ca dependentele din
perioada adolescentei sunt factori de risc pentru adictii ulterioare in viata de
adult. Dialogul deschis, sincer si implicat din partea parintilor fata de adolescenti
reprezintd un factor determinant in renuntarea la gaming. De aceea, adolescenti
au nevoie de incredere, de indrumare, dar au nevoie si de un mediu deschis in
care si-si impartiseascd propriile preocupari si sentimente. Avind o atitudine
acuzatoare, restrictivd, si nu una in;elegétoare, parintii 1i vor indepérta si mai
mult pe adolescenti care se vor afunda mai adinc in lumea virtuala.

» Lerapia cognitiv-comportamentala este unul dintre tratamentele cele mai
comune pentru multe tipuri de dependente, inclusiv cea de jocurile video™.
In unele cazuri, adolescentii ,sunt trimisi in «tabere de supravietuire» pentru
dependentii de jocuri video, unde este interzisd folosirea oricarui dispozitiv elec-
tronic si unde participantii trebuie si triiascd in salbaticie citeva zile””. Asadar,
implicarea activd si unanima a familiei, a cadrelor didactice, a psihologilor va
conduce la invingerea acestei dependente si va oferi adolescentilor posibilitatea
de a-i reorganiza viata spre a deveni adulti responsabili.

Dependenta de internet

Dependenta de internet este recunoscutd in mod indirect chiar de catre
tineri, 75 % dintre preadolescenti si adolescenti apreciaza ca ,se pierde prea mult
timp pe internet”. Acestia sunt astdzi expusi unei realitti de utilizare frecventd a
computerului. ,Cresterea exploziva a utilizarii internetului deschide o noua cul-
turd media digitald. Astfel, tineretul imbritiseazd noile tehnologii mult mai rapid
decit adultii. Tendintele contemporane au condus la proliferarea site-urilor web
si a altor forme de continut media special conceput pentru adolescenti si copii™*.
Aceastd dependenta se referd la comportamentul de folosire excesivd, obsesiva,
incontrolabili a internetului.

Psihologul Kimberly Young din Statele Unite ale Americii atrigea atentia
asupra dependentei de Internet inca din anul 1998. Cartea ,,Caught in the Net:
How to Recognize the Signs of Internet Addiction and a Winning Strategy for

2 Guangheng Dong si Marc N. Potenza, ,A Cognitive-behavioral Model of Internet Ga-
ming Disorder: Theoretical Underpinnings and Clinical Implications”, in journal of Psychiatric
Research, nr. 58, nov. 2014, pp. 7-11.

2 Chulmo Koo., ,Internet-addicted Kids and South Korean Government Efforts: Boot-
camp Case”, in Cyberpsychology, Behavior, and Social Networking, vol. 14, nr. 6, iun. 2014, pp.
391-394.

* Montgomery, K., Youth and digital media: a policy research agenda. Journal of Adolescent
Health, 27 (2), 2000, pp. 61-68 in https://pubmed.ncbi.nlm.nih.gov/10904209/ (accesat la data
de 22 martie 2023).
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Recovery. John Wiley & Sons”, publicatd in anul 1998, are in jur de 3000 de
citiri pand in prezent in literatura de specialitate. Young considera ci aceastd
dependenta mai poate fi denumitd ,dependenta tacutd’, pentru ci ea se dezvoltd
treptat, in ticere si prin retragere din viata sociald. Ca sinonim, autoarea foloseste
termeni precum ,,on-lineaholics™.

Studiile au demonstrat ci, atunci cind adolescentii si preadolescentii se an-
gajeazd in activitdti online specifice, exista o tendintd pentru acesti utilizatori si
rimand online mai mult timp decit si-au propus. Acest lucru s-ar putea datora,
pe de o parte, utilizrii multi-tasking-ului online sau interactiunii intense cu o
anumiti aplicatie. ,In multe cazuri, utilizatorii intri online doar pentru a naviga
pe internet, fard un scop precis. Navigind pe internet, utilizatorii pot ciuta di-
ferite site-uri specifice sau activititi care par atrigatoare, cum ar fi: jocuri, chat si
retele sociale, care stimuleaza utilizatorul de internet din punct de vedere psiho-
logic, atrigindu-l astfel s rim4na online mai mult decit anticipase in momentul
conectirii la internet. Anumite site-uri web sunt adaptate special pentru a atrage
adolescentii. Angajindu-se in astfel de activitati online, acestia au sanse mari si
fie captivati si si-si doreascd cu diferite grade de intensitate revenirea la ele”.

Aceasta dependenta de internet ,afecteaza functia cognitivi a adolescentilor
si conduce la tipuri de probleme dezadaptative precum: rezultate academice slabe,
bunistare psihologica afectatd si simptome psihosomatice crescute si probleme
interpersonale, dintre care, relatia cu paringii este in mod cert afectatd de
dependenta de internet””. Cheia rezolvarii dependentei de Internet se regiseste
in relatii. Iar dintre relatii, cele mai intime si apropiate cAntiresc cel mai mult, iar
acestea ar trebui sa se regseasca in mediul familial. Dar adolescentii care provin
din familii in care nu existd sustinere, suport, sprijin au un potential mai mare de
a folosi internetul ca un inlocuitor afectiv pentru a compensa in mediul virtual
lipsa din mediul real. Asadar, lipsa de sprijin din partea parintilor se compenseazd
de catre adolescenti in ciutarea de sprijin social prin interactiunea pe internet.
De obicei rezultd utilizarea intensd a internetului de catre adolescenti aflati in
continuare in conflict cu parintii lor, care poate face ca problema dependentei
de internet si fie si mai greu de rezolvat. Tocmai de aceea preadolescentii si

®Young, K., Caught in the Net: How to Recognize the Signs of Interner Addiction and a
Winning Strategy for Recovery. John Wiley & Sons, 1998, p. 17.

% Durkee T., Kaess M., Carli V., Parzer P, Wasserman C., Floderus B., Apter A., Balazs J.,
Barzilay S., Bobes J., Brunner R., Corcoran P, Cosman D., Cotter P, Despalins R., Graber N.,
Guillemin E, Haring C., Kahn ]J.P.,, Wasserman D., Prevalence of pathological internet use among
adolescents in Europe: demographic and social factors. Addiction, 2012, 107 (12), pp. 2210-22, in
hteps://pubmed.ncbi.nlm.nih.gov/22621402/ (accesat la data de 22 martie 2023).

77S. Huang, Hu Y., Ni Q., Qin Y., & Lu W., Parent-children relationship and internet
addiction of adolescents: The mediating role of self-concept. Current Psychology, 2019.
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adolescentii care primesc mai mult sprijin emotional de la périntii lor tind si
dezvolte mai putine comportamente negative si antisociale.

Adolescentii contemporani si influencerii, creatorii de continut

)

Adolescenta este perioada marilor cutdri si incerciri, este momentul in care
viitorul adult isi alege modele de urmat cirora le copiazi comportamentul pen-
tru a-si gasi rostul si rolul in lume. De aceea, adolescentii ,,vor incerca si preia
modelul adultilor din jur precum si al covérstnicilor din grupul de prieteni. La
o analizd a modelelor culturii contemporane pe care adolescentii o vad in jurul
lor, se poate observa faptul ci se practicd concurenta in detrimentul colaborarii,
excluderea in locul tolerantei, invinovitirea in locul asumarii responsabile™.

In lumea reali, o persoani populari este numiti in functie de activitatea
care a facut-o faimoasd: este cAntiret, actor, pictor, deputat, medic, prezentator
de stiri sportive, om de afaceri, fotbalist, pe cind, in lumea virtuald a internetului,
toti sunt numiti influenceri. Astfel, orice persoand care este urmarita online de
alti oameni este automat numiti influencer, desi motivele de a urmari virtual o
persoana pot fi diverse si de aceea influencer ajunge si fie un termen de tip catch-
all. Creatorii de continut, entertainerii din mediul online, pot fi comedianti,
realizatori de podcasturi, oameni care-si prezintd cilatoriile sau viata intr-un
mod care este interesant de urmdrit care incearcd sa creeze o buna dispozitie
urmdritorilor, dar insd nu schimba parerile oamenilor in ceea ce priveste lucrurile
importante din viagd de zi cu zi. Semnificatia actuald a termenului de influencer
a fost popularizatd din ratiuni de marketing si reprezintd acea persoana care
poate influenta alte persoane sa cumpere sau si foloseasci un anumit produs sau
serviciu.”.

Prin ceea ce publica zi de zi, mass-media si internetul promoveaza asa-zise
celebritati, care devin rapid modele pentru tineri. Acesti influenceri si creatori
de continut sunt urmariti de citre adolescenti pe Youtube, Facebook, Instagram
etc. ,Fiecare domeniu de activitate are influencerii sdi. Unii gitesc, ofera sfaturi
de parenting sau caldtoresc, iar altii inspird prin fotografii, tin la curent cu cele
mai noi trenduri din modi sau tehnologie si isi triiesc, astfel, viata pe internet.
Nu o fac degeaba, ci pentru like-uri si comentarii, pe care le monetizeaza, dar si
pentru cd au o nesigurantd personald si simt nevoia de atentie. Exploateazi in
mod constient energia rezultatd din adulatia sau invidia celor ce-i privesc. Unii
dintre ei au ajuns celebri in intreaga lume si si-au dezvoltat afaceri de milioane

8 Speranta Farca, Despre frica de necunoscut, Editura Universitard, Bucuresti, 2020, pp. 98-
110.
» hetps:/fwww.nwradu.ro/2022/07/tren-influenceri-putine-vagoane-entertainer-informa-

tor/ (accesat la data de 10 august 2023).
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de euro™. Asadar, acestea sunt modelele adolescentilor care, neavind dezvoltatd
capacitatea de a face diferenta intre realitate si virtual, vor incerca si-i imite pe cei
mai valorosi din punctul lor de vedere. Lucru care va conduce citre zona tulbure
a renuntarii la educatie, ca mai apoi, realizind ca nu au nici o sansa si ajungi la
fel ca idolii lor, avind o stima de sine scazutd, cad in depresie si pot ajunge chiar la
sinucidere. Cu cat stima de sine este mai scazut, cu atat persoanele vor manifesta
o sete mai avida de aprecieri, iar locul de unde se poate face rost de acestea intr-un
timp scurt si fard eforturi prea mari, iar riscurile de a fi respinsi sunt minime este
lumea virtuala. Astfel, viata adolescentilor contemporani a devenit o cursa dispe-
rata dupd like (apreciere), deoarece nu au incredere in ei si au nevoie de validare
din exterior, de confirmirile venite pe social media pentru a putea trii, uitdnd ci
adevirata fericire vine din interiorul fiecirui om, din inima omului.

Multe exemple din mediul online pun in fata adolescentilor creatori de
continut, dar fard continut fata de Continutul Creator. Mantuitorul lisus Hristos
este singurul model de urmat, integru, fard de pacat, om adevarat si Dumnezeu
adevirat, care poate fi urmat de catre oameni de la inceputul vietii lor pani la
finalul acesteia, Cel care, dacd este chemat si primit, isi va face salas in sufletul
fiecaruia. El va fi fie calduza oamenilor in intunericul lumii spre lumina vietii.

Mintuitorul Hristos, invdtdtor, povdtuitor, model de urmat

lisus Hristos este desavarsitul Invititor despre fiinta si voia lui Dumnezeu
si Cel mai iscusit predicator al cuvintului plin de viatd al Creatorului, pe care il
impartiseste nemijlocit omului.

,Ca invatdtor desdvarsit, ca lumina a noastra a tuturor, Mantuitorul trebuia
sa fie Dumnezeu-Om. Cici nimeni nu putea vesti despre Dumnezeu-Tatal decat
Cuvantul Sdu ipostatic, intrupat. $i cum noi nu putem fi luminati decat cu ochii
nostri proprii, de aceea si Cuvantul lui Dumnezeu trebuia sd vind in maxima
apropiere de noi, ficindu-Se ca noi, dar firad intinaciuni™'.

Invigitura Lui Hristos este vesnici, deoarece ,El vorbeste si indeplineste
slujirea de Tnvitiror si acum prin cei ce vorbesc in numele Lui; mai ales prin
cei ce sunt investiti prin har™?. Episcopii, preotii si diaconii alcituiesc clerul.
Acestia sunt urmasii si urmatorii celor care au alcatuit grupul restrans de prieteni

% hteps://www.digi24.ro/stiri/sci-tech/lumea-digitala/ce-sunt-cu-adevarat-influencerii-oa-

menii-au-nevoie-de-niste-carlige-1030369 (accesat la data de 10 august 2023).

31Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu (coord.), Indrumdri misionare, EIBMBOR, Bucuresti, 1986,
p. 307.

32 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Chipul Nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1987, p. 342.
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ai Mantuitorului lisus Hristos, denumiti apostolii Celui care este Calea, Adeva-
rul si Viata. Asadar, cei care alcituiesc clerul nu sunt influenceri, ci ei respectd
invataturile primite de la Sfintii Apostoli si transmit mai departe imitdnd Marele
Catehet, fiind detinatorii, pastratorii si transmitatorii continutului adevérat, prin
Sfanta Scripturi si Sfanta Traditie. Ei Il oferd tuturor celor care Il accepti de buni
voie pe Insusi Creatorul celor vizute si nevizute sub chipul péinii si a vinului
sfintite, adicd prin Sfinta Euharistie: ,Aceasta si o faceti spre pomenirea Mea,
cici ori de cate ori...” (I Co 11,24).

Urménd exemplului SfAntului Apostol Pavel, care, stdnd in mijlocul Areo-
pagului, a zis: ,Barbati atenieni, in toate va vad ca sunteti foarte evlaviosi. Caci,
strabdtind cetatea voastrd si privind locurile voastre de inchinare, am aflat si un
altar pe care era scris: Dumnezeului necunoscut. Deci pe Cel pe Care voi, necu-
noscandu-L, 1l cinstiti, pe Acesta 1l vestesc eu voui. Dumnezeu, Care a ficut
lumea si toate cele ce sunt in ea. Acesta fiind Domnul cerului si al pimantului,
nu locuieste in temple ficute de miini, Céci in El triim si ne miscim si suntem”
(FA17,22-27), la fel si Biserica va pleca in discutia cu adolescentii contemporani
de la ceea ce cunosc ei, ceea ce cred, ceea ce fac, tocmai pentru ca si le trezeascd
interesul, nu si-i indepérteze de Biserica cu ceea ce ei denumesc povesti de pe vre-
mea bunicilor. Avind in vedere faptul ci adolescentii nu doresc sa respecte regulile
existente in viata de zi cu zi, insd acceptd si respectd liber si fard sa se revolte re-
gulile din lumea virtuald, se poate propune o noua viziune asupra vietii, si anume
viata omului privitd ca un joc, dar nu ca o joacd, care are reguli de implinit spre
a putea castiga viata cea vesnicd.

Aceastd idee a fost folosita si in mediul artistic in filmul ,La vita ¢ bella” —
,,Viaga e frumoasi” —, care este o piesa in doui acte, scrisi, regizata si transpusa
in scend de italianul Roberto Benigni. ,Primul act, o comedie romantici plasatd
in Arezzo, Italia (1939), il introduce in scend pe evreul Guido, un ospatar op-
timist, indrézneg, inventiv, plin de vervi, inzestrat cu umor contagios, care se
indragosteste de «principessa» Dora, invitatoarea care ii va deveni sotie. Actul al
doilea va arunca mica poveste de dragoste a celor doi protagonisti principali in
iuresul evenimentelor dramatice ale celui de-al Doilea Rizboi Mondial, Guido,
Dora i fiul lor, Giosue, fiind deportati intr-un lagir de concentrare. Guido va
face tot ce fi va sta in putintd pentru a pastra intactd inocenta fiului sdu, ficAndu-I
s treacd prin ororile vietii de lagar ca printr-un joc a carui miza este cistigarea
unui tanc. Pentru acest lucru, Guido ii «traduce» fiului siu realitatea cruntd a
lagarului sub forma regulilor si etapelor unui joc in care toata lumea se distreaza.
Ideea principala a filmului este faptul ci viata este un dar fragil si pretios, care

trebuie folosit frumos™.

33 https://respiro.ro/books/blog/guido-copacul-cel-darnic-la-vita-e-bella (accesat la data de
23 martie 2023).
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Asemenea copilului din film, care a avut incredere totald in tatal siu,
ascultind si respectind intocmai spusele acestuia spre a cistiga un tanc adevirat,
crestinii contemporani il au pe Dumnezeu ca Tatd si cele zece porunci drept
ciliuze in viata pimanteasci pentru a cistiga viata cea vesnicid. Cuvintele
Mantuitorul lisus Hristos: ,De nu va veti intoarce si nu veti fi precum pruncii,
nu veti intra in imparatia cerurilor” (Mz 18, 3) oferd raspunsul la modul in care
omul poate dobandi mantuirea. Datoritd ciliuzelor drumului vieti pimantesti
— cele zece porunci —, omul poate percepe lumea si frumusetile lucrurilor care il
inconjoara intr-o alta perspectiva, avind empatie si implicare fata de semeni i de
intreaga creatie si va putea oferi astfel strilucire tuturor lucrurilor care ii trec prin
fata ochilor, dar mai ales prin suflet.

Viata pamdnteascd trditdi ca un joc, dar nu in joacd, pentru a dobindi
viata cea vegnicd

Tntreaga omenire se bazeaza pe reguli, deoarece nimic in lume nu se poate
realiza firad acestea. Daca nu ar exista reguli, haosul ar domni in lume. La munci
existd reguli, in familii exista reguli, societatea se ghideazd dupa reguli, pe care le
respectam; tot astfel, si Dumnezeu a diruit oamenilor reguli pentru a se apropia
de El i pentru a se putea trai si convietui impreund, deoarece ,De M iubiti,
paziti poruncile Mele (...) Cel ce are poruncile Mele si le pazeste, acela este care
Ma jubeste” (In 14, 15-21). Aceste reguli poarta denumirea de ,.cele zece porunci
dumnezeiesti” si, atunci cind ele sunt respectate, oamenii ii aritd lui Dumnezeu
ca il iubesc si il respecta. Problemele vietii pimantesti reprezintd incercirile prin
care trece omul pentru a castiga viata cea vesnici. Calduze prin aceste incercari ale
omului sunt cele zece porunci care il ghideaza spre a depasi orice obstacole, dar
il ajutd sa se imbunitateascd, trecind de la un nivel la altul pana va atinge scopul
final, mAntuirea, dobindirea Raiului.

Numai avind regulile bine stabilite, poate incepe implementarea jocului,
se poate incepe ,jocul mantuirii”, al dobandirii vietii vesnice. Pentru a nu pirea
si a nu fi povard in calea méntuirii, regulile sunt introduse gradual. Astfel, cele
zece porunci sunt gradual mentionate, primele patru au in vedere relatia om-
Dumnezeu: ,,Eu sunt Domnul Dumnezeul tiu, Care te-a scos din piméntul
Egiptului si din casa robiei. Si nu ai alti dumnezei afard de Mine! S nu-ti faci
chip cioplit si nici un fel de aseminare a nici unui lucru din cate sunt in cer, sus,
si din clte sunt pe pimant, jos, si din cite sunt in apele de sub pimant! Sa nu iei
numele Domnului Dumnezeului tau in desert, ci nu va lasa Domnul nepedepsit
pe cel ce ia in desert numele Lui. Adu-ti aminte de ziua odihnei, ca si o sfintesti”
(Is 20, 2-8). Urmitoarele sase porunci au in vedere relatia om-om: ,,Cinsteste pe
tatal tdu si pe mama ta, ca sa-ti fie bine si sd triiesti ani multi pe pimantul pe
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care Domnul Dumnezeul tau ti-l va da tie. S3 nu ucizi! Si nu fii desfranat! Sa
nu furi! S nu marturisesti strAimb impotriva aproapelui tiu! Si nu doresti casa
aproapelui tdu; sd nu doresti femeia aproapelui tau, nici ogorul lui, nici sluga lui,
nici slujnica lui, nici boul lui, nici asinul lui i nici unul din dobitoacele lui si
nimic din cAte are aproapele tau!” (Is 20, 12-17).

Concluzii

Luand in considerare toate aspectele pe care le-am analizat in lucrarea de
fata, rimane evident faptul ci périntii, familia, profesorii si Biserica sunt foarte
importanti pentru adolescentii de astdzi si pentru conturarea caracterului lor de
madine.

Inconjurati de multe capcane in contextul social-media, tranzitia de la co-
pilarie la maturitate reprezinti o adevirata provocare pentru tinerii de astazi. Ala-
turi insd de parteneri de calitate, aceasta tranzitie poate fi un succes. Maturizarea
adolescentilor nu este o joaca, dar poate cipita forma unui joc, cu reguli serioase
si, in acelasi timp, si plicute, astfel incit indrumarile celor maturi sd nu para o
povard pentru tineri, ci o cildtorie impreund cu acestia spre un succes comun.

S-au prezentat succint principalele provocari ale tinerilor in lumea virtuala
(sexting, gaming, cyberbullying), aritAnd asa-zisele lor avantaje, cit si mecanis-
mele care se dezvoltd inconstient in spatele acestora. In paralel, s-a prezentat viata
pe care Biserica le-o propune tinerilor, prin lisus Hristos, punctind, de asemenea,
avantajele si mecanismele din spatele ei (dragoste, seriozitate, responsabilitate).

Comparand cele doud perspective, s-a ajuns la concluzia ci influencerii
(adica eroii lumii de astdzi) se promoveaza, in primul rind, pe ei insisi, ciutdnd
like-uri si faimd, accentul fiind mereu pe imaginea lor personald, iar nu pe audi-
toriu. Pe de altd parte insd, in contrast cu influencerii din social-media, in istoria
crestinismului vedem ca Hristos a venit in lume pentru noi, iar nu pentru El
Insusi. In timp ce eroii virtuali promoveazi egoismul si setea de faimi personal,
Hristos ne cheamd la smerenie si iubire de aproapele. O aseminare insi intre
viata virtuald si influenceri, pe de o parte, respectiv Bisericd si Mantuitorul, pe
de altd parte, este faptul ci, in ambele cazuri, omului i se oferd apartenenta la un
grup si i se promite implinirea personala. Diferenta intre cele doud este, inca o
datd, faptul ci prima oferd tinerilor doar o solutie pe termen foarte scurt, care
adesea atrage consecinte negative pe termen lung, in viata adolescentilor, in timp
ce Biserica si Hristos oferd omului o solutie vesnica la setea sa de cunoastere si
iubire, fiind singura capabild si ii satisfacd cu adevirat adolescentului de astizi
setea de comuniune si dragoste, ea promovand iubirea adevaratd si viata vesnicd
impreund, unii cu altii si cu Dumnezeu.
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Situatia va fi, cu siguranta, la fel si in lumea de maine, unde tinerii vor avea
in continuare de ales intre oferta social-media pentru a gisi fericirea si oferta
Bisericii. Faptul ci cele doud sunt de departe incomparabile este un lucru cert
pentru crestini si pentru oamenii maturi duhovniceste, dar pentru ei, care se afla
inca in proces de maturizare, este nevoie de alti oameni care sa le dovedeasci acest
fapt. lar aici intervine rolul périntilor, al profesorilor si al societitii, care trebuie
sd constientizeze aceastd situatie in primul rind, iar apoi sa ia masuri, spre folosul
ei si al adolescentilor.
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Rugiciunea in vremea bitrénetilor, azilul de batrani si
misiunea preotului la cipatiiul bitranilor’

Pr. Drd. Claudiu-Stefan RAICU

Abstract:

Assuming old age implies, at least from a Christian point of view, a
reconciliation with oneself, with one’s fellow men and with God, and this is most
easily done through prayer, in an effort to draw closer to God Who is Love. By
the way one exercises the practice of prayer one can be counted and treated more
or less as a believer, no matter which world religion one belongs to. Since it is
well known that the basis of religion is man’s connection with the divine, the
confession of faith and its expression through prayer confirms this connection,
which has repercussions on human life and behaviour.

The practice of prayer highlights a very important aspect, namely that
although man has fallen into sin, God has not abandoned him and he continues
to communicate and cooperate with his Creator, who has prepared him
throughout his troubled history to hope for salvation. Because of sin, however,
prayer, understood as “communication” or “man’s conversation with God”, does
not shine in all its fullness. The need for prayer, especially when one is at an age
which brings one physically closer to the eternal, represents, first and foremost,
a natural aspiration of the human soul towards communion and sharing with
absolute and eternal values.

For each of us, the term ”old” has a certain meaning. For example, for a child,
”old” is anyone over the chronological age of 20. A teenager considers anyone
over the age of 30 to be "old”, and a 75-year-old considers anyone older than
their own age to be old. Ageing, as we all know, is inevitable, involving a series
of processes that begin at conception. The rate of ageing of tissues, organs and
systems varies, with older people experiencing greater and more rapid changes.

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Pavel, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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What does Christian mission look like in the 21st century technological
age? What are the challenges of the post-pandemic period for Christian mission?
What are the anxieties of the modern Christian (teenager, adult or elderly)
whether Orthodox, Catholic or other denomination? Or what are the viable
solutions to Christianity's current problems and how do we prioritise them?
These are some of the questions that are looming in our minds in the year 2024
in an attempt to update values and ideas that continue to exist in each of us,
especially in this fast-paced world.

Keywords:

Prayer in old age, the nursing home, the mission of the priest, old men

De cind ne putem considera bitrini?

La o simpla tastare pe Google a intrebarii ,,La ce vérstd incepe bitrinetea?
prin motorul de ciutare primim un raspuns scurt, cuprinzator si simplu, mai ales
pentru cei care sunt tineri: Jn general, se asociazd vdrsta de 65 de ani cu inceputul
batranetii”. In acest sens, mergand pe aceasta linie, in Marea Britanie, la fel ca in
multe alte tari, populatia adultd de 65 de ani i-a depasit pe cei de 16 ani. Cerce-
tarea realizatd de organizatia Love to Learn' arat ca sapte din zece indivizi au spus
cd se afla la varsta mijlocie. Astfel, din momentul in care oamenii ajung la vérsta
de 55 de ani, ei incep si se simta la virsta mijlocie. Aceasta etapd se termind la 69
de ani, cAnd incep sa se simta batrini. Studiul a aritat cd 87% dintre indivizii de
peste 50 de ani au o mare dorintd de a invita si aproape 97% dintre ei au spus
cd au avut rezultate foarte bune de memorare. Chiar daci unul din trei indivizi a
spus cd varsta pentru a invita ,,si-a inchis portile”, 19% (unul din cinci) au spus ci
varsta maturd este doar o stare mentala si nu ceva care incepe la 0 anumita varsta.
Expertii spun ci varsta mijlocie s-a extins cu 14 ani si ca se poate augmenta limita
care era stabilitd pentru primirea pensiei.

Organizatia Mondiali a Sinatitii a impartit procesul de imbatranire in 3
etape: a) 60-75 ani — a doua tinerete; b) 75-90 ani — batrinete; ¢) 90+ ani —
longevitate. Astfel, cele trei mari categorii de varstd sunt*:

a) Virsta cronologici. Varsta cronologicd se bazeazd exclusiv pe trecerea
timpului si reprezintd virsta unei persoane mdsuratd in ani — exprimd ciclul

" A se vedea, pentru mai multe detalii, hteps://www.lovetolearn.net (accesat la data
10.1.2023).

2 Cf. Besdine R., Overview of Aging, Medical School of Brown University, si 7he Merck
Manual of Geriatrics — Geriatric medicine and care of the elderly, 3 Edition, 2000.
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de viata la care a ajuns. Varsta cronologica are o semnificatie limitatd in ceea
ce priveste starea de sinatate. Cu toate acestea, probabilitatea de a dezvolta o
afectiune creste odatd cu imbatrinirea. Clasificarea cronologici a varstnicilor
distinge perioada de varstnic — intre 65-75 de ani —, perioada de batranete — intre
75-85 de ani — si perioada de longevitate — peste 85 de ani.

b) Virsta biologica. Varsta biologica este un termen care se referd la schim-
barile frecvente ce se produc in organism pe misurd ce oamenii imbatranesc.
Diferentele dintre varsta biologici si varsta cronologica sunt cauzate de stilul de
viatd si de evolutia stirii de sanitate si a afectiunilor medicale.

c) Vérsta psihologicd. Varsta psihologici se bazeazd pe modul in care oamenii
actioneazi, simt si gindesc. In prezent, ca urmare a fluxului mare de informatii,
diferenta dintre varsta psihologica si cea cronologica a crescut foarte mult.

Intr-un articol semnat de Dr. Oana M. Stanciu, medic specialist Ge-
riatrie si Gerontologie, de la Centrul Medical ,Sf. Sava” Pantelimon, regasim
informatia conform careia specialistii erau de parere cd, pe masuri ce organismul
imbitraneste, apar o serie de modificiri fiziologice la nivelul intregului sistem de
organe. Desi procesul de imbatrinire nu poate fi oprit, constientizarea acestor
schimbiri si adoptarea unui stil de viat sindtos pot reduce impactul asupra starii
de sinatate si pot duce la imbunatatirea calitatii vietii persoanelor varstnice’.

Un lucru este cert, si anume faptul ci schimbarile batrinetii apar treptat
de-a lungul unei lungi perioade de timp, sesizabile abia dupa 50 de ani. Prima
care apare este oboseala, rigiditatea spatelui, a genunchilor, a gatului si neputinta
de a mai raspunde solicitirilor fizice cu aceeasi vigoare ca in anii tineretii.

Pentru fiecare dintre noi, termenul de ,bitrin” are 0 anumita semnificatie.
Spre exemplu, pentru un copil, ,batrin” este oricine cu vérsta cronologicd mai
mare de 20 de ani. Adolescentul considerd ,batrin” orice persoani trecutd de 30
de ani, iar o persoand in varsta de 75 de ani considera cd este bitran oricine se
afl la o vArstd mai inaintatd decit a sa. Imbatranirea, asa cum stim cu totii, este
inevitabild, implicand o serie de procese care incep inci din momentul conceptiei.
Rata imbatranirii tesuturilor, organelor si a sistemelor variazd, la varste inaintate
schimbarile fiind mai importante si mai rapide. Cu toate acestea, modificarile
produse de imbitrinire diferd de la individ la individ. Procesul de imbatranire
este inalt individualizat, intrunind si aspecte psihologice si sociale, pe langa cele
biologice. Modul in care resimgim batrinetea depinde de personalitatea noastra,

*Dr. Oana M. Stanciu, ,,Procesul de imbdtranire asupra principalelor sisteme de organe”, in
Revista Galenus, articol consultat online: https://www.revistagalenus.ro/practica-medicala/proce-
sul-de-imbatranire-asupra-principalelor-sisteme-de-organe/ (accesat la data 10.1.2023).

268



1/2024

de sinatatea fizica si psihica, de experientele acumulate, de evenimentele care ne-
au marcat existenta si de resursele disponibile pentru a ne sustine®.

Misiunea preotului si rugiciunea in vremea bitrinetilor

Cum arata misiune crestina in preajma erei tehnologice a secolului al XXI-
lea? Care sunt provocirile perioadei postpandemie in planul misiunii crestine?
Care sunt fraiméntarile crestinului (adolescent, adult sau vérstnic) modern, fie el
ortodox, catolic sau de altd confesiune? Ori care sunt solutiile viabile la proble-
mele actuale ale crestinismului si cum le prioritizim? latd citeva intrebari ce se
cern in anul 2024 in mintile noastre, intr-o incercare de a reactualizare a unor
valori si idei ce continud si existe in fiecare dintre noi, mai ales in lumea aceasta
a fast-ului, a vitezei.

Daca ne referim strict la preot si misiunea sa preoteasca in lume, vom vedea
cd incd din epoca apostolica preotia nu impresioneazd numai prin frumusetea si
adevarul invagaturii ei, ci si prin trdire. Viata episcopilor si a preotilor este Evan-
ghelie implinita, principii descoperite in fapte, realitate pnevmatica si spirituala.
Preotia lor nu este a lor, ci este a lui Hristos; vocatia lor este sa nu aibd alta vocatie
in afard de vocatia personald a lui Hristos®.

Preotia in Biserica Ortodoxd a zilelor noastre nu trebuie si fie deosebita cu
nimic de preotia epocii apostolice. Prin preotul care se invredniceste si primeasci
cele trei demnititi personale, unice si vesnice ale lui Hristos (imparatia, preotia
si profetia), Mantuitorul vorbeste necontenit lumii, i descopera sensul suprem si
Se diruieste ca hrana omenirii. A nu scandaliza pe pastoritii sdi nu este tot ce se
cere preotului de azi. El trebuie si zideascd in numele lui Hristos, si converteascd
pe altii prin noul mod de existentd pe care il descopera. Evanghelia nu este teorie
religios-morala; este viatd; este ceva ce trebuie nu doar stiut, ci trait, infiptuit.

Arhidiaconul Ioan Ici jr, intr-unul din studiile dedicate misiunii crestine,
subsumeaza o serie de argumente teologice cu privire la misiunea crestind, care se
pot reduce la trei aspecte esentiale: Trimiterea Fiului si a Sf. Duh in lume de catre
Tatil, trimiterea Apostolilor la propovaduire de catre Hristos, trimiterea Bisericii
care, prin slujitorii investiti, vor desfisura misiunea incredintata pana la sfarsitul
veacurilor.

Pornind de la semnificatia termenului misiune (mitto, ere; missus), putem
conchide ci este forma vizibila a iubirii Sfintei Treimi fatd de om, actualizata in

*Monica Moldoveanu, Geriatrie si geropatologie pentru asistenti medicali, Ed. All, Bucuresti,

p.7.

> Cf. Pr. Prof. Univ. Dr. Ilie Moldovan, Ortodoxia misionari — stalp de lumind in lumea con-
temporand, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2009, pp. 185-186.
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cel mai eficient mod de lisus Hristos si ldsatd ca mostenire Bisericii Sale pentru
mantuirea omului.

Provocirile societdtii contemporane ne determina si identificim noi mo-
dalititi de a propovidui in lume vestea ce buni a Invierii lui Hristos, dar si
de a evalua critic cadrul in care desfisurim aceasta misiune. Astfel, observam
cd uneori nu este suficient doar si adaptim mesajul Evangheliei la mijloacele
tehnice prezente si viitoare, ci trebuie sd regindim obiectivele misiunii crestine
si din prisma stiintelor umaniste dedicate sondarii personalitagii umane, cu atit
mai mult cu cit problema sinattii spirituale si mentale a ajuns o preocupare
pentru multi dintre cercetitorii laici.

A face misiune in lumea secolului al XXI-lea, mai ales printre cei suferinzi,
inseamnd a constientiza o realitate ,purtatoare” de secularism a unei societdtii
ce a subminat autoritatea bisericilor, slabind constiinta colectiva religioasi si
oferind spatiu necredintei si dezacordurilor religioase interne, dar si o deschide-
re spre mijloacele tehnologice mai ales pentru a transmite mesajul Evangheliei
la generatia de tineri, adolescenti.

Trebuie s recunoastem ca generatia oamenilor tineri, chiar daca teoretic
a facut ord de religie la scoald, are grave preocupari duhovnicesti sau nu le are
deloc. Toate stridaniile de secularizare ale celor care se declard atei isi spun
cuvantul, iar efectele au inceput sa apard. De asemenea, provocarile vizuale de
pe internet, mai ales pentru barbati, sunt forme ale pornirilor picatoase ce isi
propun nu doar amagirea cu o realitate virtual, ci si modificarea celei reale prin
mutarea vietii reale in planul virtual. Daci ati observat, sunt oameni cu care
porti un dialog, dar ei sunt cu mintea in altd parte sau, daca servesti masa intr-
un mall, vei vedea ca privirea multora nu mai este concentratd pe interlocutor,
ci pe mediul inconjuritor.

Intr-o lume volatili, ecranati, a intalnirii mijlocite de instrumente ultra-
performante, isi duc viata majoritatea tinerilor, dar nu numai. Aici isi petrec cea
mai mare parte a timpului liber §i prin acest mediu simt ¢ pot comunica mai
bine, invita mai bine, intr-un cuvant, pot performa. In ce priveste divertismen-
tul, mediul on-line e de neegalat.

In acest context se naste intrebarea ce este de ficut?, cum se poate rispunde
provocirii actuale?, tot digital? Greu de rispuns, dar un lucru este cert, anume
faptul ci vocatia apostolici a Bisericii este misiunea de propovaduire a
Evangheliei. Pana la internet, ,,misiunea este un criteriu_fundamental al Bisericii,
nu numai in sensul ci Biserica este instrumentul misiunii, ci si cd ea, Biserica,
este scopul sau realizarea misiunii. De la inceputul crestinismului, rispindirea
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Evangheliei a fost inseparabili de formarea de comunititi crestine prin convertire
personald, mérturisirea credingei si botezul in Sfinta Treime™.

Revenind, dincolo de acest proces inevitabil existd o imbatranire frumoasi,
si anume cea asumata i purtatd cu demnitate. Poate de aceea, deloc intAmplator,
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne a proclamat anul precedent drept
Anul omagial al pastoratiei persoanelor varstnice si Anul comemorativ al imnogra-
Silor si cantaretilor bisericesti, iar in cuvantul argumentativ pentru anul omagial,
Preafericitul Parinte Patriarh Daniel spunea ci toatd aceastd ,,grijd pentru bitrini,
pentru copii si pentru siraci aratd gradul de civilizatie si profunzimea trdirii crestine
a unui popor. Din acest punct de vedere ne preocupd in mod deosebit starea de aban-
don social si dezinteresul fati de batrini (pdringi si bunici), pe care le constatim
adesea in societatea de astizi”’.

Asumarea batranetilor implicd, cel putin din punct de vedere crestinesc, o
impdcare cu sine, cu semenii si cu Dumnezeu, iar lucrul acesta se face cel mai
usor prin rugiciune, intr-un efort de a ne apropia de Dumnezeu Care este iubire.

Prin modul in care cineva exercita practica rugiciunii poate fi socotit si tra-
tat mai mult sau mai putin credincios, indiferent cirei religii a lumii ar apartine.
Cunoscut fiind faptul ci la baza religiei st legatura omului cu divinitatea, mar-
turisirea credintei si exprimarea ei prin rugiciune confirmi aceste legaturi, care se
repercuteaza asupra vietii si comportamentului uman.

Practica rugiciunii scoate in evidentd un aspect foarte important, anume ¢,
desi omul a cizut in pacat, Dumnezeu nu l-a parisit si el continud si comunice,
sa coopereze cu Creatorul Siu, Care l-a pregatit de-a lungul zbuciumatei sale
istorii sa spere in mantuire. Din cauza picatului insd, rugiciunea, inteleasd drept
»comunicare” sau ,convorbire a omului cu Dumnezeu”, nu striluceste in toatd
plinitatea ei.

Necesitatea rugiaciunii, mai ales cAnd te afli la o varsta ce te apropie fizic de
cele vesnice, reprezintd, inainte de toate si mai presus de orice, o aspiratie fireas-
ci a sufletului omenesc spre comuniunea si impartasirea cu valorile absolute si
eterne.

Purtand chipul lui Dumnezeu, ca ratiune si libertate, omul se regiseste
din insingurarea grijilor vietii si din prea multe conflicte sociale, prin intilnirea
si comuniunea cu Dumnezeul absolut, definit in fiinta Sa, asemenea omului,
ca iubire. Sufletul omenesc poate ritici la un anumit moment dat in labirintul

¢Pr. Prof. Dr. lon Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1981, p. 256.

7 Cf. Cuvéntul rostit de Patriarhul Roméniei la Proclamarea Anului omagial si comemorativ
2023 (Text integral), https://basilica.ro/cuvantul-rostit-de-patriarhul-romaniei-la-proclamarea-
anului-omagial-si-comemorativ-2023-text-integral/ (accesat la data de 10.1.2023).
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confuziei existentiale, ficind din sine un idol caruia se inchind el si pretinde ca
si altii si i se inchine... Isi poate trii apoi viata dominati de efectele si instinctele
cele mai triviale, poate ,aspira” dupa bunurile materiale, lux, confort si imbuibari
de tot felul, dar mai curind sau mai tirziu va constata ci viata lui rimane ca o
multime de neimpliniri, cu zbuciumul vesnicelor ciutari tensionate, cu angoasa
care i sufocd sufletul... Daci va avea putere sa-si ridice ochii spre teluricul
ingelator al vietii, spre cerul de lumina, acolo §i numai acolo isi va regisi, prin
rugiciune, propria identitate si implinire®. In acest sens, Mantuitorul nostru lisus
Hristos ne ofera posibilitatea experierii ipostasului §i oricum noi suntem prezenti
in gandul lui Dumnezeu mai inainte de intemeierea lumii, aga cum marturiseste
Stantul Grigorie de Nyssa.

Un alt aspect asupra ciruia dorim si stiruim este si despre omul dinlauntru
(pentru cd, pe misurd ce imbatranim, chipul fizic incepe sd capete o altd nuantd,
brazdatd de timp, iar din aceastd plamadi doar ochii sunt cei care se supun degra-
darii mai greu), despre cel tainic, cel care se ,intraripeazi cu dumnezeiescul dor”,
iar despre el se vorbeste in capitolul al 4-lea din Epistola a doua citre Corinteni a
Sfantului Apostol Pavel, unde citim cuvinte foarte addnci si insemnate: ,,Chiar
daci omul nostru cel din afari se trece, cel dinduntru insd se innoieste din zi in zi”
(2 Co 4, 16).

Talcuind acest fragment scripturistic, SfAntul Luca al Crimeei ne descopera
ci este acel om comun, cunoscut tuturor, care este alcituit din carne si sange,
sistem nervos si oase. Mergind mai la adinc, Sfantul Luca vorbeste despre duhul
nostru, care este indreptat spre cele de sus, spre ceruri, si este slobod de interesele
si dorintele pamantesti.

Si, dupd cum omul cel dinafara, incepind de la ,varsta de patruzeci de ani sau
chiar mai devreme incepe un regres: slibesc muschii, apar dificultiti de miscare,
slibesc vazul si auzul, se pierde memoria, iar dintii cad, omul lduntric, dimpotri-
vd, zi de zi se innoieste pe durata intregii noastre vieti trite intru cunostintd, daca
duhul sau nu este tarit in noroiul vietii pimantesti si isi aminteste intotdeauna
cuvantul Sfantului Apostol Pavel: Sus si avem inimile™. Astfel, cu cit se slibesc
cele pimantesti, cu atdt mai mult incepem si vedem cele ceresti sau micar si
simtim o apropiere de patria natald, de Cer. Iar ,daci acel ochi al nostru, care
vede doar cele pimantesti, slibeste din ce in ce mai mult si in cele din urma este

8 Aceastd situatie a fost surprinsa exceptional de Fer. Augustin si descrisa in expresia: , Fecisti
nos ad 1é, Domine, et inquietum est cor nostrum donec requiescat in 1¢ [Ne-ai ficur pentru Tine,
Doamne, si nelinistit este sufletul nostru pand nu se va linisti (sau odibni) in Tine]” (Cf. Confessiones,
I, 1, PL 32, col. 661).

? Sfantul Luca, Arhiepiscop de Simferopol si Crimeea, Cuvinte si omilii, vol. 1, Ed. Ortho-
doxos Kypseli, pp. 172-175.
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atins de necrozd, celilalt ochi pe care-l avem, cel care este hirazit si contemple
lumea duhovniceascd, incepe sa vadd mai curat. Astfel, in acest chip, omul nostru
lduntric se innoieste zi de zi si se apropie de Dumnezeu”".

Pirintele Sofronie de la Essex ne aduce aminte c3, asa cum Dumnezeu este
un Dumnezeu Ascuns, tot asa si omul are si el inlauntru adancuri tiinuite ochilor
strdini'’. Face in felul acesta trimitere la principiul persoanei, care este ,0mul
cel (mai) ascuns al inimii, intru nestriciciune... carele este inaintea lui Dumnezeu
de mult pref” (1 Ptr 3, 4). Aceastd miscare, atragere citre Dumnezeu intr-un
dinamism epectatic'? reprezinta o atragere a omului dinlduntru spre lumina lui
Hristos.

In sprijinul acestor argumente scripturistice vine si Sfantul loan Guri de
Aur, care afirma cd intreaga slibiciune trupeascd a batrinetii este acoperitd de
tiria intelepciunii, de bogatia cunoasterii, de frumusetea blandetii si a bunaratii:

SSldbiciunea trupului nu vatima cu nimic tiria credingei. Podoabi a Bisericii
e caruntetea girbovdi uniti cu credinga intraripatd. De ea se bucuri in mod deosebit

Biserica” .

Bitranetea trebuie inteleasi si ca fiind vérsta la care ne apropiem de sfarsitul
cilatoriei pimantesti, cind Domnul lisus Hristos ne conduce la casa Tatalui ce-

resc (cf. In 14, 2).
De ce imbdtranim?

Intr-o piesi de teatru, un personaj intreba retoric ,de ce m-a mai niscut
mama daca stia ca sunt muritor?”, iar raspunsul vine totusi din partea naratorului:
»pentru ci si mama era muritoare”. Cu alte cuvinte, imbitranirea face parte din
procesul biologic, firesc, al trupului. Ei bine, daca in planul bisericesc lucrurile
sunt clare i fiecare dintre cei varstnici stie ce are de ficut pentru a se pregati,

1 Ibidem.

" Arhim. Sofronie, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, Ed. Accent Print, Suceava, 2015,
p. 274.

12 Aici ne referim la faptul ca sufletul este atras de Dumnezeu si se afld intr-o continua
miscare ascendentd citre treptele superioare ale plenitudinii harului. Urcusul acesta, ,andbasis”,
este elanul citre Dumnezeu pe care, dupd Dionisie Areopagitul, erosul divin il imprimi ca un
element dinamic in fiinta omului. El presupune o continui eliberare de patimi (katharsis), o
crestere spirituald spre varsta lui Hristos (£f4, 13) (Cf. Grigorie al Nissei, Viaga lui Moise. Tratat de
desivarsire in virtute, Theorie II, 227, sau in PSB 29, trad. Pr. Dumitru Stiniloae, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1982).

3 Sfantul loan Guri de Aur, Predici la sarbitori impdratesti si cuvéntiri de lauda la sfinti,
trad. din Ib. greaca si note de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, p. 559.
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cel putin in posturile mari, pentru lumea laicd toate aceste lucruri ce tin de
»lumea de dincolo” si pregitirea pentru vederea lui Dumnezeu capita o nuantd
diferitd in functie de gradul de aplecare, mostenirea de la parinti si familiaritatea
cu valorile crestine. Intr-o incercare de a-i cinsti pe varstnici, prin Rezolutia
45/106 a Adunirii Generale a ONU din 1990, data de 1 octombrie marcheazi
»Ziua internationald a persoanelor varstnice”. Prin Rezolutia 46/91, ,,Principiile
Natiunilor Unite pentru persoanele in virsti destinate a le permite si trdiascd mai
bine in anii cdstigati’ sunt consacrate: dreptul persoanelor vrstnice la hrana,
conditii de locuit si ingrijire medicala, libertatea de a decide asupra vietii personale
si profesionale, dreptul de a se exprima si de a participa in activitati sociale dupa
pensionare, precum si accesul la oportunitati de invatare adecvate vérstei.

In anul 2002, la Madrid, Adunarea Generali a ONU a adoptat Planul
International de Actiune privind Imbaitrinirea, care stabileste obiectivele priori-
tare si angajamentele statelor membre cu privire la politicile destinate populatiei
varstnice, in principal cele din domeniul protectiei sociale, ocuparii, sinatitii
si participarii persoanelor de vérsta a treia la toate aspectele economice, sociale,
culturale si politice ale societdtii.

La nivel mondial, potrivit ONU, populatia de peste 60 de ani este estimata
sd ajungd la 1,4 miliarde in 2030. La nivel european, speranta de viata atinge in
2050 valoarea medie de 81 de ani la femei si 75 de ani la barbati. Uniunea Euro-
peand, in ansamblu, se confrunta cu o imbatrinire a populatiei; potrivit progno-
zelor, pand in anul 2080, aproape 30% din cetiteni vor avea vérsta de 65 de ani
sau peste acest prag. Mai mult, se estimeazi ca procentul persoanelor cu vérsta
de peste 80 de ani va depasi 12% din populatia totala, dupd cum aratd un studiu
demografic publicat in anul 2015 de Oficiul European de Statistici (Eurostat)".

Organizatia Mondiald a Sinatitii estimeazd ca pand in 2050 in lume pro-
centul de persoane varstnice se va dubla. Toate tirile se confrunta cu provociri
majore pentru a se asigura ci sistemele de sdnatate si sociale sunt pregitite pentru
aceasta schimbare demografica.

In Romania, populatia scade si imbitrineste constant. Estimarile arati ci,
in 2050, unul din patru romani va avea peste 65 de ani, ceea ce ar putea si ne

" Prin Rezolutia Natiunilor Unite nr. 45/106/14.12.1990 s-a stabilit ziua de 1 octombrie
cd fiind ,Ziua Internationald a Varstnicilor”, iar la 16 decembrie 1991, Adunarea Generald a
ONU a adoptat, prin Rezolutia 46/91, ,Principiile Natiunilor Unite pentru persoanele in varstd
destinate a le permite sa triiasca mai bine in anii cistigati”. Ziua Internationald a Varstnicilor este
o sirbitoare §i totodatd o dovada in plus a preguirii sincere si a respectului pe care natiunile lumii
le datoreazi persoanelor de varstd a treia pentru eforturile si acumulirile din societate realizate de
acestea de-a lungul timpului.

15 Potrivit site-ului http://ec.europa.eu/ (accesat la data de 10.1.2023).
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transforme intr-una dintre cele mai imbatrénite societdti din Uniunea Europea-
na'.

Aminteam la inceputul acestui articol despre dorinta de a-i ,,deporta” la azil
pe cei batrni, fie pentru cid cei ramasi nu ii pot ingriji (cauzele fiind mai mult
sau mai putin justificate si discutabile), fie ci cei batrani si neputinciosi nu au pe
nimeni si preferd si mearg intr-un loc ferit de singuritate, cu asistentd medicala,
religioasi etc.

Asadar, virsta a treia vine cu multe provociri, seniorii se confruntd atat
cu griji materiale, dar §i cu o mare durere sufleteasca care le afecteaza starea de
sindtate: singuritatea. Astfel, unul dintre cele mai citate studii medicale despre
efectele singuratitii este cel realizat de Julianne Holt-Lunstad, doctor si profesor
in psihologie si neurostiinte'’. Aceasta aratd ci singuritatea si legiturile sociale
precare sunt la fel de diunitoare pentru sinitate ca si fumatul a 15 tigiri pe zi. In
acest sens, Asociatia Niciodati Singur — Prietenii Virstnicilor lanseaza rezultatele
unui studiu national realizat de Kantar Roménia cu privire la indexul singuratatii
si efectele acesteia printre seniorii romani. Conform studiului'®, 1 din 4 varstnici
din mediul urban, adica peste 450.000 de vérstnici, se confruntd cu un grad
ridicat de singuritate, iar 36% dintre respondenti resimt un grad mediu de sin-
guratate. 32% dintre seniori se simt marginalizati si triiesc intr-o continua izola-
re. Factori precum starea de sinitate precard sau pierderea partenerului de viatd
contribuie la restrAngerea interactiunilor sociale, astfel incat 28% dintre acestia
ajung si socializeze cu maximum 4 persoane intr-o lund intreaga.

Conform rezultatelor din studiu, singuritatea apasitoare le afecteazi varst-
nicilor inclusiv starea de sinitate: astfel, 1 din 4 seniori declari ci are o stare
proastd de sdnitate fizicd §i mentald. Dintre persoanele cu un grad ridicat de
singurdtate, 39% au probleme fizice, de doua ori mai mult decit media.

!¢ Cf. https://niciodatasingur.ro/stiri/1-octombrie-ziua-internationala-a-persoanelor-varst-
nice/ (accesat la data de 10.1.2023).

17 Pentru mai multe detalii, a se consulta site-ul hteps://www.julianneholtlunstad.com (ac-
cesat la data de 10.1.2023).

'8 Rogalski Damaschin PR, ,Pandemia singuratitii omoard varstnicii Roméniei. 1 din 4 varst-
nicise confruntd cuun grad ridicatde singurdtate”, hteps://www.smark.ro/articol/57579/pandemia-
singuratatii-omoara-varstnicii-romaniei-1-din-4-varstnici-se-confrunta#: - :text=Conform %20
studiului%2C%201%20din%204,triiesc%20intr-o%?20continui%20izolare, accesat la data de
10.01.2023. Studiul ,Explorarea §i masurarea singurititii la persoanele varstnice din Roménia” a
fost realizat de Kantar Romania, la solicitarea Asociatiei Niciodatd Singur — Prietenii Varstnicilor,
in perioada 27 septembrie — 12 octombrie 2021. Acesta contine o parte calitativd (interviuri in
profunzime cu persoane din segmentul reprezentativ de varstd) si una cantitativa (sondaj pe baza
de interviuri telefonice in rAndul vérstnicilor). Studiul a fost realizat pe un esantion generat aleator,
reprezentativ la nivel national.
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Sinitatea 1i determina pe bétrini si petreaca mai mult timp in interiorul
casei: 64% dintre seniori petrec mare parte din timp realizind activititi casnice,
cum ar f1 gitit sau curdtenie, ocupatii folosite ca mecanisme in lupta cu singu-
ratatea. Rutina lor aratd astfel: 43% ies la plimbare exclusiv in jurul casei sau in
parc, 33% se uita la televizor, iar doar 27% au activitati in afara casei, gradinaresc
sau au alte hobby-uri. Cei care se confrunti cu un grad ridicat de singuritate ies
si mai putin din casd (18%).

Dr. Julianne Holt-Lunstad aratd, experimental, faptul ci prietenii si membrii
familiei influenteaza in bine starea de sanitate a unei persoane, fie oferindu-i
acesteia sustinere morala, fie ajutind-o si giseascd un scop in viata. Atunci cand
cineva face parte dintr-un grup si simte ca este responsabil pentru alte persoane,
ideea ci existenta lui are un tel se traduce prin dorinta de a se ingriji mai bine si
de a-si asuma mai putine riscuri.

Una dintre intrebirile esentiale ale copiilor in raport cu cei varstnici este si
aceasta: cum stim insa cind este timpul si facem aceastd schimbare de a-i duce
la azil? In general, specialistii'® consideri ci atunci cind persoana in varsti are
dificultiti in a realiza activititile de bazi care tin de igiena personald, imbricat,
urmat un tratament, méncat, relationarea cu ceilalti si mentinerea propriei per-
soane in sigurantd este momentul in care azilul trebuie privit ca o alternativa.

Pentru romani, azilele de bitrani nu se bucuri in general de o reputatie fa-
vorabild, fiind asociate de multi dintre noi cu abandonarea batranilor intr-un loc
de unde cu greu ne mai amintim de ei, poate lunar sau duminica ori de sirbatori.
Cu toate acestea, institutiile specializate pentru batrani prezinta avantaje si deza-
vantaje. Important este ca fiecare situatie si fie evaluata cAt mai corect, astfel incat
decizia ,azil de batrani versus propria casd’, respectiv alte alternative, sa tina cont
de ce este cel mai bine pentru batrani.

Pe langa luarea deciziei de a instala un varstnic in ciminul de batrani, un
alt pas dificil de facut este perioada de tranzitie a acestuia de la propria casa, in
care cel mai probabil a locuit o buni parte din viatd, intr-un loc necunoscut, cu
oameni noi, cu obiceiuri diferite.

Trebuie s spunem ci existd si azile de batrani infiintate pe langd manistiri
si care se adreseazd persoanelor varstnice ,,care doresc si-si petreacd ultima perioadi
a vietii aproape de Dumnezeu, de slujbele bisericesti, in linistea si pacea specifice
medinlui mandstiresc”*. Ciminul de batrini continud o traditie veche in Biserica

' Independent and Assisted Living: Understanding Your Choices, link: http://www.cen-
turaseniors.org/independent-and-assisted-living-understanding-your-choices (accesat la data de
10.01.2023).

»Invocdm aici un prim exemplu, cel al Minastirii Christiana. Despre initiativa constructiei
Minastirii Christiana, aflatd in sos. Pipera nr. 49, sector II, Bucuresti, putem spune ci ea a
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noastrd, care are o indelungata experientd in bolnitele din méanastiri: Mandstirea
Putna, Manistirea Bistrita Olteand, Ménastirile Vodita si Tismana (sec. XVII-
XVIII), extinzandu-se apoi in toatd tara: Méndstirile Neamt, Cernica, Viratec
etc.

Desigur ci existd si azile de batrani de lux precum Mogia Bunicilor”', care
este un ,senior citizen village” format din trei complexe, pe o suprafata de 3000
mp, in curte cu suprafatd de 35.000 mp imprejmuitd si pazitd. Acest cimin de
batrani este alcituit din locuinte individuale (mai mici sau mai mari), tip vila. De
asemenea, tot din ciclul de lux, putem aminti si Perla Seniorilor, amplasat chiar
pe malul lacului Snagov, departe de agitatia orasului si aproape de natura, cu
un decor elegant, camere spatioase si luminoase din care se pot admira cele mai
frumoase rasarituri si apusuri, facilititi de ultima generatie si ingrijiri medicale
premium®, iar una dintre rudele unor beneficiari a lisat urmatorul mesaj:

LPirintii ne-au dat viatd, ne-au ajutat si au fost alituri de noi intotdeauna.
Acum este randul nostru si ne ingrijim de ei si si le asigurim o stare de bine in
momente dificile cauzate de boald, varstd™™.

Asa sa fie oare azilul? Ne vom rispunde fiecare la momentul potrivit.
Céteva concluzii necesare...

Unul dintre gindurile conclusive este trimiterea la psalmul 70, unde se spu-
ne: ,Nu ma lepida la vremea bitrinetelor; cand mie imi va lipsi tiria, Tu si nu
md lasi”, cu alte cuvinte sa nu ne facem nepasitori, ci mai degrabd si ne temem

apartinut domnului Dr. Pavel Chirild din Voluntari — Ilfov, care, sustinut de un grup de preoti
si medici din Bucuresti, a solicitat in anul 1992 Fericitului intru pomenire Patriarh Teoctist In-
alta Binecuvantare pentru construirea unui Complex medico-eclesiastic ce trebuia si cuprinda:
o policlinica, patru clinici de specialitate si 0 minastire. De asemenea, mai putem mentiona si
ciminul pentru persoane varstnice ,Ministirea Pasirea”, a carui istorie se impleteste in timp cu
istoria si dorinta de filantropie. Astfel, in anul 1990 a luat fiintd un asezimént nou destinat a fi
cimin de batrane. Initiativa a apartinut schimonahiei Mina Stoiecescu, care a trecut la Domnul in
anul 1998. Monahiile Mina Marta si Pavelida Dinu au ridicat in incinta mandstirii un agezimant
pentru ingrijirea persoanelor varstnice. Din cauza faptului ci aseziméntul social era neincapitor,
in anul 2005 a fost construit un nou corp de cladire si o capeld. Opera maicilor a fost continuatd
de monahiile Mateia Maris si Mina Salanta. Actualul asezimant social functioneazi din anul 2003
in cadrul Sectorului Social-Filantropic si Misionar al Arhiepiscopiei Bucurestilor.

*! https://www.mosiabunicilor.ro/dotari-camin-de-batrani-mosia-bunicilor-2021/ (accesat
la data de 10.1.2023).

22 A se vedea: https://perlasenior.ro/lp-camin-batrani-premium-snagov/#despre (accesat la
data de 10.1.2023).

» Cf. https://perlasenior.ro/lp-camin-batrani-premium-snagov/#cazare (accesat la data de
10.1.2023).
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pani la ultima rasuflare, chiar dacd am fi ajuns la numarul anilor lui Moise, cum
spune un tilcuitor. Fericitul Teodorit al Kyrului* vede in acest verset o cerere a
psalmistului de a dobandi purtarea de grija de care s-a invrednicit in tinerete, ca
sd nu fie lipsit de ea nici la batrinete.

Daca bitrnetea trupului este ardtata tuturor, cea a sufletului nu este aratata
tuturor, cici ,,batranetea sufletului este picatul care opreste lucrarea faptei bune care
intinereste sufletul’® . Este strigatul lui David si prin el si al nostru de a nu fi lisati
neajutorati cind puterea trupului nostru se va micsora, iar atunci vom avea nevo-
ie de Dumnezeu si mai mult. De aceea, este bine si ramé4nem statornici si rabda-
tori cu cei varstnici, infrinindu-ne limba cind ne simgim iritati de prezenta sau
desele lor povesti repetitive, pentru ci, daci alegem cuvintele potrivite, ele pot
deschide multe inimi, pe cAnd daci le alegem pe cele nepotrivite, atunci putem
inchide guri, dar si inimi, iar o inimd inchisa si rinitd cu greu se mai deschide!

Si nu uitdim cd, nu intAmplator, pentru anul omagial al pastoratiei per-
soanelor varstnice, icoana reprezentativa a tematicii omagiale are in centrul ei
doua personaje din Vechiul Testament, pe Sfantul si Dreptul Simeon, primito-
rul de Dumnezeu, si pe Sfinta Prorocitd Ana. Oare de ce au fost alesi? Pentru
cd Dreptul Simeon era invitat, drept, temator de Dumnezeu, rabditor, plin de
credinga si nidejde, iar slabiciunea trupeasci a batranetii sale a fost acoperita de
taria intelepciunii, de bogatia cunoasterii, de frumusetea blandetii si a bunatatii.
De asemenea, Sfnta Prorocitd Ana a triit vreme indelungata in ribdare, post si
rugiciune, fiind un model neobosit de vietuire dupd indemnul Domnului.

# Fericitul Teodorit al Kyrului, 7é/lcuire a celor o suti cincizeci de psalmi ai prorocului impdirar
David, Ed. Sophia, Bucuresti, 2018, p. 255.

» Cuviosul Eftimie Zigabenul si SfAntul Nicodim Aghioritul, Psaltirea in télcuirile Sfingilor
Piringi, tom. 11, Ed. Egumenifa, Iasi, pp. 9-10.
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Studiile etiopistice: stadiul actual al cercetirilor’

Pr. Drd. Mircea MORAR

Abstract:

The presentstudy aims to analyze how the field of research known as Ethiopian
Studies was born and developed. Although concerns in this direction are much
older, the name was imposed in 1959 during the International Conference of
Ethiopian Studies in Rome. For the first time, the problem of systematizing the
research area was raised, defining two major lines of understanding and reporting
on the issues they involve. Thus, we distinguish a classic model represented by
European researchers concerned with history, theology, and ancient and medieval
culture, and a contemporary one, with Ethiopian researchers with studies in
European or American universities as promoters.

Keywords:

Orbis, Aethiopicus, Ethiopian studies, Tewahedo Church, Chalcedon
council, Edward Ullendorf, St. Frumentius, Addis Abeba, Historia Aethiopica,
Encyclopaedia Aethiopica

Introducere

Termenul generic de ,,studii etiopistice” este folosit de cercetdtori pentru a
indica ,,domeniul comunititii academice care este implicatd in cercetiri specifice
asupra «Orbis Aethiopicus»”'. Orbis Aethiopicus (Lumea Etiopiand), neologism
introdus in circulatie de europeni in anul 1992%, desemneazi o vasti arie geografica

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ovidiu Panaite, care si-a dat acordul pentru
publicare.

! Encyclopaedia Aethiopica, vol. 11, Editura Harrassowitz Verlag — Wiesbaden, 2005, p. 433.

*Piotr O. Scholz, Orbis Aethiopicus. Studia in honorem Stanislaus Chojnacki, vol. 1, Albstadt,
1992 (Biblioteca Nubica 3), XXIII-XXXI, aici XXV.
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ce cuprinde arealul nubiano-etiopian si, prin extensie, intregul Corn al Africii,
adicd zona muntoasi nord-estici a continentului african. Istoricii §i geografii
medievali folosesc de asemenea pentru partea vestica a oceanului Atlantic din
sudul continentului african denumirea de ,,Oceanus Aethiopicus”.

Denumirea acestui domeniu de cercetare s-a impus in cadrul Conferintei
Internationale de Studii Etiopistice de la Roma (1959), insd germenii se rega-
sesc incd in dezbaterile Congresului International al Orientalistilor de la Paris
(1891), unde s-au evaluat sistematic, pentru prima oard, cercetdrile savantului
italian Conti Rossini. Impulsul resimtit imediat dupd congres a condus la o re-
marcabili dezvoltare a noii ramuri, un numar de mari cercetitori remarcindu-se
la jumitatea secolului al XX-lea.

In cadrul Studiilor Etiopistice se disting doui moduri de intelegere si ra-
portare la problematicile pe care le implica: unul clasic, orientat in special catre
studiul istoriei antice i medievale, teologiei si filologiei, si unul mai vast, care
abordeaza teme contemporane. Daci printre sustinatorii tezei clasice se regisesc
specialisti europeni preocupati de spatiul ,,Orbis Aethiopicus”, abordarea viziunii
mai vaste apartine tinerilor cercetatori etiopieni formati in universititi europene
sau de peste ocean’. Temele dezvoltate lirgesc mult aria cercetarilor, fiind carac-
terizate prin pluridisciplinaritate si interculturalism. Prefacerile socio-culturale
determinate de abolirea monarhiei si noul statut de republici implicd transfor-
miri fundamentale. Sunt vizate studiile sociologice, politice, economice, dar si
cultura, educatia si sinatatea. Nu sunt uitate nici relatiile dintre stat si Biserica
sau dintre Etiopia si Eritreea.

L. Dezvoltarea domeniului de cercetare i fixarea lui ca disciplini
distinctd

Spatiul geografic si cultural al ,,Orbis Aethiopicus” a suscitat pentru euro-
peni un interes deosebit inci din cele mai vechi timpuri. Pelerini, exploratori,
iar mai tirziu legati papali si ambasadori portughezi, italieni sau francezi, dau
mirturie prin scrierile lor despre frumusetea, bogatia si diversitatea culturala si
spirituald a acestor meleaguri.

Pand la jumatatea secolului al XV-lea, cu mici exceptii, acest interes s-a ma-
nifestat constant in cunoasterea si reevaluarea crestinismului etiopian, etiopienii
fiind printre primele popoare (dacd nu primul) care au imbrigisat crestinismul in
masi. In cadrul celei de a XI1I-a Conferinte Internationale de Studii Etiopiene de
la Kyoto (1997), Gianfranco Ricci sublinia ci obiectul studiilor etiopiene il re-
prezinta ,civilizatia si cultura sociald dezvoltata in platoul ¢arii numita traditional

3 Encyclopaedia Aethiopica, vol. 11, p. 433.
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Etiopia (Africa de nord-est), in rindul populatiei vorbitoare de limbi semitice
si impregnat de principiile religiei crestine incd de la rispindirea ei timpurie in
Etiopia (primele secole d.Hr.)™.

Primele referinte la spatiul geografic si cultural ,,Orbis Aethiopicus” se re-
gasesc in Sfinta Scripturd. Aici, tinutul Kus, tradus in Septuaginta ca Aithiopia,
este mentionat de 20 de ori’. Din cartea Facerea (10, 6-8) aflim ca Kus este
numele fiului lui Ham si nepotul lui Noe, dar, in acelasi timp, si tinutul Nubia,
situat la sud-est de Egipt. Filonul lingvistic, cu referire la fiii lui Noe, este cel
hamito-semit, pAna astdzi cusita revendicAndu-si originile din acesta®. Tot din
paginile Vechiului Testament aflim ca Ghihonul, unul dintre cele patru rauri
care strabat Edenul pamantesc ,,inconjoari toatd tara Cus” (Fc 2, 13), Moise se
casatoreste cu etiopianca Sefora, fiica preotului letro (Is 2, 21), iar psalmistul
vede cum , Etiopia va intinde mai inainte la Dumnezeu ména sa” (Ps 67, 32). In
cartea 1 Regi 10, 1-13 este relatatd calitoria ficuta de regina din Saba la Ierusalim
pentru a-] intilni pe inteleptul rege Solomon, iar din Faptele Apostolilor (8, 27)
aflam cum a fost botezat de citre diaconul Filip famenul etiopian, vistiernicul
reginei Candace’.

in literatura greacd existd nenumdrate trimiteri la Etiopia, poeti, dar mai ales
istorici si geografi contribuind prin scrierile lor la efortul de cunoastere a tirii si
a populatiei bastinase. Trebuie remarcat insd faptul ca adeseori informatiile isto-
rice se impletesc cu credintele ancestrale, mitologice. Poemele homerice Iliada si
Odiseea plaseaza aceste locuri ,la capatul lumii”, o lume locuitd de oameni piosi
si in care zeii isi fac adeseori aparitia intervenind nemijlocit in destinul acestora®.
Zeita Atena mijloceste pe langd Zeus atunci cand Ulise este in pericol si fie ucis
de citre rivalul siu Poseidon. La rindul siu, acesta din urma salveazi de la moarte
pe Eumolpos, fiul lui Chione, incredintAndu-l etiopienilor’.

Existd mituri care identifici Etiopia cu tairAmul din care soarele rasare, dar
si in care apune. Acest lucru i-a determinat pe vechii greci si numeasci etiopieni
toate popoarele aflate in sudul Egiptului, din Nubia pana in indepartata Indie'.
In alte legende, personaje precum Perseu, Andromeda, Prometeu se intalnesc in

4 Lanfranco Ricci, ,Ethiopian studies: What To-day?”, in Proceedings of the XIIlth
International Conference of Ethiopian Studies, 12-17.12, 1997, Kyoto (Japan), vol. 3, p. 189.

> Encyclopaedia Aethiopica, vol. 11, p. 434.

¢ Ibidem, p. 458.

" Edward Ullendorff, Ethiopia and the Bible, Published for The British Academy by The
Oxford University Press, 1967, pp. 5-15.

8 Encyclopaedia Aethiopica, vol. 11, p. 884.

9 [bidem, p. 884.

1 Edward Ullendorff, Ethiopia and the Bible, p. 2.
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acest areal, iar scriitorii Sofocle si Euripide uzeaza de acestea in lucriri precum
Ethiopia si Andromeda''.

Mult mai relevante sunt informatiile furnizate de istorici. Considerat de Ci-
cero drept ,,parintele istoriei”, Herodot (484-425 1.Hr.) identifica explicit tinutul
Nubiei cu Etiopia. El sustine ci a intreprins calitorii in sudul Egiptului vizitind
capitala regatului — Meroe, celelalte informatii culegindu-le de la cipeteniile lo-
cale demne de crezare.

,Pentru a dobandi orice alta stire, mi-am intins cit mai departe cercetirile,
mergind si vad pana la Elefantina, iar de aici, mai departe, mi-am alcatuit
povestirea din auzite”'?.

,In pirtile de sus de Elefantina si pe jumitate de insuli Tahompso locuiesc
etiopieni; cealaltd jumairate a insulei este locuita de egipteni. De treci de insuld,
dai de un lac mare, pe malurile ciruia locuiesc etiopienii nomazi... Dupd ce-ai
strabatut acest tinut timp de patruzeci de zile pe uscat trebuie sa iei un alt vas
pentru o cilatorie pe apa de douasprezece zile si abia la capitul ei ajungi intr-un
oras mare, cu numele Meroe. Se spune cd Meroe este orasul de scaun al celorlalti

etiopieni” .

Tot Herodot ofera detalii despre religiozitatea etiopienilor, enumerandu-i
printre putinele popoare care se taie imprejur si contribuie cu piatrd dusd din
Etiopia la edificarea unor piramide de mici dimensiuni. Nu sunt omise nici cam-
paniile militare esuate ale regilor persani impotriva etiopienilor', nici informatiile
legate de prezenta etiopienilor in armata lui Xerxe, invinsa de greci in 480 1.Hr.".

Informatii pretioase furnizeaza si Diodor din Sicilia (80-21 i.Hr.), care con-
sacrd Etiopiei cateva capitole in a sa Istorie Universald. Sunt descrise frontierele
statului, formele de relief, retelele hidrografice si abunda in date cu caracter isto-
ric, lingvistic si spiritual. Astfel, aflim ca Nilul ,,cuprinde si insule in interiorul
sdu, dintre care sunt multe in Etiopia, una de o intindere considerabild numitd
Meroe si in care se afla un orag vestit numit tot Meroe”*®. Tot aici, autorul de-
scrie tinutul ca avind resurse minerale uriage: ,mine de aur, argint, fier si cupru,
dar si mult abanos si tot soiul de pietre pretioase”". Sustine chiar ca Egiptul s-a

" Encyclopaedia Aethiopica, vol. 11, p. 885.

12 Herodot, Istorii, cartea a-1I-a, XXIX, vol. I, traducerea Adelina Piatkovski, Felicia Vant
Stef, Editura $tiintificd, Bucuresti, 1961, p. 144.

13 Ibidem, p. 145.

Y Ibidem, cartea a-1ll-a, XVII, p. 232.

15 Ibidem, vol. 11, cartea a-V1I-a, LXIX si LXX, p. 213.

' Diodorus of Sicily, in twelve volumes, book I, 33, with an english translation by C.H.
Oldfather, Harvard University Press, 1967, p. 109.

V7 Ibidem, p. 110.
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format din aluviunile transportate de Nil din Etiopia si cd, de fapt, etiopienii au
colonizat la inceputuri Egiptul. Autorul remarca apoi ca etiopienii nu au putut fi
cuceriti niciodati de citre nimeni datorita »pietdtii acestor oameni, precum si a
dificultitilor insurmontabile generate de formele de relief”%.

Contributia geografilor este si ea deosebit de valoroasa. Autori ca Diodor si
Artemitorus din Efes au anticipat, prin lucrarile lor, vasta opera a marelui Strabo
(63 1.Hr. — 23 d.Hr.), ,Geografia”. Acesta se foloseste de cunostintele predeceso-
rilor, insa ajunge in calitoriile lui pani la tinuturile muntoase din nordul Etiopiei
atingind si Meroes, capitala imperiului.

Cosma Indicopleustes, un tinar comerciant alexandrin de formatie greaci,
este autorul cunoscutei lucrari ,, Topografia crestina”. Pe vremea imparatului bi-
zantin Justin ajunge in Adulis, tocmai ciAnd regele axumit Ellatzbaas se pregitea
sa invadeze tinutul homeritilor™. El reitereaza ca etiopienii sunt descendentii lui
Kus, fiul lui Noe, teritoriile pana la ocean fiind sub stapénirea lor inca de atunci.
La ordinul regelui Kaleb, el copiaza o serie de inscriptii aflate pe monumente
astazi pierdute. Ele sunt datate la sfarsitul secolului al II-lea d.Hr. si evocd modul
in care s-au desfisurat campaniile militare prin care regatul etiopian si-a impus
dominatia asupra zonelor muntoase din nord si a populatiei Agaze™.

Scrierile Sfintilor Pirinti si ale istoricilor bisericesti contin nenumdirate
trimiteri la Etiopia i la vechimea crestinismului etiopian. Sfintul Irineu al
Lyonului (cca. 130-202 d. Hr.) si istoricul Eusebiu de Cezareea (265-339 d.Hr.)
considerd poporul etiopian ca fiind primul popor crestin, increstinarea in masi
fiind datorata convertirii regelui Ezana de citre Sfintul Frumentie. Socrate,
Sozomen si Teodoret (sec. V d.Hr.), dar mai ales Rufin, relateazi in lucririle lor,
intitulate toate , Istoria bisericeascd”, modul in care s-au petrecut evenimentele®..
Acestea se impun cu autoritate, cunoscut fiind faptul ci Rufin detine aceste
informatii de la Sfintul Edesie, fratele Sfantului Frumentie, pe care l-a cunoscut
personal. In operele Sfintilor Pirinti, in special in scrierile exegetice si omiletice,
intAlnim nenumarate referiri la Etiopia si etiopieni, acestia ,vizind intAlnirea
Evangheliei cu indepartata Etiopie ca un simbol al ecumenicititii crestinismului
sau folosind culoarea neagra ca metafori a pacatului i viciului”*.

Schisma apirutd in Biserica dupa cel de-al IV-lea sinod Ecumenic de la
Calcedon (8-25 octombrie 451), dar mai ales expansiunea §i permanenta

18 Ibidem, book 111, 3, p. 93.

1 The Christian Topography of Cosmas Indicopleustes, edited by E.O.Winstedt, Cambridge
University Press, 1909, p. 3.

2 Encyclopaedia Aethiopica, vol. 11, p. 886.

21 Rufin, Historia Ecclesiastica, PL XX1, col. 479.

22 [bidem, p. 20.
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amenintare a islamului au condus la o izolare aproape completd a Etiopiei de
lumea crestini. In acest context, se vorbeste chiar de o re-evanghelizare, fenomen
petrecut pe parcursul primei jumatiti a secolului al VI-lea si datorat ,,Celor noud
sfinti” si unei comunititi restrinse de monahi bizantini numiti ,Sadeqan”. Cei
noud sfinti sunt monahi sirieni care isi parasesc locul de bastind ca urmare a
persecutiilor impdratului bizantin Zenon indreptate impotriva crestinilor
monofiziti®. Activitatea lor se remarci prin zelul propoviduirii Evangheliei,
construirea de biserici si mandstiri, dar si prin traducerea Sfintei Scripturi si a
unor lucriri ascetice. Manistirea Garima, situatd in nordul Etiopiei, detine cea
mai veche colectie de manuscrise i singurele care s-au mai péstrat din perioada
axumitd. De mare importantd sunt cele trei Evanghelii numite Evangheliile
Garima, doui datate in secolul al VI-lea, iar cea de-a treia in secolul al VII-lea? .

Secolul al XV-lea deschide noi orizonturi istorice prin cilatoriile intreprinse
de navigatorii italieni si portughezi in incercarea de a descoperi cai maritime
spre India. Primii ajunsi au fost italienii, genovezii intrecAndu-se cu venetienii in
cursa stabilirii de noi relatii comerciale cu un popor stipan peste teritorii atit de
bogate. Mirodeniile, metalele si pietrele pretioase au ficut in scurt timp ca acestia
si acumuleze bogatii fard precedent si sa atragd in aceastd cursa §i comercianti
portughezi, spanioli, francezi si englezi. Printre primii sositi se numard Pietro
Rombulo si Pietro Ranzano, cel din urmi recuperand prin 1407 o multime de
note si insemnari ale lui Rombulo si ordonindu-le si imbogatindu-le cu acribie
stiintifica in lucraea Annales omnium temporum®.

Navigatorii erau insotiti intotdeauna in exploririle lor de preoti si monahi
catolici. Acestia, si mai ales iezuitii, au ciutat inci de la inceput sd atraga curtea si
clerul in sfera de influentd papala. Aceste contacte s-au concretizat prin prezenta
la conciliul de la Florenta (1441) a unei delegatii formata din monahi etiopi-
eni si a unui lung sir de clerici, dar si pelerini etiopieni, pentru care Vaticanul
pune la dispozitie biserica Sfantul Stefan, aflatd in spatele bisericii Sfantul Petru.
Din 1539 ei primesc definitiv i incaperile ce imprejmuiesc biserica, luind astfel
nastere vestita mdndstire ,Santo Stefan dei Mori”, adeviratul ,leagan al studi-
ilor etiopistice in Europa”®. Manistirea, care a adipostit de-a lungul timpului
multimile de pelerini, a gizduit si un seminar, precursorul vestitului Collegio
Etiopico, la acea vreme singurul colegiu teologic din Vatican. Acesta a fost locul
de formare a numerosi preoti etiopieni, multi dintre acestia continuind studiile

B Philip F. Esler, Ethiopian Christianity. History, Theology, Practice, Baylor University Press,
2019, p. 47.

# Ibidem, p. 50.

» Edward Ullendorf, Ethiopia and the Bible, p. 3.

2 Ibidem, p. 7.
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la Universitatea Pontificald Urbaniana §i contribuind la aprofundarea relatiilor
dintre europeni si etiopieni.

In incercarea de a stivili comertul venetian si de a crea o contrapondere
acestuia, regii portughezi finanteazd expeditii ce se vor concretiza prin descoperi-
rea de catre Bartolomeu Diaz a unei noi rute maritime care atingea Capul Bunei
Sperante. Ioan al Il-lea trimite in anul 1487 pe Pedro de Covilham si Alphonse
de Paya, doi renumiti exploratori, care ajung in Etiopia si desfasoard o activitate
comerciald si diplomatici remarcabild. Sunt tratati cu o deosebita consideratie
de regele etiopian, fapt ce favorizeaza deschiderea in 1520 a primei ambasade
portugheze. Aceastd pozitie privilegiatd se datoreazd sprijinului militar oferit de
acestia in timpul invaziilor musulmane arabe. Gratie acestui ajutor, etiopienii au
fost capabili s respinga aceste atacuri si sd alunge pe cotropitori.

Timp de o sutd de ani, autoritatea portughezilor s-a mentinut constant,
nenumdrati comercianti, diplomati ori misionari catolici desfisurind o activitate
asidud. Opera iezuitilor a cipitat o asemenea amploare, incat pe la anul 1600
reusesc s impuna pe scaunul patriarhal un iezuit, spaniolul Alphonse Mendez,
si chiar sd converteasca la catolicism pe regele Susenyos. Aceastd stare de fapt a
atras nemultumirea maselor populare, intrigate de noile reguli impuse, straine de
traditiile locale.

Mendez emite un act prin care se hotariste re-hirotonirea clerului, re-bote-
zarea populatiei si oprirea circumciziei. A fost scinteia care a aprins focul revoltei
din 1632, ce a condus la alungarea iezuitilor de pe teritoriul Etiopiei si revenirea
la vechile traditii.

In secolul al XVII-lea, legiturile diplomatice si comerciale sunt aproape ine-
xistente, exceptie facAnd doar italianul Giacomo Baratti, sosit aici inci pe vremea
hegemoniei portugheze, si medicul francez Charles Jacques Poncet. Daci activi-
tatea lui Baratti a fost una lipsita de rezultate majore, nu acelasi lucru se poate
afirma despre cea a francezului Poncet. Acesta este chemat de la Cairo pentru
a-l trata pe regele Iyasu I la Gadar si, timp de un an, cit dureazi sederea lui in
Etiopia, reuseste si exploreze nordul tarii si cele mai importante vestigii antice
si medievale. Desi nu atat de valoroasd precum cea a cercetdtorilor portughezi,
opera lui Poncet se distinge prin bogitia informatiilor, prin sistematizarea si cla-
ritatea expunerii acestora, el impunindu-se cu autoritate in rindul specialistilor
ca un bun cunoscator al culturii si civilizatiei materiale si spirituale etiopiene?.

Secolul al XVIII-lea este marcat de activitatea unei personalitati remarca-
bile, exploratorul scotian James Bruce. Este primul european, dupa un secol si
jumatate de la expulzarea iezuitilor, care reuseste sd obtina un statut important in

77 Ibidem, p. 11.
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cadrul societatii etiopiene, contributia sa la cunoasterea tirii si a populatiei aces-
teia fiind extrem de apreciatd. Studiile sale istoriografice, geografice, etnologice
si stiintifice l-au consacrat in scurt timp ca pe o personalitate complexd, enciclo-
pedica, meritele sale fiind apreciate de curtile si academiile franceza si britanica.
Dar cea mai importanti componentd a activitatii sale etiopistice este reprezentatd
de filonul filologic, in special de valorificarea fondului de manuscrise. O multime
au fost transportate in Marea Britanie, fapt ce a ,deschis perspective cu totul noi
pentru studiul limbii si al istoriei etiopiene, plasind aceastd ramuri a studiilor
orientalistice pe baze mult mai solide”™®. Totodatd, se apreciazi ca opera lui James
Bruce a fost stimulul si fundamentul dezvoltarii studiilor etiopistice moderne,
nenumadrati cercetatori imbogatind si continuind opera ilustrului savant.

Odata cu inceputul secolului al XIX-lea, atitudinea cercetitorilor si a
institutiilor de invatimant europene cu privire de pregatirea noilor expeditii se
schimba. Daci pand acum savantii si exploratorii erau doar niste insotitori ai
comerciantilor sau diplomatilor in misiunile lor, de acum acestia beneficiaza de
tot suportul necesar desfisuririi activititilor specifice in bune conditii. Faptul
se datoreaza in primul rind unor monarhi luminati care au inteles importanta
desfasurarii unor astfel de expeditii si au stiut apoi s valorifice aceste resurse,
stabilind in acelasi timp si relatii diplomatice si comerciale trainice. Exemplul
regelui George al I11-lea al Marii Britanii este demn de mentionat. In anul 1809,
acesta il numegte pe Henry Salt in fruntea unei delegatii oficiale, avind sarcina
de a transmite regelui Walda Sellasie daruri si o scrisoare oficiald, de a realiza
un raport de tard si a explica triburilor de pe coastele marii importanta stabili-
rii raporturilor comerciale cu Marea Britanie. A fost primul contact diplomatic
stabilit intre cele doua regate si inceputul unui lung sir neintrerupt pana astazi®.

Studiile filologice, in mod special limbile ge:ez, amharica, dar si tigray, pre-
cum si alte limbi vorbite de triburile locale, iau un avans deosebit datoritd nevoii
de a traduce Sfanta Scripturi si scrierile bisericesti si a le face astfel accesibile unei
paturi cit mai largi a populatiei. Un rol important l-au avut §i misionarii euro-
peni si americani sositi pe aceste meleaguri.

Vreme de secole, europenii au fost cei care au ficut cunoscutd lumii bogatia
si complexitatea materiald si spirituali a etiopienilor, acestia limitdndu-se doar la
conservarea traditiilor §i consolidarea puterii in stat ca reactie la intentiile colo-
nizatoare portugheze, apoi italiene. Secolul al XX-lea vine cu schimbari majore.
Un numar tot mai mare de studenti etiopieni studiaza la universititi de prestigiu
din Europa si contribuie la cunoagterea nemijlociti a istoriei, teologiei si culturii

2 [bidem, p. 12.
» [bidem, p. 15.
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proprii, reimpulsionind studiile etiopistice si punand bazele unor importante
institutii de invitimant si fundatii*. Ei s-au bucurat de sprijinul direct al casei
regale.

II. Scoli nationale de etiopisticd, institutii si publicatii
II.1. Scoala etiopiand intre traditie si modernitate

Tnvéyimﬁntul universitar in Etiopia are o istorie recentd, universitatea din
Addis Abeba fiind infiintatd abia in anul 1962 prin implicarea imparatului Haile
Selassie I si cu sprijinul Universitdtilor din Londra si Oxford. Primele institutii
de invatimant au fost Facultatile de Teologie si Constructii, apoi, treptat, aria
curriculard s-a dezvoltat, anii 1990 marcind si infiintarea scolilor doctorale.
Avea si treacd doar un an pentru ca cei implicati in acest demers sa realizeze
importanta credrii unui Institut de studii etiopiene, care si unifice si sa valori-
fice opera savantilor europeni preocupati de chestiunea etiopiana. De la ince-
put, acesta si-a desfisurat activitatea in incinta palatului imperial care patrona
conferintele, prelegerile si noile aparitii editoriale. Activitatea desfasuratd in cele
trei subsidii — muzeu, biblioteci si departamentul de cercetare si publicatii — este
axatd pe ,,conducerea, promovarea si coordonarea cercetdrilor si publicatiilor des-
pre Etiopia, cu accent pe stiintele umaniste si studiile culturale i pe conservarea
patrimoniului cultural prin colectarea si expunerea in muzeu a artefactelor si
obiectelor etiopiene cu valoare culturala™'.

Sub presedintia lui Richard Pankhurst si gratie competentei lui Stanislaw
Chojnacki, biblioteca Institutului dobandeste notorietate prin bogitia si varieta-
tea materialelor gazduite. Astidzi, ea detine peste 80.000 de volume publicate in
limbi striine, 18.000 de monografii scrise in limba etiopiand, 500 de manuscrise,
20.000 de fotografii si 10.000 de role de microfilm. Muzeul, situat la etajul cladi-
rii, reuneste impresionante colectii numismatice si filatelice, precum si o galerie
de icoane si cruci etiopiene, exponate musulmane si exponate de artd modernd
cu accente traditionale®”. Devenit director al bibliotecii in anul 1976, Daggaffe
Gabra Sadeq s-a orientat cu prioritate spre identificarea si achizitia fondului de
carte clandestin, institutia publicind in 1995 un Catalog al literaturii clandestine
in Etiopia.

Impreuni cu un grup de cercetitori de la universititi din afara Etiopiei,
institutul organizeazd si coordoneazi Conferintele internationale de studii
etiopiene. Aceste manifestatii sunt de o deosebita importanta, pentru ci reunesc

30 Encyclopaedia Aethiopica, vol. 11, p. 435.
31 [bidem, p. 168.
32 [bidem, p. 169.
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specialisti din intreaga lume si abordeazd problematica etiopiand intr-un context
pluridisciplinar si intercultural. Conferintele au loc o data la trei ani, in 1991
stabilindu-se ca tot a treia editie sd fie gazduitd de Addis Abeba.

Prima conferinti s-a desfisurat in perioada 2-4 februarie 1959 in Italia, eve-
nimentul fiind gizduit de Academia dei Lincei si avAndu-I ca initiator si director
pe etiopistul Enrico Cerulli. Cele 24 de materiale prezentate au fost alcituite de
specialisti straini, mai bine de o treime dintre acestia fiind italieni, Etiopia fiind
reprezentatd de citiva monahi de la manistirea Santo Stefano dei Mori si de
Aklilu Habte, ca reprezentant al Colegiului Universitar din Addis Abeba. Temele
abordate au vizat istoria aksumita, teologia si limbile semitice, geografia si antro-
pologia, avind fiecare cite un conferentiar®.

Cea de-a doua conferintd internationald a avut loc la Universitatea din
Manchester-Marea Britanie intre 8 si 11 julie 1963 si l-a avut ca director pe
savantul Edward Ullendorff. Editia s-a bucurat de prezenta a 78 de participanti,
35 dintre acestia prezentind materialele public. Neavind o tematicd declarata,
acestia au abordat, pe lingd temele clasice, si subiecte de actualitate, precum
literatura amharicd contemporana si studii somaleze. Pentru prima datd s-a pus
problema inventarierii bisericilor si manuscriselor si adoptarea unei legislatii
adecvate pentru depozitarea si conservarea acestora®.

A treia conferintd a fost gizduitd de Etiopia in anul 1966 si a avut cea mai
largd participare de pana atunci. Cele cinci zile dedicate dezbaterilor, 3-7 aprilie,
au reunit 116 participanti din 14 ¢ari, multi dintre acestia fiind pentru prima
oard in tara gazda. Evenimentul a fost organizat de Institutul de studii etiopistice
si, datoritd profesionalismului directorului Richard Pankhurst, s-a bucurat de o
deosebitd apreciere. Dat fiind numarul mare de participanti, prelegerile au fost
sustinute in doua sali paralele si, in premiera, au fost televizate. Tot pentru prima
oard au fost prezentate lucriri stiintifice, economice si citeva cu caracter politic™.

Urmitoarele conferinte s-au desfasurat dupd cum urmeaza: cea de-a patra,
Roma, 10-15 aprilie 1972; a cincea, cu cele doua sesiuni, Nice, 19-22 decembrie
1977, si Chicago, 13-16 aprilie 1978; a sasea, Tel Aviv, 14-17 aprilie 1980; a
saptea, Lund, 26-29 aprilie 1982; a opta, Addis Abeba, 26-30 noiembrie 1984;
a noua, Moscova, 26-29 august 1986; a zecea, Paris, 23-28 august 1988; a
unsprezecea, Addis Abeba, 1-6 aprilie 1991; a doudsprezecea, Michigan, 5-10
septembrie 1994; a treisprezecea, Kyoto, 12-17 decembrie 1997; a paisprezecea,
Addis Abeba, 6-11 noiembrie 2000; a cincisprezecea, Hamburg, 21-25 iulie
2003; a saisprezecea, Trondheim, 2-6 iulie 2007.

33 Eencyclopaedia Aethiopica, vol. 111, p. 175.
34 [bidem.
3 Ibidem.
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In scurta sa istorie, Institutul a redactat si publicat citeva importante reviste
si periodice, majoritatea fird o aparitie constantd. Sunt de amintit ,Register
of research on Etiopia and the Horn of Africa’, 1964-1974, si ,Dictionary
of Ethiopian Biography”, care apare in 1975, dar se opreste la primul numir.
Informatiile privind structura si activitatea departamentelor institutului, precum
si teme de interes general sunt oferite din 1994 de un Buletin cu aparitie
trimestriala.

Cea mai importanta publicatie a Institutului de studii etiopiene rimane
»Journal of Ethiopian Studies”. Primul numir al revistei apare in ianuarie 1963 si
se tipareste bianual pana in 1987. De atunci apare un singur numdr pe an. Revista
acopera o tematica variatd, cele mai importante fiind istoria, studiile lingvistice si
literatura, religia, arta si traditiile locale.

Scoala etiopiand a dat nume mari care domina cAmpul studiilor etiopistice.
Doui dintre acestea s-au remarcat in mod special: Dr. Sergew Hable Selassie si
Taddesse Tamrat. Nascuti in Etiopia, au studiat la Addis Abeba in scoli si colegii
de teologie, mai apoi obtinind burse de studiu la universititi de prestigiu din
Europa.

Dr. Sergew Hable Selassie ajunge la Atena, obtine licenta la Facultatea de
Teologie, apoi la Bonn, in Germania, titlul de doctor in istorie. In 1961 se intoar-
ce in Etiopia, unde pune bazele primei facultiti de istorie din cadrul Universitatii
Addis Abeba. In acelasi timp, predi si la Facultatea de teologie. Taddesse Tamrat
obtine titlul de doctor in istorie la Scoala de studii orientale si nord-africane din
Londra. Predi la Universitatea din Addis Abeba, unde devine director al Institu-
tului de studii etiopiene, succeddndu-i lui Richard Panchurst.

Ambii au contributii majore in domeniul studiilor legate de biserica
etiopiand. Tipdrita in 1972 la Oxford, lucrarea lui T. Tamrat, Church and state
in Ethiopia, 1270-1520, domina si astizi cAmpul cercetarilor etiopistice®. De
asemenea, o contributie majord in aria de cercetare o are Dr. S.H. Selassie cu
lucrarile Ancient and medieval ethiopian history to 1270, tipariti la Addis Abeba
in 1972, si The church of Ethiopia; a panorama of history and spiritual life, tiparita
in 1997. Cartea este folositd si astazi ca suport de curs la catedra de istorie a
Universitatii din Addis Abeba, iar colegiile si universititiile din intreaga lume
o recomanda ca material de referintd. Personalititi precum Bayru Tafla, Aklilu
Yelma, istoricul Mared Walda Aragay, literatii Amsalu Aklilu si Getachew Haile

au contributii majore in domeniile lor de cercetare.

3¢ Taddesse Tamrat, Church and state in Ethiopia, 1270-1527, Oxford, Clarendon Press,
1972.

289



Studia Doctoralia Andreiana

11.2. Scoala germand, de la Hiob Ludolf la Encyclopaedia Aethiopica

Primii piloni in aria studiilor de etiopistica au fost pusi inci in secolul al
XVII-lea de catre ilustrul savant orientalist de origine germana Hiob (Job) Ludolf
(1624-1704). Edward Ullendorft il considera cel mai insemnat reprezentant al
acestei ramuri, cunoscind 25 de limbi*”’. Dupi studii lingvistice efectuate in
Germania, cilitoreste la Roma, de unde ajunge la curtea regelui Suediei, unde are
acces la vaste colectii de documente si manuscrise. La manastirea Santo Stefani dei
Mori din Roma il intilneste pe Abba Gorgoryos, un calugar din Etiopia (Amhara)
cu care stabileste relatii strinse de prietenie ce vor facilita insusirea limbii, dar
si accesul la izvoare si informatii valoroase folosite ulterior in preocupirile
savantului. Acestea urmaresc in principal trei directii: filologia, istoria si teologia,
cea dintéi prevaland prin valoarea si volumul de opere consacrate.

Cele mai importante lucriri filologice sunt: Grammatica lingue ambarice
(Frankfort, 1698), Lexicon aethiopico-latinum (Frankfort, 1699) si Grammatica
aethiopica (London, 1661; Frankfort, 1702). Dictionarul si gramatica au avut
o deosebita importantd, transcendand propriul lor timp si rimanind, pentru
aproape doud secole, instrumente indispensabile studiului limbii.

Dintre lucririle istorice de o deosebita importantd, vorbim despre
Sciographia historie aethiopicae (Jena, 1676), Historia aethiopica (Frackfort,
1681), suplimentata cu un Comentarius (1691) si de un Appendices (1694).
Monumentala sa istorie rimine pind astizi un reper in domeniu, majoritatea
istoricilor etiopisti folosind-o in lucririle lor ca punct de referinga.

In anul 1652, la insistentele ducelui de Saxa-Gotha Altenburg, Ernst I.
Ludolfilinvitd pe Abba Gorgonyos in Germania. Cele trei luni petrecute de acestia
in castelul Friedenstein din Gotha l-au ajutat si aprofundeze particularititile
teologici etiopiene si si elaboreze valoroasa lucrare , Theologia Aethiopica’.
Reevaluati si editatd de Siegbert Uhlig in anul 1983, lucrarea este un studiu cu
merite considerabile si de un nespus interes. Va fi binevenit mai ales oricui este
preocupat de istoria studiilor orientale, 7heologia Aethiopica plasind fira indoiala
cunoagterea si intelegerea europenilor fatd de Etiopia pe o baza solidd pentru
mai bine de doua secole... Adnotirile lui Uhlig sunt copioase si incisive, pentru
a transforma studiul intr-un ghid informativ de incredere in practica bisericii
etiopiene, in asa fel incit nu este usor de gasit unul mai actual astdzi™.

37 Encyclopaedia Aethiopica, vol. 11, pp. 9-10.

38 Siegbert Uhlig, Hiob Ludolfs , Theologica Ethiopica®, 2 vol., Wiesbaden: Franz Steiner
Verlag GmbH, 1983, 339 p.

¥ A K. Irvine, Bulletin of the School of Oriental and African Studie, vol. 49, issue 2, Cambridge
University Press, p. 394.
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Numele lui Enno Littmann este legat de expeditia germand axumitd din
anul 1906. Desfisuratd in perioada 12 ianuarie — 5 aprilie, Deutche Axum-
Expedition a fost un proiect finantat de imparatul Wilhelm II i a avut ca
scop cunoasterea si valorificarea siturilor axumite, leaganul civilizatiei crestine
etiopiene. Delegatia condusa de filologul si istoricul orientalist E. Littmann era
formata din arhitectul D. Krencher, graficianul si fotograful Theodor von Lupke
si fizicianul Erich Kaschke. Excavatiile si prelevirile s-au desfisurat in special
in zona stelelor funerare, a palatelor, a bisericilor si manistirilor-edificii regale
antice si timpuri medievale si au scos la lumina artefacte si inscriptii deosebit de
valoroase. De asemenea, s-au realizat studii de arhitecturd domestica si ecleziala
cu accent pe arta traditionald si procedeele tehnice specifice acesteia®.

Vastele rezultate ale cercetérilor au fost publicate in anul 1913 in patru volu-
me, doua dintre acestea fiind integral realizate de E. Littmann. Informatiile care
alcatuiesc monumentala colectie sunt insotite de mai bine de 1000 de fotografii
si schite, importanta lor fiind datd de faptul ca multe dintre obiectivele studiate
fie au fost demolate de armata italiana, fie s-au dardmat sub povara timpului®’.

Activitatea lui E. Littmann in domeniul studiilor etiopistice este intregitd
de publicarea a mai bine de 100 de monografii si studii tematice si a celor 30 de
recenzii, precum si a activitdtii didactice desfisurate la catedra unor universitati
de prestigiu din Europa si S.U.A.

In Germania, unul dintre cele mai importante centre de cercetare academici
este Universitatea din Hamburg, prin Institutul de studii africane si etiopiene.
Mentionam o serie de cercetari incepute in 1977, care cuprinde in prezent 55
de lucriri monografice despre istorie, literaturd, culturd si lingvisticd. Activitatea
stiintificd si publicistica intensa a acestui centru s-a extins in ultimii ani cu un
proiect la scara largd, Encyclopaedia Aethiopica, care contine articole din numeroase
domenii stiintifice de referinga si, nu in ultimul rind, publicarea periodicului
stiintific Aethiopica (Aeth), din care au apérut deja trei volume ample.

Editorul sef al revistei, Siegbert Uhlig, un savant in domeniul etiopisticii,
conduce de ani buni institutul din cadrul Universititii si este redactor sef atat al
revistei, cit si al enciclopediei. Colegiul redactional reuneste nume mari in do-
meniu: Bairu Tafla, specialist in istoria Etiopiei si Eritreei si unul dintre cei mai
titrati specialisti contemporani; Hilke Meyer- Bhlburg, reputat lingvist; Veronica
Six, angajatd in special in antichitatea etiopiana i limba clasica Ge:ez.

Dupa cum se precizeaza in editorialul lui S. Uhlig, priorititile pentru acest
nou periodic sunt istoria si filologia, dar exista de asemenea preocupare pentru
lingvistica, teologie, istoria artei, arheologie si etnologie.

© Encyclopaedia Aethiopica, vol. 11, p. 145.
U Ihidem, p. 146.
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11.3. Scoala italiand, punte intre civilizatii

Carlo Conti Rossini, nascut in 1872 la Salerno, intreprinde serioase studii
filologice si istorice. In calitate de director al Trezoreriei Statului, stabileste
contacte si cilitoreste in Etiopia, unde duce o asidud munci de documentare.
Rod al acestei munci este lucrarea Storia d’Etiopia, tiparita la Milano in anul
1928, care determina Academia Regala sa il primeasci in rindurile ei.

Un alt reprezentant de seami al scolii italiene de etiopisticd este Enrico
Cerulli. Se nagte la Napoli in anul 1898 si studiaza la vestita universitate limbile
etio-semitice si araba. Activeazd in diplomatie, fiind guvernator a doud provincii
din nordul Africii. In aceasti perioadi scrie si tipareste la Roma, la Instituto per
I'Oriente, patru volume de studii intitulate Studi etiopici. De asemenea, rod al
preocupirilor legate de comunitatea etiopeana din Israel, este si lucrarea tiparitd
la Roma in doud volume, intre anii 1943-1947, Etiopi in Palestina; storia della
comunita etiopica di Gerusalemme. Importante contributii in domeniu au de
asemenea Angelo del Boca si Lanfranco Ricci.

11.4. Scoala englezi si contributia sa la bazele invitamantului etiopian

Scoala engleza se remarcd si ea printr-o contributie majora in vasta arie
de cercetare, nume mari in domeniul etiopoistic marcind decisiv parcursul si
evolutia acestora.

Edward Ullendorff se naste la Zurich in 1920 intr-o familie de origine
evreiasca si este considerat cel mai important reprezentant al prestigioasei scoli.
Studiazi la Berlin, lerusalim si in cele din urma la Oxford si a fost o figura proe-
minentd in studiile etiopistice, avind o valoroasd contributie in studiul limbilor
semitice. A predat la universitigile St. Andrews si Manchester, iar in ultima parte
a vietii sale a predat cultura etiopiana la scoala de studii africane si orientale din
cadrul universititii din Londra. Lucrarile: 7he ethiopeans: an introduction to coun-
try and people si Ethiopia and the Bible, ambele tipirite la Oxford in anii 1966,
respectiv 1968, l-au consacrat ca o autoritate in domeniu, Academia Britanici
primindu-l ca membru si acordind ,,Medalia E. Ullendorfl” pentru a recompen-
sa anual cercetatori care prezintd studii importante si obtin rezultate notabile in
domeniul etiopisticii.

Richard Pankhurst, niscut in 1927 la Woodford, Marea Britanie,
intr-o familie mixtd englezo-etiopiand, efectueazd stralucite studii in regat.
Pleacd impreund cu mama sa in Etiopia, unde ajunge in scurt timp profesor
la Universitatea Addis Abeba. A fost primul director al Institutului de studii
Etiopiene din cadrul universitatii si editor al celor doua publicatii patronate de
institut: ,Journal of Ethiopian Studies” si ,Ethiopia Observer”. Publica studii si
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articole, dar si lucriri importante de artd, arhitectura si istorie bisericeasca, cea
mai importantd lucrare rimanind 7he Ethiopian; a history, tiparitd la Londra in
2001.

IL.5. Scoala francezi si preocupdrile privind istoria crestinismului etiopian

Cel mai cunoscut etiopist francez este Marcel Cohen, lingvist si profesor
la ,Ecole Practique des Hautes Etudes”, Paris. Bun cunoscitor al limbilor
semitice, in special etiopiene, conduce in perioada 1910-1911 misiunea francezi
din Abisinia. La intoarcerea in tard predd la ,Scoala de limbi orientale” Ge:ez
si amharica. In aceasti perioadi publici doui lucriri importante, care vor
marca studiile etiopistice franceze. Este vorba despre Traite de langue ambarigue
(Abyssinie), Paris, 19306, si Nouvelles etudes d’Ethiopien meridional, Paris, 1939.

Marie-Laure Derat obtine in 1998 titlul de doctor al Universitatii Sorbona,
Paris, cu o tezd despre regalitatea etiopiana sub dinastia solomonica (1270-1557).

Principalele subiecte de cercetare vizeaza aspecte ale crestinismului etiopian
din secolele IV-XV, istoria regatului crestin al Etiopiei din secolul al XI-lea pana
in secolul al XV-lea, abordari textuale — dinastia regilor Zagwe, inventarierea si
catalogarea manuscriselor din regiunea Lasta.

De-a lungul timpului detine diverse responsabilitati: co-director al
proiectului ,Lalibela: arheologia unui sit de piatrd din Etiopia”, director ANR
Ethiochris Process (2018-2021) — crestinism si interactiune religioase in Etiopia
din secolul al VI-lea pana in secolul al XIII-lea, abordiri comparative cu Nubia si
Egipt. In prezent este redactor sef al revistei ,,Afriques”.

Lucriri de referinta: Le domaine des rois ethiopiens (1270-1527): espace,
pouvoir et monachisme, Sorbona, 2019, Lenigme d'une dynastie sainte et usurpatrice
dans le royaune chretien d’Ethiopie du XI ean XII-es, Turnhout, Brepols (colectia
Hagiologia), Gabriel, une eglize medievale d’Ethiopie. Interpretation historiques et
arheologiques de sites chretiens autour de Meshala Maryam (XVe-XVIle siecle), Paris,
Annales d’Ethiopie Hors-Serie nr. 2 (in colaborare cu A.M. Jouquand).

III. Reprezentanti marcanti ai etiopisticii clasice

111.1. Edward Ullendor(f si Orbis Aethiopicus

Scriitor prolific, cu o impresionanta bibliografie ce cuprinde mai bine de 600
de materiale publicate (cirti, articole, studii, recenzii, dar si note si marginalii),
Edward Ullendorff se remarci in mod special prin preocuparile sale legate de
limbile si cultura Etiopiei, a Bibliei si impactului ei asupra vietii Etiopienilor si a
colectiilor de manuscrise aflate in bibliotecile universitatilor din Marea Britanie.
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Primul articol, intitulat in ebraici ,,«Habasit» — «Abisinienii»”, a apirut in
februarie 1943 in ziarul de limb3 ebraici ,,Hafaretz”, acestuia urmandu-i o serie
de articole in limba engleza. Aceste preocupiri se concretizeaza intr-o prima car-
te, ,,Exploration and Study of Abyssinie” (1945), o lucrare scurtd ce va fi inclusa in
1960 in vasta lucrare monografica ,, 7he Ethiopians .

A doua sa carte tiparita, ,, 7he semitic languages of Ethiopia. A comparative
Phonology” (1955), o versiune revizuitd a tezei de doctorat sustinuta la Oxford,
reprezintd un prim demers sistematic de edificare asupra complicatelor relatii
lingvistice dintre limbile semitice etiopiene. Concluzia lucririi, bazatd pe un ma-
terial lingvistic adunat in anii de sedere in Etiopia este ci toate limbile semitice
moderne ale Etiopiei au radicina comuni identificatd ca fiind ge:ez, o limba cu
origini in sudul peninsulei arabice, transferata in Africa in timpuri imemoriale.

Perioada 1955-1960 a fost extrem de fecunda in ceea ce priveste lucrarile ce
vizeazd domeniul studiilor etiopistice. Sunt de remarcat trei importante studii:
wHebraic-Jewish elements in Abyssinian (Monophysite Christianity)” (1956), ,An
Aramaic Vorlage of the Ethiopian text of Enoch” (1960b) si ,, The Biblical sources of
the Ethiopian national saga” (1960c — in ebraici).

Cea mai importanta rimane insa cartea ,, 7he Ethiopians. An introduction to
country and people”, publicata in anul 1960. Continutul bogat in informatii lega-
te de istoria, religia, limbile si cultura etiopiana au ficut ca lucrarea si cunoasci
patru editii si mai multe retipdriri.

In anul 1968 sustine la Academia Britanici seria de prelegeri Schweich —
Ethiopia and The Bible. Tematica l-a preocupat pe autor inca de la inceput, articole
si studii fiindu-i consacrate constant. Prelegerile au abordat trei subiecte majore:
traducerea Bibliei etiopiene, in special traduceri in limba ge:ez, importanta si
influenta Vechiului Testament asupra vietii etiopiene si regina din Saba. La acea
vreme, opinia generala a specialistilor era cd traducerea originala a Bibliei, bazata
pe limba greaca, a fost supusd ulterior revizuirii pe baza limbii siriace (mediata
de araba) si, ulterior, a ebraicii. In urma unei indelungate si laborioase munci de
cercetare, autorul demonstreaza cd, desi versiunea greaca a stat la baza traducerii
originale, traducatorii au consultat, direct sau indirect, simultan, si versiunea
siriacd si ebraica®.

Cea de-a doua prelegere revizuieste si extinde un studiu publicat deja in
1956 despre elementele iudaice in crestinismul etiopian de facturd monofizita,

2 Simion Hopkins, ,,Bibliography of the writings of professor Edward Ullendorff’, Journal of
semitic studies 34(2) (1989), pp. 253-289.

# A. Michael Knibb, Kings College London, ,,Personalia, In memoriam Edward Ullendorff
(1920-2011)”, Aethiopica 14 (2001), p. 223.
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pentru ca cea de-a treia sd foloseascd o lucrare publicata anterior intitulata ,, 7%e
Queen of Sheba” (1963).

M.A. Knibb apreciazi ci cele trei prelegeri ,reflectd o mare eruditie si ca-
pacitate de sintezd, volumul riminind indispensabil pentru toti cei preocupati
de acest aspect al Bibliei etiopiene si de impactul traducerii ei in Etiopia™.

O alti directie importanta in cercetarile savantului o reprezinta colectiile
manuscrise etiopiene din Marea Britanie.

II1.2. Christine Chaillot, un remarcabil efort de cunoagstere si popularizare a
istoriei §i traditiei Bisericii Etiopiene — Tewahedo

Comparatd prin prisma anvergurii intelectuale si a volumului mare de
publicatii cu Kirsten Stoffrengen-Pedersen, Christine Chaillot se remarca ,.ca o
personalitate angajata in efortul cunoasterii Ortodoxiei si in acela de apropiere
intre crestini, mai ales intre crestinii ortodocsi si crestinii ortodocsi de rit orien-
tal — copti, etiopieni, sirieni si armeni”®.

Niscutd in 1950 intr-o familie de elvetieni reformati, studiazi filologia la
Geneva. Odata cu finalizarea studiilor, intreprinde o serie de cilatorii de cerce-
tare in orientul Indepirtat si cel Apropiat. Febra acestor ciutiri isi afld rispun-
sul in Tara Sfanta si Egipt, acolo unde cunoaste si aprofundeazi spiritualitatea
ortodoxd. Se converteste la ortodoxie sub jurisdictia Patriarhiei Ecumenice a
Constantinopolului si fondeazd asociatia ,,Dialogue entre orthodoxes”, angajan-
du-se activ in demersul de cunoastere prin dialog intre ortodocsi, ,fie ca sunt
orientali” sau ,risiriteni”. Scrie, dar si editeazd in calitate de coordonator
lucrari despre Bisericile Ortodoxe si participa la congrese si seminarii, avind ca
teme specifice problematica bisericilor pre-calcedoniene, monofizite. Lucririle
au fost traduse in limbi precum engleza, amharica, araba si rusa, trei dintre
ele fiind traduse si in limba roméina. Este vorba despre: , Biserica Ortodoxi din
Europa de Est in secolul XX, ,,Pentru unitate. Dialogul teologic dintre Biserica
Ortodoxi si Bisericile Vechi Orientale”®®, ,O scurtd istorie a Bisericii Ortodoxe

“ Ibidem, p. 224

® Christine Chaillot, Biserica Ortodoxi din Europa de Est in secolul XX, Editura Humanitas,
2011, coperta L.

6 Ibidem.

7 Alain Ronaud, recenzie la lucrarea ,, The Ethiopian Ortodox Tewahedo Church Tradition:
a brief introduction to its life and spirituality, Paris: Inter-Orthodox Dialogue” (2002, 356 p.),
in Aethiopica 6 (2003), p. 246.

8 Aparutd la editura Humanitas, 2011, 496 p.
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din Europa Occidentali in secolul XX*%, , Biserica Asiriand a Résdritului; istorie si
geografie”™.

Dintre cele doudsprezece carti tipirite de autoare incepand din anul 1993,
doud prezinta un interes deosebit din perspectiva studiilor etiopistice. Este vorba
despre ,, 7he Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition: a brief introduction to
it’s life and spirituality” (2002) si ,, Vie et spiritualite des Eclises orthodoxes orientales
des traditions syriaque, armenienne, copte, et ethiopienne” (2011).

Spre deosebire de alti autori care au scris despre istoria si spiritualitatea Bi-
sericii etiopiene la nivel ,teoretic”, in prima lucrare, Christine Chaillot porneste
de la o cunoastere nemijlocitd, practica, izvoratd din contactul direct cu tara si
oamenii (clerici si laici) pe care i-a intalnit in special in timpul deselor vizite efec-
tuate in Etiopia. Potrivit lui Stephane Ancel, cartea combind ,jurnalul de calito-
rie cu studiul sistematic, autoarea isi prezinta experientele, intalnirile si munca sa
asupra Bisericii Ortodoxe si a caracteristicilor contemporane ale acesteia™".

Cartea cuprinde o vasta introducere in istoria tarii, doud prti principale si o
concluzie, urmate de anexe; harti, rugiciunea , Tatdl nostru” in ge’ez si amharica,
alfabetul amharic, o bogati bibliografie si o serie de adrese utile.

Prima parte a lucrarii contine patru capitole: 1. History; 2. Organization of
the Church,; 3. Mission and Diaspora; 4. A short history of the Sunday School
Movement and of the Mahebere Kidusan Youth Association. Aceasta primi parte
este concentratd mai ales pe prezentarea modului in care este organizata Biserica
Etiopiani. In ciuda complexititii functionirii unui astfel de organism, ce cuprin-
dea in anul 2000 peste 34 de milioane de credinciosi (fard diaspora), 32537 bise-
rici, 364765 preoti si diaconi, expunerea rimane clara. Autoarea prezinta sferele
decizionale ale tuturor institutiilor ecleziale cu responsabilititile ce revin fiecirei
personalititi, fundatii sau consiliu.

Cea de-a doua parte, axatd pe viata spirituald, ne permite o cunoagtere
mai ampla a universului religios etiopian. Contine cinci capitole: 5. Languages,
literature and studies; 6. Teaching, traditional and theological; 7. Liturgical life;
8. Spirituality; 9. Monastic life. Tot acest ansamblu tematic ,,ne ofera o imagine
completd a ritualurilor si liturghiei etiopiene, fira a uita dimensiunea sociologica.
Autorul nu uitd nimic din elementele fundamentale ale crestinismului etiopian:
perioadele de post, precum si toate formele pe care le imbraci cultul sfintilor,
inclusiv viata monahald™.

#“Editura Andreiana, Sibiu, 2015, 270 p.

9 Editura Renagterea, Cluj-Napoca, 2017, 220 p.

! Editura Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2021, 312 p.
52 Stephane, ,,Ancel, Cahiers d’etudes africaines”, 175/2004, p. 693.
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Concluzia surprinde un subiect de strictd actualitate, tema reconcilierii din-
tre traditie si modernitate, sarcind deloc usoara intr-o societate puternic ancoratd
in trecut.

Desi anterior autoarea a consacrat flecirei biserici pre-calcedoniene cite o
lucrare distinctd, in ,, Vie et spiritualite des Eglises orthodoxes orientales des traditions
syriaque, armenienne, copte et ethiopienne” sunt reunite intr-un singur volum
caracteristicile practicilor religioase ale credinciosilor Bisericilor siriene, armene,
copte si etiopiene. Fiecare Bisericd este tratatd in capitole dedicate in intregime
acestora.

Dupi o analizi istorica sunt aprofundate caracteristici precum spiritualita-
tea, viata liturgicd, literatura si viata monahald. De asemenea, autoarea se apleacd
cu interes i asupra diasporei numeroase si extrem de active. Metoda uzitatd nu
este cea comparativd, ci vizeazd mai mult paralelismul, fiecare capitol putind fi
citit independent™.

Concluzii

Istoria Etiopiei, in general, si cea a Bisericii Etiopiene Tewahedo, in special,
exercitd asupra cercetatorilor un interes deosebit, datd fiind bogitia, diversitatea
si unicitatea valorilor care asigura acestora un loc aparte pe continentul african,
dar nu numai.

Spatiu idealizat si reper pentru vecinii de aceeasi culoare, Etiopia reprezinta
in egala misura o deosebitd atractie pentru oameni de cultura, istorici si teologi
din intreaga lume. Asta face ca studiul etiopisticii si cunoascd o asemenea dezvol-
tare, incAt mai bine de 20 de institutii de invatimant europene, in frunte cu Uni-
versitatea din Hamburg, sd o ofere ca ramuri de studiu alaturi de Africanistica.

In ciuda contributiei majore aduse studiului acestei traditii complexe in cur-
sul ultimelor decenii, este inci, in mare misuri, insuficient studiata.

Studiul de fata si-a propus o analizd a modului in care s-a niscut si s-a dez-
voltat domeniul de cercetare cunoscut sub numele de ,Studii etiopistice”. Desi
preocupirile in aceastd directie sunt mult mai vechi, denumirea se impune in
anul 1959 in cadrul Conferintei internationale de Studii etiopistice de la Roma.
Pentru prima oara s-a pus problema sistematizirii ariei de cercetare, conturdndu-
se doud linii majore de intelegere si raportare la problematicile pe care le implica.
Astfel, distingem un model clasic, reprezentat de cercetitori europeni preocupati
de istoria, teologia si cultura anticd si medievala, si unul contemporan, avind ca
promotor cercetdtori etiopieni cu studii in universititi europene sau americane.

53 [bidem, p. 2.
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Primul capitol urmareste modul in care s-a dezvoltat si s-a fixat ca disciplind
distincta domeniul de cercetare. Sunt amintite si analizate cronologic sursele care
abordeaza spatiul geografic si cultural ,,Orbis Aethiopicus”. Primele referinte se
regdsesc in Sfinta Scriptura si in literatura greacd, istorici si geografi greci precum
Homer, Sofocle, Euripide, Herodot si Diodor din Sicilia consacrand in operele
lor ample spatii privind tinutul etiopian. De asemenea, Sfinti Parinti ai Bisericii si
istorici bisericesti precum Sf. Irineu al Lyonului, Eusebiu de Cezareea, Sozomen,
dar mai ales Rufin, relateaza in lucririle lor modul in care patrunde crestinismul
pe acele meleaguri.

Vreme de secole, Etiopia riméne intr-un con de umbri. Abia din secolul al
XV-lea, prin navigatorii si comerciantii italieni, portughezi si spanioli, etiopienii
stabilesc relatii bilaterale cu statele europene interesate de bogatiile materiale i de
civilizatia si spiritualitatea acestui popor.

Cel de-al doilea capitol trateaza aspecte care vizeaza efortul scolilor nationale
de etiopistici la cunoasterea si dezvoltarea domeniului de cercetare. Sunt
evidentiate institutii, publicatii si sunt amintiti cei mai cunoscuti reprezentanti
si operele lor. Se remarca in mod deosebit importanta scolii etiopiene si a celei
germane, fird a neglija contributia scolilor italiana, engleza sau franceza.

Ultima parte a studiului aduce in prim plan doua personalititi marcante in
aria de cercetare a ,,Orbis Aethiopicus”: E. Ullendorft si Christine Chaillot.
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Repere din Istoria Bisericii Siriace si optiuni teologice”

Pr. Drd. Cosmin-Eftimie NECSOIU

Abstract:

The first appearance of Christianity was in the Syriac Orient from the Jewish
communities, being largely independent of the Greco-Latin churches of the West
and with a powerful spirituality born from the Semitic tradition rather than that
of classical Greece and Rome. In a continuous struggle with the Zoroastrianist
dualism of the Persian Empire and enduring persecutions, the Syriac Church
paradoxically progressed, eventually becoming highly centralized and organized.
Syrian theology, with its richness of meanings and concepts, can always be a
particularly enticing element for any researcher in the field.

Keywords:

syriac church, syro-oriental theology, Persian Empire, ascetic life, cristology

Introducere

Siria a fost, precum Egiptul, un loc ,fierbinte” pentru dezvoltarea
spiritualitdii crestine si a activitatii ascetice. AtAt ascetismul sirian, cit si cel
egiptean s-au dezvoltat din traditiile ascetice timpurii, desi ascetii din Siria
au dezvoltat o mai riguroasi expresie a acestui ideal decat cei din Egipt. De
asemenea, traditia siriacd a fost originara din acea provincie i a rimas intotdeauna
caracteristicd spatiului sirian. Asocierea dintre ascetism si crestinism era veche
de secole in Siria, ajungind pana la curentele ascetice radicale din cadrul unor
comunitifi evreiesti care precedau crestinismul. Ascetismul sirian are radécini

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Adrian Boldisor, care si-a dat
acordul pentru publicare.
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adanci in miscarea encratitilor din secolul al II-lea, unde abstinenta juca un rol
fundamental. Marcionitii si maniheii au aparut in Siria §i au continuat si joace
un rol important in crestinismul siro-oriental pana in secolul al III-lea.

De fapt, maniheismul timpuriu si idealul celibatului permanent, promovat
foarte devreme printre crestinii din Siria, s-au dezvoltat pe acelasi teren. Chiar si
dupa ce ortodoxia a triumfat dupi Sinodul I Ecumenic de la Niceea, botezul care
implica abstinenta sexuala a celor botezati in Siria, care era in mod clar un ele-
ment al teologiei marcionite, a rimas ca practici in Siria pana in secolul al IV-lea.
Ascetismul sirian era asadar un rezultat natural alt exploziei acestuia in secolului
al IV-lea i traditia sa encraticd a jucat un rol valoros in dezvoltarea ascetismului
sirian in secolele IV si V d.Hr.

Conditiile geografice si climaterice au afectat profund caracteristicile vietii
ascetice din Siria. Spre deosebire de Egipt, in Siria, aceste conditii erau conside-
rabil mai blande. Diferenta dintre zonele locuite si silbaticia desertului nu erau
asa de mari in Siria precum erau in Egipt, unde viata era ghidata direct de reali-
tatea grea a supravietuirii; cildura extrema si lipsa precipitatiilor a limitat drastic
pe ascetul egiptean la chilia sa. Aici, rucodelia si rugaciunea erau ficute intr-un
singur loc, chiar dacd ne referim la singuratici sau la cei care trdiau in comun.
Pe de altd parte, desertul din Siria nu era la modul propriu-zis desert, terenul
variind foarte mult de la stepe la regiuni muntoase, unde cadeau si cateva ploi pe
parcursul anului, apa fiind de cele mai multe ori usor de gasit. Acest lucru a facut
posibile moduri de viata ale ascetilor din Siria neintilnite in Egipt, raticind prin
salbaticie, nedepinzind de chilii, triind in orase ca ,cersetori”, disciplinindu-si
trupul in moduri fascinante. Egiptul a fost intr-adevir leaginul teoriei si practicii
ascetice, care a atins cea mai mare inflorire aici, dar sfingii care au intrupat idealul
vietii angelice erau sirienii.

Una dintre cele mai frapante calitdgi ale ascetismului sirian, in contrast cu
alte manifestari ale acestui tip de vietuire, era aspiratia catre imitarea vietii inge-
rilor. Asceza era viata inaltd, imaginatd ca o imitare pe pimant a vietii ceresti a
ingerilor. Multi au imbratisat aceastd viatd ca nemuritori si creaturi fard trup, care
puteau eluda orice obstacol care ar fi putut si le indepirteze mintea de la inilarea
catre ceruri si contemplarea frumusetii lui Dumnezeu.

Cei mai multi asceti sirieni preferau cel mai adesea sa triiasca fara a le pisa
de vreme si de foarte multe ori puteau fi gisiti practicAnd asceza in orase sub
numele de ,sfintii nebuni”.

Erau si alti asceti care alegeau sa-si tdiasca viatd ingereascd afard, in oragele
din Siria, precum Antioh, Damasc si Apamea. Tipul lor de viata, excentric, in
praful oragelor civilizate, le-a adus numele de sfintii nebuni. ,Sfantul nebun”
este intotdeauna definit in relatie cu 0 anumitia comunitate, traind viata ascetica
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proprie desertului si salbaticiei, ficAnd pe nebunii in comunitigile din oragele
Imperiului Persan.

Uneori salasuiau in mijlocul oraselor ca cersetori sau tintuiti sus, pe stalpi,
ridicati in mijlocul oraselor. Sfantul Simeon Stilpnicul a fost prototipul Sfingilor
Stalpnici care locuiau zeci de ani pe stalpii din mijlocul orasului Antiohia. Stilitii
si alti ,sfinti nebuni” care si-au dus viata in orage au jucat un rol profund in soci-
etate, ei au actionat de multe ori ca mediatori si judecatori. Ascetii sirieni si egip-
teni erau venerati datorita inaltimii spirituale la care ajunsesera, dar de asemenea
erau venerati si ca ,noi martiri” intr-o erd liberd de persecutii, ascetismul fiind o
forma spirituald de viaga care a inlocuit martiriul, umpland vacuumul spiritual
creat dupa ce crestinismul a fost adoptat in mod oficial in Imperiul Roman.

Repere din Istoria Bisericii Siriace si optiuni teologice

Ce trebuie precizat incd de la inceputul acestui demers este ca Evanghelia
Domnului nostru lisus Hristos nu este un simplu text, ,.ci este viata Fiului lui
Dumnezeu intrupat, Care a murit si a inviat pentru méintuirea noastra. Este rea-
litatea cuprinsa intre Alfa si Omega ca dar al lui Dumnezeu, experienta mantuirii
prin moartea si Invierea Domnului nostru Hristos. Pornind de aici, trebuie ficu-
t o distinctie intre experienta mintuirii in Hristos si proclamarea ei prin diferite
mijloace culturale. Problemele apar atunci cind aceasta experienta este vizutd ca
fiind exclusiv de sorginte greacd sau romand, siriaca sau copta etc. Nicio culturd
particulard nu poate cuprinde intregul mister al méntuirii. Trebuie pastrata dis-
tinctia intre experienta lui Hristos intr-o anumitd culturd si proclamarea ei pand
la marginile pamantului. [...] Intilnirea cu o noui culturi oferi crestinilor posi-
bilitatea de a-si marturisi credinga in acord cu noile aspecte, ca o expresie unicd
a credingei prin care se imbogiteste intreaga Biserici. In cadrul acestui proces nu
este vorba de relativism, ci de dinamismul credintei inteleas ca traditie traita”'.

Siria, prescurtare de la Asiria, desemna in primele secole ale erei crestine
0 zond vastd, situata la est de Eufrat, incluzindu-i pe locuitorii arameofoni din
Mesopotamia, valea Tigrului, pini la podisul iranian i pustia Arabiei. Zona era
divizatd din punct de vedere politic si disputatd militar intre Imperiul Roman la
vest si Imperiul Iranian al partilor (140 1.Hr. — 224 d.Hr.) si sasanizilor (224-636
d.Hr.), fiind terenul de desfasurare a nenumarate rizboaie si operatiuni militare.
Principalele provincii civile si ecleziastice ale acestei zone erau, incepand dinspre
Mediterana, in Imperiul Roman: Syria Prima, cu metropola Antiohia, al treilea
oras al Imperiului, dupa Roma i Alexandria, scaunul patriarhului Orientului, la

! Pr. Conf. Univ. Dr. Adrian Boldisor, ORTODOXIA IERI, AZI, MAINE. Teme intercrestine
si interreligioase pentru secolul XXI, Editura Mitropolia Olteniei, 2019, p. 55.
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sud era Syria Secunda, cu metropola Apameea, spre est erau Euphratensis, cu
metropola Hierapolis sau Mabbug si, dincolo de Eufrat, Oshroena, cu metropola
Edessa, siriac Orhay, ,Atena” Orientului siriac. Dincolo de granitd, in Imperiul
Persan, se aflau la est de Edessa, pAna spre Armenia si lacul Van, provincia Beit
Arbaye, cu metropola Nisibis, siriac Nsibin; mai la est, intre Tigru si cei doi
afluenti ai lui, Marele si Micul Zab, era Adiabena, cu metropola Arbela sau Erbil;
la sud de Micul Zab, intre Tigru si rul Diyala, si la est pAnd la Muntii Shahrzur
era provincia Beit Garmai, cu metropola Karka d’Bet Sloh (azi Kirkuk), la vest,
intre Tigru si Eufrat, in inima Mesopotamiei, se gisea provincia Beit Aramaye
(tara arameilor), cu metropola, totodata sediul patriarhal si capitald a Imperiului
part si sasanid, in dublul Oras imperial de pe cele doua maluri ale Tigrului,
Seleucia-Ctesifon (la 30 km sud-est de Bagdad). La sud de Beit Aramaye, pani
la Golful Persic, era provincia Maisan, cu metropola Prat d’Maishan (azi Basra);
tot la Golful Persic, dar la est de raul Shat-el-Arab, pini la podisul iranian, se
intindea provincia Beit Huzaye (sau Huzistan, vechea Susiana sau Elam), cu
metropola Gondisapor, siriac Beit Lapat; mai spre est, tot plecind de la Golful
Persic, era provincia Beit Parsaye (Fars sau Persida, leaganul dinastiilor persane),
cu metropola Rev-Ardashir; mitropolitul de aici avea jurisdictie atit asupra
provinciei Khurasan, din nord-estul Iranului, cu scaunul la Merv, cit si asupra
insulelor si tarmului de vest al Golfului Persic, reprezentind asa-numita Beit
Qatraye (Qatar)*.

Inci de la inceput este bine si amintim ci [storia Bisericii, in mod traditio-
nal, se referea la istoria Bisericii din granitele Imperiului Roman. Acest model ne
este furnizat de autorul primei istorii bisericesti, Eusebiu de Cezareea, model care
putem spune ca, in mod nefericit, a fost urmat cu regularitate de istorici pana in
zilele noastre. Eusebiu nu vorbeste nimic de istoria Bisericii de la estul Imperiu-
lui Roman. Chiar daca domeniul de activitate al unor istorici ai Bisericii de mai
tarziu era mult mai intins, rimane aceeasi puternicd tendintd de a marginaliza
istoria Bisericii de dincolo de granitele Imperiului Roman’.

Acelasi lucru este sustinut de citre Sabino Chiala in cartea sa despre Sfantul
Isaac Sirianul, spunind ci Biserica Siro-Orientald este cea mai putin cunoscutd
din mozaicul comunitégilor crestine din Orient. Denumirea cea mai comund datd

?Diac. loan I. Ici jr, ,Sfantul Isaac Sirul necunoscutul-operd, profil istoric si gindire spi-
rituald pe fundalul tradiiei siro-orientale”, in Isaac Sirul, Cuvinte citre singuratici, partea a Il-a,
Editura Deisis, Sibiu, 2003, pp. 32-33.

3 Sebastian Brock, Fire from Heaven: Studies in Syriac theology and liturgy, Editura Ashgate-
Publishing Limited, Londra, 20006, p. 70.
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Bisericii Siro-Orientale in studiile vechi, de ,,Biserici Nestorian”, trebuie folositi

cu cea mai mare precautie, intrucat provine din mediul polemicii teologice®.
Conform lui A. Davids, este cunoscut in secolul al XIV-lea protestul Episco-

pului Abdisho din Nisibis impotriva acestei denumiri data la inceputul secolului

al VI-lea de Filoxen al Mabbugului’:

Spentru cd nu si-au schimbat niciodatd credinga, ci au pdstrat-o asa cum au
primit-o de la apostoli, orientalii au fost pe nedrept calificati drept nestorieni, desi
Nestorie nu a fost patviarhul lor, iar ei nu ingelegean limba lor. Cind au aflat insd ci
acesta invita doud naturi si doud qnome ale Unului Fiu al lui Dumnezeu si Unului
Hyistos, atunci au dat mdrturie cd si ei aveau aceiasi credingd. Si, atunci, Nestorie a
fost invocat in sprijinul lor, desi ei nu au depins de el, indeosebi in ce priveste titlul

«Maica lui Hristos»”°.

Denumirea oficiald pe care o utilizeaza astazi aceastd comunitate este de
Biserica Asiriani a Résaritului.

Inceputurile crestinititii in aceste zone sunt inviluite in legende. Traditii
mai tarzii asociazd propovaduirea initiald a Evangheliei aici de numele Mari, uce-
nic al lui Addai’, care, potrivit Legendelor lui Abgar, a predicat Evanghelia in
Edessa. Potrivit ,,Faptelelor lui Mari”, el impreund cu ucenicii lui, ar fi plecat in
Mesopotamia, unde au intemeiat bisericile din Darqoni si din Kohe, aproape de
orasul imperial Seleucia-Ctesifon®.

Dar ,Faptele lui Mari” nu pot fi folosite ca o sursi istorici, abia spre sfarsitul
secolului al III-lea avand dovezi sigure despre comunitati crestine la est de Impe-
riul Roman. Aceasta a fost gasitd intr-un pasaj din ,Cartea legilor Tarilor”, scrisd
de un elev al lui Bardaisane, care aminteste unde se gisesc comunitatile crestine:
Partia, Gilan, Kushan, Fars, Media, Hatra. Putin peste o jumatate de secol mai
tarziu avem o dovada intr-o inscriptie a preotului mag zoroastrian Kartir, in tim-
pul domniei lui Bahram I (272-276), in care il descrie cum a persecutat diferite
religii nezoroastriene, printre care si nacara si cristyan’.

*Sabino Chiala, lsaac Sirianul — ascezi singuraticd si mild fird sfrsit, Editura Deisis, Sibiu,
2012, p. 11.

> A. Davids, ,La theologie de I'Eglise d’Orient est-elle nestorienne”, in revista Istina,
40/1995, p. 66 apud Sabino Chiala, lsaac Sirianul..., p. 11.

¢ Abdisho, Episcop de Nisibe, Marganita, despre adevirul credingei, apud Sabino Chiala,
Lsaac Sivianul..., p. 11.

"Tadeu, ucenic al Apostolul Toma. (Cf. Dana Miller, , Istoria si teologia Bisericii Risaritului
din Persia pana in secolul al VII-lea”, in Isaac Sirul, Cuvinte citre singuratici, Partea a Il-a, Editura
Deisis, Sibiu, 2003, p. 266”.

8Sabino Chiala, lsaac Sirianul..., p. 12.

9 Sebastian Brock, Fire from Heaven..., p. 71.
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Potrivit unei alte traditii, aceastd Biserici este legata de propovaduirea Apos-
tolului Toma si a ucenicilor sii, cunoscind o exceptionald expansiune cu inteme-
ierea de dioceze episcopale in Persia, in Arabia, pAnd in Insula Socotra, in Asia
Centald, in India si in China'®.

Posibilul punct de plecare si primul centru crestin printre locuitorii vorbi-
tori ai limbii siriace din Mesopotamia a fost provincia de frontiera Adiabena''.
In aceasti provincie exista o puternici comunitate evreiasci care convertise la
iudaism chiar casa regald. Predicatorii apostolici au propoviduit crestinismul atit
printre iudei, cit si printre locuitorii vorbitori de siriaca. Iudeii, in general, au
respins invagitura crestind, iar autohtonii convertiti la crestinism au fost nevoiti
sa se adune intr-un cult separat de sinagoga.

Biserica si Sinagoga insa au rimas intr-o strinsi legatura. Puternicele rada-
cini iudaice, impletite cu izolarea crescinda fatd de crestinii din Apus, in mijlo-
cul opresiunii zoroastreiene, au lisat urme de nesters asupra crestinismului din
Persia'.

Izolarea geografico-politica, chiar inaintea celei culturale, reprezintd un ele-
ment constitutiv al realitatii siro-orientale, cu profunde implicatii in evolutia ei
teologici. Inci de la origine, istoria acestei comunitigi e marcati de faptul de a
exista ,,dincolo de granitd’. Mesopotamia a fost in secolul al III-lea nu numai loc
de persecutie, dar si loc de refugiu pentru cei care ciutau si fugd de persecutiile
anticrestine din Imperiul Roman. Dusminia dintre cele doud imperii a ficut ca
populatiile asezate langa granita sa poata trece de la unul la altul in functie de
ostilitagi".

In anul 129 1.Hr., arsacizii parti au reusit si-i infringi pe seleucizi, succe-
sorii imperiului elenofon a lui Alexandru cel Mare, si si-au stabilit capitala la
Ctesifon, in faga vechii capitale elenistice Seleucia. Influentele culturale grecesti
in Persia au decazut rapid, iar arsacizii, desi zoroastrieni, erau toleranti cu cele-
lalte religii. Aceasta politica, combinata cu adoptarea treptata a culturii aramaice
a Mesopotamiei sudice, au contribuit la consolidarea coloniilor iudaice i la ris-
pandirea crestinismului'.

In cursul secolului al II-lea d.Hr. existau mici comunititi crestine.
Ascensiunea dinastiei sasanizilor in anul 226 d.Hr. a avut un puternic impact

10Sabino Chiala, lsaac Sirianul..., pp. 12-13.

" Robert Murray, Symbols of Church end Kingdom, Cambrige University Press, Londra,
1975, p. 8.

2 Dana Miller, ,Istoria si teologia Bisericii Rasaritului din Persia p4na in secolul al VII-lea”,
in Isaac Sirul, Cuvinte citre..., p. 466.

13 Sabino Chiala, fsaac Sirianul..., p. 25.

" Dana Miller, Istoria si teologia Bisericii Risdritului din Persia...”, p. 467.
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asupra crestinismului in Persia. Regele Ardashir a fost obligat din ratiuni practice
sd-si stabileascd resedinta si sediul guvernului in vechea capitald a seleucizilor.
Biserica din capitala imperiului a castigat intlietatea, iar in secolul IV episcopul
capitalei devine primul episcop al crestinilor din Imperiul Persan®.

Ardashir a restabilit zoroastrismul ca religie de stat, iar in timpul domniei lui
Shapur I, prin eforturile marelui preot Kartir, magii au ajuns la apogeul puterii
lor. Kartir, vizind in orice religie o buruiani care trebuia smulsi din imperiu, a
initiat o persecutie impotriva crestinilor'.

Numarul crestinilor a crescut datoritd politicii sasanizilor de a deporta
in Persia populatii intregi din orasele si tinuturile cucerite, obligindu-le si-si
construiasca noi orase. Au fost adusi sute de mii de captivi din cAmpiile Siriei
Occidentale, inclusiv din Antiohia, iar crestinii au fost deportati impreuni cu
episcopiul lor, Demetrianos. Ei erau vazuti de autoritatile persane ca spioni. Ofi-
cializarea crestinismului in secolul al IV-lea ca religie de stat in Imperiul Roman
a declansat noi persecutii asupra crestinilor din Persia'’.

Biserica din Imperiul Persan a avut foarte putine contacte cu Biserica din
Apus. Ea a crescut aici din propriile radicini, ca si alte biserici locale din Impe-
riul Roman. Spre deosebire de Bisericile din bazinul Mediteranei, care au pastrat
legatura chiar in timpul persecutiilor, Biserica din Imperiul Persan a rimas prac-
tic izolatd pana la inceputul secolului al V-lea, inridacinind in constiinta ei un
adanc simt al autonomiei. Singura sursa cu referire la credingele i datinile cresti-
nilor persani din acei ani sunt cele ale lui Afraat, ,,Tngeleptul Persan”, care consta
in 23 de demonstratii scrise intre anii 337-345'S.

La trei ani dupd moartea lui Constantin cel Mare, regele persan Shapur al
II-lea a declangat impotriva crestinilor o silbatica persecutie care, cu grade de
intensitate variate, a continuat si sub domniile urmasilor sii, Ardashir al II-lea
(379-383) si Bahram (388-399). Shapur al I1-lea ii acuza pe crestini ci locuiesc in
pamantul lor, dar gindesc la fel cu cezarul. De-a lungul intregii istorii a Imperiu-
lui Sasanid, crestinii au fost priviti cu aceleasi suspiciuni, iar persecutiile incepute
de Shapur au continuat pani in secolul al VII-lea®.

Crestinii din Persia au putut rasufla putin sub domnia lui Yasdegard al
[l-lea (399-421), mai exact pani in anul 420. In timpul lui Yasdergard a avut
loc un sinod in anul 410, la rugimintea SfAntului Marutha, cu scopul ca legile,
randuielile dumnezeiesti si canoanele ortodoxe si adevirate, intocmite de cinstitii

Y Thidem.
1 Ibidem, p. 468.
V7 Thidem.
18 Ibidem, p. 469.
Y Ibidem, p. 471.
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episcopi din Apus, sd fie promulgate si in Rasirit, spre intarirea adevarului drept
si a intregului popor al lui Dumnezeu — dupa cum se mirturiseste in Synodicon
Orientale®.

Tot sub influenta Sfantului Maruta, Yasdergard ,diduse libertate si odihna
adunarilor lui Hristos, acordase slujitorilor lui Dumnezeu dreptul de a-L slavi pe
Hristos cu trupurile lor si in vietile lor, a imprigtiat furtuna prigoanei de la toate
Bisericile lui Dumnezeu si a risipit intristarea de la toate turmele lui Hristos™'.

In cursul anului 420, la presiunile clerului mazdeist si ca urmare a unei serii
de actiuni imprudente ale crestinilor, Yasdegard a inceput si oprime Biserica.
Urmasul siu, Bahram V (420-438), si-a inceput domnia cu o cumpliti persecutie
asupra crestinilor. Acum a patimit martiriul faimosul Mucenic lacob Persanul®.

Regele persan a cerut chiar lui Teodosie al II-lea sa-i retrocedeze refugiatii,
ceea ce l-a ficut pe acesta din urma si declare razboi Persiei in 421. Cu toate ci
prin tratatul de pace se garanta libertatea de constiinga a crestinilor din Imperiul
Persan, oprimarea acestora n-a incetat niciodata.

In perioadele de persecutie, tinerii doritori si studieze Sfinta Scripturi
erau obligati sd treacd in Imperiul Roman in orasul Edessa, capitala provinciei
Osrhoena, unde exista o scoald siriacd. Aceastd scoald, ulterior tansferatd la
Nisibis, a avut o influenta deosebita asupra Bisericii din Imperiul Persan. Scoala,
bazata pe interpretarea Scripturii, pare ca isi are radicinile in imitarea de catre
crestini a faimoaselor institutii iudaice similare existente la Babilon®.

Scopul principal al $colii era studiul Sfintei Scripturi, desi nu lipseau nici
materiile profane. Calauzd in interpretare erau scrierile exegetice ale Sfantului
Efrem Sirianul, insi acestea nu acopereau decit citeva carti din Vechiul
Testament, Diatessaronul, Faptele Apostolilor si Epistolele pauline. De aceea,
in jurul anului 420, Qiyore, exegetul sef si conducitorul $colii din Edessa, a
initiat laboriosul proiect de traducere in siriaci a comentariilor scripturistice
ale lui Teodor de Mopsuestia. Gandirea lui Teodor era foarte sistematica. Cu
ajutorul unor principii clar definite, el se aventura si explice multe obscuritati ale
Scripturii, ddnd comentariilor sale o evidenta atractie pedagogica.

Optiuni teologice

Ajungem astfel al un alt criteriu de individualizare a Bisericii Siro-Orientale,
cel al optiunilor teologice. Ele se diferentiazi prin faptul de a nu fi acceprat din

2 Synodicon Orientale, p. 18, apud Dana Miller, ,Istoria si teologia Bisericii Rasaritului din
Persia...”, p. 472.

2 Ibidem.

> Dana Miller, ,Istoria si teologia Bisericii Rasaritului din Persia...”, p. 475.

B Ibidem.
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diverse motive hotirarile Sinodului de la Efes (431), in care a fost condamnati
erezia lui Nestorie**.

Pozitionatd la confluenta dintre marile civilizatii antice, Siria a constitu-
it, alaturi de Palestina, un bastion puternic in formarea si propasirea mesajului
evanghelic peste veacuri. ,,Cu toate acestea, literatura teologicé dezvoltati aici nu
s-a bucurat tot timpul de o popularitate prea mare, in spetd datoritd caracterului
provincial si marginal in relatie cu traditia generala a Bisericii. Pozitia si rolul pe
care l-a indeplinit in decursul timpului, de multe ori contestate, au generat rauri
intregi de comentarii si controverse™.

Demonstratiile lui Afraat ne oferd un tablou vag, dar pretios al vietii religi-
oase a crestinilor din Persia la mijlocul secolului al IV-lea: forme elementare de
monahism, practici liturgice, rugiciunea, postul, smerenia si celelalte virtuti cres-
tine. De exemplu, demonstratia a 12-a despre Pasti descrie praznuirea crestind a
acestei sirbatori deosebind-o de cea iudaici. , Pastele nostru e Ziua Marii Patimi,
care a fost vineri, si 15 Nisan, seara si dimineata de dupa”. Crestinii minanci
paine nedospita, ,tinind praznicul cu post curat, rugiciunea statornicd, lauda
sirguincioasd si psalmodie cAntatd cum se cuvine, dand in timpul ei pecetea (mi-
rungerii) si botezul si binecuvéntirile sfintite (euharistia) la vremea lor”. O astfel
de celebrare pascali nu are nicio paraleld in Apus®.

La o prima privire asupra ideilor desprinse din cele 23 de Demonstratii, se
poate observa cu usurintd caracterul autentic si original al hristologiei sale. ,Prac-
ticAnd o teologie cu totul liberi fagi de influentele filosofiei grecesti, Inteleptul
Persan isi grefeazi modul de gandire pe o veche si independenta traditie orientala.
In contrapondere cu iudeii care negau total identitatea dumnezeiasci a Méntui-
torului Hristos, considerAndu-L un simplu om, Zisus din Nazaret, Fiul teslarului
si al Mariei, Afraat afirmi ci lisus este: Hristosul, Mantuitorul lumii, Domnul,
Alesul, Imparatul si Pastorul, Lumina celor dintru intuneric si lista numelor atri-
buite ar putea continua™.

Cunoastem cd crestinismul a patruns treptat in acest spatiu inci din
epoca apostolica, pornind dinspre Edessa si ulterior Nisibis. Dezvoltdndu-se
— cum am vdzut — in strins contact cu iudaismul ascetic esenian si cel rabinic
mesopotamian si diversele forme de gnosticism (vezi Bardesane), el a luat aici o
puternica inclinatie biblici, simbolico-poetici si ascetici. Tot in acest spatiu se va

% Sabino Chiala, Lsaac Sirianul..., p. 16.

» Diac. Dr. lonitd Apostolache, Hristologia si mistica in teologia siriand, Editura Mitropolia
Olteniei, Craiova, 2014, p. 24.

% Dana Miller, ,,Istoria si teologia Bisericii Rasdaritului din Persia...”, p. 470.

7 Diac. Dr. Ionitd Apostolache, Hristologia si mistica..., p. 89.
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dezvolta la sfarsitul secolului al IV-lea si spiritualitatea pnevmatici, entuziasta,
a simtirii inimi, reprezentata de aga-numita ,Carte a Treptelor” si de ,Omiliile
macariene” .

Dublul conflict intre patriarhiile din Imperiul Roman, Roma si Alexan-
dria, impotriva ascensiunii Constantinopolului si dintre Scoala de la Alexandria
— adepta unei hristologii a unitdtii, pe fondul unei viziuni generale de inspiratie
platonica si ioaneica — si Scoala de la Antiohia — care promova o hristologie a
distinctiei si o viziune de inspiratie aristotelici si sinoptica — va duce la izbucnirea
controverselor hristologice care domini scena teologica si politica a secolelor V-
VIIZ.

Sfantul Eustatie al Antiohiei, unul dintre episcopii de frunte ai Sinodului
I Ecumenic si darz aparitor al lui homoousios, distingea la modul evident intre
natura umanai a lui Hristos si natura Sa divina, pentru a putea respinge argumen-
tatia ariand. Eustatie era astfel in masura s dogmatizeze ca toate ,,cele omenesti”
trebuie atribuite naturii umane complet asumate in Tntrupare, iar nu naturii divi-
ne a Cuvantului vesnic al lui Dumnezeu; suferingele Lui nu erau deci o dovadi a
nedivinitagii Lui. Dupa Sfantul Eustatie, practica de a distinge naturile sau firile a
devenit una dintre trasiturile principale ale teologiei episcopilor ortodocsi ai An-
tiohiei si din jurisdictia ei. Separatia folosita de Sfantul Eustatie excludea practic
vechiul principiu al ,,schimbului insusirilor” rastilmicit abuziv de arieni®.

O puternicd opozitie fatd de abordarea antiohiand a fost suscitatd de un
alt ierarh grec nicean din Siria: Apolinarie al Laodiceii. Acesta, definind filozo-
fic natura ,drept o fiintd vie care se miscd si activeazd de la sine”, lipsea trupul
asumat de o ,inteligentd” si, ca atare, de o ipostasi, pentru a fiuri o ,naturd
divino-carnald” activatd doar de divinitatea ei si avnd drept izvor al vietii ei nu
un suflet uman, ci o sfingire divina. De asemenea, Apolinarie sustinea cd prezenta
»patimilor trupesti” nu poate afecta in niciun chip impasibilitatea naturii divine;
de aceea, el ii combitea pe cei care atribuiau firii divine a lui Hristos lucruri ome-
nesti precum crestere si suferinta.

In doctrina lor despre Dumnezeu, teologii din Alexandria, precum
Apolinarie, par sa fi accentuat notiunea de impasibilitate divind fird a face
compromisuri’’.

Apolinarie intoducea teophasismul, divinitatea Logosului nu mai transcen-
dea starea schimbdtoare supusi striciciunii a acestei lumi muritoare.

# Isaac Sirul, Cuvinte catre singuratici, Partea a Il-a, traducere Diac. loan I. Ica jr, Editura
Deisis, Sibiu, 2003, p. 33.

» [bidem, p. 35.

% Dana Miller, ,,Istoria si teologia Bisericii Risdaritului din Persia...”, p. 477.

S Jaroslav Pelikan, Traditia crestini — o istorie a dezvoltirii doctrinei. Nasterea traditiei univer-

sale (100-600), vol. 1, Editura Polirom, Iasi, 2004, p. 242.
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in intelegerea lui Teodor de Mopsuestia, aceastd unire era o locuire, o silis-
luire. Pentru a distinge aceasta de modul in care Dumnezeu locuieste in creatie
si sfinti, el o preciza drept ,locuire ca intr-un Fiu”, prin care voia sa spuni ,ca in
cineva care e de aceeasi naturd si nu exterior”. Rezultatul unei asemenea locuiri
e cd natura umana primeste, in virtutea unirii, ceea ce apartine in mod natural
naturii divine, iar natura divind, fird si sufere schimbare, ia asupra sa ceea ce tine
de natura umani. De la zamislirea ei in pantecele Fecioarei, natura umani n-a
existat niciodatd aparte de Cuvantul. Datoritd acestui schimb reciproc, ,.in negri-
ita si inseparabila unire se formeaza o singurd persoand”.

Invaiturii lui Diodor, Teodor i-a adiugat notiunea de ,,0 singuri Persoani”.
Unica Persoand insemna insd nu ipostasa Cuvantului, cum va explica in curdnd
Sinodul de la Calcedon, ci expresia modului in care Cuvantul a unit cu Sine in
mod complet natura umana fari a suferi compozitie®.

Este aproape imposibil si realizezi o descriere completd a hristologiei siriene
»fard o incursiune in gandirea controversatilor Teodor de Mopsuestia si Diodor
din Tars. Avantajata de o abordare sobri, controlata cu acrivie de o exegezi exacti
si protejatd de un ascetism sever, hristologia lor constituie fira indoiala un punct
esential in traditia teologiei siriene din primele veacuri”.

Abordarea acestora cu privire la unirea celor doud firi ale MAantuitorului
Hristos este descrisd pe scurt de teologul german Adolf von Harnack in lucrarea
LIstoria Dogmei”, dupd cum urmeaza: ,,...desi profund niceeni, au recunoscut in
acelasi timp pe drept cuvint cd umanitatea deplini fard libertate si posibilitatea
schimbirii este o himerd; in consecinga, umanul si divinul sunt incompatibile
si nu pot fuziona sub nicio forma (unul capabil de suferintd, celilalt nu). Ei si-
au elaborat hristologia in mod corespunzitor modeldndu-o nu dupa conceptiile
soteriologice, ci mai degraba dupa imaginea lui Hristos din Evanghelii. Hristos
constd din doud naturi separate (fird evoong guovkn); Dumnezeu-Logos Si-a
asumat natura unui om individual, altfel spus, a silasluit intr-Tnsul; salisluirea
aceasta nu era substantiald, nici doar inspiragionald, ci kata xapng, adicd
Dumnezeu unit si contopit (cvuva@eta) cu omul Iisus intr-un mod special, dar
totusi analog unirii Sale cu sufletele pioase. Logosul silisluia in Hristos ca intr-
un templu; natura Sa umand a ramas in mod substantial ceea ce a fost; treptat
insa ea s-a dezvoltat in sensul unei conditii si constante desavarsite. Prin urmare,
uniunea a fost doar una relativa (evoong oextvkn), iar la inceput perfectiunea
ei a fost numai relativd; in sine insdsi, ea nu este o uniune morald; dar prin

32 Dana Miller, , Istoria si teologia Bisericii Rasaritului din Persia...”, p. 478.
33 Diac. Dr. lonita Apostolache, Hristologia si mistica..., p. 160.
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verificare si exaltare, un subiect adorabil a fost in cele din urma expus odata
pentru totdeauna™.

Hristologia lui Teodor este imprecisd si vagd, mai ales acolo unde este
nevoie de precizie si claritate, anume in definirea unirii celor doud firi in Hristos.
De aceea ea a fost pasibild de interpretari atat ortodoxe, cit si eretice. Multi au
identificat treptat hristologiile lui Teodor si Nestorie. Asa se face ci Sinodul al
V-lea Ecumenic il anatemizeaza®.

Nestorie nu voia sa inteleagd nicio alta exprimare hristologica diferita de a sa.
Aceste defecte personale combinate cu inovatiile ficute in hristologia lui Teodor
i-au adus ciderea si au fost principala cauzd pentru care Nestorie a devenit, prin
refuzul obstinat al apelativului #heotokos dat Fecioarei Maria si implicit a ,,oricarui
schimb al insusirilor”, un scandalum oecumenicum.

Traducerea si adoptarea comentariilor biblice ale lui Teodor de catre scoala
din Edessa nu este o dovadd a aderirii scolii la erorile lui Nestorie, ci doar al
adoptirii principiilor exegetice si hristologice diofizite expuse de dascalii Bisericii
Antiohiei*®.

Exista pentru cititorii siriaci ai lui Teodor o dificultate in a crea o corespon-
dentd intre terminologia siriacd si cea greacd. Kyana nu putea si transmita citi-
torilor siriaci tot ceea ce putea sa transmitd scriitorilor greci termenul physis, cu
multiplele lui implicatii teologice si filosofice. Cititorii sirieni nu aveau alte scrieri
in spate in afard de ale SfAntului Efrem si ingelegeau putin din subtilele erezii pe
care se straduia Teodor si le respingd. O atare lipsd de cunostinge combinata cu
traduceri pripite a dat nastere unei intelegeri simplificate si unice in felul ei a
teologiei lui Teodor”.

Cu ajutorul episcopului Barsauma al Nisibisului, scoala din Edessa a fost
redeschisd la Nisibis, unde si-a mentinut prestigiul intelectual intre sirienii
orientali pani la sfarsitul secolului al VI-lea. Cele 85 de Omilii metrice ale lui
Narsai (director al scolii) sunt singura marturie rimasd a invagaturii hristologice
aduse in Persia de scoala migratd de la Edessa. Principala preocupare a pasajelor
hristologice din aceste scrieri e aceea de a distinge clar si transant intre cele
doud naturi complete ale lui Hristos, nu de a explica unirea lor, din care pricind
hristologia sa pare neechilibrata®®.

Aparentul paradox al hristologiei antiohiene: cele doud naturi concrete,
distincte si unica prosopa reald pot fi simtite acut in scrierile lui Narsai, prin

3% Adolf von Harnack, Istoria dogmei. Introducere in doctrinele crestine fundamentale, Editura
Herald, Bucuresti, 2007, pp. 232-233.

3 Ibidem, p. 479.

3 [bidem, p. 480.

3 Ibidem, p. 481.

38 Ibidem.
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intermediul ciruia scoala din Edessa a introdus in Persia o hristologie teodoriand
simplificatd, combinata cu o neintelegere si o antipatie pentru Sfantul Chiril al
Alexandriei.

Influenta Scolii din Edessa asupra Bisericii din Imperiul Persan devine
evidentd pentru prima datd in canoanele Sinodului de la Beit Edrai, tinut in
486. Acest Sinod a emis primul document hristologic al Bisericii Résaritului din
Imperiul Persan. Episcopii au considerat necesar sa marturiseasca ceva peste Crezul
de la Niceea datorita faptului ci in tinutul Beit Aramaye, asa cum sustineau ei,
umblau niste oameni imbracati in haine monahale, care ocirau dreapta credintd
a Bisericii Universale si Apostolice, invitand impotriva Sfintelor Scripturi. Se
face aluzie aici la monahii monofiziti care propovaduiau impotriva hristologiei
diofizite, defiimandu-i pe Teodor al Mopsuestiei si Diodor al Tarsului.

Crestinii simpli din Persia nu intelegeau disputa despre o fire sau doua firi
in Hristos §i puteau fi usor pacaliti si accepte ce-i invatau acesti asa-zisi monahi.

Episcopul Mar Agaq (Acachie) si algi patru episcopi din Sinod, pentru a
combate aceastd propagandd monofizita, au dat o declaratie dogmatica limpede
din partea episcopilor, pentru a-i alerta pe credinciosi cu privire la ceea ce trebu-
iau sa creada®.

SInvitim si povatuim pe toti credinciosii si stie despre credinta noastra in
Economia lui Hristos, cd ea trebuie si fie mdrturisirea celor doud firi ale divinitatii si
umanitatii, fari ca nimeni dintre noi si indrizneascd si introduci un amestec sau o
contopire a distinctiilor acestor doud firi. Ci divinitatea ramanénd in si fiind péstrati
in ale ei, iar umanitatea in ale ei, adunind la un loc diferengele firilor intr-o unica
domnie si inchinare din pricina contactului unificator, desivirsit si nedespdrtit, pe
care divinitatea o are cu umanitatea. Dacd insd cineva crede sau invagd pe altii si lege
suferinga si schimbarea de divinitatea Domnului si nu pdstreazd in unitatea persoanei
Miantuitorului o marturisire a Dumnezeului desivirsit si omului desivirsit, sd fie

anatema.”*

Prin aceastd marturisire, Biserica Résaritului din Imperiul Persan se declara
continuatoarea traditiei diofizite a Antiohiei. Extremele si deviatiile lui Nestorie,
precum si duritatea polemici a lui Narsai sunt absente din acest document. Pozi-
tia adoptatd de Biserica Imperiului Persan era una de moderatie, la egald distantd
atat de monofizism, cit si de diofizismul extrem. Traditia antiohiani receptata e
asimilatd i interpretata de ei in continuare, admite o interpretare atit ortodoxa,
cit si heterodoxa.

3 Ibidem, pp. 282-283.
0 Synodicon Orientale, 54-55 (302), apud Dana Miller, ,Istoria si teologia Bisericii Risiri-
tului din Persia...”, p. 484.
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Monofizitii au facut putine cuceriri in Imperiul Persan al epocii, desi numi-
rul lor sporise considerabil atunci cAnd multimi importante de monofiziti au fost
expulzate din Imperiul Roman de citre Tustin'.

In anul 540 a ajuns pe scaunul Seleuciei-Ctesifon episcopul Mar Abba. El
a colectionat manuscrise grecesti cu opere ale lui Teodor de Mopsuestia, netra-
duse in greacd, i o copie a lucrarii apologetice a lui Nestorie, numita ,,Cartea lui
Heraclide”, pe care a tradus-o in siriaca. Aceasta traducere a fost primitd cu mult
entuziasm in unele cercuri monahale conservatoare, influentdnd decisiv pe unii
autori teologi persani, mai cu seama pe Babai cel Mare. Scrierile lui Nestorie au
imbogatit imaginea lui Nestorie §i au contribuit la 0 mai mare discreditare a Sfan-
tului Chiril printre persani. In singurul document teologic compus in 544, Mar
Abba exprimi credinta hristologica diofizitd traditionala a Bisericii Imperiului
Persan, respingind calomniile monofizigilor sirieni®’. Canoanele lui Mar Abba
aratd ca el accepta Sinodul de la Calcedon impreuni cu canoanele lui.

Campania lansatd de Iustinian (527-565) impotriva scrierilor si persoanei
lui Teodor de Mopsuestia a fost declansatd pentru a dovedi monofizitilor ci adep-
tii Sinodului de la Calcedon nu erau nestorieni, cum pretindeau acestia din urma,
si sd puna capit popularititii scrierilor lui Teodor. Condamnarea postuma a lui
Teodor a iscat o formidabila indignare printre episcopii latini din occident i i-a
instriinat si mai mult de Constantinopol pe crestinii diofiziti din Imperiul Persan
odati ce au aflat de ea. Dacad un Babai cel Mare, care scrie la inceputul secolului
al VII-lea, are cuvinte aspre la adresa lui Iustinian pentru aceasti condamnare,
documentele oficiale ale Bisericii Résaritului din Imperiul Persan ignora pur si
simplu deciziile Sinodului V Ecumenic®.

In 562 sau 563, dupi restabilirea pacii intre cele doud imperii, Tustinian
i-a cerut lui Khosraw I sa-i trimitd o delegatie de teologi persi pentru discutiile
despre credingd. Sase episcopi si dascili au calatorit atunci cu permisiunea lui
Khosraw I la Constantinopol, discutind aici trei zile cu romanii si au fost tri-
misi apoi in Persia cu onoruri. Un document siriac publicat in 1969 pastreazi
un fragment al acestor discutii si ne permite o privire asupra celor doua Biserici
diofizite. Punctul discutat in fragment este dacd natura umana a lui Hristos are
propria ei ipostasd, cum sustineau persii, sau daca are drept ipostasd a ei ipostasa
naturii divine.

Invitatura oficiali a Bisericii Rasaritului din Imperiul Persan nu mentionea-
za doud ipostase in Hristos si acceptd formula calcedoniana: ,,0 singurd persoand
si o singuri ipostasi”. Ins ei luau formula calcedoniani in sensul ci hypostasis e

4 Ihidem, p. 485.
2 [bidem, p. 486.
® Ihidem, pp. 488-489.
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sinonim cu prosopon si vedea aceastd interpretare sustinuta de afirmatia pastrarii
proprietitilor naturale. Cand l-au auzit pe teologul roman spunind ci Hristos
»hu subzistd ca om ipostatic desavarsit”, cu alte cuvinte nu are ipostasd umani —
o existentd umand individuald reald, pentru ci acesta lua pe hypostasis in sensul
folosit de Sfantul Vasile cel Mare, iar nu ca sinonim pentru prosopon — ei n-au
mai putut accepta aceasta. Pentru ei, Sinodul de la Calcedon nu implica acest
lucru. Romanii nu interpretau expresia ,unica ipostasd” cum o ficeau ei. Or,
daci ipostasa inseamna subzistenta concreti a naturii, atunci este mai corect sa se
vorbeasci de doua ipostase, fiindca astfel natura umana ar f1 lipsita de existentd
deplind. Prin urmare, desi nu era marturisirea oficiala a Bisericii Rasaritului din
Imperiul Persan, invigitura a doua ipostase era inerentd conceptiei ei privitoare la
integritatea firilor in Hristos si interpretarii strict vasiliene a ipostasei: cele doud
naturi trebuie si subziste fiecare in ipostasa ei. Daca insa ipostasa trebuie inter-
pretatd ca sinonim pentru persoand, atunci e corect sa se vorbeascd de o unici
ipostasi. Dat fiind ci traducerile siriace ale lui Teodor al Mopsuestiei vorbesc de o
unici persoand si o unica ipostasa ca si Sinodul de la Calcedon, este foarte posibil
ca in Persia secolului al VI-lea formulele ,,0 singurd ipostasi” si ,,doud ipostase” sd
fi fost folosite simultan fira a crea scandal®.

A doua jumitate a secolului al VI-lea atestd o intensificare a activititilor
monofizitilor in Imperiul Persan. Masivele deportari de captivi sirieni occiden-
tali si refugierea unor monofiziti in Imperiul Persan au coincis cu activitdtile de
constituire a unei ierarhii monofizite intreprinse de lacob Baradai, de la care
monofizitii sirieni au primit numele de iacobiti.

La inceputul secolului al VII-lea existau in Biserica Rasiritului din Imperiul
Persan trei curente:

e reformatorii radicali, reprezentati de Henana si discipolii lui;

* conservatorii moderati, reprezentati de sinoadele din 585, 596, 605 si
de corpul principal al crestinilor din Persia;

* conservatorii radicali, reprezentati de Babai cel Mare si de monahii de
pe Muntele Izla.

La sfarsitul secolului al VII-lea nu mai auzim despre nicio controversa cu re-
ferire la una sau doud ipostase, dar acest lucru nu insemna cd Biserica Résaritului
din Imperiul Persan (Arab) stationa®.

Cel mai semnificativ document hristologic produs de Biserica Siriana
a Rasdritului la sfarsitul secolului al VII-lea este scrisoarea catolicosului Mar
Giwargis (Gheorghe) citre horepiscopul Mina cu privire la intruparea Domnului.

“ Ibidem, pp. 490-491.
® Ibidem, p. 504.
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Scrisoarea este un raspuns dat lui Mina, pus in dificultate cAnd a fost vorba si
dea un rispuns misionarilor monofizii. Scrisoarea lui Mar Giwargis e o excelentd
dovadi a felului in care tendingta conservatoare impusi de Babai a fost incetul cu
incetul asimilatd si atenuatd de moderatii din Biserica Rasaritului®.

Ostilitatea intre cele doud confesiuni siriene era asa de intensa incat a dus la
crearea in limba siriacd inclusiv a doud tipuri de scriere si de vocalizare diferite:
unul nestorian-caldeean, altul iacobit.

Incepand cu secolul al VII-lea, ea a fost treptat inlocuitd in Orientul Mijlo-
ciu cu araba, procesul fiind favorizat de aseminarile din lexicul si gramatica celor
doua limbi: ele au in comun 22 de grafeme ce noteazi consoanele sau semicon-
soanele si alte numeroase ligaturi.

Concluzii

Doud ar fi in esenta cauzele principale, de natura istoricd, care explicd — in
viziunea profesorului Sebastian Brock (Oxford), siriacistul care domina astazi
cu autoritate studiile in domeniu — modul in care s-a ajuns la ,aceastd viziune
restrictivd asupra istoriei” traditiei crestine siriace:

1. faptul ci aproape toti istoricii bisericii, pAna in secolul nostru, au luat
drept model Istoria Bisericeascd a lui Eusebiu de Cezareea. Ocupindu-se numai
de cregtinismul din Imperiul Roman, el a promovat astfel implicit o viziune eu-
ropocentrici din care Orientul negrec si nelatin era absent;

2. disputele hristologice din secolele V-VI din jurul formulei dogmatice de
la Calcedon (451), care au dus la schisma Bisericilor orientale necalcedoniene de
Bisericile greaca si latina calcedoniana, care, incepind de acum, vor privi Biseri-
cile orientale drept eretice, ajungindu-se astfel ca traditia crestinismului oriental
si fie rapid marginalizatd sau elenizata ori latinizata.

Asa se face ci studiul crestinismului oriental si a celui de limba siriaca nu
si-au gasit pAna azi un loc in schema de organizare a studiilor teologice academice
europene, ele fiind predate doar in cadrul departamentelor de studii orientale ale
marilor universititi occidentale si americane.

Crestinismul a aparut pentru prima dati in Orientul Siriac din comunitatile
evreiesti, fiind in mare parte independent de Bisericile greco-latine din Apus si
cu o puternicd spiritualitate ndscutd din traditia semitd mai curind decat cea a
Greciei si Romei clasice.

Cand s-a aflat la lerusalim de existenta crestinilor la Antiohia, apostolii
au trimis pe Barnaba si cerceteze si sa sporeasca acolo lucru evanghelic. De
la Antiohia, Barnaba a plecat la Tars si l-a chemat pe Saul, care intre timp se

“ Ibidem, p. 509.
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convertise la crestinism, si au plecat impreuni la Antiohia, un an intreg invatand
mult popor. ,,Si in Antiohia intdia oari ucenicii s-au numit crestini” (FA 11, 26).
Pand atunci, in mediul iudaic crestinii se numeau credinciosi ucenici, ucenici,
fragi, sfinti. De acum inainte ei se vor numi crestini, dupd numele lui Hristos,
atat credinciosii proveniti dintre iudei, cit i cei proveniti dintre alte neamuri
si religii. Desigur, in sensul sau de bazi, crestinismul siriac impartisea credinta
lumii crestine mai largi: aceasta nu a fost o diferentd de convingere religioasa,
ci o divergentd de orientari sau de orizonturi de gindire revelate in textura si
in tonul spiritualitdtii dezvoltate in raspuns la mesajul crestin. Din ridacinile
sale semite crestinismul siriac a mostenit traditia biblici direct din iudaism. Un
rol important in iudaismul din Siria l-au jucat si influentele venite din partea
iudaismului ascetic de tip esenian. Acolo unde Bisericile de expresie greaca si
latina tratau cu iudaismul in forma diasporei sale, cu influentele gandirii si culturii
eleniste si, in mod special, cu impactul filosofiei, spiritualitatea siriaca era bazati
pe un temei biblic format intr-o mai micd masuri in dialogul cu religiile pagane
exterioare decat cu iudaismul evreiesc insusi. Asa cum s-a intdmplat si in alte
parti ale crestinatdtii antice, forme variate de crestinism au inflorit si in Orientul
Sirian. Regiunea a devenit cunoscutd prin eruditii care incurajau grupari de
inclinatie gnostica: marcionitii, in primul rind, valentinienii, mesalienii, precum
si maniheii, cei de un sincretism neobisnuit, toti acestia au lasat semne adanci pe
fata crestinismului siriac.

Viata ascetica de asemenea a jucat un rol fundamental in viata comunitai-
lor si a credingei cregtinilor sirieni. Acest consens radical a insemnat mai presus
de toate ca urmasii lui Hristos au trdit in diferite grade de renuntare la viata
materiald §i conjugala, constituind cea mai inalta expresie a vietii crestine. Scri-
erile lui Afraat — Inteleptul Persan — si Efrem Sirul ne descoperi ci principalele
comunititi siriace din secolul al IV-lea acordau o pozitie privilegiata ascetilor care
isi modelau viata dupa cea a lui Hristos. Acestia erau ihidaia si bnay/bnat qyama
(hii si ficele legimantului).

Raticitorii din Siria secolului al III-lea introduc un motiv de practicare a
ascezei crestine care este diferit de tot ce s-a gésit si pastrat in traditia desertului
Egiptean. Asemenea riticitorilor din degertul egiptean, cei sirieni au imbritisat
celibatul, siricia, in ciutarea eliberarii de griji, dar stilul lor de viata ascetic se
baza mai mult pe modelul apostolic decit pe cel al lui Antonie cel Mare. Pentru
ei, a-L urma pe Hristos insemna angajarea activa ca reprezentanti ai lui Hristos
in lumea la care ei renuntaserd, mai degrabd decit o permanenti retragere din
societate.

Spiritualitatea siriaca solicita o viatd de renuntare si, mai presus de orice,
una de celibat, nu doar pentru cei alesi, ci pentru toti credinciosii. Astfel, in
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secolul al III-lea (posibil secolul al IV-lea), sfintul Botez si sfinta Euharistie erau
rezervate doar pentru cei necsitoriti.

Viata de feciorie sau de infrinare in cazul celor casitoriti (practica cdsatoriei
spiritualizate) reprezenta angajamentul crestin de baza. Modelele care sustineau
aceasta perspectiva erau biblice: modelele profetilor, in special a lui Ilie i Elisei,
precum si exemplele din Noul Testament, cel al lui Ioan Botezitorul, al lui Iisus
Tnsu§i, al ucenicilor din momentul alegerii si al lui Pavel. Toti acesti ,alesi a lui
Dumnezeu” au dus o viata de renuntare pentru a urma planul lui Dumnezeu cu
o credintd neimpargita.

Spiritualitatea siriaca impartasea cu spiritualitatea intregii crestinatati tim-
purii tendinta de a literaliza simbolurile. Nu exista nici o separatie intre simbolul
spiritual si lucrarea fizica in domeniul comportamentului religios. Totusi, Orien-
tul Siriac a dus acestd tendinga mult mai departe decit Bisericile greco-latine din
Apus. Astfel, daci viata de renuntare era reclamati de modelul si de indemnul
Scripturii, atunci aceasta era viata care trebuie trditd de catre toti credinciosii. Dar
poate ca aceasta se vede mai bine in puterea imaginilor folosite. Noul Testament
a prezentat imaginea lui Hristos ca Mire Ceresc, caruia credinciosul Ti este adus
spre logodna. Relatia evocatd de aceastd imagine este una de devotiune absoluti
si irezistibila.

Lucrarea riscumpdratoare a lui Hristos, al doilea Adam, a facut méntuirea
posibild pentru umanitate §i a dus promisiunea reintoarcerii in rai, la viaga de-
savarsiti dusi de Adam si Eva inainte de cidere. In anticiparea acestei intoarceri
si, intr-adevar, pentru ai grabi realizarea, unii credinciosi au adoptat o viatd de
un simbolism fizic izbitor: a merge dezbricat prin pustie, supravietuind cu fructe
salbatice si apd, traind printre fiarele silbatice, expunandu-se la asprimea condi-
tiilor naturale de viata si ducAnd o necontenitd viatd de rugaciune si cinstire a
lui Dumnezeu, asa dupd cum pe drept au facut Adam si Eva. Au exprimat prin
trupurile lor adevirul spiritual al credintei.

Memoria traditiei spirituale a crestinismului siriac s-a pastrat in cursul Evu-
lui Mediu si in Bisericile bizantina si latina sub forma intensei circulatii in tra-
duceri a doud corpusuri de scrieri duhovnicesti legate de numele sfingilor Efrem
sau Isaac Sirul (de Ninive). O imagine veridici a crestinismului siriac al primelor
secole — pAni la scindarea lui in secolul V in trei comunitégi rivale (conventional
numite nestoriand — caldeeana — monofizitd — iacobita si ,melkitd’ sau imperi-
ald, respectiv calcedoniand) — a inceput si apard abia in ultimele decenii. Odatd
cu descoperirea in 1948 a manuscriselor eseniene de la Qumran i a bibliotecii
gnostice de la Nag-Hammadi (Egipt), tabloul curentelor spirituale, la a ciror
intersectie s-a format crestinismul siriac, s-a imbogatit considerabil.
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In opinia specialistilor, principalele trisituri specifice ar fi: ,simbolismul”,
yascetismul” (impins uneori la forme radicale), ,individualismul” (mai exact ac-
centul pus pe experienta personald).

Nicaieri altundeva in lumea crestind nu s-ar mai putea gisi o intelegere
atat de profunda, prin care comportamentul religios s fie echivalat cu credinta
religioasi. Insisi viata credinciosului, in sensul cel mai comun, manifesta esenta
credintei acesteia.
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Otomanii — poporul care a cucerit Bizantul

Pr. Drd. Nicolae CLUCERESCU

Abstract:

The present study aims to highlight the main events in which the Otto-
mans were protagonists from the beginning of the 14th century until the fall of
the Byzantine Empire in 1453. Emerging in history around the year 1300, the
Ottoman people, through their formidable leaders, came to conquer the much-
coveted Constantinople. The Ottoman emirs, then sultans, launched their vio-
lent attacks on the Christian Empire, which found itself in an increasingly critical
situation as time passed. Reduced to the capital and a few other small territories,
the Byzantine Empire faced a siege in April 1453 initiated by the Turks led by
Mehmed II the Conqueror. After more than 50 days of siege, Constantinople
was captured by the Ottomans, who plundered the city for three days. With this
victory, the young Sultan fulfilled the dream of his predecessors to conquer the
magnificent capital.

Keywords:

Ottomans, rise, ambition, siege, victory, conquest, glory

Originile Imperiului

Imperiul Otoman a aparut la hotarul de apus al lumii mongole la inceputul
secolului al VIII-lea dupa calendarul islamic'. Pastorii turci, fugind cu turmele
lor de pe iniltimile potopite de ploaie, au reusit si treaci de liniile de apérare
bizantine de pe malul distrus al fluviului. Avangarda lor i-a luat prin surprindere

“Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Emanoil Bibus, care si-a dat acordul pentru
publicare.

! Secolul al VIII-lea dupa calendarul islamic corespunde secolului al XIV-lea dupi calendarul
crestin. Sultanii otomani din acest secol au fost: Osman (d. 1324), Orhan (1324-1361), Murad I
(1361-1389) si Baiazid I (1389-1402).
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pe soldatii bizantini, turcii atacAndu-i si jefuindu-i. La porunca imparatului,
armata bizantina a pornit din Constantinopol pentru a contracara amenintarea
turcd, dar pe cimpia de la Bapheus, 1anga Nicomedia, turcii au obtinut o victorie
mareata’.

Cu toate acestea, un imperiu nu se formeaza dupi o singurd batilie. Cele
mai vechi descrieri turce care s-au péstrat dateaza abia de peste un secol. Dat
fiind faptul ¢ nu se cunostea cu exactitate data acestor evenimente, pentru scri-
itorii otomani a fost un lucru bun. Aceasta pentru ca le-a convenit si plaseze
evenimentul in anul 699 dupi Hegira profetului Mahomed, ca si cum dinastia
otomana ar fi asteptat un JInnoitor al Vremurilor” care urma si apara in zorii
secolului urmator: anul 700 dupa calendarul islamic corespundea aproape exact
anului crestin 1300, o suprapunere de epoci remarcabila’.

Osman — fondatorul dinastiei otomane

Astazi nu se stie aproape nimic despre Osman, fondatorul dinastiei otoma-
ne, cel amintit ca primul dintre sultanii otomani®. Nu stie nimeni cAnd si unde
s-a ndscut si mult timp nu a existat niciun obiect care si fie datat cu certitudine
din timpul vietii sale. Recent au fost descoperite doua monede, una aflata intr-
o colectie particulard la Londra, iar alta, la Muzeul de Arheologie din Istanbul,
purtand inscriptia Osman ibn Ertugrul. Nici data mortii lui Osman nu este certa.
A murit probabil in 1324, conform unui act de danie al fiului siu Orhan’.

Osman a fost unul dintre caldretii turcici musulmani nomazi care au migrat
in Anatolia majoritar crestind (partea asiaticd a Turciei de astazi). A ficut parte
din valul de paéstori turcici care s-au deplasat spre vest cu oile si caii lor si au con-
tribuit la expansiunea marelui Imperiu Mongol. Cu o oaste pestritd de riazboinici
nomazi calare, inarmati cu arcuri, sdgeti si sabii, Osman s-a luptat deopotriva cu

*Douglas A. Howard, O istorie a Imperiului Otoman, traducere de Irina Vainovski-Mihai si
Adina Avramescu, Editura Polirom, lasi, 2021, p. 29.

3Douglas A. Howard, O istorie a Imperiului Otoman..., pp. 29-30.

*Este mentionat pentru prima oari intr-o sursi contemporand pentru anul 1302, cAnd in-
frAnge armata bizantina la Nicomedia, in Bitinia. Vezi Timothy E. Gregory, O istorie a Bizangului,
traducere de Cornelia Dumitru, Editura Polirom, Iasi, 2019.

> Exploratorul marocan Ibn Battuta, care a vizitat zona in 1331-1332, scria ¢ Osman a
fost inmorméantat in moscheea de la Bursa, probabil fosta bisericd Sfantul Ilie. Aceasta bisericd nu
mai existd din cauza unui cutremur ce a avut loc acum doua sute de ani, rimasitele pimantesti
ale lui Osman i Orhan fiind depuse in doud mausolee gemene inaltate in 1863. Vezi Douglas A.
Howard, O istorie a Imperiului Otoman, traducere de Irina Vainovski-Mihai si Adina Avramescu,
Editura Polirom, Iasi, 2021.
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turcii §i crestinii din nord-vestul Anatoliei si a infiintat un mic beilic, pe care l-a
lasat mostenire fiului sau, Orhan, care l-a extins®.

Succesorii lui Osman

In 1326, succesorul lui Osman, Orhan (1326-1361), a cucerit Bursa (orasul
bizantin Prusa) in Bitinia si si-a stabilit capitala aici. In ciuda opozitiei din partea
lui Andronic al III-lea’, Orhan a cucerit ulterior restul Bitiniei bizantine, luAnd
Niceea in 1331 si Nicomedia in 1337. Incepand din 1345, Orhan s-a implicat
in razboiul civil bizantin prin cisatoria cu Teodora, fiica lui Ioan al VI-lea
Cantacuzino. S-a folosit de legiturile lui bizantine pentru a promova ambitiile
fiilor sii si a profitat de situatia militard pentru a trimite trupe otomane in Europa,
incepand din 1348®.

Cucerirea otomani a Traciei nu a fost desavarsitd de Suleyman, care a murit
intr-un accident de vanitoare, ci de un alt fiu al lui Orhan, Murad. Acesta i-a
succedat lui Orhan dupa o lupta cu fratele sdu mai mic, Halil, a cirui mama era
Teodora, fiica lui Cantacuzino’. La vest de strAmtori, cucerirea de citre Murad
a orasului Adrianopol (Edirne), situat la confluenta dintre Tundja si Marita, a
pecetluit soarta multor cipetenii slave. Lovitura finald a fost victoria inregistratd
de turci pe Marita in septembrie 1371. Aceste cuceriri, realizate uneori de Murad

¢ Marc David Baer, Otomanii, Hani, Cezari si Califi, traducere din englezi de Monica
Margirit, Editura Humanitas, Bucuresti, 2023, p. 31. Prezenta cailor atestd ci Osman si supusii
sai luptau in stilul nomazilor. in cilicoriile lor era nelipsit fierarul, care le ficea sibiile, lamele
de topor si cazanele in care fierbeau méncarea si pe care le agitau cu languri deasupra focului.
Prima lor batalie este cea pe care am amintit-o, in primii ani ai secolului al XIV-lea. Vezi Marc
David Baer, Otomanii, Hani, Cezari si Califi, traducere din englezd de Monica Margirit, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2023.

71n lupta cu impiratul Andronic, Orhan si-a dat seama ci a trimite arcasi cilare contra
inamicilor era doar una dintre metodele de a-i invinge. Cilaretii arcasi aveau nevoie de pasuni si
de api pentru caii de schimb. Deci nu era o tehnici viabild in zonele urbane si agricole spre care
se indreptau otomanii. A fost ultima datd cAnd otomanii s-au bazat exclusiv pe strategii nomade.
Ca bizantinii, vor trebui si recurgi la infanterie. Bitalia de la Pelakanon (astazi Maltepe, Istanbul)
din 1329, va fi fost cea din urma incercare a bizantinilor de a-si recupera teritoriile de la otomani,
care au recurs la o mutare de exceptie si au folosit infanteria extrem de bine antrenata. Vezi Marc
David Baer, Otomanii, Hani, Cezari si Califi, traducere din englezi de Monica Margirit, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2023.

8 Timothy E. Gregory, O istorie a Bizantului, traducere de Cornelia Dumitru, Editura Po-
lirom, Iasi, 2019, p. 336. Teodora nu s-a convertit la islam, riminand crestind. Fiul lor, Halil,
a fost logodit cu Irene, nepoata lui Ioan al VI-lea Cantacuzino. Datoritd acestor mariaje si altor
idile, printii otomani aveau mame armene, sirbe, bizantine si de alte etnii crestine. Vezi Marc
David Baer, Otomanii, Hani, Cezari si Califi, traducere din englezd de Monica Margirit, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2023.

*Douglas A. Howard, O istorie a Imperiului Otoman..., p. 40.
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insusi si alteori de puternici comandanti turci vasali lui Murad, au extins influenta
turcilor in vest, spre Adriatica'®.

Sultanul Murad a consolidat autoritatea otomand atit prin cuceriri, cat si
prin diplomatie. S-a folosit cu abilitate de nunta fiului siu Baiazid pentru a-si
etala puterea in fata vasalilor sai turci invitati la eveniment. Cu cincimea care i-a
revenit din prada de campanie, Murad a creat un corp de elita alcituit din sclavi,
infanteristi foarte bine instruiti, care ii erau fideli. Noua trupd a lui Murad de
yeniceri, de unde termenul ,ienicer”, permanentd si cu soldd, a fost creata pentru
a-i contracara pe vasalii sdi turci si pe luptdtorii turkmeni problematici, cei care
le aduseserd lui Osman si Orhan succesul initial'".

Documente din secolul urmator reflecta statutul privilegiat al conducatoru-
lui otoman. Murad, precum si fiul si succesorul siu Baiazid nu mai erau numiti
yemiri”, ci Sultan si Hudavendigar, ,Domn Marit”'.

Dupi cum se poate observa pe monedele batute la ordinul siu, Murad I
a fost primul conducitor al dinastiei autointitulat sultan, lider religios si mili-
tar. Predecesorii sai, Osman §i Orhan, si-au adjudecat doar titlul de bei (bey).
Titulatura de ,sultan” simbolizeaza tranzitia otomanilor de la corturi la orase,
de la arcasii nomazi la o infanterie organizata, de la taxa comerciald instituitd
de Osman la comertul pe scara largd, la populatii eterogene numeroase, surplus
agricol si financiar si o administratie mai complexa. Odati cu aceasta, se produce
si 0 schimbare de mentalitate, cici liderul otoman fusese mai degraba un actant
insignifiant, cu aspiratii regionale, limitate. Acum insd devenea un suveran in
adeviratul sens al cuvantului, cu pretentii pe masurd. Dinastia incepe si se consi-
dere imperiu si sd puna bazele expansiunii i succeselor viitoare'.

In anii 1380, o a doua serie de campanii a impus stipénirea turcd in vestul
Traciei. Au fost cucerite numeroase orase fortificate macedonene, iar Salonicul'*
a cazut in 1387, dupa patru ani de asediu. Apoi, Murad trece in Balcani, unde
supuse Tarnovo, Silistra si Varna de la Marea Neagra si toate forturile pani

" Douglas A. Howard, O istorie a Imperiului Otoman..., pp. 40-41.

" Douglas A. Howard, O istorie a Imperiului Otoman..., p. 41. Sultanul Murad I si-a
pus amprenta asupra istoriei otomane prin implementarea unor reforme care au contribuit la
mentinerea la putere a dinastiei otomane si, implicit, la succesul acesteia. El a schimbat practicile
legate de succesiune, titulaturd si de recrutare a elitei. Vezi Marc David Baer, Otomanii, Hani,
Cezari si Calift, traducere din engleza de Monica Margirit, Editura Humanitas, Bucuresti, 2023.

"2 Douglas A. Howard, O istorie a Imperiului Otoman..., p. 41.

¥ Marc David Baer, Otomanii, Hani, Cezari..., pp. 59-60.

! Singurul oponent ferm al lui Murad a fost Manuel Paleologul, insi defensiva organizati
de el in Tesalonic nu a adus niciun rezultat cind, in 1387, cetitenii au predat orasul turcilor. In
acelasi an, fratele lui Manuel, Teodor I Paleologul, despotul Mistrei, a devenit vasalul lui Murad.
Vezi Timothy E. Gregory, O istorie a Bizantului, traducere de Cornelia Dumitru, Editura Polirom,
Tasi, 2019.
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la Dunire si a ficut o incursiune in Tara Romaneasci. In cele din urmi, pe 1
august 1389, Murad s-a confruntat cu armatele slave reunite conduse de Lazar,
la Kosovopolje®.

Murad a fost adus de la Kosovopolje, unde murise, si inmormantat intr-
o moschee noui din citadela Bursa, Moscheea Martirului. Baiazid i-a succedat
tatdlui sau fara a fi contestat, probabil datorita faptului ca a ordonat executarea
singurului sdu frate pe cAmpul de lupta de la Kosovopolje'®.

Succesorul lui Murad, Baiazid I (1389-1402), a continuat initial aranja-
mentul cu Bizantul i, probabil, in 1391 I-a ajutat pe Manuel al II-lea Paleologul
sd ajunga pe tron. Dupd bétalia de la Kosovo, Baiazid a consolidat controlul oto-
man in regiune si a incercat si reglementeze situatia pani la nord de Dunire. In
plus, a incercat si-si intdreasca stipanirea asupra Asiei Mici, anexdnd mai multe
emirate din Anatolia. In 1394, deoarece situatia politici din Constantinopol se
dovedea instabil, Baiazid a hotdrat in cele din urma si asedieze orasul si cam in
acelasi timp a trimis trupe in sudul Greciei sa atace Despotatul Moreei. Alarmat
de evenimente, in 1394, papa Bonifaciu al IX-lea a convocat o cruciadi pentru
infringerea lui Baiazid, la care s-au aldturat si Ungaria si Valahia. Fortele asa-
numitei cruciade de la Nicopole au mirsiluit pe uscat pand la Dunire si apoi,
in 1396, spre Nicopole, un oras bine fortificat, unde au fost invinse definitiv de
turci. Baiazid a reluat asediul Constantinopolului, insi a fost chemat in alta parte
pentru a se ocupa de amenintarea reprezentatd de Timur Lenk in centrul Anato-
liei. Acolo, in 1402, in batalia de la Ankara, Baiazid a fost infrant si capturat, iar
statul otoman a intrat intr-o fazi temporari de dezorganizare'.

Baiazid I a fost primul conducator care si-a ucis fratele imediat dupi ce a
rimas in fruntea dinastiei. De asemenea, a fost primul care isi spunea nu doar
sultan, ci sultan de Rum — sultan al Romei. Tsi indreptase privirea citre tinuturile
romane ale Bizantului. PAna in 1390, armata sa anexase toatd coasta de vest a
Anatoliei, extinzindu-si relatiile comerciale maritime cu Venetia si Genova,
transformindu-l pe imparatul bizantin in vasal. A insistat ca un magistrat islamic
sa fie numit in acest oras si sa judece disputele musulmanilor pentru ca acestia si
nu fie nevoiti si se infitiseze unui judecitor crestin'®.

' Douglas A. Howard, O istorie a Imperiului Otoman..., p. 41. Bizantul a fost obligat si-1
sustind pe Sultan impotriva ascensiunii lui Lazdr si in evenimentele care au dus la batilia din
1389, in urma cireia s-a ajuns la subjugarea Serbiei si Bosniei de catre otomani. Vezi Timothy
E. Gregory, O istorie a Bizantului, traducere de Cornelia Dumitru, Editura Polirom, Iasi, 2019.

'Douglas A. Howard, O istorie a Imperiului Otoman..., p. 42.

Y Timothy E. Gregory, O istorie a Bizantului..., p. 336. Bitilia data la 28 iulie 1402 a fost
o victorie totald pentru mongoli: aproximativ 15 000 de turci si aliatii lor crestini au fost ucisi,
Baiazid insusi fiind luat prizonier. El avea sa moari in captivitate in anul urmator. Vezi Timothy
E. Gregory, O istorie a Bizantului, traducere de Cornelia Dumitru, Editura Polirom, Iasi, 2019.

'8 Marc David Baer, Otomanii, Hani, Cezari..., p. 65.
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Sultanul Mehmed I a unificat majoritatea teritoriilor imperiului inainte de
a fi strivit de propriul cal intr-un accident la Edirne, in 1421. Doi cronicari
otomani mentioneazd ci, la citeva zile dupd moartea acestuia, vizirii sdi s-au
gandit la un siretlic macabru pentru a-i calma pe cei de la palat i a-i convinge pe
comandantii ienicerilor ci sultanul era in viata, pini ce vor reusi si il instaureze
pe noul succesor. Doctorul persan al Sultanului i-a proptit trupul neinsufletit,
ordonind unui sclav sa stea in spate si si foloseascdi mina decedatului pentru a-i
méngaia barba. In aceeasi sceni, doctorul ii ruga pe cei adunati si-l lase pe sultan
sa se refaca. Convinsi de acea imagine sau nu, acestia l-au lsat pe sultanul dece-
dat sa se odihneasci in pace®.

Mehmed a fost urmat la tron de fiul siu, Murad al II-lea (1421-1451).
Acesta s-a impus repede si a atacat cu furie Constantinopolul, hotdrat sa ia orasul
si sa-i pedepseasca pe bizantini pentru perfidia lor. Asediul a fost serios, insd
batranul impérat Manuel si-a jucat ultima carte atitAndu-i inca o datd pe rivalii
sultanului, fortAndu-1 sa ridice asediul si s3 semneze un tratat de pace care oferea
un ragaz temporar, dar aseza din nou Constantinopolul pe o pozitie inferioara,
ca stat vasal care platea tribut sultanului. Bizantul pierduse oportunitatea de a se
redresa®

In martie 1430, Sultanul Murad isi adusese armatele inaintea zidurilor
Tesalonicului. Dupd un scurt asediu, orasul a cizut si a fost supus unui jaf
cumplit. Al doilea oras al Imperiului Bizantin cizuse in mainile turcilor®.

Cruciada de la Varna din 1444 a reprezentat un punct de cotitura in istoria
Europei si Asiei. ,Rizboi sfant”, cruciadi sau gaza, aceastd luptd nu era o sim-
pld confruntare intre crestini si musulmani. Cruciatii aveau aliati musulmani,
iar otomanii beneficiau de sprijinul crestinilor. Dat fiind faptul ci oponentii lui
Murad al II-lea aveau un avantaj din punct de vedere militar, sultanul si-a dat
seama ci trebuia sa incheie pacea. Cu ajutorul sotiei sale de origine sarba, Mara,
fiica vasalului Gheorghe Brancovici al Serbiei, Murad a incheiat un armistitiu pe
zece ani cu Ungaria in vara anului 1444. Lucrurile insd nu aveau sa se incheie atét
de pagnic. Convins ci Imperiul Otoman avea granitele securizate la vest si la est,
cu un armistitiu incheiat cu europenii §i pacea asternutd peste Asia, sultanul in
varstd de 41 de ani i-a surprins pe cei de la curte abdicind de la tron, fiind primul
conducator otoman care a procedat astfel. Nici pand astazi nu se stie de ce a luat
aceasta decizie™.

! Marc David Baer, Otomanii, Hani, Cezari..., pp. 79-80.

» Timothy E. Gregory, O istorie a Bizantului, traducere de Cornelia Dumitru, Editura
Polirom, lasi, 2019, pp. 339-340.

' Timothy E. Gregory, O istorie a Bizantului..., p. 341.

22 Marc David Baer, Otomanii, Hani, Cezari si Califi..., pp. 81-82.
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Drept urmare, Sultanatul a fost incredintat fiului sau de doisprezece ani,
Mahomed al II-lea, insciunat la Edirne*. Pe neasteptate, regele Ungariei a rupt
intelegerea cu sultanul si a inceput rizboiul. Vazand aceasta, vizirii l-au implorat
pe Murad II, aflat atunci in Anatolia, si preia din nou tronul, si se intoarci la
Edirne si sa-si indeplineasca indatoririle de conducator. Volens-nolens, a acceptat.
Gratie strategiei ingenioase de a-si plasa artileria pe ambele maluri ale strimtorii
Bosfor, sultanul si armata sa au trecut in sigurantd in Europa. Printul Mehmed,
desi incd ,novice”, a cerut sd fie pus la cArma campaniei impotriva ungurilor, in
timp ce tatdl siu apara Edirne, scaunul sultanului. Murad II l-a certat, spunandu-
i si respecte ordinele, sd apere Edirne si si-si faca rugiciunile*.

Crestinii nu s-au retras, ci au riaspuns atacului, luptdnd cu mare curaj, dar
total depasiti numeric, armata otomana fiind de cel putin trei ori mai numeroasa,
nu aveau nicio sansa. Regele Ladislau cidea in lupta, curind si Giuliano Cesarini.
Armata a fost, pur si simplu, anihilata. Dintre liderii ei, doar Ioan Huniade a
reusit s3 fugd cu citiva oameni de-ai lui. Ultima cruciadi lansatd vreodata impo-
triva turcilor in Europa se incheia catastrofal. A fost o lovitura devastatoare, in
urma cireia moralul crestinilor nu se va mai fi recuperat®.

Sultanul Mebmed al Il-lea si ciderea Constantinopolului

Putin atras de rizboi, plicindu-i viata usoard, dar nu lipsit de preocupiri
intelectuale i crezind cid asigurase linistea imperiului, Murad se hotaraste si
renunte la putere. Moartea fiilor sai Alaeddin si Ahmed il deprimase si nu pare
sa fi avut o mare afectiune pentru Mehmed, unicul supravietuitor. S-a retras deci
la Bursa, lisand tronul lui Mehmed, supravegheat de marele vizir Halil Pasa,
din ilustra familie Candarli, om intelept si cu experienta, in care avea o mare
incredere. In 1451, cind preia conducerea Imperiului, Mehmed avea 19 ani.
Venetianul Jacopo Languschi subliniaza ca Mehmed era cumpaitat, rezistent la

» Niscut tot la Edirne (Adrianopol) la 30 martie 1432, Mehmed era doar un copil in 1444,
cind devenea mostenitorul tronului. Mofturos si mai inclinat citre arta rizboiului decit spre carte,
Mehmed nu ii asculta deloc pe dascilii sii, pani cind a fost ales si-l educe Molla Gurani. Inci de
la prima intélnire, dascalul a scos o nuia si l-a avertizat pe printul care incepuse si-si bata joc de
el: ,,Uite, ca si te fac s asculgi. Si acum la treabd”. De atunci, Mehmed a invitat cu o rdvna care
l-a ficut si devind una dintre cele mai cultivate personalititi ale vremii din Orient. Vezi André
Clot, Mahomed al II-lea, Cuceritorul Bizantului, traducere de Serban Grancea, Editura Artemis,
Bucuresti, 2002.

*Marc David Baer, Otomanii, Hani, Cezari si Califi..., p. 83.

% John Julius Norwich, Byzantium, The Decline and fall, Penguin Books Ltd., London, New
York, 1995, pp. 419-420. Pierderile au fost grele de ambele parti. Imperiul Otoman riminea insd
neatins §i gata pentru noi cuceriri. Vezi André Clot, Mahomed al Il-lea, Cuceritorul Bizantului,
traducere de Serban Grancea, Editura Artemis, Bucuresti, 2002.
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oboseala, la frig si la sete si cd nu se deda la desfriu. De asemenea, era un om de
o inteligentd superioard. Rece si calculat, curios si dornic si cunoasca totul, cu
o ambitie nemasuratd, Sultanul se niscuse pentru actiune si era insufletit de o
formidabila dorintd de putere. Adolescentul nestiutor, indisciplinat si nerdbdator
va ldsa locul unui barbat pe care l-au maturizat si transformat anii numerosi de
cugetare, lecturd, rispunderi administrative si militare. Toate aceste calititi vor fi
fost descoperite curand si de dusmanii sdi*.

Cucerirea Constantinopolului, dupd cum afirma Tursun Bey, devenise
»insotitoarea nedespirtitd a noptilor tAnirului padisah”. La rAndul lui, cronicarul
bizantin Ducas nota:

,Ziua si noaptea, culcat sau in picioare, cAntirea cum sa lupte si prin ce
viclenii sa cucereasca orasul. Cu hértie si cerneald, desena fortificatiile si le ardta
celor mai priceputi dintre oamenii sii unde si cum ar trebui si-si aseze tunurile in
pozitie si sd construiascd lucriri de apdrare si galerii subterane, locul prin care se
putea intra in santul de apdrare si pe care zid sa aseze scirile™.

Pentru Mehmed, nimic nu mai avea insemnitate in afara gloriei nemargini-
te care avea sa-i incununeze numele daca reusea si cucereasci Bizantul®.

De atingerea acestui obiectiv, Sultanul s-a apropiat pas cu pas: intai a izo-
lat orasul si l-a separat de sursele de aprovizionare si de ciile pe unde puteau
veni eventualele ajutoare. Blocada Constantinopolului n-ar fi fost desavarsita fara
inchiderea ciilor de comunicare cu marea. Pentru aceasta, a dispus construirea
celebrei fortirete Rumeli-Hisar cu citeva luni inainte de inceperea asediului®.
La instalarea taberei in fata zidurilor de nepatruns ale orasului, Mehmed va dis-
pune de o uriasd putere de foc, de necrezut pentru vremea aceea, care va marca
inceputul unei noi epoci in arta rizboiului. Distrugerile provocate de artilerie si
efectul psihologic asupra populatiei al acestor arme cu zgomot ingrozitor vor fi
principalele cauze ale reusitei planului de cucerire a Constantinopolului®.

Lunile treceau si situatia devenea din ce in ce mai critica. Prin urmare, im-
paratul Constantin a trimis sd fie chemati fratii sdi sau micar unul dintre ei din
Moreea pentru a-l ajuta la apdrarea orasului. Avea inca nadejdea ci va putea trezi

26 André Clot, Mahomed al Il-lea..., pp. 19-20.

77 Ibidem, p. 25.

8 Ibidem.

¥ Fortareata a fost construitd pe partea europeand a Bosforului, in fata fortiretei Anadolu
Hisar, ridicatd cu cteva decenii in urma de Sultanul Baiazid. Detindnd ambele castele, Mehmed
isi asigurd conducerea Bosforului, putind si transporte cu usurintd armata sau munitia. Vezi J.R.
Tanner, C.W. Previte-Orton et alli, 7he Cambridge Medieval History, Cambridge University Press,
Cambridge, 1923.

3 André Clot, Mahomed al II-lea..., pp. 26-27.
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constiinta crestinilor apuseni alertindu-i pe conducitorii lor de iminenta atacu-
lui turcilor atit pe uscat, cit si pe mare. In disperarea lui, a oferit stimulente noi
si extravagante oricui va oferi ajutor bizantinilor. Pentru Ioan Huniade, care su-
ferise o a doua infringere in fata turcilor la Kossovo in 1448, a emis un chrysobul
imperial prin care ii promitea cetatea Mesembria (Nesebar, de astizi) de pe coasta
Marii Negre. Pentru regele Alfonso V a emis un alt chrysobul, prin care ii oferea
insula Lemnos. A apelat si la conducatorii genovezi ai insulei Chios, promitindu-
le ci le va rasplati eventualul ajutor. A repetat apelul citre Venetia si a trimis alti
ambasadori la Ragusa, in mai multe orase din Italia §i, mai ales, la Papi. Din
pacate, rugamintile lui au generat putine raspunsuri concrete’’.

Dupi ce a pregitit totul cu minutiozitate, la inceputul lunii aprilie, Sulta-
nul a declansat asediul Constantinopolului. In timpul atacurilor, erau pierderi
de ambele parti, de fiecare data insd, apdritorii crestini reusind si se mobilizeze
si s repare zidurile acolo unde erau distruse de turci. Au existat momente cind
Sultanul devenise de-a dreptul exasperat de revenirea in lupti a bizantinilor si de
incapacitatea turcilor de a depasi zidurile care pAna acum erau inexpugnabile. La
starsitul lunii mai, dupa ultima slujba crestini care a avut loc in catedrala Sfanta
Sofia si dupd ultimele discursuri ale impératului si sultanului, s-a declansat ase-
diul final. Era dimineata zilei de marti, 29 mai 1453, cAnd turcii s-au napustit
violent asupra zidurilor capitalei®.

Pentru a-i obosi si mai mult pe aparitori, Sultanul a poruncit atacarea in
trei valuri succesive. Primul val al asaltului era constituit din numerosi soldati
slab antrenati si insuficient inarmati, atrasi de Sultan cu promisiunea ci vor avea
o situatie mai bund din punct de vedere financiar. Era clar faptul ci aceste trupe
nu puteau trece de armata bine inchegatd condusi de genovezul Giustiniani*.

Al doilea val de atacatori era constituit din turcii anatolieni, bine inarmati si
disciplinati, si dornici de a avea parte de gloria de a fi primii care intrd in orasul
crestin. Bizantinii reuseau sa-i respinga, aparindu-se foarte bine, dovedind su-
perioritatea in plan militar. Acestia erau de neclintit: ,nimic nu i-a putut misca

' Donald M. Nicol, 7he immortal emperor, The life and legend of Constantine Palaiologos, last
Emperor of the Romans, Cambridge University Press, Cambridge, 1992, p. 56.

32].R. Melville Jones, 7he Siege of Constantinople, Seven Contemporary Accounts, Adolf M.
Hakkert, publisher, Amsterdam, 1972, pp. 16-17.

33 Marios Philippides, Walter K. Hanak, 7he Siege and the Fall of Constantinople in 1453,
Ashgate Publishing Limited, Farnham, England, Burlington, USA, 2011, p. 587. Planul de lupta
al sultanului era simplu si eficient: s-i oboseascd pe apardtori, trimitand, initial, pe cei mai putin
pregatiti soldati ai sdi, pastrindu-si cele mai bune trupe pentru asaltul final. Vezi Ruth Tenzer
Feldman, 7he Fall of Constantinople, Twenty-first Century Books, Minneapolis, 2008, p. 520.
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din loc, nici foamea, nici lupta neintreruptd, nici rinile sau moartea rudelor si a
prietenilor care se petreceau in fata lor™.

Mehmed si-a indreptat privirea catre membrii regimentului sau preferat,
si anume ienicerii, elita armatei turcesti, in numar de 12.000. Sosise vremea ca
acestia sd intre in batilie. Sultanul era nerabditor. Daca si ienicerii il dezama-
geau, acesta era congtient ca erau destul de putine sanse si continue atacul cu
succes. Acestia avansau foarte organizati, nu se grébeau asa cum ficusera ana-
tolienii inaintea lor, ci isi pastrau locurile stabilite in ordine perfecta, nefiind
despartiti de loviturile inamicilor®. Despre ieniceri aflim de la Critobul faptul
cd erau ,,proaspeti, puternici si plini de indrizneald. Erau partea cea mai aleasd
din armatd™.

Dupi ce parea ca ar rezista chiar si atacurilor violente ale ienicerilor, bizan-
tinii se vor confrunta cu doud momente dificile, care le vor f1, din picate, fatale.
Primul dintre evenimentele care au creat panica intre apdratorii orasului a fost re-
tragerea din luptd a curajosului genovez Giustiniani, eveniment cu urmdri grave
pentru bizantini, iar cel de-al doilea este patrunderea turcilor in oras prin poarta
secretd pe care se pare ca au descoperit-0”’.

Constantinopolul ajungea in mainile turcilor condusi de Mehmed al II-lea
Fatih, ,Cuceritorul”, iar mireata capitald, intemeiatd cu mai bine de un mileniu
in urma de imparatul Constantin cel Mare, devenea Istanbul, capitala Imperiului
Otoman. Pentru crestinii ramasi in Imperiu, Sultanul il va aseza conducator pe
Ghenadie Scholarios, care va ramane in istorie drept primul patriarh al crestinilor
aflati in minoritate in marea masia musulmana?.

In Occident, ciderea Constantinopolului nu a schimbat nimic, dar, de fapt,
a influentat totul. Pentru cei apropiati de evenimente, era clar ca orasul nu mai
putea fi aparat. Fiind o enclava, cucerirea sa era, in cele din urma, inevitabila.
Chiar dacd imparatul Constantin al XI-lea ar fi reusit s respingd asediul otoman,

34 Critobul din Imbros, Din domnia lui Mahomed al Il-lea..., p. 134. Esecul turcilor era la
fel de categoric si in alte pérti ale oragului. Critobul este cu totul indreptatit s foloseasci cuvinte
laudative la adresa apdratorilor orasului. Vezi Ruth Tenzer Feldman, 7he Fall of Constantinople,
Twenty-first Century Books, Minneapolis, 2008.

% Steven Runciman, 7he Fall of Constantinople, Cambridge University Press, 1965, p. 137.

36 Critobul din Imbros, Din domnia lui Mahomed al Il-lea..., p. 136.

7 Kenneth M. Setton, 7he Papacy and the Levant (1204-1571), vol. 11, The Fifteenth
Century, Philadelphia, 1997, p. 127.

% Donald M. Nicol, 7he last centuries of Byzantium..., p. 392. Convietuirea crestinilor cu
musulmanii nu va fi usoard. Nu de putine ori, crestinii vor avea parte de nedreptiti si de tratamen-
te poate nemeritate, dar nu aveau ce si facd, impotrivirea nefiind o solutie acceptabild. Vezi John
J. Yiannias, 7he Byzantine Tradition after the Fall of Constantinople, University Press of Virginia,
Charlottesville and London, 1991.
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ar f1 fost doar o chestiune de timp panai cind un alt asalt avea sa reuseasci. Pentru
cei care au urmdrit indeaproape situatia, ciderea Constantinopolului a fost, in
mare parte, recunoasterea unui fapt implinit: otomanii erau o putere mondia-
1a, ferm stabilitd in Europa. In ciuda numeroaselor incerciri, insotite adesea de
cuvinte pline de pasiune, occidentalii nu au reusit sa provoace actiuni practice
pentru proiectul de salvare a Bizantului. Puterile Europei erau prea invidioase
unele pe altele si prea dezbinate pentru a-si mai uni vreodata fortele in numele
crestindtatii®.

¥ Roger Crowley, Constantinopolul. Ultimul mare asediu (1453), trad. din Ib. englezd de
Gabriel Tudor, Editura ALL, Bucuresti, 2022, pp. 298-301.
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Parohia Ortodoxa Roménia Gyula Mare. Istoric si actualitate’

Drd. Alin-Florin CIOTEA

Abstract:

With an existence of approximately four centuries, the romanian orthodox
community from Gyula managed to punctuate both the history of the Diocese of
Arad, and then the Romanian Orthodox of Hungary, as well as the entire history
of the romanian people. The orthodox cathedral in Gyula remains a testimony
over the centuries about the sacrifice and victory of the romanians here. The two
hundredth anniversary of its construction is a good moment to remember the
entire past of this community.

Keywords:

Cathedral, community, romanian, priest, victory

Preliminarii

Cea mai mici unitate administrativ-bisericeasci din Biserica Ortodoxi Ro-
ména este parohia. Cu toate acestea, ea nu este lipsitd de importantd, ci constituie
baza de la care ar trebui sd se porneasci in demersul de a reconstitui o istorie a
Bisericii in ansamblu. In decursul deceniilor si secolelor s-au scris nenumdrate lu-
crari, studii sau articole de istorie bisericeascd, insa o istorie aproape completa nu
se poate realiza atita vreme cit nu vom avea monograﬁa fiecirei eparhii in parte,
a fiecirui protopopiat, ménastiri si, in mod deosebit, a fiecirei parohii, la care este
imperios si adaugaim medalioanele biografice ale celor care au avut o chemare si
o anumitd slujire in Biserica.

Istoria unui protopopiat coincide sub multe aspecte cu istoria fiecirei parohii
din subordinea acestuia. Din aceastd perspectiva, incercarea de a trata monografic

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Florin Dobrel, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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parcursul unui tract impune cel putin o minima privire i asupra parohiilor. In
demersul nostru de a realiza o monografie a istoricului tract de la Chisineu-Cris
am considerat necesard intocmirea unor micromonografii ale tuturor parohiilor
care in decursul vremii au fost parte din acesta. Unele parohii mai mari, altele
mai mici, unele renumite, altele mai putin cunoscute, unele cu o istorie de se-
cole, altele doar cu citeva decenii in spate, toate impreund oferd o imagine de
ansamblu a vietii bisericesti din cadrul unui protopopiat. In Protopopiatul de la
Chisineu-Cris, una dintre parohiile de frunte si care i-a facut cinste pand in anul
1920, odati cu Tratatul de la Trianon, a fost Parohia Gyula Mare.

Istoricul parohiei

Asezat chiar la punctul de trecere a granitei dintre Romania si Ungaria
(Virsand — Gyula), pe malul stang al raului Crisul Alb, potrivit celor mai multi
istorici, orasul Gyula este intemeiat la cumpina sfarsitului de secol XIII si ince-
putul celui urmiror. In secolul al XV-lea cunoaste o importanti dezvoltare prin
edificarea cetdtii, care a avut un rol strategic, de apdrare impotriva cotropitorilor.
Cu toate acestea, in anul 1566 orasul si cetatea ajung sub stapénire turceasca,
situatie care va persista mai bine de un secol, pani in 1695".

Referitor la prezenta elementului romanesc in acest oras, o primd sursi care
face o astfel de marturie ii apartine calatorului si istoricului turc Evlia Celebi.
Acesta viziteazd orasul i cetatea Gyula in anul 1666, ficind urmaitoarea preci-
zare:

»lntreaga populatie a orasului vorbeste limba turceasca, dar multi stiu sa
vorbeasca ungureste si romaneste. Iobagii sunt unguri §i romani... Viata este
ieftina, pentru ci ungurii si romanii sunt harnici, silitori si serviabili”2.

Informatiile desprinse din consemnarea lui Evlia Celebi sunt primele date
sigure care atestd prezenta romanilor in acest oras.

Spre sfarsitul dominatiei turcesti orasul este pustiit, iar dupd recucerirea
cetatii din 1695 locuitorii sunt majoritari sirbi, romanii retrigindu-se probabil
din cauza luptelor de eliberare. In acest context, sirbii, care erau insdrcinati cu
apararea orasului, cheami mai multe familii de romani, iar in decurs de un dece-
niu populatia roméneasca cunoaste o crestere importantd in oras. Astfel, in anul

! Elena Csobai, ,Rolul Bisericii Ortodoxe in péstrarea identitdtii la roménii din Gyula”, in
Romdnii din Ungaria. Studii de istorie, Gyula, 2013, p. 91.

?Imre Karacsony, citat la Teodor Misaros, Din istoria comunititilor bisericesti ortodoxe roma-
ne din Ungaria, editia a II-a, Gyula, 2002, p. 142.
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1720, contele Harruckern oferd romanilor teritoriul liber din fata cetitii, unde se
intemeiazd orasul mare romanesc’.

Date despre existenta unei comunititi ortodoxe roménesti in Gyula avem
inca din secolul al XVII-lea. Istoricul maghiar Janos Kardcsonyi mentioneazd
cd la sfarsitul stapanirii turcilor, deci in anul 1695, ia fiintd in orasul Gyula o
comunitate ortodoxd romani*. Potrivit informatiei, la o primi vedere se poate
deduce ca aceastd comunitate ortodoxd romani s-a infiintat atunci. Acest inteles
este eronat, deoarece anul 1695 indici mai degraba existenta comunitdtii, nu
infiintarea acesteia. Un argument care vine si intareascd aceastd afirmatie este ofe-
rit de titulatura mitropolitului Sofronie al cetatii Lipova si Gyula, care la mijlocul
secolului al XVII-lea isi avea resedinta la Manastirea Hodos-Bodrog din judetul
Arad’. Faptul ca mitropolitul Sofronie semneaza si ca mitropolit al cetdtii Gyula
arati ci aici exista o comunitate ortodoxi romAaneasci, pentru ca altfel nu ar avea
sens sd se intituleze mitropolitul unei cetati in care nu ar avea credinciosi. Asadar,
comunitatea ortodoxa romand din Gyula nu este infiintata la sfarsitul secolului al
XVII-lea, ci in prima jumdtate a acestuia.

In anul 1834, datoritd numirului foarte mare de credinciosi ortodocsi ro-
méni din orasul Gyula, se infiinteazd o noua parohie prin desprinderea din exis-
tenta parohie Gyula a 124 de case cu 917 suflete. De acum inainte vor exista
in orasul Gyula doua parohii ortodoxe roménesti: vechea parohie, purtind de-
numirea de ,,Gyula maghiard”, si noua parohie, cu apelativul ,Gyula germani”.
Sub aceste denumiri vor fi cunoscute cele doua parohii pana in anul 1913, cand,
la propunerea protopopului Dimitrie Barbu al Chisineului, comitetul parohial
de la Gyula maghiara decide schimbarea numelui, motivind ci acesta nu mai
reflectd realitatea. Biserica i scoala comunititii ortodoxe romanesti se aflau in
cartierul julan numit nagyromdnuvdros, in traducere: oras mare romanesc. Asadar,
nu existd niciun motiv pentru ca parohia si fie numitd ,Gyula maghiard”, ci
»Gyula, oras mare roménesc™. Tncepénd din acest an, sub aceasti denumire va
aparea in toate documentele, iar cealaltd parohie va purta apelativul de ,,Gyula,
oras mic roménesc”.

3 Gh. Mihaiescu, ,,Cand a gasit Evlia Celebi romani la Gyula?”, in Foaia Roméneasca, nr. 5
din 1 martie, an. XXV (1975), p. 7.

4Teodor Misaros, Din istoria comunitdtilor bisericesti ortodoxe roméne din Ungaria, p. 143.

> Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Roménesti din Transilvania, Banat, Crisana si Maramures,
editia a II-a, Editura Episcopiei Devei si Hunedoarei, Deva, 2018, p. 220.

¢ Arhiva Episcopiei Ortodoxe Roméne din Ungaria, fond Parohia Ortodoxi Roméind Gyula
I, doc. 163/1913.
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Biserica

Desi in 1695 Jdnos Kardcsonyi mentioneazi clar prezenta unei comunitati
ortodoxe roménesti in orasul Gyula, totusi nu cunoastem daci acesti credinciosi
aveau un locas de cult. Putem presupune ci una dintre cele trei biserici existente
in oras la sfarsitul secolului al XVII-lea apartinea romanilor, insd nu detinem date
certe care sd ateste acest fapt.

La un an dupi scoaterea romanilor din mijlocul cetatii si asezarea lor in
apropierea acesteia, in partea de nord-est a orasului, in 1721, acestia isi ridica o
bisericd de lemn. Aceasta este prima biserici mentionata a comunitdtii roménesti
din orasul Gyula. Sase ani mai tarziu, in 1727, comunitatea fiind intr-o continui
crestere, iar biserica neincapdtoare, romanii de aici isi construiesc o noud biserica,
de data aceasta din ciraimida. Biserica aceasta a deservit nevoile spirituale ale ro-
ménilor ortodocsi pand in anul 1762, cind s-a edificat o noud biserici de piatra,
mai spatioasd, dar fard turn. In anul 1774, credinciosii fac demersurile necesare si
pentru addugarea turnului. Nici acest locas de cult nu va dainui mult, deoarece in
anul 1801 un puternic incendiu a mistuit o mare parte din orasul Gyula. Atunci
a ars in intregime si aceasta bisericd’.

Aflandu-se vaduviti de locasul de rugaciune si in posibilititi financiare re-
duse, credinciosii julani cer ajutor autorititilor pentru a organiza o colecta in
tard. Cererea le este respinsi si sunt indrumati spre Episcopia Aradului. Nici
aceasta nu era intr-o stare financiard imbucuritoare, iar un ajutor banesc venit de
la ierahii sarbi ai Aradului pentru roméni era putin probabil. In aceasti situatie,
sarcina a rimas pe umerii credinciosilor de aici. Un aport deosebit I-a avut familia
Nicoara, mai precis Petru Nicoar3, tatil marelui luptitor national Moise Nicoara,
care va contribui considerabil la edificarea bisericii, dar si la inzestrarea acesteia
cu obiectele de cult. Alaturi de aceastd nobild familie, un real ajutor a fost dat si
de contele Wenkheim.

Construirea bisericii a inceput in anul 1802 cu realizarea temeliei formata
din 16 piloni, lungi de 10 metri. Acestia au fost necesari pentru ci terenul era
unul mlistinos si exista riscul ca in timp pimantul si sufere unele misciri. Dupa
zece ani de muncd continud, lucrarile au fost sistate din cauza unui proces in
care se afla parohia cu localitatea Szeghalom, de la care luase un imprumut cu
dobandi mare si de care nu s-a mai putut achita. In 1812, dupi incheierea proce-
sului, lucririle de edificare au fost reluate, iar dupi alti 12 ani, biserica cu hramul
»ofantul Ierarh Nicolae” a fost finalizatd, fara turn si avind o lungime de 33 m si
o litime de 14 m.

"Teodor Misaros, Din istoria comunititilor bisericesti ortodoxe roméne din Ungaria, p. 144.
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Monumentala si noua biserici roméineascd din Gyula se cuvenea sa fie tar-
nosita de un ierarh ortodox. In anul finalizirii lucririlor de edificare era adminis-
trator al eparhiei aradene episcopul losif Putnik, un sarb de origine din localitatea
Simand, unde isi avea una dintre resedinte. Aici, in primavara anului 1824, a
venit o delegatie din Gyula pentru a-l invita sa tdrnoseasca biserica, urméind a fi
gazduit de contele Wenkheim Ferenc?®.

Episcopul losif Putnik s-a bucurat pentru invitatia ficuta, dar nu a onorat-o
din doud motive. Intr-o adresi trimisi citre credinciosii ortodocsi romani din
Gyula in 9 mai 1824, acesta aratd ci in duminica stabilitd pentru sfintire este
nevoit si rezolve anumite probleme administrative la Carlovit, insa adaugi
ci nici intr-o altd zi nu-i va onora cu prezenta din cauza lui Moise Nicoara,
care ,nu numai a protestaluit impotriva venirii mele acolo, ci si moartea mi-au
ameningat [...] si aceea nu ca cum [...] asi avea ceva frica si temere, sau asi voi sd
mad feresc de moarte [...]; ci mai virtos pentru incunjurarea unor urmari reale,
ce doari de aci s-or naste™. Intre timp, mare parte dintre julani s-au aliturat
luptei lui Moise Nicoard pentru ocuparea scaunului vlddicesc de la Arad de catre
un episcop de neam si suflet roman. Desi l-au asigurat pe episcop ca nu i se va
intAmpla nimic, totusi acesta refuza si participe, insa il va delega pe arhimandritul
Maxim Manuilovici sa sfinteasca biserica. Acum a fost addugat si noul iconostas,
confectionat intre 1824-1827 si pictat in ulei de catre pictorul Arsa Teodorovici.

Dupa trei decenii de la edificarea bisericii, in 1854 s-a addugat turnul, inalt
de 18 metri, si turla de 10 metri. Astfel, crucea de pe turla bisericii se afla la 42
metri indltime. Tncepénd de acum, biserica aceasta devine cea mai impunatoare
bisericd ortodoxa roméind de pe teritoriul Ungariei si, de asemenea, din cuprin-
sul Protopopiatului Chisineu-Cris. Acesta a fost unul dintre motivele principale
pentru care in anul 1883 s-a propus ca centrul protopopesc si fie mutat de la
Chisineu-Cris, unde exista o biserici modestd, la Gyula, beneficiind aici de o
adevirati catedrala.

In prima jumitate a secolului al XX-lea s-a restaurat partea interioari a bise-
ricii. In 1928, pictorul Predmerszky Béla executi pe tavanul acesteia citeva scene
din viata Méntuitorului, care pot fi vizute pani astizi. In fata iconostasului este
infitisat Hristos-Pantocrator, inconjurat de cei patru evanghelisti. Aceasta repre-
zentare este de data mai veche.

In ziua de 20 februarie 1943 un incendiu a mistuit acoperisul turnului,
topind cele patru clopote. Concomitent cu incendiul din turn a inceput sa ardi

 Eugen Gluck, ,Contributii cu privire la parohiile ortodoxe romine din Ungaria,
apartindtoare consistoriului din Arad (1792-1848)”, in Zéologia, an. 11, nr. 1-2, 1998, p. 66.

° Cornelia Bodea, Moise Nicoari (1784-1861) si rolul siu in lupta pentru emanciparea
national religioasi a roménilor din Banat si Crisana, Editura Diecezana, Arad, 1943, p. 376.
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si lemndria de deasupra altarului. Este inexplicabil cum au putut fi doua focare la
o distantd de aproximativ 25 metri unul de celilalt si cum focul a izbucnit tocmai
in turnul bisericii. Credinciosii parohiei s-au mobilizat §i au refacut acoperisul
din tabli al turnului, reusind si achizitioneze si un clopot mai mic. Dupa cinci
ani, in 1948, au fost cumparate inca doua clopote de dimensiuni mai mari. Alte
lucrari de reparatie si intretinere s-au efectuat in anul 1960, cind s-a renovat
exteriorul si acoperisul bisericii, si in 1965, cAnd s-a inlocuit tabla de pe turn cu
tabld de cupru si a fost zugravit exteriorul bisericii.

Tarnosirea bisericii ortodoxe roméane din Gyula Mare s-a ficut abia in ziua
de 16 octombrie 1994. Slujba a fost oficiatd de patriarhul Teoctist si de episcopii
Timotei Seviciu al Aradului si loan Mihiltan al Oradiei, care au agezat moaste in
piciorul Sfintei Mese si au pus chipurile celor patru evanghelisti.

Chipuri de preoti

Referitor la sirul preotilor, acesta a putut fi reconstituit abia incepand cu a
doua jumitate a secolului al XVIII-lea. Pentru inceput vom reda lista completd
a slujitorilor de la aceasta parohie, incepand cu anul 1767 si continuand pani in
zilele noastre: Teodor Iliovici (1767); Mihail Pomut (1767); Teodor Suba (1767);
Pavel Georgevici (1791-1830); Paul Telecian (1791); Moise Popovici (1802-
1816); Lazir Tervenco (1802-1804); Nicolae Popovici (1808-1838); Atanasie
Gheorghevici (1817-1849); Teodor Iliovici (1819-1873); Simion Bica (1838-
1847); Gheorghe Vasilievici (1847-1868); Petru Gubasiu (1865-1911); Ioan
Moldovan (1868-1871); Iosif Besan (1871-1912); Alexandru Popovici (1910-
1919); Stefan Munteanu (1916-1920); Toma Ungureanu (1923-1934); Dimitrie
Sabau (1927-1977); Gheorghe Negru (1934-1964); Ioan Magdu (administrator
intre 1964-1988); Pavel Ardelean (1992-2013); Teodor Marc (2014-prezent).

In continuare, din lipsd de spatiu, ne vom limita in a prezenta ctiva dintre
acesti slujitori, cei mai reprezentativi, sub forma unor medalioane biografice.

Simion Bica (1812-1888)

Niscut la Oradea in 1812, Simion Bica are dubld specializare, atat juridica,
ct si teologica, prin absolvirea in 1835 a Institutului Teologic din Arad.

Dupai finalizarea studiilor se casitoreste cu Elena Poynar de Kiralydardcz
(1821-1881), iar in anul 1838 este hirotonit preot de catre episcopul Gherasim
Rat al Aradului. Activitatea clerical si-o incepe la parohia Gyula Mare, unde vre-
me de noud ani, intre 1838-1847, pastoreste cu mult zel si abnegatie pe romanii
ortodocsi de aici. In anul 1847 este numit administrator protopopesc al Proto-
popiatului de la Pestes, urméind ca din anul 1852 si fie instituit in demnitatea de
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protopop. In aceasti calitate a luat parte la importantul si celebrul Sinod eparhial
din anul 1849 de la Chisineu-Cris. Dupa o activitate de peste 16 ani in fruntea
tractului de la Pestes, incepand cu anul 1863 este intarit ca protopop si paroh al
Oradiei Mari. Va conduce protopopiatul panid aproape de sfarsitul vietii (1886).

In anul 1868 participi la Congresul National Bisericesc de la Sibiu. Aflan-
du-se in fruntea deputatilor congresuali din Bihor, va pleda in fata mitropolitu-
lui Andrei Saguna pentru reinfiintarea Episcopiei Ortodoxe Roméane a Oradi-
ei: ,Excelenta Voastra, Pirinte Arhiepiscoape! Vechia dieceza de Oradea-mare a
scapat intreagd din mijlocul viforoaselor valuri ale trecutului, ce se conjuraserd
contra ei. A scipat intreagd, dar viduva si astazi isi doreste si-si cere pe episcopul
sdu. [...] Avem insd increderea firma in Ex. Ta si in congresul nostru ci va face
sa inceteze suspinele noastre”. Acestor cuvinte incircate cu putere sufleteasca,
mitropolitul Andrei Saguna le rispunde pe masura: ,,Cunosc suferintele voastre,
iubitii mei. Le cunosc si eu, mitropolitul vostru, am licrimat impreund cu voi.
Ati scapat intregi, cici a fost tare credinta voastra [...]. Recunosc necesitatea reac-
tivarii episcopiei de Oradea, o doresc si staruiesc pentru dinsa [...]. Sunt un om
batrin, se poate sa mor azi-mine... doresc sa auziti inca din gura mea cum ca eu
m-am ingrijit pentru episcopia de Oradea-mare”.

Trece pragul vesniciei in ziua de 16/28 ianuarie 1888, la binecuvantata var-
sta de 76 de ani si la jumatate de veac de slujire in ogorul Domnului. Este inmor-
méntat in localitatea Lugasu de Sus™.

Gheorghe Vasilievici (1823-1881)

Gheorghe Vasilievici s-a niscut in anul 1823 in localitatea Micalaca din
judetul Arad, astazi un cartier al Municipiului Arad. La scoala confesionald de
aici isi va fi inceput tAnarul Gheorghe pregitirea intelectuald, continuand apoi cu
gimnaziul la Arad si Oradea. Dupa absolvirea studiilor gimnaziale urmeaza cativa
ani cursurile Facultatii de Drept din Pojon, unde a beneficiat de o bursi din
partea Fundatiei Balaiana. Tsi finalizeazi studiile juridice la Academia de Drept
din Oradea. Fiind un element deosebit de sirguincios, acesta are posibilitatea
si urmeze o carierd in avocaturi, insi refuzi aceasti oportunitate. Simgind o)

0 Albina, an. 111 (1868), nr. 102 din 29 septembrie/11 octombrie, p. 1; [Redactia],
»1Simeonu Bica”, in Biserica si Scoala, an. XII (1888), nr. 4 din 24 ianuarie/5 februarie, pp. 26-
27; [Redactia], ,Necrologe”, in Familia, an. XXIV (1888), nr. 4 din 24 ianuarie, p. 48; Gheorghe
Tulbure, ,,Chestiunea episcopiei din Oradea-mare la congresul din 1868”, in Biserica si Scoala,
an. XXXVIII (1914), nr. 20 din 18/31 mai, pp. 163-165; Nicolae Nistoroiu, ,,Complexul funerar
ortodox din Cimitirul Municipal Rulikowschi”, in Acta Musei Varadiensis 11, Anuar 2019, pp.
281-291.
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chemare spre slujirea sacerdotala, in anul 1843 se inscrie la Institutul Teologic
din Arad, fiind absolvent al promotiei 1845-1846.

Dupa absolvirea studiilor teologice se cisatoreste cu Elena Nicoari, fiica
lui David Nicoari, care a fost fratele marelui luptitor national pentru drepturile
romanilor, Moise Nicoard. Slujirea preoteasca o incepe la un an dupi finalizarea
studiilor. Astfel, in anul 1847, episcopul Gherasim Rat al Aradului il hirotoneste
preot pe seama parohiei Gyula Mare. Aici, la Gyula, va desfasura o activitate
liturgica si pastorald remarcabild. Nu a neglijat nici latura edilitara. Este impor-
tant sd amintim ca in 1854, la trei decenii dupa edificarea bisericii, preotul pa-
roh Gheorghe Vasilievici impreuna cu credinciosii ortodocsi roméani din Gyula
reusesc sd adauge acesteia turnul care ddinuie pand astazi. Asadar, o parte impor-
tantd din biserica-catedrald de astazi a julanilor se datoreazi vrednicului preot
paroh Gheorghe Vasilievici.

Gheorghe Vasilievici a impletit armonios slujirea Bisericii cu cea a Nea-
mului, fiind congtient ci romanii se pot ridica ca neam numai prin credinta si
culturi. Tn acest sens, in anul 1863 propune Asociatiei culturale romine din Arad
infiintarea unui alumneu national romén in Arad, care si adiposteasci 100 de
tineri de la scolile aridene. Propunerea lui Vasilievici s-a implinit partial dupa
moartea acestuia, atunci cind s-a infiintat un alumneu pentru preparanzi si un
internat pentru teologi. De asemenea, a proiectat infiintarea unei societati de lec-
turd pentru roménii din Gyula. Tot din perioada in care a functionat ca paroh in
Gyula se pastreazd o corespondenta interesanta intre Moise Nicoara si Gheorghe
Vasilievici, ce insumeazi mai multe scrisori.

In anul 1867 pleaci de la parohia Gyula Mare in pirtile bihorene, ca pro-
topop al tractului de la Beius. In cei citiva ani ct s-a aflat la cArma tractului a
reusit si-1 reorganizeze din temelii. Deoarece pastorirea sa in mijlocul beiusenilor
coincide cu primii ani de organizare constitutionald a bisericii, potrivit noului
Statut Organic — opera marelui mitropolit Andrei $aguna —, Gheorghe Vasilievici
tine mai multe sedinte cu organismele protopopesti si parohiale. Alaturi de Par-
tenie Cosma, a fost primul reprezentant al cercului Beius in Congresul National
Bisericesc de la Sibiu si in Sinodul eparhial de la Arad. In timpul activititii
sale se infiinteazd o Casind romdnd in Beius (1871), unde el detine functia de
vicepresedinte, si Fundatia Nicolae Zsiga.

Tot pe plan educational s-a evidentiat i prin introducerea catehizarii sis-
tematice a elevilor ortodocsi de la Gimnaziul din Beius, ocupind in mod gra-
tuit postul de catehet. Prin toate aceste realiziri si atitudini ale sale, protopopul
Gheorghe Vasilievici a fost unul dintre cei mai iubiti protopopi din Consistoriul
bihorean si nu gresim afirmand ci si din cel aradean. Un exemplu care vine si
intareascd aceasta afirmatie este momentul plecirii sale din Protopopiatul Beius,
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cand intreg orasul ,a gelit departarea celui mai iubit si respectat om. Martori
oculari ai scenei de despartire zic ci aceasta era sfasietoare”.

In 26 octombrie 1873, Gheorghe Vasilievici piriseste Beiusul si revine mai
aproape de locurile natale, tot in demnitatea de protopop, in vechiul si istoricul
tract al Siriei. Aici va continua cu aceeasi rAvnd si bunatate sa ridice nivelul vietii
bisericesti, demonstrind inci o data ci era om al faptelor si mai putin al cuvinte-
lor. Aici s-a implicat in organizarea a diferite colecte pentru sprijinirea Razboiului
de Independenta din 1877-1878. Ca inspector scolar al scolilor din cuprinsul
tractului de la Siria, intr-o conferinta cu invititorii propune infiintarea in fiecare
comund a unei societdti de lecturd care si se tina de doud ori pe saptimani si
propune ideea trimiterii invitatorilor mai slab pregititi sd asiste la lectiile colegi-
lor mai experimentati si cu o pregitire temeinici. In vederea inmultirii fondului
scolar a organizat impreund cu familia sa diferite serate cu punerea in sceni a
unor piese de teatru, muzicd, dans si lecturd roméaneasca. Tot legat de problema
educatiei, in anul 1880 a propus infiintarea unei scoli mai inalte de fete in Arad.

Ramane in fruntea Protopopiatului Siria pAnd in anul 1880, cAnd, mai mult
la presiunile celor din jur decit din voie proprie, preia conducerea Protopopia-
tului Arad: ,,Ce bucurie am simtit noi Arddanii cind, dupa o viduvie de 3 ani a
scaunului protopopesc, am reusit a aseza in acela pe un Vasilievici, cate proiecte
credeam ci au si fie realizate de noul protopop, cite idei frumoase nationale, ce
de planuri mirete”.

Toatd aceasta bucurie a fost de scurta duratd pentru preotii si credinciosii
arddeni, deoarece in ziua de 22 februarie 1881, in timpul unei vizite de lucru in
parohia Soimos, la numai 58 de ani, protopopul Vasilievici trece la cele vesnice.
Slujba de inmormantare a fost savarsiti de un sobor de peste 20 de preoti sub
protia protopopilor Ioan Taranu al Lipovei si Constantin Gurban al Butenilor.
Trupul sdu a fost inhumat in cimitirul parohial de la Siria'.

Iosif Besan (1847-1913)

S-a niscut la 15 februarie 1847 in localitatea Pestere din judetul Bihor.
Informatiile referitoare la originile acestuia sunt foarte sumare. Stim cd tatal sau

" [Redactial, ,tGeorgiu Vasilieviciu”, in Biserica si Scoala, an. V (1881), nr. 7 din 15/27
februarie, p. 50; Simeon P. Desseanu, ,La mormentulu lui Georgiu Vasilieviciu”, in Biserica si
Scoala, an. V (1881), nr. 10 din 8/20 martie, pp. 74-75; Dr. G.V., ,,George Vasilieviciu”, in Fami-
lia, an. XVII (1881), nr. 22 din 15/27 martie, pp. 129-130; [Redactia], ,Necrologu”, in Biserica
st Scoala, an. X (1889), nr. 33 din 13/25 august, p. 264; Senin, ,,Oameni si lucruri din Beiusul
romanesc”, in Biserica si Scoala, an. XXXVIII (1914), nr. 42 din 19 octombrie/1 noiembrie, p.
342; Senin, ,,Oameni si lucruri din Beiusul roménesc”, in Biserica si Scoala, an. XXXVIII (1914),
nr. 52 din 28 decembrie, pp. 401-402.
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se numea loan Besan, cd a avut un frate, loan, si o sora, Ana. Aici, la Pestere, va fi
urmat scoala primari, continuind apoi cu cele 8 clase gimnaziale. Isi desivarseste
pregatirea intelectuald intre anii 1866-1869 la Institutul Teologic din Arad.

La un an de la absolvire, in ziua de 14 mai 1870, pe cAnd avea numai 23 de
ani, se casatoreste cu Rozalia Ardelean, fiica preotului Mihai Ardelean din Chiti-
ghaz. Dumnezeu binecuvinteazi cisnicia celor doi, osif si Rozalia, cu cinci copii.

In 1870 este hirotonit preot de citre episcopul Procopie Ivascovici al Aradu-
lui, pe seama parohiei din Bichisciaba, fiind instalat in postul de capelan pe linga
preotul de acolo, Nicolae Vasiarhanu. Aici va activa pani la finalul anului 1871,
cand, la 21 noiembrie, cu o majoritate de 107 voturi din 176, este ales preot la
Gyula Mare. Aici va sluji mai bine de 40 de ani. In 1875-1876 va administra si
parohia Gyula Mica.

Alituri de slujirea pastorala in parohie, preotul losif Besan a desfasurat si o
activitate culturala remarcabild. Astfel, amintim faptul ca in anul 1879, impreund
cu preotul Iosif-Ioan Ardelean din Chitighiaz, va initia si edita o foaie bisericeas-
ci-literara intitulata Pistorul. Din nefericire, aceasti revisti nu va vedea lumina
tiparului, iar demersul celor doi clerici se va reduce doar la un plan. De asemenea,
in anul 1887, alaturi de invititorul loan Mircus, va pune bazele primei Societditi
de lecturd din Gyula, la doi ani addugindu-se si cea de la Gyula oragul mic roma-
nesc.

Pentru activitatea de la parohie, parintele losif Besan s-a bucurat de apreci-
erea autorititilor eparhiale aridene, care i-au incredintat diverse ascultiri. Ince-
pand cu anul 1882 este numit membru in senatul epitropesc al Sinodului epar-
hial de la Arad, unde va activa pana in anul 1900.

In 29 decembrie 1892, Consistoriul eparhial din Arad il numeste pe pre-
otul Josif Besan din Gyula administrator protopopesc al istoricului tract de la
Chisineu, demnitate pe care o va onora pani in luna iulie a anului 1894. Tn acest
scurt rastimp de numai doi ani s-a preocupat indeaproape de bunul mers al vietii
bisericesti din cuprinsul tractului, reprezentind cu cinste protopopiatul de fiecare
data cAnd situatia a cerut-o, ca de exemplu la finalul lunii august din anul 1893,
cand va face parte din delegatia care l-a insotit pe episcopul Ioan Metianu la Sebis
in vederea primirii Majestitii Sale.

Dupa 66 de ani de viatd si 43 de ani de slujire, venerabilul paroh ortodox
roman losif Besan din Gyula Mare, asesor consistorial, administrator protopo-
pesc al Chisineului-Ciris, notar al scaunului tractual si membru in reprezentanta
orasului Gyula, dupa lungi si grele suferinte, impartisit cu Sfintele Taine, trece la
viata vesnica in ziua de vineri, 12/25 aprilie 1913, la orele amiezii. Slujba de in-
morméntare a avut loc in ziua de duminica, 14/27 aprilie 1913, in cimitirul din
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Gyula Mare, slujba fiind sivarsita de un sobor de preoti condus de protopopul
Dr. Dimitrie Barbu al Chisineului-Cris'?.

Dimitrie Sabiu (1905-1977)

S-a niscut in anul 1905 in orasul Gyula din Ungaria. Isi desavarseste prega-
tirea intelectuali intre anii 1924-1927 la Academia Teologici din Arad. In anul
1927 este hirotonit preot de citre episcopul Grigorie Comsa al Aradului pe sea-
ma parohiei Gyula Mare, unde va sluji vieme de jumatate de veac.

Pentru calititile sale pastorale si gospodiresti deosebite, in 24 iunie 1934
Sinodul protopopesc al roménilor ortodocsi din Ungaria il alege in fruntea
tractului de la Gyula, iar la 25 octombrie 1934 episcopul Grigorie Comsa il
hiroteseste protopop. In anul 1943 hotiriste impreuni cu credinciosii din Gyula
Mare iesirea de sub jurisdictia Bisericii Ortodoxe Maghiare, initiativa cireia i s-au
alaturat si celelalte parohii roménesti din Ungaria. In anul 1946, odati cu decizia
de a se infiinta Eparhia Ortodoxd Romana a Ungariei, i se incredinteaza in noua
structurd functia de consilier administrativ-bisericesc. A trecut la cele vesnice in
anul 1977, fiind inmormantat in cimitirul parohiei Gyula Mare®.

Profilul actual al parohiei

Astézi, parohia Gyula Mare imparte biserica cu Episcopia Ortodoxd Ro-
méni a Ungariei. Inca din 1999, odati cu numirea primului episcop al eparhiei
infiintate in 1946, biserica parohiei Gyula Mare a devenit Catedrala Ortodoxi a
romanilor din Ungaria. In orasul Gyula functioneazi, alituri de Eparhia Ortodo-
x4 Roméneasc, si cele mai importante institutii romanesti: un consulat, sediul
Autoguverndrii romanesti pe tard, Liceul roménesc ,Nicolae Balcescu” etc.

Daca acum 100 de ani parohia numira peste 1600 de credinciosi, astizi,
potrivit statisticilor, situatia este cu mult schimbati. La finalul anului 2023
au fost ficute publice rezultatele recensaimintului din 2022. Potrivit acestuia,
orasul Gyula are o populatie de aproximativ 28.000 locuitori, in scidere cu
3.000 fatd de recensaméntul din 2011 si cu 5.000 fatd de 2001. Dintre acestia,
in 2022 s-au declarat apartinitori comunitdtii de nationalitate romana 810, fatd
de 947 in 2011 si 750 in 2001. S-au declarat de nationalitate romana in 2022

2Eniu, ,Alegerea preotului din Gyula”, in Albina, an. VI (1871), nr. 102 din 12/24 decem-
brie, p. 4; Unu Popsioru, ,,Ecou corespondentiei din Biharia”, in Federatiunea, an. V (1872), nr.
17 din 23 februarie, pp. 67-68; [Redactial, ,Necrolog”, in Biserica si Scoala, an. VII (1883), nr.
31 din 31 iulie/13 august, p. 282.

! [Redactia], ,Eparhie Ortodoxid Romina pe seama romanilor din Ungaria”, in Biserica si
Scoala, an. LXX (1946), nr. 20 din 12 mai, pp. 155-156; Calendarul Nostru, Gyula, 1987, p. 93.
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644 persoane, fati de 826 in 2011 si 500 in 2001'. In 2022 aveau romina ca
limba materni 398 de persoane, fatd de 577 in 2011 si 509 in 2001. Referitor la
credinta ortodoxa, in 2001 erau 649 de credinciosi, in 2011, 606, iar in 2022,
474. Asadar, dintre cei 3.898 de crestini ortodocsi din intreaga Ungarie, 474 sunt
la Gyula, in ambele parohii®.

In tabelul de mai jos sunt prezentate citeva date referitoare la serviciile reli-
gioase importante pe care le-a avut Parohia Gyula Mare in ultimii 5 ani:

2023 | 2022 [ 2021|2020 | 2019 | Total
Inmormantiri 4 6 5 2 8 25
Botezuri 3 9 7 6 7 32
Cununii 1 5 1 7 1 14

In opinia unora, aceste date statistice nu ar reflecta realitatea, in orasul Gyula
existind mult mai multi roméni. Daci aceste opinii sunt adevarate, situatia este
si mai drasticd, deoarece releva faptul ¢ nu toti roménii au avut demnitatea si
spund oficial i fac parte din cadrul comunititii romanesti.

Concluzii

Cu o existentd de aproximativ patru secole, comunitatea ortodoxa
romaneascd din Gyula a reusit s puncteze nu doar istoria ecleziastica a Eparhiei
Aradului, iar mai tirziu a Eparhiei Ortodoxe Roméne din Ungaria, ci am putea
zice cd istoria intreagd a poporului roman. Chipurile preotilor care au slujit la
altarul acestei parohii relevd ca roménii de aici s-au bucurat de ce a fost mai
bun. Personalititile care s-au ridicat din mijlocul acestor romani, precum Moise
Nicoard, George Pomut, David Voniga sau Ilie Ardelean, au dat o buna marturie
in lume despre comunitatea care i-a niscut, i-a crescut si i-a format. Apoi, miile
de pagini insumate in citeva zeci de dosare referitoare la Parohia Gyula Mare
si pastrate in cele mai bune conditii in Arhiva Episcopiei Ortodoxe Romane a
Ungariei, ne infitiseaza o istorie a unei comunititi puternice.

Catedrala Ortodoxid roméneascd din Gyula riméne o marturie peste veacuri
despre jertfa si biruinta roménilor de aici. In contextul implinirii, in anul 2024,
a doud secole de la edificarea acestui locas de cult, am considerat necesara o
reactualizare a istoriei nu doar a acestei biserici, ci a intregii comunitati.

4Tn 1880 s-au declarat romani 2.600 de persoane, reprezentind 14,5% dintre locuitorii
orasului, azi sunt 644, adica 2,3%. Asadar, intr-un secol, romanii au scizut cu 75%.

15 [Redactia], ,,Cati romani triiesc in orasul Jula?”, in Foaia romdineasca, an. LXXIII (2023),
nr. 41 din 13 octombrie, p. 7.
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