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EbpITORIAL

Actualul numir al Studia Doctoralia Andreiana, nr. 1 din anul 2023, este
rodul muncii de cercetare a 25 de doctoranzi, in buni parte prezentata in cadrul
Simpozionului Doctoranzilor din 28 noiembrie 2022 si in cadrul celui organizat
in data de 16 iunie 2023.

Spre deosebire de numirul anterior, care a fost structurat pe doui sectiuni
(Biblice-Sistematice si Practice-Istorice), pentru actualul numir am optat pentru
o structurd pe trei sectiuni, cea dintai fiind dedicatd ,Anului comemorativ 2023
al imnografilor si cAntiretilor bisericesti”, iar celelalte doud incadrindu-se in
structura anterioara.

In sectiunea dedicatii ,Anului comemorativ al imnografilor si
cintdretilor bisericesti (psalti)”, Drd. Sorin-Gabriel Pomani, secretarul de
redactie al revistei noastre, a contribuit cu lucrarea Chipul unui psalt aghiorit —
Ierodiaconul Gherontie Corndtan de la Chilia Sfantului Ipatie (29 ian. 1912-16
febr. 1985), sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. loan Ici jr.

Pr. Drd. Nicolae-Daniel Balea, doctorand al Facultatii de Teologie din Alba
Iulia, a contribuit cu un studiu despre Inspiratia scripturisticd a cinstirii Maicii
Domnului in imnurile cultice, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Domin Adam.

Protos. Drd. Antim (Adrian) Nae, din cadrul Scolii Doctorale de Teologie
a Universitatii ,,Ovidius” din Constanta, a propus un articol despre Céantdret si
cantare in Biserica Ortodoxd Romand de azi, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr.
Nechita Runcan.

Drd. Gheorghe Vasilache, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Grijdian,
a publicat o lucrare intitulatd Coordonatele muzicii liturgice corale transilvinene.
Context. Parcurs. Figuri reprezentative.

Drd. Florinel-Cristian Braditan, doctorand in cadrul $colii Doctorale din
cadrul Facultitii de Teologie Ortodoxa ,Dumitru Stiniloae” din Iasi, a publicat
articolul Muzica militari — file de istorie, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ion
Vicovan.

A doua sectiune a acestui numar, Biblice-Sistematice, este deschisia de
articolul cu titlul Elemente penitentiale in rugiciunea Esterei (4, 17 — LXX) —
consideratii exegetice, al Drd. Fabian Filipescu, scris sub indrumarea Pr. Conf.
Univ. Dr. Constantin Horia Oancea.
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Pr. Drd. Dinut-Gheorghe Benga a publicat o lucrare despre Mistagogia
Sfantului Maxim Mairturisitorul in traducerea Pirintelui Dumitru Stiniloae, sub
indrumarea Prof. Univ. Dr. Ciprian-loan Streza.

Drd. Eugen Gantolea a propus un studiu cu titlul Logos — Succinti prezentare
a dezvoltirii termenului inspre sensul teologic ortodox, scris sub indrumarea Pr.
Conf. Univ. Dr. Nicolae-Viorel Mosoiu.

Diac. Drd. Bogdan Hosu a publicat lucrarea cu titlul Agnosticismul: provocare
de ordin canonic, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Pavel.

Drd. Nicolae-Toma Posa a contribuit, sub indrumarea Arhid. Prof. Univ.
Dr. loan Ici jr, cu o suma de Consideratii patristice cu privire la invétitura despre
ingeri in secolele I-111.

Sub aceeasi indrumare a Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ici jr, Protos. Drd. Daniil
(Daniel-Cosmin) Pinciuc a oferit un studiu privitor la O abordare ,,intermediali”
text-imagine: episodul Adormirii (koimesis), stramutdrii (metastasis) si invierii
(anastasis) mistice ale Maicii Domnului in viziunea omiletici a patriarbului isihast
Filotei Kokkinos (sec. XIV) si in icoana de hram din catapeteasma bisericii athonite
Protaton (sec. XVI).

Drd. Ionut Dranga a publicat, sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. loan
Ica jr, un articol referitor la Rugiciunea ca ,indeletnicire cu Dumnezeu” la Sfantul
Lsaac Sirul — Pociintd, stiruingd, ascezd si discerndmdnt in ,implinirea intregii
virtuti’.

Drd. Ciprian-Lucian Lazir, doctorand in cadrul $colii Doctorale , Dumitru
Stiniloae” a Facultitii de Teologie Ortodoxa ,,Justinian Patriarhul” din Bucuresti,
apropus o lucrare cu titlul Mind uploading — proiect pentru dobindirea imortalititii
digitale, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. David Pestroiu.

Drd. Ilie-Cristian Manta a contribuit cu o analiza privind Homosexualitatea:
pdcat voluntar sau involuntar?, sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Sebastian
Moldovan.

Drd. Mihai Lungu a publicat un studiu despre Rolulsi importanta activititilor
social-filantropice pe care le desfisoari Biserica Ortodoxd Romdnd pentru sprijinirea
persoanelor cu dizabilititi/boli, sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Ciprian Toroczkai.

Cea de-a treia sectiune a acestui numir din Studia Doctoralia Andreiana,
Practice-Istorice, este deschisi de Arhid. Drd. Adrian-Nicolae Ursu cu un
studiu privitor la Dimensiunea mistagogici a lecturilor biblice la Sfanta Liturghie,
sub indrumarea IPS Prof. Univ. Dr. Laurentiu Streza, Arhiepiscopul Sibiului si
Mitropolitul Ardealului.

Pr. Drd. Ion Alexandru Mizgan a prezentat, intr-un articol scris sub
indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Daniel Buda, Contextul istoric al declansirii
Cruciadelor in vremea papei Urban al II-lea (1088-1099).

8



1/2023

Drd. Daniel-Ionut Cretu a publicat un articol despre Relatia lui Mibail
Paleologul cu Occidentul dupd recucerirea Constantinopolului (1261-1263), sub
indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Chifar.

Drd. Iulian Dinulescu, doctorand in cadrul Scolii Doctorale ,Sfantul
Nicodim” a Facultitii de Teologie Ortodoxa din Craiova, a contribuit cu un
studiu referitor la Mitropolitul Simion Stefan si tipdriturile sale — repere sacre de
rezilientd, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ion Popescu.

Drd. Cristian Pasca a adus in actualitate figura proeminentd a Pr. Stefan
Metes prin lucrarea Stefan Metes — preot, istoric si arbivist. Aspecte esentiale privind
viata, activitatea si opera sa, scrisd sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Toan Ici
jr.

Pr. Drd. Victor-Dinut Muscalu, doctorand al $colii Doctorale ,,Dumitru
Stiniloae” din cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxd ,Justinian Patriarhul” din
Bucuresti, a publicat un articol despre Biserica din Titerlesti, Mehedinti — ctitorie
a ungurenilor. Repere istorice la 160 de ani de la zidire, sub indrumarea Pr. Prof.
Univ. Dr. Ioan Moldoveanu.

Drd. Marios Omar Choudary a oferit o analiza a Contextului religios din
Rusia la incepurul secolului XX, sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ici jr.

Drd. Stefan Popa a contribuit cu un studiu despre Relatiile dintre Bisericile
Ortodoxe si Consiliul Mondial al Bisericilor in perioada comunistd — aprecieri
istorice, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Daniel Buda.

Drd. Stefan Pintea a publicat articolul Artistul contemporan — de la idol la
persoand. Intoarcerea Fiului Risipitor, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile
Gréjdian.

Protos. Drd. Antim (Ionut-Cristian) Béru, doctorand al Scolii Doctorale
,Dumitru Stiniloae” din cadrul Facultitii de Teologie Ortodoxa ,Justinian
Patriarhul” din Bucuresti, a publicat, sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Adrian
Nicolae Lemeni, lucrarea Amwvonul digital sau predica din afara Bisericii: criticd in
reflectia ecranului tehno-omiletic.

In Studia Doctoralia Andyreiana, nr. 1 din anul 2023, sunt cuprinse 5 articole
tematice in sectiunea dedicatd ,,Anului comemorativ al imnografilor si cAntaretilor
bisericesti (psalti)”, iar cate 10, in sectiunea Biblice-Sistematice, respectiv Practice-
Istorice. Dintre cele 25 de articole, 18 sunt semnate de doctoranzi ai Scolii
Doctorale de la Sibiu, 3 de citre doctoranzi de la Bucuresti si cAte unul semnat
de doctoranzi de la Iasi, Craiova, Constanta si Alba lulia, de a ciror prezentd in
paginile revistei ne bucuram, evidentiind astfel o buni colaborare intre centrele
teologice ortodoxe romanesti, pe care dorim s o aprofundidm pe viitor.
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Totodatd, prin aparitia acestui numir al Studia Doctoralia Andreiana,
marcam si faptul ci revista a obtinut si ISSN online de la Biblioteca Nationala.

Incheiem acest editorial adresind multumiri ostenitorilor Comitetului
redactional al revistei, care s-au striduit s3 puna in buni rinduiald acest periodic al
Scolii Doctorale a Facultatii de Teologie ,,Andrei Saguna” din cadrul Universitatii
»Lucian Blaga” din Sibiu.

Prof. Univ. Dr. Paul Brusanowski,
Redactor-Sef al Studia Doctoralia Andreiana
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ANUL COMEMORATIV
AL IMNOGRAFILOR SI
CANTARETILOR BISERICESTI
(PSALTI)






Chipul unui psalt aghiorit —
Ierodiaconul Gherontie Cornatan de la Chilia Sfintului Ipatie
(29 ian. 1912-16 febr. 1985)°

Drd. Sorin-Gabriel POMANA

Abstract:

This study joins the attempt to recover the biographies of the Romanian
Athonite monks of the last century, focusing on hierodeacon Gherontie Cornatan
from the Cell of St. Hypatios. This monk arrived from youth on the Holy Mount
Athos together with future abbot Dometie Trihenea, and has been known as a
very good psalt (byzantine music chanter). The information given in the text
are based on previously unpublished documents from the Archive of the Cell
of St. Hypatios, from the Metropolitan Archive of Transylvania, as well as from
testimonies collected over the years.

Keywords:
Holy Mount Athos, Holy Cell of Saint Hypatios, Abbot Dometie Trihenea,

byzantine music, vigil, divine services, byzantine musical manuscripts

Intre ,odoarele” de mare pret ale Sfantului Munte Athos se numiri si
numerosi cuviosi romani care bine s-au nevoit, dar ale ciror daruri si osteneli au
rimas adesea necunoscute. Unul dintre aceste daruri este si acela al rugaciunii
cAntate sau al cAntarii psaltice cu aleasd miiestrie. Astfel, in contextul proclamarii
anului 2023, in Patriarhia Roména, drept ,,Anul comemorativ al imnografilor si
cantiretilor bisericesti (psalti)” se cuvine sa realizim o fresci in cuvint a unuia
dintre nevoitorii roméini care au fost inzestrati cu acest mare dar, i anume a
ierodiaconului Gherontie Cornitan de la Chilia Sfantului Ipatie, cunoscut in

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ica jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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special pentru calitatea sa de psalt. Acestui monah, tovarisul de nevoinga al
arhimandritului Dometie Trihenea, egumenul romén de la Zografu, din nefericire
nu i-au fost dedicate pana astazi prea multe rAnduri. Desi nu a stralucit la fel de
mult ca schimonahul Nectarie Protopsaltul, , privighetoarea Sfantului Munte”, o
caracteristicd a vietuirii sale fiind nearitarea, se cuvine totusi sd nu-l lisam prada
uitdrii, i sa aritdim incd o datd, asa cum ne indemna Cuviosul Dionisie de la

Colciu, ci ,,romAnii nu au fost lepaditura piméantului™.

Nagterea dupd trup si familia

In ziua de 29 ianuarie 1912, in Vingardul Albei, s-a nascut cel de-al treilea
copil al lui Constantin Cornatan si al Anei Vilasa®. Pruncul primeste la botez
numele de Gheorghe, fiind incredintat de citre parintii sai ocrotirii Sfintului
Marelui Mucenic Gheorghie, purtatorul-de-biruinta.

Primii ani ai copildriei ii petrece in satul natal alaturi de ceilalti frati ai sii,
Ioan®, Carolina* si Vasile’, mezinul familiei. Din pricina despartirii sale timpurii
de patria pimanteasci, nu cunoastem amanunte privitoare la anii copildriei. Dar
este vadit faptul ci s-a distins in casa parinteasci prin aplecarea sa fatd de cele
sfinte, preocupare mostenitd, cel mai probabil, de la evlavioasa familie a mamei
sale, din care a odraslit i ieroschimonahul Diomid Valasd, fratele acesteia, care se
afla in Sfantul Munte din anul 1912°.

! Staretul Dionisie, Duhovnicul de la Sfantul Munte Athos, vol. III — ,Despre monahism si Sf.
Munte Athos”, Editura Prodromos, 2010, p. 208.

2 Cf. Registru de stare civild, in Arhiva Primariei Spring (in continuare APS), jud. Alba, an.
1912, nr. 9. A se vedea si Extrasul din registrul stirii civile pentru nagteri, 21 noiembrie 1927, in
Arhiva Chiliei Sfantului Ipatie (in continuare ACSI), fond Documente, dosar I11.

?Joan, niscut la data de 1 septembrie 1908. (Cf. Registru de stare civild, in APS, an. 1908,
nr. 64.).

4 Carolina, niscuti la data de 23 octombrie 1909. (Cf. Registru de stare civild, in APS, an.
1909, nr. 98.).

> Vasile, niscut la data de 12 august 1914. (Cf. Registru de stare civild, in APS, an. 1914, nr.
69.).

¢Jeroschimonahul Diomid Vilas3, dupa numele de mirean Vasile, a venit in Sfantul Munte
Athos in luna noiembrie a anului 1912, la Chilia Sfantului Ipatie, unde era staret leroschimonahul
Teodosie Domnariu. In 5 iulie 1914 intri in obstea Schitului Roménesc Prodromu, fiind tuns
in monahism cu numele de Vendimian in 22 decembrie 1916. Un an mai tarziu, in ziua de 10
octombrie, se intoarce la Chilia Sfantului Ipatie. (Cf. Monahologhionul Schitului Romdénesc Prodro-
mu, nr. 423, in Arhiva Schitului Romanesc Prodromu.).
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Cilitoria spre ,,Patria monahilor” si stabilirea la Chilia Sfintului
Ipatie

De numele unchiului sau dupi trup se leagi si plecarea in Sfantul Munte
Athos, spre finele anului 1922. leroschimonahul Diomid, aflindu-se pe atunci
in Romania pentru diferite treburi, avea si ia cu sine, la intoarcerea in Sfintul
Munte, doi ucenici tineri. Acestia erau Dumitru Trihenea din Tilisca Sibiului
— care urma sd devina singurul egumen romén, din istoria recenta a Athosului,
al uneia dintre cele 20 de manastiri athonite, cunoscut ca iscusit duhovnic si
timaduitor —, in varsta de 13 ani’, si nepotul siu, Gheorghe Cornitan, care avea
doar 10 ani. Astfel, cei doi, pe langa faptul ci proveneau din aceleasi tinuturi
binecuvéntate din apropierea Marginimii Sibiului, aveau si-si imparta intreaga
viatd, ,nevointele si pAinea inci din anii tineretii lor™®.

Despre ,fuga” lor din lume aflim din convorbirile celui dintéi cu parintele
loanichie Balan, caruia ii marturisea i la plecarea din sat le-au iesit inainte multi
oameni, intrebindu-i: ,Unde mergeti voi, baieti, asa de tineri si sinatosi? De ati
fi orbi sau schiopi! Dar asa, de ce mergeti la minastire?”. Acestora le-au raspuns
tot cu o intrebare, zicAndu-le: ,,Pentru dumneavoastra stiti sa tineti tot ce-i bun,
iar lui Dumnezeu vreti si-i dati numai schiopi si orbi?”, iar acestia nu au mai
spus nimic’.

Dorul dupid Dumnezeu stingind dorul dupa pirinti, au ajuns in Sfantul
Munte in ziua de 10 octombrie 1922, dar, fiind minori, au intrat clandestin.
Despre aceasta calitorie proniatoare, parintele Dometie isi amintea:

»~Am plecat din Constanta cu vaporul spre Salonic, condusi de ieromonahul
Diomid Vilasa... la 10 octombrie 1922 am ajuns la Sfantul Munte, in Gridina
Maicii Domnului, si am mers de-a dreptul la Chilia roméneasca Sfantul Ipatie,

situatd pe mosia Mdnastirii Vatoped.”"'.

"Dumitru Trihenea s-a nascut in ziua de 12 iunie 1909. (Cf. Extras din Matricula botezatilor
a comunei bisericesti ortodoxe romdne din Tilisca, tom. IX, nr. 20/1909, care se pastreaza in ACSI,
fond Documente, dosar 111.).

8 Marturie a Arhimandritului Atanasie Floroiu, staretul Schitului Romanesc Prodromu (26
mai 2018).

? leromonah loanichie Bilan, Convorbiri dubovnicesti, editatd de Episcopia Romanului si
Husilor, 1984, pp. 563-564.

' leromonah loanichie Bilan, Conwvorbiri duhovnicesti, p. 564. Informatia din scrierile pa-
rintelui Joanichie este veridica, intrucat in ,Pasaportul pentru striinatate no. 156867 al taniru-
lui Gheorghe Cornitan, care se pastreazd in ACSI, fond Documente, dosar 111, stampila politiei
portului Constanta dateazi din 10 octombrie 1922. Probabil, data mentionata in Conwvorbiri
duhovnicesti ar putea fi cea dupd calendarul neindreprat. Plecarea a fost pregatitd, sau cel putin
anuntatd, incd din luna iulie, pentru ci pasaportul a fost eliberat la finalul lunii respective.

! Teromonah Ioanichie Bilan, Convorbiri dubovnicesti, p. 564.
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De asemenea, poate cea mai importantd marturie rimane aceea referitoare
la ceea ce au gasit la Chilia SfAntului Ipatie atunci cind au ajuns:

,La Chilia Sfantul Ipatie am gisit staret pe ieroschimonahul Teodosie
Domnariu, dimpreund cu ucenicii sii, ieroschimonahul Diomid §i monahii
Visarion, Gherasim, Ipatie si Filaret.”"?.

Tandrul frate Gheorghe venind in Sfantul Munte de mic copil, la varsta
de 10 ani, s-a alaturat acelora care de timpuriu si-au daruit intreaga viatd lui
Dumnezeu si a dobandit, asemenea acelora, o curitie si o simplitate copilareasca.
Staretul Teodosie Domnariu, nepot al ctitorilor Chiliei i pazitor cu strictete al
randuielilor calugdresti, nu-i ingaduia sa facd nimic fard blagoslovenie, intirindu-
i, dintru inceput, temelia vietii monahale.

Traiul din Athosul acelor timpuri era mult diferit fatd de cel al zilelor noas-
tre, pentru ci cele necesare vietii se dobandeau cu greutate si adesea intAmpinau
multe lipsuri. In anul 1926, Republica Athoniti a adoptat o noui constitutie,
care prevedea limitari serioase in ceea ce priveste intrarea in monahism a novicilor
care nu aveau nationalitate greacd, fapt care a pus in pericol pierderea si slibirea
multor comunititi roménesti. Conditiile s-au inasprit odatd cu izbucnirea celui
de-al Doilea Rizboi Mondial si, mai cu seama, odatd cu instaurarea regimului
comunist in Roménia. Cu toate acestea, calugarii romani de atunci au dat dovada
de adevarata si curata constiintd monahald, depasind, cu ajutorul lui Dumnezeu,
imprejurarile dificile.

Bitranul Dionisie de la Colciu punea in lumind binecuvantirile care se re-
vérsau In anii grei ai veacului trecut prin cuvintele:

»2Atuncea cAnd am venit noi'® erau greutati mari in Sfantul Munte, foarte
mari greutati, dar parintii erau multi, multi si cu simplitate duhovniceasca. Cand
vorbeai cu un pirinte, nu stia carte si teologie si universititi, dar, fiindca era
apropiat de Dumnezeu, era impodobit cu darul cuvantului, si cAnd iti spunea
el ceva, orice nevoie, orice pas ai fi avut, ti le spunea ca si cum ar fi fost insusi

Dumnezeu, asa cu dragoste iti spunea si asa de mult te multumeai.”".

In aceasta atmosferd au crescut, nu doar trupeste, ci si duhovniceste, fratii
Gheorghe si Dumitru de la Sfantul Ipatie. Al doilea dintre ei isi amintea mai

2 Thidem.

13 Cuviosul Dionisie a venit in Sfantul Munte in anul 1926, cind avea vérsta de 17 ani.
(Cf. Staretul Dionisie, Dubovnicul de la Sfantul Munte Athos, vol. 1, Editura Familia Ortodoxa,
Bucuresti, 2019, p. 5.).

" Staretul Dionisie, Duhovnicul de la Sfantul Munte Athos, vol. 111 — ,Despre monahism si
Sf. Munte Athos”, Editura Prodromos, 2010, pp. 101-102.
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tarziu despre primii ani de impreuna-vietuire athonitd, spunind ci ,am trecut

printr-un greu, dar frumos rastimp al incercirii intru cilugarie”.

Ucenicia in arta psaltichiei — rugdciunea cintatdi

La Chilia unde s-au asezat, cei doi incepatori au invatat rinduielile athonite,
printre care si psalmodia bizantind de la Batrinul Gherasim'®, pe care périntele
Dometie il descria ca pe ,,0 figurd aleasa de cilugir sporit”, care ,,ne invita pe de
rost sd zicem rugaciunile, podobiile glasurilor §i psalmii, iar la slujbele bisericii
eram nelipsiti ziua si noaptea””. Nici canonul de la chilie, care consta in metanii
cu rugdciunea ,Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ne pe

”18 nu il neglijau niciodatd. Insusi conducitorul Chiliei, staretul

noi, pacatosii.
Teodosie Domnariu, era iubitor de muzici psalticd, drept pentru care se pastreazd
un manuscris de-al sdu cu cAntari pentru privegherile de toata noaptea®.

Cuviosul Dionisie de la Colciu ne incredinteazi ca ,,0 fost cAntireti in Sfan-
tul Munte care-i intreceau pe greci, totdeauna’®, iar multimea manuscriselor de
psaltichie vin sa intireascd afirmatia, intelegdnd acest lucru nu ca pe o méndrie,
ci, mai degrabd, ca o confirmare ci printre monahii roméni a existat o preocupare
reald pentru mestesugul rugaciunii cantate.

Parintii athoniti din vechime ii povatuiau pe ucenici ,,sd transforme muzica
psalticd in rugiciune™, iar fratele Gheorghe s-a ostenit sd puni in lucrare pre-
daniile batranilor, mai ales ca psalmodia este si o ,arma” care ,ajuta si alungam
tristetea atunci cind suntem cuprinsi de ispitd”*.

Dragostea pentru sfintele slujbe s-a impletit in chip armonios cu osteneala
trupeascd, dupd cum arhimandritul Dometie ii mérturisea parintelui Ioanichie:
scurdtam gradina, plantam florile si pazeam viile, cAntind tropare si slavoslovia

15 Scurt istoric al Chiliei Sfantului Sfinticului Mucenic Ipatie”, in Viaga si Paraclisul

Sfantului Sfintitului Mucenic Ipatie, f.e., Chilia Sfantului Sfintitului Mucenic Ipatie, Sf. Mare
Manastire a Vatopedului, Sf. Munte Athos, 2015, p. 62.

16 Ihidem.

17 Ieromonah Ioanichie Bilan, Convorbiri dubovnicesti, p. 564.

8 Ihidem.

' Ms. muzical nr. 50, cu titlul ,Carte de cAntéri bisericesti pentru privegheri. S-au scris la
anul 1907 aprilie 18 Chilia Sfantului Ipatie”, contine 69 de file, in grafie chirilic, si se pastreazd
in Biblioteca Chiliei romanesti Sf. Gheorghie — Livadogheni din Kapsdla, Ministirea Pantokrdtor.
La f. 59 apare urmitoarea insemnare: ,, Teodosie, 18 aprilie, anul 1907, Sfeati Ipatie”.

2 Staretul Dionisie, Dubovnicul de la Sfantul Munte Athos, vol. 111 — ,Despre monahism si
Sf. Munte Athos”, p. 208.

' Terom. Eftimie Athonitul, Din traditia ascetici si isibasti a Sfantului Munte Athos, trad. din
Ib. greaca de leroschim. Stefan Nutescu, Editura Evanghelismos, Bucuresti, 2016, p. 267.

22 [bidem, p. 266.
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mare de risunau viile, in ciripitul pasirilor si in curgerea izvoarelor cristaline ce
murmurau pani de vale, spre mare”. $i, mai presus de acestea, in sufletele lor era
Jbucurie sfanti’?.

Tunderea in monahism si semnele primelor roade ale lucrdrii talantilor

Desi staretul Teodosie Domnariu era conducitorul Chiliei, parintele
Diomid si-a asumat grija fatd de cei doi incepitori in tainele calugiresti. La
randul lor, fratii Dumitru si Gheorghe erau atasati de cel care i-a ,ripit” din
véltoarea lumii, ca unul care le-a ,intdrit gleznele slabe ale tineretii”, crescAndu-i
»in frica Domnului pe cit s-a putut” si, necarturar fiind, ,le-a dat cartea si le-a
aratat lumina”, pe deplin constienti cd prin ascultarea pe care o ficeau ,,i-a umbrit
Darul Duhului™.

In anul 1924, pirintele Diomid si cei doi ucenici inci se aflau la Chilia
Sfantului Ipatie. Atunci, fratele Gheorghe primeste o Psaltire cu caractere chi-
rilice, tiparitd la Midnastirea Neamt, din partea unui compatriot: ,Suvenir de la
Isihie*® Ieromonahu din Lacu pt. fratele Gheorghe de la Chilia Sf. Ipatie, anul
1924”. Un an mai tarziu, in 1925, parintele Diomid hotiriste sa ii ia pe cei doi
novici in regiunea Kapsala, unde cearci mai multe chilii. In cele din urm3, dupa
anul 1926, se aldturd staretului Chiril Paviluca, ucenic al Sfantului Gheorghe
Pelerinul, cel sirac pentru Hristos, care detinea Chilia Sfantul Apostol Andrei,
pendinte de Minastirea Stavronikita. Formarea tAnirului Gheorghe Cornitan
continud, cresterea trupeasc fiind insotita de cea sufleteasca, iar vlistarul Vingar-
dului, nu dupa mult timp, este tuns rasofor cu numele de Ghenadie®. Pirintele
Diomid si ucenicii nu s-au bucurat prea mult timp de impreuna-nevoinga cu
staretul Chiril, Intrucat acesta ,a adormit intru Domnul” la o varstd nu foarte
inaintatd, in urma unei boli trupesti, in luna februarie a anului 1929.

Interesul micii comunititi de la Chilia Sfantului Intdi-chemart fara de
slujbele bisericesti si de psaltichie este confirmat de o insemnare dintr-un

» Jeromonah loanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti, p. 564.

 Extras din scrisoarea-rispuns adresatd parintelui Arsenie Boca de citre pirintele Dometie
Trihenea, in ACSI, fond Corespondentd, dosar I11-B-1, nedatata (-1940-1941).

» Isihie Irimie, ieroschimonah i fost staret al Chiliei cu hramul ,,Buna Vestire” din Schitul
Lacu, niscut in 1892 si originar din Apoldu de Jos, jud. Sibiu.

26 0n Inventarul din 1929, adus cind s-au reinchinoviat la Chilia Sfantului Ipatie, fratele
Gheorghe apare deja cu numele monahal de Ghenadie.

%7 Ple Khiril Ieroschimonahul Paviluca fostul Superior al/ casei cu patronul Sfantul Apostol
Andrei M-rea Stavronichita/ Au adormit intru Domnul la Salonic fiind bolnav s[-]au/ inmorman-
tat de ucenicul lui Ieromonah Diomid V./ la 11 Februare 19297, insemnare din Registru pentru
cheltuieli si pentru venituri de folos — Chilia Sf. Ap. Andrei, Sf: Munte Athos, in ACSI, fond Manus-
crise. Condici. Jurnale, p. 6.
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Doxastar din care aflim ca schimonahul Ioachim din Kapséla dona manuscrisul
,Sfintei Biserici (Kilii) cu Hramul Sfantul Apostol Andrei cel Intiiu chemat prin
parintele Ghenadie din zisa Kilie monah”, spre a sa pomenire vesnici, in data de
15 februarie 1929%.

De la staretul Chiril, périntii Diomid, Dometie si Ghenadie au mostenit
numeroase cirti si odoare bisericesti. Nu au mai zibovit la Chilia din Kapsila
si s-au intors definitiv ,la vatrd”, la Chilia Sfantului Ipatie, unde aduc obiectele
agonisite cu sudoare roméneasci si au fost catagrafiate intr-un inventar la data de
12 iunie 1929. In lista celor enumerate apar si citeva titluri muzicale, pe care le
reddm in continuare:

,Cirtile de Psaltichie/ Sunt acestea: 4 Patru Antologii de Bucuresti de
Dometie/

* 4 Patru cirti legate in piele numite Docsastare si Stihirare/

¢ 1 Una carte numiti Buchetul Musical de Anton Pan[n]/

* 3 Trei Carti adeca un Idiomilar Complect pre totu Anul/

* 1 Una carte Tomul al Doilea al Antologhiei/

* 2 Doud Anas[tasi]matare unul de Neamtu si unul de Buzau/

* 1 Una Antologhie de Neamtu slove vechi/

* 2 Doui cirti pentru cAntiri religioasi de P Dometie/

* 1 Una filada cu Slavoslovii pre mare pentru Praznice/

e 1 Una carte cu Doamne Strigat[-]Jam pre mare/

e Sialte multe cAntiri trebuincioasi la Privegheri/

* 1 Una filadd cu Doamne Strigat[-]am pre mare pre 8 Glasuri/

* 3 Trei carti Numite Irmologhioane™.

Sirul era continuat de ,cirtile pentru cuvint”, care, alaturi de odajdii si alte
obiecte de cult, certifici o viata liturgicd activa.

Dupi noud ani de petrecere mandstireascd, in ziua de 21 martie 1931, de
praznicul Invierii lui Lazir, rasoforul Ghenadie Cornitan ,s-au ficut cilugir in
mantie, luAnd numirea Gherontie”*. Harul lui Dumnezeu umbrindu-l, tAnarul
monah isi lucra talantii, avAnd ca dreptar ascultarea de povatuitor. La doar citeva

28 Arhid. Sebastian Barbu Bucur, Manuscrisele muzicale roménesti de la Muntele Athos, Editu-
ra Muzicald, Bucuresti, 2000. ntre pp- 373-448 sunt descrise manuscrisele muzicale de la Chilia
Sfantului Ipatie, pentru ci, atunci cind autorul s-a aflat in Sfaintul Munte ,,pentru rugd, studii si
cercetari in domeniul muzicii bizantine” (Cf. Notd asupra editiei in volumul citat), mai exact intre
anii 1982 i 1985, volumele inca se aflau in patrimoniul Chiliei. Penultimul manuscris inventariat
este acest Doxastar, a cirui descriere poate fi consultata la pp. 446-447.

¥ Inventar pe anul 1929, in ACSI, fond Manuscrise. Condici. Jurnale, p. 13.

3 Insemnare in Registru pentru cheltuieli si pentru venituri de folos — Chilia Sf- Ap. Andrei, Sf-
Munte Athos, in ACSI, fond Manuscrise. Condici. Jurnale, p. 6.
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luni dupi cilugirie, ieromonahul Andrei din Kapsdla®® il invita pe staretul Teodosie
Domnariu si ia parte la praznuirea Tuturor Sfintilor ,,dimpreuni cu parintele Ghe-
rontie cAntdretul”?, semn ci avea deja capacitatea de a cinta la o slujbd de hram.

La Chilie, desi obstea nu era una foarte numeroasa, parintii se sileau sa im-
plineasca cu acribie atit rinduiala bisericeasca, cit si indatoririle duhovnicesti in-
dividuale pe care le are fiecare cilugir. lar rivna aceasta nu trecea neobservatd de
ochii atenti ai inchinatorilor care le cercetau licasul de nevointd. Unul dintre acestia
a fost si bizantinistul Vasile Grecu, care, in 16 iulie 1936, consemna: ,Pirasesc
chilia roméneascd Sf. Ipatie cu cele mai frumoase si duioase impresii”. Tot acesta
amintea: ,ascultdnd axionul cAntat de monahul Gherontie am incercat preacurate
simtiminte de adevirati religiozitate”, oferindu-ne astfel o marturie despre darul
cu care parintele Gherontie era impodobit, pentru c¢i ,,muzica bizantini e asa incat
te schimbi, adica simti ca esti inaintea lui Dumnezeu, se apropie harul Sfantului
Duh de tine si intelegi; e ficuta in asa fel ci-ti aduce umilingd™.

Legitura dubovniceascd cu pdrintii Arsenie Boca si Serafim Popescu de la
Mindstirea Sdmbdta

In perioada 12 martie-8 iunie 1939, la Chilia Sfantului Ipatie a poposit si
diaconul celib Zian Boca, care a fost trimis de citre mitropolitul Nicolae Bilan al
Ardealului ,s3 invete toatd rinduiala duhovniceascd, precum si mestesugul artei
bizantine, asa cum se pastreaza acestea in Sf. Manastiri ale Sf. Munte Athos, si pe
acestea si le aduci acum, din nou, in Sf. Ministire a Fericitului Nostru Domn
(Minastirea Brancoveanu — Sambata de Sus, 7.72.)7%. Tmpreuni cu diaconul Zian,
ca si invete ,rinduiala monahald i limba greaci™, ajungea si diaconul celib
Dumitru Popescu, care avea si riména in Sfintul Munte pani in 5 septembrie
1939, ca mai apoi si-si continue studiile la Atena”. In aceasti perioada, intre

3! Jeromonahul Andrei Ciobotaru figureazi ca staret al Chiliei cu hramul ,, Toti Sfintii” de pe
teritoriul Mindstirii Pantokrator. (Cf. periodicul Misionarul, Tipografia Uniunii Clericilor Ortodocsi
din Basarabia, an. VI, nr. 7-8, iulie-august 1934, Chisinau, p. 469).

32 Extras din scrisoarea parintelui Andrei din Kapsila, in ACSI, fond Corespondentd, dosar 11-
A-5, 22 mai 1931.

3 Fragment din Condica inchindtorilor (1930-1993), in ACSI, fond Manuscrise. Condici. Jur-
nale, p. 7.

34 Staretul Dionisie, Dubovnicul de la Sfantul Munte Athos, vol. 11 — ,Lumea in vremurile de pe
urmd’, Editura Prodromos, Bucuresti, 2012, p. 209.

% Scrisoare a mitropolitului Nicolae Bilan citre SfAnta Chinotitd, in Arhiva Mitropoliei Ardea-
lului (in continuare AMA), dosar I1I-728-1940, nr. 12135/18 noiembrie 1938.

3 Scrisoare a diaconului Dumitru Popescu citre mitropolitul Nicolae Bilan, in AMA, dosar
II1-722-1938, nr. 12774/22 noiembrie 1938.

37 Scrisoare a diaconului Dumitru Popescu citre mitropolitul Nicolae Bilan, in AMA, dosar
I11-722-1938, nr. 9831/1 septembrie 1939.
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monahii ipatioti Dometie si Gherontie si cei doi diaconi, Zian Boca si Dumitru
Popescu, se creeazi o frumoasa si duhovniceasci prietenie, care se face viditd mai
cu seamd prin corespondenta purtatd ulterior®®.

Din schimbul de scrisori reiese ci, la un moment dat, s-a dorit ca cei doi
parinti, Gherontie si Dometie, dimpreuna cu povituitorul lui, ieroschimonahul
Diomid Vilasi, si se aliture périntilor Arsenie si Serafim de la Manistirea SAm-
bita pentru a intari duhovniceste ménastirea rectitoritd de mitropolitul Nicolae
Bilan. In acest mod ar trebui inteles cuvintul parintelui Arsenie care le scria
parintilor de la Chilia Sfantului Ipatie: ,tu, Gherontie, ca mai priceput in ale
trapezei, ai face bucatirie pentru o vreme™’.

Tot parintele Arsenie, in eventualitatea revenirii in tard a parintilor ipatioti,
»cu toate ca nu bucuros”, ii inainta mitropolitului Nicolae si un raport privitor la
cei trei vietuitori athoniti (Diomid, Dometie si Gherontie) de la Sfantul Ipatie,
redand, pe scurt, cateva din trisaturile lor sufletesti. Despre parintele Gherontie
nota urmatoarele:

»Gherontie, in formatie, maleabil, ascultitor. Foarte bun gospodar si bucitar, si
cu alte insugiri native la cari mai este cate nitel de slefuit, ceea ce se poate. Cantiret
foarte bun, ca si Dometie (Trihenea, n.n.), si cu rezonanta aceea specifici la
Mandistire.” ™.

Dorinta de a fi impreuna in aceeasi obste se vede si dintr-o scrisoare a pa-
rintelui Serafim Popescu, care, cu citeva luni inainte de cilugiria sa?l) scria ca
si-ar dori foarte mult si-1 aiba pe parintele Gherontie la tunderea sa, dovada fiind
cuvintele de mai jos:

»Ce mult mi-ar plicea cum spuneti sa-mi poatd cinta fratele Gherontie cu vocea
lui prea frumoasi «bragele pirintesti gribeste de-mi deschider. Dar se vede asa vrea
Dumnezeu si mai stam departe unii de altii.”*.

¥ 1n ACSI se pistreazi un numir de aproximativ douizeci de scrisori care dau mirturie
despre legatura dintre Chilia Sfintului Ipatie si Mandstirea Simbita.

% Extras dintr-o scrisoare a parintelui Arsenie Boca citre parintii Dometie i Gherontie, in
ACSI, fond Corespondentd, dosar I11-B-1, 2 decembrie 1940, f. 1v.

40 AMA, dosar 111-317-1940, nr. 6617/16 iun. 1940, ff. 1-2.

I Cuviosul Serafim Popescu a primit tunderea in monahism la Ministirea Simbita in ziua
de 25 aprilie 1941, de Praznicul Izvorului Tamaduirii. (Cf. AMA, Protocolul preotilor hirotoniti pe
anii 1884-1974, litera P, nr. 191.) Alte informatii despre acest eveniment din istoria minastirii
in AMA, dosar I11-722-1938, nr. 5195/11 aprilie 1941, unde se pistreaza atit cererea parintelui
Serafim in vederea tunderii in monahism, cit si binecuvintarea mitropolitului Nicolae Bélan.

# Extras dintr-o scrisoare a parintelui Serafim Popescu citre pirintii Dometie si Gherontie,
in ACSI, fond Corespondenta, dosar 111-B-2, 18 decembrie 1940, f. 1.
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Un alt inceput — hirotonia intru diacon

O noua fild s-a scris in istoria Chiliei Sfantului Ipatie in zilele de 26 si 27 mai
1940, cind monahii Dometie Trihenea si Gherontie Cornitan au fost hirotoniti,
pentru curdtia si asezarea lor liuntricd, de catre mitropolitul Ierotei al Militupolei
(1956). Mai intai a primit parintele Dometie hirotonia intru diacon, apoi, ziua
urmdtoare, parintele Dometie a fost hirotonit preot, iar parintele Gherontie, dia-
con®. Astfel, parcd s-a plinit ,,prorocia” din rindurile pe care parintele Arsenie le-a
scris mitropolitului Bilan: ,,Cred insa — de la mine — ¢a Dometie va fi bun Preot si
Gherontie diacon, ci nu s’ar gisi la dansii piedecd dupi canoane.”.

Pirintele Gherontie, prin melosul bisericesc interpretat cu multa maiestrie,
odihnea duhovniceste pe multi, incercind sa nu iasd in evidentd, ci si isi facd
,datoria” intr-un mod simplu. Asa se face ci ierodiaconul Gherontie Calofonitul®
era apreciat de athoniti. Mergea la hramurile chiliilor romanesti, dar si la cele ale
vecinilor greci, la cele doua schituri roménesti, la Mandstirea Vatoped, dar i la
Schitul vatopedin ,,SfAntul Dimitrie”, aflat in apropierea Chiliei.

La Colciu obisnuia sa meargd la Chilia Sfantului Gheorghie, dar si la Chi-
lia Nasterea Sfantului Ioan Botezitorul, la parintele Ioan Gutu® — care venise in
Sfantul Munte la sfarsitul anului 1925 — si unde avusese bucuria si-l cunoasci in
primii ani ai inceputurilor vietii monahale si pe parintele Ilie Hulpe*. Acolo se bu-
cura de indemnurile si iscusinta duhovniceascd ale Batrinului Ghedeon Chelaru,
dar si de dragostea Cuviosului Dionisie, cu care fie cAnta la strani la privegherile
de toatd noaptea, fie slujea la Sfintul Altar, bucurdndu-se de aceste impreuna-
petreceri cu sfingii. Astfel, inaintea unei privegheri de hram, Cuviosul Dionisie i
scria: ,Vd rugam sa binevoiti a face osteneald si a ne insoti pentru hramul Sfintei
noastre Biserici si, de este cu putinga, si veniti de cu seara ca si facem o mici pri-
veghere in cinstea Sfantului Marelui Mucenic Gheorghie, spre a ne fi mijlocitor in

ziua cea infricosati citre Dreptul Judecitor.”*.

B Actul de hirotonie, 27 mai 1940, in ACSI, fond Documente, dosar I-B-3.

# Extras dintr-o scrisoare a parintelui Arsenie Boca citre mitropolitul Nicolae Bilan, in AMA,
dosar I1I-317-1940, nr. 6617/16 iun. 1940, ff. 1-2.

 Intr-o scrisoare-raspuns adresatd pdrintelui Arsenie semneazi ca ,,Gherontie Calofonitul”,
ceea ce s-ar traduce ca ,,Gherontie cel cu bun glas”. (Cf. ACSI, fond Corespondenta, dosar 111-B-1,
f. 1v.).

¢ Mai multe informatii despre pirintele Ioan Gutu in volumul semnat de Monahul Nicodim,
leroschimonahul loan. O viati diruiti lui Hristos, Editura Egumenita, Galati, 2013, 92 p., si in
articolul scris de Monah Nectarie Munteanu, ,,25 de ani de la trecerea la Domnul a cuviosului Ioan
Gutw”, in Lumina, 22 decembrie 2021, pp. 10-11.

# Monah Nectarie Munteanu, ,Duhovnicul Ilie Hulpe, ascet cu neincetatd rugiciune”, in
Lumina, 2 februarie 2022, p. 9.

8 Extras dintr-o scrisoare a Cuviosului Dionisie de la Colciu, in ACSI, fond Corespondenta,
dosar II-A-3, 21 aprilie (s.a.).
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Monahul llarion Dincd, Egumenul Dometie Trihenea, Cuviosul Dionisie Ignat de
la Colciu si Ierodiaconul Gherontie Corndtan (de la stinga la dreapta) — in curtea
interioard a Chiliei Sfantului Ipatie

(Arhiva Chiliei Sfintului Ipatie, fond fotografii)

Psaltul ipatiot era invitat sa cAnte chiar si la hramurile marilor manistiri. De
pildi, in 18 aprilie 1956, proegumenul Teofil Vatopedinul ii transmitea invitatia
reprezentantului Manistirii Xenofont de a cinta la hramul manistirii lor:

»Dragi ierodiacone Gherontie,

M-a rugat Reprezentantul Sfintei Manastiri a Xenofontului sa te rog si si-ti
spun si mergi de Sfantul Gheorghie sa cinti la strana stAnga la hramul lor. Scrie-
mi dacd te duci, ca sa-i spun Reprezentantului lor.

Cu dragoste si salutari parintelui Dometie,

Proin-egumen Teofil”*.

Privegherile de toata noaptea sunt specifice Sfantului Munte, cele ale ma-
nastirilor sau ale lacasurilor unde se aduna mai multi cAntdreti ajungind sa tind
de la 12 pana la 16 ore, pentru ci, potrivit cuvintelor Batrinului Dionisie de la

# Scrisoare de la Proegumenul Teofil Vatopedinul citre Ierodiaconul Gherontie, in ACSI,
fond Corespondentd, dosar 11-B, 18 aprilie 1956, f. 1.
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Colciu, ,muzica bisericeasc, stai toatd noaptea s-o asculti si niciodatd nu te mai
saturi. Nu numai atéta, dar, daci esti atent, scoti si lacrimi din ochii tai, ci ea asa-i
ficutd, e lucru binecuvintat de Dumnezeu.” Aceasta le era hrana, bucuria si lu-
crarea, petrecerea in pocaintd si nevointa de toatd noaptea pentru a dob4ndi mili
de la Hristos, pentru a fi mai aproape de El inca din aceasta viata, cici, dupd cum
invata Cuviosul Arsenie de la Prislop, ,,am venit in viata aceasta ca sa invatim si
ne desprindem de ea; pentru ca numai de aici incolo, inca de pe-acum, incepe
Viata cea adevarata.”'

Despre aceastd pregustare a isihiei si a bucuriei celei vesnice care se gisea
la Chilia Sfantului Ipatie in acei ani nota §i unul dintre putinii inchinatori ai
acelor vremuri in chip lamurit: JIn chilia aceasta domneste atmosfera de pura
crestindtate, izvoratd din adincul si sfantul suflet al Preasfintitului Parinte Iero-
monah Dometie §i Preacuviosului Diacon Gherontie, cari in zilele de astizi sunt
adevdrati sfingi. Aici, in SfAntul Munte Athos, sau mai bine zis «Gradina Maicii
Domnului», rar foarte, rar gisesti astfel de oameni, care fira de nicio exagerare
le-am dat numele de mai sus... Sf. Parinte Ieromonah Dometie si Preacuviosul
Gherontie sunt ca doud lumini care lumineaza abisul in care ne gisim si sunt
speranta ¢ Domnul Dumnezeul nostru nu ne va lasa si cidem de tot in picate.
Cici prin acesti oameni multi pacatosi vor fi iertati...”.

lerodiaconul Gherontie invatase de la batranii aghioriti ca lucru bun este ca
cineva si evite imprastierile pricinuite de iegirile din Sfantul Munte, mai ales dacd
a fost hirotonit. Batrinul Dionisie de la Colciu mirturisea despre duhovnicii
pe care i-a cunoscut cd ,erau foarte severi” si cd, ,,daci ieseai din Sfantul Munte
numai pana la Salonic, ca ieromonah sau ierodiacon, pirintele Antipa Dinescu
te oprea de la slujire o siptaména...””. Pirintele Gherontie nu a parasit Athosul
fara vreun motiv bine intemeiat. Spre exemplu, nu se pastreaza nicio marturie sau
micar vreun document de cilitorie cum ci ar fi fost in Roménia sa isi viziteze
rudeniile. O incercare de a merge in tara, insd in scopuri exclusiv medicale,
a fost in vara anului 1944, cind, ,find suferind de inflamatie pulmonari” si
acolo neavind ,posibilitatea cu ce sd se caute, lipsind medicamentele si chiar
cele necesare dietei”, parintele Dometie Trihenea inainteaza o solicitare citre

**Jon Minoiu, ,Despre cintare, tipic si starea launtrici potrivita slujirii bisericesti in lumina
cuvintelor duhovnicesti ale Staretului Dionisie de la Colciu”, in Cuviosul Dionisie de la Colciu,
Colectia Duhovnicul 4, editie ingrijitd de Protos. Dr. Nathanael Neacsu, Editura Doxologia, Tasi,
2017, p. 165.

°! Parintele Arsenie Boca, Scrieri inedite, Editura Charisma, Deva, 2019, p. 252.

52 Insemnare a lui Dionisie Mantta in Condica inchindtorilor (1930-1993), in ACSL, fond
Manuscrise. Condici. Jurnale, 4 aprilie 1955, pp. 40-41.

53 Staretul Dionisie, Duhovnicul de la Sfantul Munte Athos, vol. 11 — Lumea in vremurile de
pe urmd’, p. 232.
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autorititile bisericesti din Roménia, cerAndu-le mijlocirea ca diaconul Gherontie
si fie ,consultat de medici germani si, daci se poate, si fie primit intr-un spital
unde sa-si recapete sinitatea”>*. Din picate, cel mai probabil, acest lucru nu s-a
concretizat. Cu privire la celelalte iesiri, pentru cd, in general, erau consemnate,
acestea sunt fie de ordin administrativ (,,in 1958 au adus in Tasos la Potamia 60
de stupi”’; ,,5 Iulie 1958 — ducerea stupilor la Tasos (Potamia); 12 Septembrie —
aducerea stupilor de la T (P)*°), fie medical (,In 1950-februarie-1, pr. Gherontie
a facut o operatie. Pr. Gherontie probleme cu sinatatea de la munca™’; notite
privitoare la cheltuielile medicale din iunie 1960°%).

Imprejurdri istorice. Patriarbul Justinian al Roméniei viziteazi Chilia
Sfiantului Ipatie

Revenind la firul cronologic urmirit pAnd acum, trebuie precizat cd, in anul
1939, ieromonahul Diomid Valasi pleaci in tard pentru a stringe ajutoare si a
rezolva diferite treburi, insa al Doilea Razboi Mondial si instaurarea regimului
totalitar in Romania aveau sa il tind intre hotarele tarii pAna in anul 1963. Singu-
ra modalitate de comunicare era cea epistolard, dar si aceasta, cu mari dificultati.
Totusi, printr-o astfel de scrisoare, din anul 1941, ierodiaconul Gherontie afla
cd tatdl sdu a trecut la cele vesnice in urma cu un an®. Cativa ani mai tarziu, pe
20 iulie 1946, staretul Teodosie Domnariu adoarme intru Domnul si, pentru
ca parintele Diomid, urmasul la conducere, se afla in tard, monahii Dometie si
Gherontie au fost nevoiti cu atit mai mult sa ia soarta Chiliei in méinile lor.

Tot din corespondenta purtata in acele timpuri, aflim ci ieromonahul
Onufrie Bratu®, cilugir prodromit de metanie si un caligraf desivarsit, a donat
Chiliei Sfantului Ipatie ,,toate Doxastarele de psaltichie®’ scrise de el foarte frumos

>4 Scrisoare din data de 5 iulie 1944, in ACSI, fond Documente, dosar I-A-4, f. 1.

55 Registru insemndri cheltuieli, in ACSI, fond Manuscrise. Condici. Jurnale, p. 19.

5 Ihidem, p. 10.

57 Extras dintr-o scrisoare, in ACSI, fond Corespondenti, dosar 1-B.

%8 Registru insemndri cheltuieli, in ACSI, fond Manuscrise. Condici. Jurnale, p. 38.

% Fragment dintr-o scrisoare a périntelui Diomid Vilasd citre ierodiaconul Gherontie, in
ACSI, fond Corespondentd, dosar 1-B, 28 octombrie 1941.

% Jeromonahul Onufrie Bratu, dupi numele de mirean Oprea, s-a inchinoviat in Schitul
Roménesc Prodromu in anul 1894, la varsta de 20 de ani. S-a nascut la 25 martie 1874 si era
originar din Satulung, jud. Brasov. Avea patru clase primare. A devenit monah in Schitul Tnain-
temergdtorului, in anul 1897. Tot aici, in Sfantul Munte, a fost si hirotonit. S-a retras din Schit
pentru prima dati la 6 septembrie 1914, apoi a revenit, iar in decembrie 1924 a plecat la M-
nistirea Cheia. (Cf. Monahologhionul Schitului Roménesc Prodromu, nr. 244, in Arhiva Schitului
Romanesc Prodromu.)

! Manuscrisele donate de citre cuviosul ieromonah Onufrie nu se mai afli astizi, din pica-
te, in Biblioteca Chiliei. Din ceea ce stim, acestea au fost duse in timpul stiretiei monahului Ilari-
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si alte mai multe lucruri bune”, cici avea ,,cirti multe”®. De aceea, atunci cAnd
s-a mutat la cele vesnice, in 14 martie 1957, parintele Diomid le scria ucenicilor:
»,Dumnezeu si-l ierte; va rog si-l pomeniti intotdeauna la parastas, ca el ne-a
facut mult bine”®,

Intoarcerea parintelui Diomid in Sfintul Munte, la metania sa, a coincis
cu aniversarea, in 1963, a 1000 de ani de monahism athonit. La acest important
eveniment istoric a participat si vrednicul de pomenire Patriarh Justinian Marina,
insotit de Mitropolitul Firmilian al Olteniei, Episcopul Partenie al Romanului si
Husilor, Arhim. Nicolae Mladin, Pr. Prof. Ioan G. Coman, Pr. Olimp Caciuli
si Diac. Mihai Marinescu. Singura Chilie romaneasci vizitatd atunci de citre
delegatia condusa de Patriarhul Justinian a fost cea a Sfantului Ipatie, la dorinta
expresd a Inaisticicorului.

Dupa aceastd memorabild vizitd i intilnire, parintele Dometie nota urma-
toarele:

,La data de 27 iunie 1963 am avut fericirea si primim in Chilia Sfantului
Ipatie, in sunetul clopotelor si armonia cintirilor, pe Preafericitul Patriarh
Justinian, cu suita Preafericirii lui. Dupd Tedeum a spus un frumos cuvént de
primire Dometie ieromonahul, amintind istoria chiliei si faptul cd Sfantul Ipatie
este unul dintre cei 318 pirinti de la Sinodul I de la Niceea... Dupa terminare,
Preafericitul Patriarh a exclamat: «Foarte frumos»! Apoi a tinut o cuvantare
de frumoasd amintire, aducAndu-ne toate binecuvéntarile Sfantului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane, ale tuturor cilugarilor si calugaritelor si ale tuturor
bine credinciosilor crestini din Romania, care cu multd pleciciune si sfintenie
pronungi cuvintul «Sfantul Munte». Indemnindu-ne s fim cu buni supunere
citre manastirile din Athos, citre stipanirea autoritatilor si tara adoptivd, a spus:
«Ca prin voi si faptele voastre si se preamareasci Dumnezeu si Maica Domnului,
ocrotitoarea acestui Sfint Munte, minunat i frumos.». Dupa inchinarea la Sfinta
Evanghelie a scris pe aceasta urmitoarele: «Cu prilejul sirbatoririi celor o mie de
ani de la organizarea monahismului in Sfantul Munte Athos, de catre Sfantul
Atanasie, am vizitat Chilia SfAntului Ipatie unde se nevoiesc cei patru monahi

romani cirora le-am impirtisit ale noastre binecuvantiri.»”*.

on Dinci (1985-2004) la Schitul Romanesc Prodromu, din teama de a nu fi instriinate, neavind
in acel moment ucenici care sd asigure continuitatea Chiliei.

62 Scrisoare a parintelui Diomid citre pirintii Dometie si Gherontie, in ACSI, fond
Corespondenti, dosar I-B, 8 octombrie 1953, ff. 1 si 1v.

6 Scrisoare a parintelui Diomid citre pirintii Dometie si Gherontie, in ACSI, fond
Corespondentd, dosar 1-B, 23 mai 1957, f. 1.

6Insemnare a pirintelui Dometie despre vizita Preafericitului Pirinte Patriarh Justinian cu
prilejul implinirii a 1000 de ani de monahism athonit, in ACSI, Condica inchindtorilor (1930-
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Patriarhul a déruit chiliei un rind de vesminte preotesti foarte frumoase,
un stihar diaconesc, o cruce pentru Sfinta Masa, cruciulite, carti de rugiciuni
si alte daruri, precum si un pomelnic pe care a trecut, la vii, tot neamul roma-
nesc, iar la morti, pe toti ostasii care s-au jertfit pentru Roménia. La plecare,
potrivit unei marturii culese de la un ucenic al parintelui Dometie, Patriar-
hul i-a indemnat pe vietuitorii Chiliei SfAntului Ipatie: ,Sa tineti cilduta vatra
aceasta, ci e un loc tare drigut, singura chilie ardeleneasca.”®.

Intre anii 1965 si 1975, ca urmare a faptului ci pirintele Dometie fu-
sese chemat sa preia egumenia Mandstirii Zografu, ierodiaconul Gherontie a
purtat de grija Chiliei SfAntului Ipatie. Nu ii va fi fost deloc usor si pastreze
toate in buni rinduiald in rastimpul in care a fost singur, dar, avind mare
nidejde la mijlocirile SfAntului Ipatie, a primit mult ajutor si putere pentru
a-si continua lucrarea, ciutdnd si implineasca si cele ale Martei, si cele ale
Mariei. Contributia arhimandritului Dometie Trihenea la innoirea Manastirii
Zografu era cunoscutd nu doar in Sfantul Munte, ci si in afara [ui®. Acolo a
fost ,lamurit ca aurul in topitoare” si a avut parte de multe incerciri. Dar, in
cele din urma, fiindcd la Zografu au venit, si prin eforturile sale, calugiri tineri
din Bulgaria care sa intireasca manastirea, a renuntat la egumenie si a revenit,
dupi zece ani, la Chilia unde il astepta ierodiaconul Gherontie. De altfel, acesta
ii amintea intr-o scrisoare c aceiasi epitropi din Mindstirea Vatoped care il
indemnaserd si primeascd egumenia in 1965, acum, il chemau inapoi, pentru
a nu se ajunge la ispite mai mari®.

»Gospodarul” iubitor de strdini

Pirintele Gherontie primea cu multa dragoste pe toti care treceau pragul
Chiliei Sfantului Ipatie. Incd din 1939, Cuviosul Serafim Popescu descria, la
plecarea din Athos, atmosfera triita aldturi de monabhii ipatioti:

1993), in ACSI, fond Manuscrise. Condici. Jurnale, 27 iunie 1963. Prima parte a acestei insem-
ndri, dar si doud imagini surprinse in momentul vizitei delegatiei roméne, conduse de citre
Patriarhul Justinian, au fost publicate de citre Silviu-Andrei Vladareanu, ,Chilia «Sfantului
Ipatie»”, in Lumea credintei, anul IV, nr. 8 (37)/august 2006, pp. 48-49.

S Ibidem.

% Arhim. loanichie Balan, Patericul Romdénesc, editia a I1l-a, Editura Episcopiei Dunarii
de Jos, Galati, 1998, p. 694.

¢ Informatii din scrisoarea parintelui Gherontie citre pdrintele Dometie trimisd in tim-
pul in care era egumen la Minastirea Zografu, in ACSI, fond Corespondentd, dosar I-A, nedatata

(-1974-1975), f. 1.
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LJAici 0spz'm[imtm si dmgostm crestineascd a celor ce se nevoiesc in aceastd casi
intrec datina romdneascd. Sufletul romanilor de aici este stipanit de cele mai curate

simtiri crestinesti si romdnesti.” .

Incd din tinerete era cunoscut ca un om practic, priceput, cu multd inde-
manare, ram4nand astfel pand la finalul vietii. Intr-o scrisoare din anul 1975,
episcopul Evloghie Ota, care isi petrecuse tineretea la Athos, amintea:

,Cineva mi-a vorbit foarte frumos despre parintele Gherontie ca continui
a cinta si a sluji minunat in bisericd si ci este perfect gospodar intru toate, iar

intreaga casd o tine ca nimeni altul...”®.

Vestea despre glasul sau a trecut hotarele Athosului. Astfel, arhimandritul
Gherontie Ghenoiu, un apropiat al Chiliei Sfantului Ipatie, i scria staretului
Dometie:

,94-1 aduceti [la Patriarhia Roménd, in Bucuresti, 7.7.] si pe tizul meu,

Pirintele Gherontie, cd vreau si-l cunosc. Am auzit ca este un mare cantaret.””’.

De asemenea, in romanul Muntele catirilor al fostului ambasador Ion Brad,
in fapt o invesmantare literara a pelerinajului siu la Sfantul Munte din 1976,
ierodiaconul Gherontie apare sub pseudonimul de ,Nicandru”, fiind ,,cilugarul-
gospodar” de la Chilia ,scriitorului” Dometie. Acesta ,ii ospatd la trapezarie” si
le arita ,,doud din cele opt camere, stralucind de curitenie, ale casei lor””". , Scri-
itorul”, aflam din relatare, era plecat si cerceteze biblioteci mindstiresti, astfel
ci ,gospodarul” Gherontie s-a ocupat de primirea lor. Dupa odihna, cind si
plece la drum, ambasadorului Ion Brad si insotitorului sau ,, Tifoen™* le-a umplut
»doud strditi mari de nuci curitate de coajd” si ,rimase singur in poarta de cetate
tardneasca a chiliei Seriitorului, stergandu-si, furisat, in graba, cu palmele lui cra-
pate, de plugar, lacrimile ce-i sipau obrajii””.

% Fragment din insemnarea diaconului Dumitru Popescu in Condica inchindtorilor (1930-
1993), in ACSI, fond Manuscrise. Condici. Jurnale.

% Extras dintr-o scrisoare adresatd parintelui Dometie si semnati de episcopul Evloghie Ota,
in ACSI, fond Corespondenta, dosar 111-A-1, 15 octombrie 1975, f. 1.

7®Felicitare de la arhimandritul Gherontie Ghenoiu citre parintele Dometie, in ACSI, fond
Corespondentd, dosar 11I-C-1, 30 ianuarie 1974.

"'lon Brad, Muntele catirilor sau Ambasador la Sfintul Munte, editia a doua, revizuta si
adiugita, Editura Fundatia Europeana Titulescu, Bucuresti, 2013, pp. 143-144.

72 Palindrom care il desemneazi pe ierodiaconul Neofit Negard din Schitul Lacu (1913-
1999), fost staret al Chiliei ,Buna Vestire” din Schitul Roménesc Lacu si originar din Ciucur-
Mingir, Basarabia. A fost unul dintre protagonistii actiunii de a interveni pe langa autoritatile din
Romania pentru venirea de monahi roméni in Sfantul Munte.

" lon Brad, Muntele catérilor sau Ambasador la Sfantul Munte, pp. 149-150.
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Ierodiaconul Gherontie Corndtan

(Fotografie din arhiva personali a Arhid. Sebastian Barbu Bucur)

Tot in aceiasi ani, ierodiaconul Iustinian Stoica, ajungind pentru prima
datd in Sfantul Munte, trece si pe la Chilia Sfantului Ipatie si ne oferd o marturie
despre ceea ce a vazut si a auzit de la paringi.

,Lavreo ord jumdtate, dupd ce am terminat cu masa si cu discutiile, a inceput
slujba de la miezul noptii. Am mers toti la biserica. lerodiaconul Gherontie era
un foarte bun psalt. Dupa slujbd, pana la savarsirea Sfintei Liturghii, mai erau
citeva ore in care parintii se retrigeau la chilie. Programul liturgic reincepea pe
la 6-7, cand se citea un acatist si se facea Ceasul 3 si Ceasul 6 urmate de Sfinta
Liturghie.”

Monahul Petru, originar din Canada, primul ucenic al Cuviosului Dionisie
Ignat, il caracteriza pe psaltul ipatiot ca fiind ,un cAntaret de fortd si un om
voinic si foarte harnic”, amintindu-si ci la Chilia Nagterea Maicii Domnului,
aflatd in vecinitatea SfAntului Ipatie, ,cinta parintele Gherontie in roméind si

parintele Dionisie in greacd™“.

74Din memoriile monahului Petru (s.72.) puse la dispozitia noastrd prin dragostea pirintilor
Chiliei Sfantului Gheorghie — Colciu.
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Despre acestea toate di mirturie si arhimandritul Atanasie Floroiu, actualul
staret al Schitului Romanesc Prodromu, care a ajuns la Chilia Sfantului Ipatie in
repetate rinduri in primii ani ai inceputurilor sale monahale in Sfantul Munte.

Primirea de striini, milostenia, cuvantul cel dres cu sare, acestea evau temelia
vietii lor (a parintelui Dometie si a parintelui Gherontie, n.n.), parci te giseai
in file de pateric. Slujbele, de asemeni, se regiseau la timpul lor, slujbele de seard,
de dimineatd, se ficeau chiar in doi, in linistea noptii si a dubului linistitor si
impdciuitor.”

lar pe ierodiaconul Gherontie il descrie ca ,un pirinte nevoitor, cu mult
respect si dragoste, bun cantaret de muzica bizantind™”.

Spre camara slavei Mantuitorului, unde este ,,glasul neincetat al laudi-
torilor care vid pururea frumusetea cea negrditi a slavei sale”

In ultimii ani ai vietii, desi l-au mai lisat puterile trupesti, nu lipsea de la
slujbe, de la strand, cunoscind rinduiala si multe tropare si cantiri pe de rost.

Dupi o viata trditd in rugiciune, cumpdtare si osteneald, parintele Gherontie
a adormit intru Domnul in luna februarie 1985, cu doar citeva luni inaintea
arhimandritului Dometie, aldturi de care, de mic copil, a pasit in Gridina Maicii
Domnului. Cel din urma, care se autointitula adeseori ,amintitorul”, pentru
consemnarea evenimentelor sau faptelor mai insemnate, intr-o scrisoare citre
fratele sau ii pomenea si de aceastd ,noutate”: ,Parintele Gherontie a murit de
inima. Dumnezeu sa-1 ierte! L-am ingropat in 16 Februarie stil vechiu. A raposat

6

la 16 Februarie stil vechiu, a murit de inima, n’a suferit nimica”’, iar in altd parte:

»A fost un bun cantiret si un ales gospodar. S-a inmormantat la Chilia
Nagterea Maicii Domnului langa Schitul Sf. Dimitrie. Dumnezeu sa-l ierte si si-l
odihneasci. In 8 Februarie 1985. Amintitorul Dometie Trihenea.””.

Chiar daci si-a petrecut ultimele luni de viatd la Chilia mai sus amintit3,
din vecinitatea Chiliei Sfantului Ipatie, dupi ce osemintele i-au fost dezgropate,
potrivit traditiei locale athonite, au fost asezate in osuarul Chiliei de metanie.

Prin bunitatea lui Dumnezeu, in Arhiva Chiliei se pastreaza citeva casete
de epoci care contin fragmente din unele slujbe ale anilor *75-"80. Inregistririle

7> Marturie a arhimandritului Atanasie Floroiu, staretul Schitului Romanesc Prodromu (26
mai 2018).

76 Scrisoare a parintelui Dometie citre fratele siu Tudor din Sibiu, din fondul personal al
doamnei Dana Faure, nepoatd a pdrintelui Dometie.

77 Caietul de insemndri — C6, in ACSI, fond Manuscrise. Condici. Jurnale, f. 14v.
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pastrate surprind, din fericire, si glasul inconfundabil si impunator al parintelui
Gherontie. Acestea, alituri de marturiile celor care l-au cunoscut, constituie o
adeviratd mangaiere si intdrire pentru generatia de astézi.

Concluzie

lerodiaconul Gherontie Ipatiotul, desi mai putin cunoscut pAna acum, se
numird in ceata monahilor roméni iubitori de psaltichie, care, cu glasurile si ini-
mile lor calde, au impodobit slujbele Bisericii, spre folosul multora. Asadar, este
firesc sd il pomenim aldturi de alti inaintasi sau contemporani de-ai sii, precum
schimonahul Nectarie Prodromitul, ,Noul Kukuzel” sau intdiul intre cAntiretii
Sfantului Munte la vremea sa, schimonahul Iacov Deciu, ucenicul acestuia, du-
hovnicul Macarie Utan din Schitul Lacu, Cuviosul Dionisie Ignat de la Colciu
si atdtia alti copisti sau melurgi ai neamului nostru, cunoscuti si necunoscuti’®.

78 A se vedea recenzia semnati de Vasile Vasile la lucrarea lui Gregorios Stathis cu titlul ,Ma-
nuscrisele de muzica bizantina din Muntele Athos”, in BOR, an. CXV, nr. 1-6, ian.-iun. 1997, pp.
375-380, unde aminteste numele mai multor psalti romani vietuitori in Sfantul Munte Athos.
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Inspiratia scripturistica a cinstirii Maicii Domnului in
imnurile cultice’

Pr. Drd. Nicolae-Daniel BALEA

Abstract:

In the Orthodox Church, a very special place is occupied by the Virgin
Mary. She deserves a superveneration, because she received to give birth to Jesus
Christ. This aspect can also be understood through the wealth of hymns and
songs that bring honor and praise to the one who received Him in her womb and
gave birth to the Son of God. Within the divine cult, the appellations addressed
to the Virgin Mary are biblically inspired from the books of the Old and New
Testaments. The Mother of God is identified as “the heavenly door, the ark, the
shining cloud, the true Zion, the golden urn, the city of Lord, the chosen vessel,
upon which the Holy Spirit descended and in which the divine Logos became
incarnate” which will raise man from the bondage of sin and enable him by grace
to become a son of the heavenly Father. They further strengthen our conviction
that the Virgin Mary is our intercessor to God.
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In marea galerie a sfintilor, un loc prim il ocupi Preacurata Fecioari Ma-
ria, Maica Domnului. Adeseori, crestinii, prin rugiciune si cintare, isi indreaptd
gandul si cer mijlocirea Maicii Domnului. Analiza atentd a acestor moduri de
invocare aratd o puternica manifestare afectivd a credinciosului, fie cd se exprima
un sentiment de compasiune ori de speranta, fie cd se urmireste — cum se si im-
pune de altfel — solicitarea ajutorului suprafiresc, prin rugiciune, la un moment
de cumpina sufleteasci. Fira a ne apleca asupra detaliilor unei astfel de analize,

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Domin Adam, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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putem remarca acest semn deosebit de pietate al crestinilor ortodocsi fata de
Maica Domnului. Biserica Ortodoxa acordi un loc cu totul deosebit Fecioarei
Maria in cadrul cultului liturgic, Maica Domnului fiind invocata ca mijlocitoare
a noastrd la tronul dumnezeirii, in toate slujbele. Totusi, se impune a se cunoaste
principalele temeiuri pentru supravenerarea Maicii Domnului, in cadrul cultului
divin, mai cu seama prin cantérile si imnurile ce o preaslavesc.

Imnurile mariologice oglindite in textele vechi-testamentare

In textele biblice ale Vechiului Testament se prefigureazi in chip profetic
personalitatea Fecioarei Maria, fiind numitd ,,usa cea cereasca, chivot, nor stralu-
citor, Sionul cel adevirat, nastrapa de aur, cetatea lui Dumnezeu, vasul cel ales,
peste care s-a pogorat Duhul Sfant si in care s-a intrupat Logosul divin”, care va
ridica pe om din robia picatului si-i va da posibilitatea ca prin har si devini fiu
al Parintelui ceresc'.

Astfel de apelative ale Fecioarei Maria intalnim in cintirile din cadrul cul-
tului liturgic, ce ne aratd lamurit:

,Pe ceea ce este usd cereascd si chivot, munte cu totul sfint, norul cel
stralucit, sd o lauddm; pe scara cea cereasca, raiul cel cuvintitor, mantuirea Evei
si odorul cel mare a toatd lumea...”

Aceste denumiri luate de imnologie din Vechiul Testament si atribuite Mai-
cii Domnului au un singur scop, si anume preamdrirea ei pentru vrednicia de a
zamisli, prin Sfantul Duh, pe Fiul lui Dumnezeu. Asadar, denumirile biblice ne
ajutd sd vedem importanta actului zamislirii Domnului in Fecioara Maria si rolul
ei de mijlocitoare intre om si Dumnezeu’.

Nasterea lui lisus dintr-o Fecioara s-a implinit intocmai precum in viziunea
profetului Iezechiel despre poarta inchisd prin care nu va trece nici un om, ,cd
Domnul Dumnezeul lui Israel a trecut prin ea” (Cint 44, 2).

Dumnezeu a descoperit prin profeti Nasterea Mantuitorului din Fecioara
Maria: ,Fecioara va lua in pintece si va naste fiu” (/s 7, 14). Profetul leremia o
intAmpina cu lauda lui Dumnezeu: ,Locas al dreptatii si munte sfAnt, Domnul
sd te binecuvanteze” (/s 31, 23). Psalmistul cAntd marirea nespusi a miresei lui
Dumnezeu: ,Stitut-a impariteasa de-a dreapta Ta in haind auritd imbracatd si

' Dumitru Staniloae, ,,Tnvigitura despre Maica Domnului la ortodocsi si catolici®, in Orzo-
doxia, an. 11, nr. 4/1950, p. 576.

2Si acum... de la Sedealna invierii de la Utrenia de duminica a glasului 8, in Antologhion, Ed.
Arhiepiscopiei Timisoarei, 1999, p. 114.

3 leromonah Chesarie Gheorghescu, ,,Tnvi;itura despre Maica Domnului in ortodoxie si
catolicism”, in Ortodoxia, nr. 3/1970, p. 388.
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prea infrumusetatd” (Ps 44, 1 1). Solomon o numeste ,Casa intelepciunii” (Pr 9,
1); invrednicindu-se de daruri spirituale deosebite, Preacurata Fecioara Maria a
imbricat haina sfinteniei, aritdnd ,,mai frumoasa decit fiicele Evei si ca un crin
din cAmpie” (Cant 2, 11).

Invatitura despre Sfanta Fecioari ca Niscitoare de Dumnezeu se desprinde
din prima profetie mesianici, rostitd de Dumnezeu dupi ciderea primilor oa-
meni in pdcatul neascultdrii (Fac 3, 15). Rostirea ei pune in evidenta adevarul
cd Dumnezeu nu a schimbat menirea femeii de a fi dittoare de viatd, ci, prin
urmasa Evei, omenirea va imbrica haina nemuririi suflecului. Dupa opinia unor
teologi, ,femeia” din aceastd profetie este insdsi Fecioara Maria si din ea se va
naste fauritorul, care va zdrobi stipanirea satanei. Altii sunt de pérere cd substan-
tivul ,femeie” desemneazd, in sens literal, pe Eva si, in sens spiritual, pe Fecioara
Maria®.

Hotaré4rea lui Dumnezeu ca Fiul Siu sa Se intrupeze din Fecioara Maria a
fost vesnica, deoarece Cel Atotstiutor a cunoscut mai dinainte gindul diavolului
si, dupa ciderea in pacat a primilor oameni, le-a trimis un izbavitor’. O cantare
din slujba vecerniei face aceasta precizare: ,, Taina cea din veac ascunsa si de ingeri
nestiutd...”®. Neascultarea lor de porunca divina le-a adus pierderea harului divin
si apoi moartea fizica, stare pe care o vor depasi prin Nasterea Mantuitorului din
Sfanta Fecioard’. De asemenea, o cAntare ne vorbeste despre acest lucru: ,,Po-
runca cea cu taind luind-o intru cunostinta, cel fira de trup (este vorba despre
ingerul Gavriil, cel care a vestit nasterea pruncului lisus), degrabd a stitut in casa
lui Iosif, zicAnd celeia ce nu stia de nunta: Cel ce a plecat cerurile cu pogorarea,
incape fira schimbare tot intru tine; pe care si vizindu-L in pantecele tiu ludnd
chip de rob, mi spaimantez a striga Tie: bucuri-te, mireasd pururea Fecioard™.

Purtarea de grijd a lui Dumnezeu fatd de om s-a manifestat si prin salvarea
familiei lui Noe de la potop. Ea va continua in mod special fatd de poporul lui Is-
rael, descendent prin Avraam din neamul lui Sem, unul dintre fiii lui Noe. ,, Toiag
din radicina lui Iesei si floare dintr-insul, Hristoase din Fecioara ai odraslit, cel

#Nicolae Neaga, Profetii mesianice in cartea Facerii, Sibiu, 1930, pp. 14-15. Prof. Nicolae
Chitescu, Teologia Dogmatici si Simbolica, vol. 11, Bucuresti, 1958, p. 760.

> Pr. Ioan Bunea, ,,Cultul Maicii Domnului”, in Mitropolia Ardealului, nr. 9-10/1971, p.
675.

¢ Troparul Nascditoarei de Dumnezen, de la slujba Vecerniei, glas 4, in Antologhion, Ed. Arhi-
episcopiei Timisoarei, 1999, p. 78.

7 Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, traducere de Dumitru Fecioru, Bucuresti, 1938, p.
270.

8 Troparul Acatistului Bunei Vestiri, glas 8, apud Justinian Chira Maramuresanul, Episcop-
vicar, Viata Maicii Domnului, Cluj-Napoca, 1986, p. 147.
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liudat, muntele cel cu umbra deasa. Venit-ai intrupindu-Te din Cea neispitita de
barbat, Cel fard de trup si Dumnezeu™.

Bogitia temeiurilor vechi-testamentare pentru sustinerea invétaturii despre
Maica Domnului se poate identifica si din profetia mesianici referitoare la vred-
nicia ei de sta in mare cinste de-a dreapta Fiului sdu i de a fi prealaudati de toate
ostile ingeresti. Astfel, in cartea Psalmilor, ea este denumiti ,Impiriteas”, intru-
cat din ea se va naste Fiul lui Dumnezeu, peste care s-a revarsat harul Sfantului
Duh si L-a impodobit cu nenumirate daruri spirituale, incit aratd mai frumos
decat fiii oamenilor (Ps 44, 3, 11)'°. Invrednicindu-se de aceasti cinste aleas3,
Fecioara Maria imbracd aceeasi haini a sfinteniei, aratind mai frumoasd decit
fiicele Evei si ca un crin din cAmpie (Cdnr 2, 1)'.

In textul primelor cantiri de cult, Maica Domnului este aseminati cu fiinte
sau lucruri din Vechiul Testament care au prefigurat persoana Sfintei Fecioare.
Din aceste comparatii putem deduce legitura strinsa dintre cele doud Testamen-
te, iar tot ceea ce in Vechiul Testament are legitura directa sau indirectd cu viata
Fecioarei Maria sunt numai imagini care capitd un inteles adinc si complet cAnd
sunt puse in legdturd cu persoana sa.

Adevarul inalt despre Fecioara Maria este foarte bine sesizat de imnografii
secolelor primare si urmatoarele din textele biblice vechi-testamentare, in care
ceea ce este mai presus de gindirea omeneasca apare sub diferite imagini, ca, de
exemplu, rugul ce ardea si nu se mistuia in fata lui Moise (s 3, 2-4), sau scara pe
care urcau si coborau ingerii, descoperitd in vis patriarhului Tacob (Fac 28, 12).
O stihird a glasului sase spune asa: ,Sfatul ce mai inainte de veci, Gavriil desco-
perindu-l tie Fecioara, a stat inaintea ta, inchinindu-se si zicind tie: Bucuri-te,
pamént nesemanat, bucura-te, rug nears, bucura-te, adnc cu anevoie de privit,
bucuri-te, pod care duci citre ceruri si scard pani la cer, pe care a vizut-o lacob,
bucura-te, nistrapd dumnezeiasci a manei, bucura-te, dezlegare a blestemului,
bucuri-te, chemarea lui Adam, Domnul este cu tine”'>.

Aceste revelatii divine n-au valoare numai pentru prezent, dovedind che-
marea ficutd de Dumnezeu persoanelor demne ca s péstreze nealterata credinta
monoteista, ci ele capatd un inteles adinc in perspectiva viitorului mesianic. De
aceea, rugul care nu se mistuia insemna, pentru Moise, chemarea lui din partea

? Cintarea a IV-a din Canonul Nasterii Domnului, de la Utrenia Criciunului, in Anzo-
loghion, Ed. Arhiepiescopiei Timisoarei, 1999, p 310.

!9 Pr. Prof. Alexandru Moisiu, ,,Ce cunoastem din Sfinta Scripturd despre viata Maicii
Domnului”, in Mitropolia Banatului, nr. 1-3/1972, p. 22.

"'Pr. Dr. Gheorghe Tilea, ,Maica Domnului dupa cartile noastre de cult”, in Glasul Bisericii,
an. XXX, nr. 1-2/1971, p. 81.

12 Stihiri glas 6 de la Vecernia Bunei Vestiri, in Antologhion, ed. cit., p. 411.
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lui Dumnezeu, pentru izbdvirea lui Israel de sub asuprirea egipteand, iar pentru
crestini prevestea pogorirea Sfantului Duh peste Fecioara Maria in vederea zi-
mislirii Fiului lui Dumnezeu, care va salva omenirea din robia pacatului. Prin
Pogorarea Duhului Sfant, care, la Cincizecime, S-a aratat in chip de limbi de foc
peste Sfintii Apostoli, Fecioara Maria a fost curitita de pacatul strimosesc si a de-
venit vas ales al zamislirii Mantuitorului Hristos fira si-si piarda fecioria. Sfintii
Parinti ne invatd ca Fecioara Maria, la Buna Vestire, prin Pogorarea Sfantului
Duh, a fost curititd atit trupeste, cit si sufleteste’.

Scara lui Iacob preinchipuie pe Fecioara Maria in sensul ca, prin mijlocirea
ei, a dat omului posibilitatea si urce in Imparitia cerurilor prin puterea harului
Stantului Duh, prin credinti si fapte bune. Jertfa Mantuitorului a deschis dialo-
gul iubirii dintre Dumnezeu i om, pentru ca omul si se poata ridica pe treptele
cele mai inalte ale sfinteniei. Ajutorul de mare pret in aceasta ridicare a omului il
are Fecioara Maria.

Vasul cu mand, asezat alaturi de cele doua table de piatra si toiagul lui Aaron
care inflorea in chivot, ca s aminteasci de zilele in care Israel s-a hranit in pustie
(Is 16, 33), in lumina Noului Testament a devenit nidstrapa de aur, apelativ dat
Maicii Domnului, intrucit din trupul sau S-a nascut Hristos, care, prin Sfinta
Euharistie, este impartit tuturor crestinilor si asigurd existenta vietii spirituale.

,,Venigi toti credincio§ii sa alergém catre Fecioara, ca, iata, se naste cea
din paAntece mai inainte rinduitd a fi Maica Dumnezeului nostru; camara
fecioriei, toiagul lui Aaron, cel ce a odraslit din radacina lui Iesei; propovaduirea
prorocilor, odrasla dreptilor Ioachim §i Ana se naste si Biserica cu a sa cuviintd se

impodobegte...”"

Stalpul de foc dupa care israelitii se orientau in pustiul Sinaiului (Vm 9, 15-
23) — ,bucuri-te rug insufletit si nears...” — are o insemnatate simbolica pentru
crestini si prefigureazi pe Maica Domnului, care povatuieste pe om spre limanul
vietii vesnice si nu-l lasi sa se riticeascd in negura pacatului.

In candirile din Octoihul Mare este folosit un numir mare de expresii
vechi-testamentare cu caracter simbolic i profetic, pentru a arita si a evidentia
invatdtura mariologica despre nasterea mai presus de fire a Maicii Domnului si
rimaAnerea ei in starea de feciorie vesnica. Pentru sublinierea acestor caracteristici,
imnograful compard Nasterea Domnului din Fecioard cu ,trecerea prin Marea
Rosie a poporului Israel”. Asa cum marea a rimas nedespirtitd dupi trecerea

13 Vasile Loichita, ,Doctrina Sfantului Ioan Damaschin despre Maica Preacuratd”, in Can-
dela, nr. 11-12/1937, p. 213.

Y Stibira Niscitoarei de Dumnezeu, glas 8, de la Stihoavna Vecerniei din ajunul sirbitorii
Nagterii Maicii Domnului, in Antologhion, ed. cit., p. 182.
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israelitilor, tot asa si Fecioara Maria, dupa nastere, a rimas fecioara: ,In Marea
Rosie, inchipuirea miresei celei neispitite de nunta s-a intiparit de demult. Acolo
Moise, despartitor al apei, iar aici Gavriil, slujitor al minunii. Atunci trecut-a
Israel adancul cu piciorul neudat, iar acum Fecioara L-a niscut mai presus de
fire pe Hristos. Marea, dupa trecerea lui Israel, a ramas, nedespartita; iar cea fard
prihand, dupa nasterea lui Emanuel, a rimas nevitimata.”".

Pururi-fecioria Maicii Domnului, relatata in multe imnuri religioase, este
dovedita cu date biblice din cirtile profetice, din care nu lipsesc textele despre
»usa Incuiatd”, vizuta de profetul Iezechiel (44, 2), sau despre ,muntele inalt” din
cartea profetului Daniel (2, 45)'¢.

Incheind sirul mirturiilor vechi-testamentare ce se regisesc in imnurile
cultice despre preacinstirea Maicii Domnului, nu inseamni ci am epuizat toate
temeiurile biblice si toate imnurile care le cuprind. Dimpotrivi, ele pot fi spo-
rite cu alte exemple: asemdnarea Maicii Domnului cu ,,Chivotul legii” (Zs 25,
10), cu ,lana din aria lui Ghedeon peste care a cizut roud” (Jd 6, 36-38) sau cu
personalititi feminine biblice ca: Sara, Debora sau Estera.

Invatitura despre Maica Domnului ce se regiseste in imnurile cultice are
multiple temeiuri vechi-testamentare. Ele ne atestd si cu acest prilej legitura din-
tre cele doud Testamente. Privite in ansamblu, prefiguririle Maicii Domnului in
Vechiul Testament formeaza cele mai autentice marturii biblice pe care Biserica
Ortodoxi le foloseste in sustinerea cultului de preacinstire a Sfintei Fecioare. In
Noul Testament, ele si-au gasit implinirea in persoana Fecioarei Maria, din care
s-a nascut Domnul nostru lisus Hristos, prezis de prorocii Vechiului Testament.

Imnurile mariologice oglindite in Noul Testament si Sfinta Traditie

Despre nasterea si copilaria celei care va deveni Niscitoarea de Dumnezeu
se cunosc putine lucruri. Stim ¢a se naste din neamul lui David, ,,din radicina lui
Lesei si din coapsele lui David”™"”, parintii ei se numeau Ioachim §i Ana, care nu au
avut copii pana la adanci batranete: ,fiica lui David, astizi se naste din Ioachim si
Ana”'®, In urma rugiciunilor insistente, Dumnezeu ii binecuvinteazi cu o copili,

»19

Maria: ,,Cea stearpa pe prunca Maria cu lapte hraneste””, pe care o incredinteazd

15.Si acum... de la ,Doamne, strigat-am”, simbati seara, Vecernia, glas 5, Octoihul mic, Ed.
Reintregirea, Alba Iulia, f.a.

'*Pr. Dr. Gheorghe Tilea, ,Maica Domnului dupi cirtile noastre de cult”, in Glasul Bisericii,
nr. 1-2/1971, p. 86-88.

17 Mineiul pe luna septembrie, ziua a 8-a, sedealna a 2-a de la Utrenie, EIBMO, Bucuresti,
2015.

18 Ibidem.

Y Thidem.
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preotilor de la templu, unde petrece pani la 15 ani. ,Cele mai dinduntru ale
Bisericii, astizi, Niscitoare de Dumnezeu Fecioara, pe tine te-au primit prin
mainile arhiereului, intru care de la trei ani pana la cincisprezece ai petrecut...”*.
Zamislirea obisnuitd a Sfintei Ana isi sporeste insemnitatea prin faptul ci ea
zamisleste nu un copil de rind, ci pe aceea Care a fost ,gatita spre locas impara-
tului veacurilor”'. Ea este numiti ,,Maica lui Dumnezeu Preacurati”.

La varsta de trei ani, prunca Maria a fost adusa de parintii ei loachim si Ana
la Templu: ,,Sa se veseleasci loachim §i Ana, si se bucure ci au adus lui Dumne-
zeu, ca pe o juninca de trei ani pe stipana cea fard prihani™. Cresterea aceleia
care avea s fie Maica lui Dumnezeu s-a facut intr-un chip cu totul deosebit de
acela al oamenilor obisnuiti. ,,Striin este chipul cresterii tale...”*. Aducerea la
Templu se face pentru implinirea unei figaduinte pe care parintii ei o ficusera
inca inainte de a fi fost ea conceputd: ,Nascindu-te, curata... te-ai adus acum Lui,
plinind figiduinta parinteasca” sau ,Rod pintecului de-mi vei darui, strigat-a
Ana citre Domnul, mé voi miri si-L voi aduce Tie...”?.

Sfintele Evanghelii ne vorbesc despre Maica Domnului alaturi de apostoli
sau femeile mironosite, ea fiind prezentd in toate momentele importante din ac-
tivitatea Mantuitorului. Ea ocupi un loc central atit la nagterea pruncului lisus,
cit si la patimile, moartea si invierea Sa, precum si la iniltarea la cer.

Sfanta Fecioard, ca Nascatoare de Dumnezeu, este cinstitd in paginile Sfin-
tei Scripturi chiar inaintea nasterii Domnului, la Buna Vestire. Astfel, Sfantul
Evanghelist Luca ne aratd ci: ,,a fost trimis ingerul Gavriil de la Dumnezeu intr-o
cetate din Galileea, al cirei nume era Nazaret, citre o fecioara logoditd cu un
birbat care se chema losif, din casa lui David, iar fecioara se numea Maria. Si
intrind ingerul la ea, a zis: ,Bucuri-te, ceea ce esti plina de har, Domnul este cu
tine. BinecuvAntatd esti tu intre femei... si iatd vei lua in pantece si vei naste fiu si
vei chema numele lui lisus. Acesta va fi mare si Fiul celui Preainalt se va chema...
si a zis Maria catre inger: cum va fi aceasta, de vreme ce eu nu stiu de barbat? Si
raspunzind, ingerul i-a zis: Duhul Sfant se va pogori peste tine si puterea celui
Prea Inalt te va umbri, pentru aceea si Sfantul care se va naste din tine, Fiul lui
Dumnezeu se va chema... si in acele zile sculaindu-se Maria, s-a dus in tinutul

2 Mineiul pe luna noiembrie, ziua a 23-a, i acum... de la luminanda din cadrul Utreniei,
EIBMO, Bucuresti, 2017.

2! Mineiul pe luna decembrie, ziua a 9-a, Si acum... dogmatica din cadrul Vecerniei, EIB-
MO, Bucuresti, 2019.

2 Ibidem.

2 Mineiul pe luna noiembrie, ziua a 21-a, Si acum... de la Litie, EIBMO, Bucuresti, 2017.

24 Ihidem.

5 Tbhidem.

26 Mineiul pe luna decembrie, ziua a 9-a, troparul de la Utrenie, EIBMO, Bucuresti, 2019.
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muntos, intr-o cetate a semintiei lui luda. $i a intrat in casa lui Zaharia si a salutat
pe Elisabeta (...) si a zis Maria: Mireste, sufletul meu, pe Domnul si s-a bucurat
duhul meu de Dumnezeu, Méntuitorul meu... ca a ciutat spre smerenia roabei
sale, cid iatd de acum mai vor ferici toate neamurile, ci mi-a ficut mie mairire Cel
puternic si Sfint numele lui. $i mila lui in neam si in neam. spre cei ce se tem de
EL.” (Lc 1, 26-53).

In slujbele noastre religioase gisim texte ale unor imnuri luate din Sfanta
Scriptura fard nici un adaos: ,Nascatoare de Dumnezeu, fecioard, bucura-te...””
sau ,Mireste, suflete al meu, pe Domnul...”?.

Fecioara Maria a pastrat in taind buni-vestirea ingerului, supunindu-se cu
multa evlavie vestii cele bune. Viata ei a devenit de aici inainte o daruire lui Dum-
nezeu si o jertfd in ducerea la indeplinire a voii Sale. Ea nu putea spune nimanui,
nici chiar lui losif, ceea ce ingerul i-a vestit, deoarece, nefiind crezuta, cidea in
osanda legii care era foarte asprd. O situatie ca a ei, sub acuza desfraului, era pedep-
sita prin uciderea cu pietre: ,De va fi vreo fata tinird, logoditd cu barbat, si cineva
o va intilni in cetate si se va culca cu dansa, sa-i ucideti cu pietre pe améindoi la
poarta cetatii” (D¢ 22, 22-23). De aceea, logodnicul ei, ,drept fiind i nevrind sa
o videasci, a voit si o lase in ascuns” (Mt 1, 19). Intr-o asemenea situatie, SfAnta
Fecioard Maria ar fi rimas singurd, fird niciun ajutor. Astfel, Evanghelia ne spune
cd, in timp ce losif ,cugeta acestea, ingerul Domnului i s-a aritat in vis, graind:
losife, fiul lui David, nu te teme a lua pe Maria, logodnica ta, cd ce s-a zimislit intr-
insa este de la Duhul Sfant. Ea va naste fiu si vei chema numele lui lisus, caci el va
mantui pe poporul siu de picatele lor. Acestea toate s-au ficut ca sa se implineasca
ceea ce s-a zis de Domnul prin prorocul care zice: latd, Fecioara va avea in pantece
si va nagte Fiu si se va chema numele lui Emanuel, care se talmaceste: Cu noi este
Dumnezeu. $i desteptandu-se din somn, losif a ficut aga cum i-a poruncit ingerul
Domnului si a luat-o la el pe logodnica sa. $i fara s-o fi cunoscut pe ea losif, Maria
a nascut pe Fiul ei Cel Unul-Niscut, Céruia i-a pus numele lisus” (Mr 1, 20-25).

Zamislirea si nasterea dupa trup a Méntuitorului riméine o lucrare teandri-
cd, de colaborare dintre Dumnezeu si om, caci, asa dupa cum Dumnezeu Fiul,
ascultdnd de hotararea Tatilui, se supune de buni voie intruparii, la fel si Sfanta
Fecioara se supune de buna voie alegerii divine de a zamisli si a naste dupa trup pe
lisus Hristos®. ,Cerurile si pimantul, cele de jos si cele de sus se infratesc intr-o
suprema bucurie...”.

¥ Troparul de la Litie.

28 Stihul de la Marimuri ,,Ceea ce esti mai cinstitd” de la Utrenie.

29 Pr, Boris Ridulescu, ,,Fecioara Maria —Niscitoare de Dumnezeu”, in Glasul Bisericii, nr.
9-12/1976, p. 925.

3 Mineiul pe luna martie, 25, stihira a 3-a de la stihoavna Vecerniei, EIBMO, Bucuresti, 2019.
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Si dupi nagtere, Maria a ramas tot fecioara, de-a pururea fecioara, losif nu
a devenit nici dupd nasterea lui lisus sotul natural al Mariei, ci a rimas pe mai
departe ocrotitorul Fecioarei Maria. El era un om drept inaintea lui Dumnezeu,
pazea legea, iar daca ingerul i-a vestit marea taind a intruparii, a pastrat cu sfintenie
aceasta taind. ,Eu m-am logodit cu losif, dar pind acum nu sunt impreunata, ar-
hanghele. $i necunoscand ispita de barbat, cum voi naste?”*!

lisus Hristos a acordat cinstire Mamei Sale. In tot timpul copiliriei si
adolescentei, Sfanta Evanghelie nu pierde din vedere acest amdnunt: ,i a coborit
cu ei, si le era supus. Iar mama sa pastra in inima ei toate aceste cuvinte” (Lc 2, 51).

Domnul a cinstit pe Maica sa pe tot parcursul activititii Sale mesianice. Daci
necinstirea parintilor este un pacat condamnat de legea sfantd (porunca a V-a) si
de legea firii, putea, oare, cel fard de picat, care a venit sa restabileasca firea, sa-si
necinsteasca mama? Desigur ca nu.

Astfel, prima minune a Mantuitorului este cea de la nunta din Cana Galileii,
cand la cererea Maicii Sale a transformat apa in vin. Cuvintele pe care Domnul i
le-a adresat: ,,Ce este intre Mine i tine, femeie?” (/z 2, 4) nu pot fi interpretate ca
o lepidare de mama Sa. Orice om isi iubeste mama, cu atit mai mult lisus. Aceastd
minune fiind prima din activitatea Mantuitorului, cuvintele adresate mamei sale
se referd la faptul ca de acum inainte se desparte de casa mamei Sale pentru a por-
ni la propoviduirea Imparitiei lui Dumnezeu. Aceasta nu inseamni o despirtire
de iubirea mamei, care L-a crescut, Care L-a ingrijit, care vedea in viata Fiului ei
mantuirea pe care o va aduce cAnd prin inima ei ,va trece sabie...”: ,Cici acum
s-a implinit cuvantul care a zis Simeon, ci prin inima mea va trece sabie...”%. De
aceea, Maica Domnului a fost cinstitd si de multimea care, urmand pe Fiul ei, se
invrednicea de harul si binecuvéntirile Lui.

Evanghelia relateazi cazul unei femei care, admirind intelepciunea Domnu-
lui, o fericeste pe mama Sa zicind: , Fericit este pAntecele care Te-a purtat si fericiti
sunt sanii la care ai supt” (Lc 11, 27). Aceasti exclamatie a ,femeii din multime”
a ramas ca o cinstire a Maicii Domnului, pe care Biserica a pastrat-o cu pietate in
traditia ei sfAntd, evocind intAmplarea si cu prilejul sirbatorii Adormirii Maicii
Domnului:

»Veniti sa liudim, popoare, pe Preacurata Fecioard, din care negrait a iesit
intrupat Cuvantul Tatalui, strigind si graind: Binecuvéntata esti tu intre femei,
fericit este pantecele care a inciput pe Hristos, ceea ce ti-ai dat sufletul in mainile

lui, roaga-te, Preacuratd, si mintuiasci sufletele noastre™.

3! Mineiul pe luna martie, 26, Utrenie, peasna a V-a, troparul III, EIBMO, Bucuresti, 2019.

32 Mineiul pe luna ianuarie, ziua a 22-a, laudele de la Utrenie, EIBMO, Bucuresti, 2010.

3 Vezi Stihoavna de la Vecernia din ajunul sarbitorii Adormirii Maicii Domnului, in Antolo-
ghion, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, p 522.
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Sfintele Evanghelii ne relateazi momentul in care lisus, predicind, este
anuntat cd mama si ucenicii l-ar astepta afard din dorinta de a vorbi cu El, la care
Domnul a refuzat sa mearg3, ripostand: ,,ca oricine va face voia Tatdlui Meu Cel
din ceruri, acela este fratele Meu si sora Mea si mama Mea” (Mr 12, 50). Riposta
lui lisus se referd la prioritatea pe care a dat-o mesajului mesianic, a implinirii
misiunii Lui; nu trebuie s interpretim aceste cuvinte ca o respingere sau o sfidare
a mamei Sale, ci ca o evidentiere a iubirii pe care o acorda lisus tuturor celor care
ascultd §i urmeazi voia lui Dumnezeu. Mantuitorul lisus Hristos ii iubeste pe toti
cei care ascultd si indeplinesc cuvantul Lui.

In Sfintele Evanghelii, Fecioara Maria este numita mama lui lisus (Mt 1, 18;
2, 11; 13, 55), Maica Domnului (Lc 1, 43), mama lui Tisus (Lc 12, 50).

Sfantul Irineu (1202) aratd ca Fecioara Maria, implinind prorocia lui Isaia,
Niscitoare de Dumnezeu a devenit pentru neamul omenesc, o a doua Eva, asa
cum lisus este al doilea Adam: ,Maria a desficut legaturile strinse prin greseala
Evei. Una s-a opus poruncilor lui Dumnezeu, cealaltd s-a supus. Eva a ascultat de
cuvantul diavolului, Maria a plecat urechea la vocea ingerului. Neamul omenesc,
arvunit mortii printr-o fecioard, a fost mintuit prin alta fecioara™*.

Sfantul Chiril al Ierusalimului arati ci Fecioara Maria L-a nascut pe Fiul lui
Dumnezeu mai presus de fire, fiind ,umbritd” de SfAntul Duh: ,Hristos era acela
care avea sa se nasca din Preacurata Fecioara, de aceea a umbrit-o pe ea cu puterea
Celui Preainalt, si SfAntul Duh s-a pogorit peste ea si a sfintit-o, pentru ca ea si
poatd zamisli §i naste pe Acela, prin care s-au ficut toate...”. Un imn inchinat
Maicii Domnului concentreaza in el aceasta invatitura: ,Mai presus de fire din
dumnezeiescul Duh, dar cu voia Tatélui ai zimislit pe Fiul lui Dumnezeu, Cel ce
este din Tatil, fird de mama3, mai inainte de veci...”?°.

Stantul Grigorie cel Mare intareste ideea de curitie si feciorie a Maicii Dom-
nului:

»Insusi Cuvantul lui Dumnezeu se pogoari la chipul siu, se impreuni cu un
suflet rational, se face om conceput din fecioard, care prin Duhul Sfant a fost mai
inainte Curatita dupi suflet §i trup””. Un alt imn de la Buna Vestire sintetizeazi
aceastd invatdturd ortodoxi: ,Sufletul mi l-a curatit, trupul mi l-a sfintit, Biserica

3 D.1. Belu, Maica Domnului in lumina imnelor liturgice, Caransebes, 1941, p. 29, apud Pr.
Prof. Petru Rezus, ,Mariologia Ortodoxd”, in Ortodoxia, nr. 4/1950.

3 [bidem, p. 520.

36 Si acum... a Niscitoarei de Dumnezeu, de la Stihoavna din Vecernie, glas 111, in Antolo-
ghion, ed. cit., p. 68.

7 Ihidem.
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incipatoare de Dumnezeu m-a ficut pe mine, cort de Dumnezeu impodobit,
locas insufletit m-a ficut venirea Preasfintului Duh si curatd Maica a vietii™®.

Crestinul se roaga zilnic citre Maica Domnului, la vreme de necaz sau de
boald, la vreme de calamititi, in momentele cele mai importante din viata sa. Ru-
giciunile citre Maica Domnului au o cilduri si o duiosie care nu pot fi descrise
in cuvinte. Cine poate sa redea in scris tot ce simte 0 mamad pentru fiul ei? Numai
Fecioara Maria, cea care a trecut prin durere si suferintd, poate intelege durerea
si suferinta unei mame, ea, care a suferit mai mult decat toate mamele din lumea
aceasta pentru Fiul ei, poate intelege, poate asculta si ajuta pe cei in suferinta. De
aceea toate mamele din lume, si nu numai ele, ii adreseazd rugiciuni de cerere,
de laudi, de multumire, pentru toate binefacerile revirsate asupra lor. In cultul
public, rugiciunile citre Maica Domnului sunt impletite cu celelalte rugaciuni
asa de intim, incit este foarte greu sd se mai faci o delimitare intre ele. Nu existd
nici o ectenie care sa nu aminteasca si de ,,Preasfanta Curata, Preabinecuvintata,
Marita Stipana noastrd, de Dumnezeu Niscatoarea si Pururea Fecioara Maria”.

Daci am renunta la cultul Maicii Domnului, am goli cadrul rugaciuni-
lor noastre de partea cea mai frumoasa, de partea cea mai iubita de credinciosi,
inseamnd a pagubi Biserica si pe credinciosi de cele mai frumoase rugiciuni si
cAntdri, inseamna a rupe legatura dintre cer si pimant, pentru ci ea este punctul
de unire dintre cer si pimént, inseamnad a risturna scara care uneste cerul cu pa-
méntul, inseamnd a ne dezice de prorocia facuta de ea insasi: ,latd, de acum ma
vor ferici toate neamurile”.

Maica Domnului face parte din planul vesnic al lui Dumnezeu pentru man-
tuirea lumii din robia pacatului. Ea a fost aleasa de Dumnezeu si a devenit ,,scaun
si tron”, ,.cer al Fiului sdu”, purtitoare a harului. In predica pe care o rosteste la
Praznicul Nagterii Domnului, Sfantul Ioan Hrisostom spune: ,Dupd cum un
megster, cAnd giseste o materie foarte folositoare, lucreaza din ea cel mai frumos
obiect, tot astfel Dumnezeu, cind a gisit sfant trupul si sufletul Fecioarei, a con-
struit Lui Insusi templu insufletit si a plismuit din Fecioari Omul in chipul in
care a voit™.

Concluzii

Fecioara Maria este cea mai curatd fiintd din lume, Hristos a strabatut pan-
tecele ei si totusi n-a stricat pecetile, asa cum razele soarelui strabat sticla; pestii,
apa; pasarile, aerul; cum trece curentul electric prin cablu fard si-l strice si fard
sd lase urme. Nagterea Mantuitorului s-a ficut fira si strice fecioria mamei Sale,

3 Troparul al treilea al odei a saptea din Canonul Bunei Vestiri, in Mineiul pe luna martie,
ziua 25, editia a IV-a, Bucuresti, EIBMO, 1957, p. 175.
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astfel nasterea este pusa in analogie cu ,trecerea lui lisus prin usile incuiate (/z
20, 19-26).

Biserica Ortodoxi a pastrat cu sfintenie cultul Maicii Domnului, cregtinii
o cinstesc mai mult decat pe toti sfintii si ingerii la un loc. Ei i s-au inchinat cele
mai multe cAntiri care cuprind slujbele religioase zilnice. Toate imnurile inchi-
nate ei vorbesc despre aportul adus méintuirii neamului omenesc, despre legitura
ficutd de ea intre cer si pimant.

Nu exista slujba religioasi la care si nu se aminteasca si cinsteasca prin ru-
giciuni si, mai ales, prin imnuri aceea care a fost Maica Fiului lui Dumnezeu,
Niscitoarea de Dumnezeu, Fecioara Maria, cea care de acum este Maica noastra
a tuturor. De aceea am incercat si prezentim pe Maica Domnului prin prisma
imnurilor, a cAntarilor inchinate ei spre cinstire, lauda si rugiciune.

43



Cantiret si cAntare in Biserica Ortodoxd Romana de azi’

Protos. Drd. Antim (Adrian) NAE

Abstract:

Singing to God means expressing devotion, worship, and gratitude to a
deity or higher power through songs, chants, or hymns and it is considered a
form of prayer or spiritual practice. Singing to God it is a way to connect with
the divine, seek guidance, seek forgiveness, or ask for blessings. It can also be a
communal activity, with believers joining together in congregations or choirs to
praise or honor their deity. Church singers are generally devoted people who seek
to share their faith through music and compose a spiritual atmosphere during
religious services.

Keywords:

singing, psalms, prayer, choir, religious services, hymns

Introducere

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a proclamat anul 2023 drept
»Anul comemorativ al imnografilor si cAntaretilor bisericesti”. Daca anul 2022
a fost consacrat rugiciunii si isthasmului, ca lucrare duhovniceasci de propova-
duire a rugdciunii neincetate a mintii si a inimii, anul acesta privim rugiciunea
insotitd sau sustinutd de cAntarea bisericeascd, psalmodierea insisi devenind ru-
gaciune comunitara.

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Nechita Runcan, care si-a dat acordul
pentru publicare.
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Aceasta isi are obarsia in psalmii Vechiului Testament, aga cum afirma si
Sfantul Andrei Criteanul, unul dintre marii imnografi ai Bisericii, zicAnd: , David,
oareciand, a insemnat cAntarea, scriind-o ca intr-o icoani”'.

Cantirile cuprinse in cartile de cult ale Bisericii noastre sunt creatii ale unor
imnografi inspirati de Duhul Sfant si ne ajuta in intelegerea textului scripturis-
tic, ca parte a Sfintei Traditii. Textele imnurilor care se cAntd in slujbele Bisericii
Ortodoxe aprofundeaza si explica bogatia teologica a Cuvantului lui Dumnezeu.
Muzica bisericeascd este Evanghelia cintati.

In acest sens, Pirintele Dumitru Stiniloae spunea despre limbajul imno-
grafic ci ,Dumnezeu este atit de mare, cd singurd poezia poate incerca si-L
exprime”?.

Profunzimea teologica si spirituald a textelor liturgice este datd de addparea
lor permanenta din Sfintele Scripturi si din scrierile Sfintilor Parinti ai Bisericii,
care au meditat indelung si profund la Cuvantul lui Dumnezeu.

Teologia exprimatd in imnografia bisericeasca este una dintre cele mai boga-
te in sensuri si, in acela§i timp, [Amuritoare pentru credincio§ii Bisericii noastre.
De aceea, ea trebuie valorificatd mai mult in predicile si catehezele din zilele
noastre.

Imnografi precum Sfantul Roman Melodul, Sfantul Ioan Damaschin, Sfan-
tul Andrei Criteanul, Sfantul Cosma de Maiuma, Teofan Marturisitorul si lo-
sif Imnograful, Casiana si altii sunt alcituitori de cAntiri bisericesti de o mare
frumusete din punct de vedere al formei, dar si de o mare profunzime teologica.

Imnurile liturgice au fost cAntate pe teritoriul tarii noastre inca de la incepu-
turile crestinismului, iar arta sau mestesugul cAntdrii a fost predat de catre mari
dascili si compozitori atét in scolile domnesti, precum si la scoala Sfantului Sava
de la Bucuresti, sau in scoli mandstiresti, asa cum a fost scoala de la Ministirea
Putna.

Nu putem si trecem cu vederea nici psaltii sau alcdtuitorii cantarilor litur-
gice ale Bisericii noastre, care nu au fost simpli compozitori sau interpreti, ci
adevirati creatori de culturd si limba nationald, precum: Filothei Sin Agai Jipei,
Macarie leromonahul, Anton Pann, Stefanache Popescu, Ioan Popescu-Pasirea
si altii.

"'A se vedea Cintarea a VII-a din ziua de Joi a Siptimanii a V-a a Postului Mare din ,,Cano-
nul Sfintului Andrei Criteanul”, in 7riodul, Bucuresti, EIBMO, 2020, p. 427.

?Pr. Dumitru Stdniloae, Marc-Antoine Costa de Beauregard, Mica dogmatici vorbiti. Dialo-
guri la Cernica, traducere de Maria-Cornelia Oros, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 143.
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Cintdretul bisericesc

Cantéretul bisericesc este prima persoand din parohie asupra cireia trebuie
s se indrepte atentia preotului, atunci cind este vorba de a-si alege organe de aju-
torare in opera pastorala. Alituri de o asemenea vocatie, cAntiretul bisericesc este
omul care are cea mai buna pregatire in materie de cunostinte si triire religioasa.

in scoala de cantareti bisericesti, el a studiat si a aprofundat mai mult decat
ceilalti credinciosi din parohie anumite aspecte si anumite probleme religioase. In
acelasi timp, in cadrul scolii a fost supus unor exercitii duhovnicesti, ca, de exem-
plu: participarea la toate slujbele bisericesti, marturisirea pacatelor, impartisirea
cu Sfintele Taine etc.

Prin functia lui, cAntaretul bisericesc este in contact direct cu cirtile cultului
divin ortodox, din care citeste rugiciuni, pericope biblice, psalmi si cAnti diferite
cantiri religioase’.

in acelasi timp, cantaretul bisericesc este, in Biserica Ortodoxd, colabora-
torul cel mai apropiat si cel mai constant al preotului in parohie. Aproape nici
o slujbd dumnezeiasca nu se poate face in biserici si in casele credinciosilor fard
cantaret.

El insoteste aproape pretutindeni pe preot si are posibilitatea sa observe si sa
cunoasci stari sufletesti, nevoi si probleme pe care ceilalti credinciosi din parohie
adeseori nici nu le pot banui.

Toate aceste lucruri fac si ajuta ca fiecare cAntiret bisericesc sd fie in parohie
omul cel mai pregitit, cel mai chemat si cel mai indatorat si dea ajutor preotului
in misiunea lui pastorald. Faptul acesta trebuie si fie bine cunoscut fiecarui preot
inca de la primii pasi pe care ii face in parohie.

,El trebuie si stie, sa-si faca din cantaretul bisericii omul siu cel mai devotat,
omul cel mai interesat in problemele de vestire si de triire a crestinismului, omul
care se identificd intru toate cu preotul siu, pentru buna conducere pastorald a
parohiei si pentru progresul religios-moral al tuturor enoriasilor™.

Cantéretul bisericesc poate sa dea mult ajutor preotului in lucrarea sa pasto-
rald, dar nu trebuie uitat faptul ca, in aceeasi misura, cintaretul bisericesc poate
face mult rdu si poate crea probleme si aspecte negative in viata pastorald. Ni-
ciunul dintre credinciosii parohiei nu cunoaste atitea aminunte, atitea cazuri
si atitea imagini din viata i activitatea preotului si a familiei lui cite cunoaste
cantiretul bisericesc. De aceea, daca se intrerupe buna colaborare dintre preot si

? Gheorghe Papuc, ,,Cantiretul bisericesc in slujba credinciosilor si colaborator apropiat al
preotului”, in Indrumitor Bisericesc, Sibiu, 1980, p. 166.

4Pr. Spiridon Candea, ,,Organele ajutitoare ale preotului in activitatea pastorali din paro-
hie”, in Mitropolia Ardealului, nr. 5-6, 1958, p. 122.
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cantidret, dacid in locul dragostei crestinesti se sildsluieste invidia, supdrarea sau
nemultumirea, atunci cAntiretul bisericesc devine, constient sau inconstient, o
piedici in activitatea preotului in parohie.

Este o datorie pastorald importantd ca preotul sa evite, printr-o lucrare
constientd si sistematicd, asemenea situatii si sd facd din cantaretul bisericesc co-
laboratorul sau cel mai bun si mai devotat.

In conceptia crestini, prin darul cintirii religioase, omul se aseamini cu
ingerii si cu sfintii care au liudat neincetat pe Dumnezeu. Sfanta Scriptura ne
oferd multe argumente in sensul acesta, ca, de exemplu, in Vechiul Testament,
la Is 6, 3: ,Si strigau unul citre altul zicAnd: Sfant, Sfant, Sfant, este Domnul
Savaot, plin este cerul si pimantul de slava Lui”, sau la Jov 38, 7: ,Atunci cind
stelele diminetii cAntau laolalta si toti ingerii lui Dumnezeu Ma sarbitoreau?”,
sau in Noul Testament, la Lc 2, 13: ,,Si deodatd s-a vazut, impreuna cu ingerul,
multime de oaste ingereasci laudind pe Dumnezeu si zicind: Slava intru cei de
sus lui Dumnezeu si pe paimént pace, intre oameni bunévoire!”. in cult, ,canta-
rea — dupa textul ei — este o rugiciune, mai ales o rugaciune de lauda si de mirire
[..]7° (Ap 4).

La inceputul crestinismului, in secolele ITI-IV, nu existau cintareti bisericesti
in intelesul de azi®. Toata lumea participa activ in cintarea liturgica. Dezvoltarea
tipicului Sfintei Liturghii prin addugarea succesiva a unor noi piese, imne, rituri
si ceremonii a generat cresterea rolului cAntaretului si intarirea statutului acestuia
de coordonator, dirijor, dar si solist.

Formularul liturgic, capitand in ochii poporului un aspect tot mai compli-
cat, mai ornamentat, a determinat ca rugéciunile, care péni atunci erau rostite
de preotul slujitor cu voce tare in intregime, sd fie citite in taina, in timp ce
credinciosii sau cAntaretii executau imnele cele noi, introduse in cult.

Studii istorice, liturgice si canonice aprofundate au observat ca indicatia
referitoare la cAntireti, in acest canon, nu trebuie interpretatd neaparat ca oprind
cAntarea in comun a credinciosilor, ci, mai mult, in sensul indrumarii de citre
cAntdret a executdrii cAntarii credinciosilor in calitate de specialist sau cunoscator
al tehnicii muzicale a timpului’.

> Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald, Editura Dunirii de Jos, Galati, 2002, p. 315.

¢Idem, , Temeiuri biblice si traditionale pentru cAntarea in comun a credinciosilor”, in
Studii Teologice, seria a 11-a, an. 1V, ianuarie-februarie, 1954, p. 35.

7 Ibidem, p. 33.
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Cantarea bisericeascd

Intr-o perioada critici in privinta participirii enoriasilor la slujbele religi-
oase pentru Biserica Ortodoxd Roména, anul 1950 a insemnat un nou impuls
menit sd revigoreze cAntarea bisericeascd. Sfantul Sinod prezidat de Preafericitul
lustinian a dispus generalizarea cAntirii omofone in toate bisericile ortodoxe din
Roménia. Cétiva ani mai tirziu, in anul 1967, se nuanteaza aceasta dispozitie,
acceptandu-se specificul local in cintare, mai cu seami in zonele din Banat si
Ardeal.

Cintarea in Biserica se ordoneazi pe doua directii: omofona (monodici),
pentru popor, si corald in centrele ordsenesti si catedrale®. ,Céntatul psalmilor
aduce, deci, cel mai mare bun: dragostea™, spune Sfantul Vasile cel Mare, lucrul
acesta extinzdndu-se in mod firesc la intreaga cAntare bisericeascd, al cirei model
primar au fost psalmii.

Deci putem spune ci monodia (cintare pe o singura voce) bisericeasca in-
seamnd, totodatd, si exprimarea iubirii dumnezeiesti. Dragostea exprimata prin
cAntare realizeaza si ,,unirea credingei”"’.

Un indemn liturgic adresat credinciosilor inainte de rostirea Simbolului de
credina la Sfanta Liturghie dezviluie aceasta legaturi intre iubire si credinta: ,Sa
ne iubim unii pe altii, ca intr-un gind si marturisim”, iar credinciosii rispund:
»Pe Tatdl, pe Fiul si pe Sfantul Duh, Treimea cea de o fiinga si nedespartitd™!".
In acest context, cntatul impreuni este precum o cale care duce la unire; uneste
poporul intr-un singur cor. ,,Cantatul impreuna”'? se referd la cAntarea in comun
in cadrul liturgic, mai ales ca aceastd forma este expresia sau simbolul unitatii
intru credingi a crestinilor, fiind si un mijloc de intarire a acestei unitig. Sfantul
Maxim Marturisitorul vorbeste despre o ,,impreuni cintare a dumnezeiestii do-
xologii, care se va infiptui in veacul viitor intre puterile ceresti i pimantesti”'? si
care se infiptuieste deja, sacramental, in slujba bisericeasca.

De aceea, indemnul Sfantului Vasile cel Mare de a cAinta Domnului intr-
un glas, intr-o suflare si in unirea prin dragoste il regisim, spre exemplu, si in
ecfonisul: ,,$i ne dd noud, cu o gura si o inimd, a slivi si a cAnta preacinstitul si

8 Nicu Moldoveanu, ,Muzica bisericeascd in B.O.R.”, in Buletin oficial al Patriarhiei Roma-
ne, an. XLI, nr. 6, iunie 1973, Bucuresti, p. 650.

9 Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi (Ps 1), in PSB 17, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, 1986,
p. 184.

1W0xxx Liturghier, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 143.

" Ibidem, p. 133.

12Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi..., p. 184.

13 Sf. Maxim Marturisitorul, Mistagogia, EIBMBOR, Bucuresti, 2017, p. 351.
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de mare cuviingd numele Tau [...]”"%. Se intelege importanta simbolici si chiar
teologica pe care o exprimd cAntarea in comun intr-o slujbd care are tocmai
scopul ca ansamblul celor care participi la ea si devina un singur si acelasi trup:
trupul tainic al lui Hristos".

Tot Sfantul Vasile cel Mare spune ci ,psalmul este lucrul ingerilor”, de unde
rezulta foarte simplu ca cei care cintd aceste cAntdri in Biserica fac si ei ,lucrul
ingerilor”. In mod aseminiror, Sfantul Niceta de Remesiana spune: ,,...cAntarea,
daci este indeplinita cu dreaptd credinta si cu devotiune, este legatd de indelet-
nicirea ingerilor, care fira somn, fira odihnd, neintrerupt laudd pe Domnul din
ceruri si binecuvinteazi pe Mantuitorul”'®.

In Bisericd, cintarea in comun polarizeazi atentia celor prezenti la slujba si i
face participanti activi la rugaciune. ,,Prin influentarea auzului s-a constatat ca su-
fletul poate fi predispus mai usor si primeascd adevirul cuprins in textul imnelor
religioase”, constatd Sfantul Vasile cel Mare, iar Fericitul Augustin mentioneaza:
,Prin cintare, adevirurile esentiale patrund in adincul inimii”"’. De aceea, cin-
tarea in comun este o intoarcere la crestinatate sau o revenire la traditia Bisericii
primare'®. Mai mult, este un mijloc de limurire, de intarire si de aparare a dreptei
credinte si mijlocul cel mai eficace de a stavili trecerea credinciosilor la alte con-
fesiuni sau culte religioase.

Multumité unei traditii ce diinuie mai mult in mediul sitesc, dar pe alocuri
si in orase, numeroase sunt bisericile in care credinciosii cintd odatd cu strana.
Admitand si promovand cAntarea credinciosilor in biserici, noi trebuie si folosim
toate mijloacele de lupta si promovare lasate noud mostenire de Biserica primara.

Avem o bogatd, variatd si splendidd comoara de cAntdri bisericesti: tropare,
condace, stihiri si podobii in cartile noastre de slujba, asezate pe muzica noastra
psaltica traditionald sau uniformizatd, care constituie una dintre valorile si min-
driile Bisericii noastre Ortodoxe.

Biserica noastrd este una dintre putinele Biserici in care muzica de cult se
exprima in dimensiuni artistice distincte, fara a se exclude una pe cealalta; mono-
diei de sorginte bizantina i se va alatura, la inceputul secolului al XIX-lea, muzica
in manierd corald, venitd la inceput pe filierd ruseasca si occidentala®.

Y Liturghier..., p. 145.

15 S£. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi..., p. 184.

' Asist. Univ. Stefan Alexe, ,Sfantul Niceta de Remesiana si ecumenicitatea patristicd din
sec. IV si V (453-587)”, in Studii Teologice, an. XXI, nr. 7-8/1968, p. 140.

17 Fericitul Augustin, Confesiuni 50, PSB 64, EIBMBOR, Bucuresti, 1985, p. 230.

'8 Pr. Prof. Ene Braniste, Temeiuri biblice si traditionale..., p. 36.

¥Drd. Nicu Moldoveanu, ,,Céntarea corald in Biserica Ortodoxa Romana — de la patrunderea
ei in culeul divin pani la sfarsitul secolului al XIX”, in Studii Teologice, nr. 7-8 (1967), p. 504.
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Fenomenul in sine, ce propunea o diversitate stilisticd, nu a dorit niciodata
sd se transforme intr-o rivalitate, desi cintarea corald a generat un entuziasm
cvasi-general si chiar ,sustinerea politicd” in momentele in care se afirma timid si
prin influente striine, ca astdzi sd se ridice voci izolate care si conteste prezenta
acesteia in Bisericd.

Apreciind perioada in care ne aflim ca o perioadi de maturitate, prin afir-
marea deopotrivd a monodiei psaltice de traditie bizantind si a polifoniei corale
bisericesti, perioada in care probabil nu ne vom astepta la prefaceri spectaculoase,
de esentd in morfologia si sintaxa cAntdrii, putem afirma ci muzica din Biserica
Ortodoxd Romana se desfisoara sub un titlu generic: unitate in diversitate.

Astazi, in cultul Bisericii Ortodoxe Romane, la Sfanta Liturghie sunt folosi-
te limbaje muzicale diferite:

»  Ciéntarea in comun, prin participarea tuturor credinciosilor la cAntare;

*  Céntarea solisticd, in maniera psaltica, cu acompaniament de ison sau

fari;

»  Ciéntarea corald, in diferite variante: grup vocal, cor mixt, cor barbitesc,

cor de copii, cu un repertoriu adecvat Sfintei Bisericii.

Consideram ci toate aceste forme de abordare a raspunsurilor liturgice sunt
firesti, nu contravin nici dogmelor Bisericii Ortodoxe si nici traditiei si practicii
Bisericii de la inceputuri pAnd astizi.

Dintre cAntirile scripturistice, cel mai des folositi sunt psalmii, care in tre-
cutul Bisericii erau cantati fie responsoric, fie antifonic.

a) Cantarea responsoricd era folosita foarte mult in Biserica veche, in spe-
cial in sec. III-IV, ea fiind mostenitd din traditia iudaicd; cAntdretul principal
(solistul) didea tonul, incepea si conducea efectiv cintarea, executind el insusi
versetele din textul psalmilor, iar credinciosii din biserici se uneau cu el, acom-
paniindu-l prin anumite refrene sau raspunsuri scurte, numite ipacoi (vakon),
ca, de exemplu, Aliluia (Liudati pe Domnul); Auzi-ma, Doamne! (la Ps 140) s.a.
Asa se cintau, de exemplu, Psalmii 134 si 135 (,Liudati numele Domnului...” si
»Laudati pe Domnul ca este bun...”) intrebuintati pAna azi in cultul ortodox ca
Polielen 1a utrenia sirbatorilor importante; dupa fiecare verset al primului dintre
acesti doi psalmi se repeta refrenul ,,Aliluia!”, iar la al doilea ,,Ca in veac este mila
Lui”.

b) Psalmodierea sau Cintarea antifonici (avtiQwvog sau alternativa) constd
in executarea intregului Psalm de citre toti credinciosii din bisericd, impartiti in
doui cete, grupe sau coruri, care cintau alternativ versetele sau stihurile Psalmi-
lor: de o parte cintau vocile groase (barbitesti), de alta, cele subtiri (ale femeilor
si ale copiilor). La sfarsitul psalmului, ambele coruri se uneau si cAntau in comun
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un final sau un refren, care putea fi ori un verset din psalm (cum se repeta, de
exemplu, azi versetele 23 si 25 la sfarsitul psalmului 103 de la vecernie), ori o for-
muld doxologica (de exemplu: Aliluia), ori o formula imnologicd noud, de felul
doxologiei de azi (,,Slava Tatdlui si Fiului...”)*.

Totusi, astazi, putini psalmi se mai rostesc in intregime. Din ei a rimas insa
cite un verset, ca, de exemplu: ,Binecuvantat esti, Doamne, invatd-ma indrepta-
rile Tale...” (Ps 118, 12), care se cinti intre troparele de la Binecuvantirile Invie-
rii. In trecut, in acel moment se cinta tot psalmul. Franturi din psalmi mai avem
astdzi inainte de citirea Apostolului si a Evangheliei, cAnd cAntim Prochimenul
(mpokeipevog, asezat inainte). Astizi, ele trebuie cAntate maiestuos pe unul din
cele opt glasuri, avand pe langa ele inca un stih (sau mai multe, in cazul Prochi-
menelor mari, praznicale). La vecernia din Vinerea Patimilor, prochimenul nu se
cAntd, in semn de intristare pentru Patimirile Domnului.

In afari de psalmi, cultul ortodox mai intrebuingeazi si alte cAntari biblice
importante, atat din Vechiul Testament, cat si din cel Nou. Astfel, din Vechiul
Testament avem urmatoarele texte®':

1) Céntarea de multumire a lui Moise si a surorii sale Miriam dupa trecerea
israelitilor prin Marea Rosie si izbavirea din robia Egiptului (s 15, 1-19): ,Sa
cantim Domnului, cici cu slavéd S-a preaslavit...”;

2) Cintarea lui Moise, prin care el mustri pe poporul siu ci se daduse la ido-
latrie, in pustia Sinai: ,la aminte, cerule, si voi grai! Asculta, pimantul, cuvintele
gurii melel...” (Dt 32);

3) Céantarea de mulpumire a Sfintei Ana, mama lui Samuil, cAnd aceasta a
nascut pe fiul siu, dupa rugiciune indelungati: ,Bucuratu-s-a inima mea intru
Domnul, iniltata a fost fruntea mea de Domnul Dumnezeul meu...” (I Rg 2,
1-10);

4) Cantarea prorocului Avacum, cu continut mesianic: ,Doamne, auzit-am
de faima Ta...” (Ave 3, 2-13);

5) Cintarea prorocului Isaia: ,Sufletul meu Te-a dorit in vreme de noapte...”
(s 26, 9-17);

6) Rugiciunea prorocului lona, cAnd se afla in pantecele chitului din mare:
yotrigat-am citre Domnul in strimtoarea mea...” (fona 2, 3-10);

7) Céintarea celor trei tineri evrei aruncati in cuptorul cu foc din Babilon:
»Binecuvantat esti, Doamne, Dumnezeul périntilor nostri, si laudat si preamarit
este numele Téu in veci...” (Dn 3, 24-90, fragmentul necanonic).

2 Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul Explicar, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 193.
' Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica generald, EIBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 135.
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In Noul Testament avem:

1) Céntarea de multumire si prorocire a lui Zaharia, tatdl Sfantului Ioan Bo-
tezdtorul, cAnd i s-a deschis limba si a pus numele fiului sau: ,Binecuvintat este
Domnul Dumnezeul lui Israel, ca a cercetat si a ficut riscumpérare poporului
sau...” (Lc 1, 67-79);

2) Céntarea de slivire a Sfintei Fecioare Maria, dupa ce primise de la inger
vestea cd dintr-insa se va naste Mesia: ,Mireste, suflete al meu, pe Domnul...”
(Lc 1, 46-54);

3) Rugiciunea dreptului Simeon, cind a primit la Templu, in bratele sale,
pe Pruncul dumnezeiesc: ,Acum slobozeste pe robul Tau, Stipane...” (Lc 2, 29-
32)%,

Toate aceste cAntiri biblice, in afara de rugiciunea dreptului Simeon, au fost
intrebuintate in cult in forma in care le gisim in locurile respective din cartile
Sfintei Scripturi; astfel, ele se citesc impreuna cu canoanele de la utrenie, in zilele
de rand din Postul Mare, precum se aratd in invigatura din Psaltire si din Triod,
luni in prima siptimana din post, iar cAntarea Sfintei Fecioare se cinta totdeauna
la cAntarea a 9-a de la canoanele (catavasiilor) din serviciul utreniei de duminica
si din sarbatorile Sfintilor. Totodata, cantarile biblice au servit si ca modele sau
izvoare de inspiratie pentru alcituirea cAntirilor din canoanele imnografice, pre-
cum se va arta ceva mai departe®.

Tot imne trebuie si fi fost si unele fragmente cu structura poetici din Noul
Testament, cum sunt textele de la 7 7im 3, 16; Ef5, 14; Rm 13, 11-12; Ap 4, 11
si5, 12s.a.

Cele mai vechi imne crestine, deosebite de cele biblice, sunt Doxologia Tre-
imica: ,,Slava Tatilui si Fiului si Sfantului Duh. Amin” si Doxologia Mare: ,,Slava
intru cei de sus lui Dumnezeu i pe paimént pace, intru oameni bunivoire...”,
care are ca inceput textul de la Lc¢ 2, 14. Ceea ce a dus la aparitia unui mare nu-
mir de imne cregtine a fost aparitia ereziilor, cAnd crestinii, in special episcopii si
preotii, compuneau poezii sau imne (chiar si fira rima) care erau usor de memo-
rat i pentru oamenii simpli si care, in forme concise, rezumau o anumiti dogmé.

Conchidem prin cuvintele Sfantului Niceta, episcop de Remesiana, care ne
invatd cum s executdm aceste cAntdri: ,,dar si glasul vostru, al tuturor, nu trebuie
s fie disonant, ci unitar (ca unul singur). Nu unul s-o ia prosteste inainte, iar al-
tul sd-1 ridice; ci sd se sileascd fiecare si-si integreze glasul, cu smerenie, induntrul
sunetului corului care cAnt, iar sd nu iasa in evidenta in chip necuviincios... Noi
toti, ca dintr-o gurd, si scoatem deopotrivd acelasi sunet de psalmi si mladiere a

2 Ibidem.
» Macarios Simonopetritul, 7riodul explicat, Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 212.
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glasului... Asa stind lucrurile, fratilor, si ne umplem de o si mai deplind incredere
in importanta slujbé a cintarilor, avind in vedere ca vom cipita de la Dumnezeu
mare har, noi, cirora ni s-a ingdduit si cAntim minunile vesnicului Dumnezeu,
impreund cu atitia si asa de mari sfinti, adici cu prorocii si cu mucenicii... Cici,
cand se cAntd, sd cnte toti, iar cAnd ne rugim, si ne rugim toti”*.

Anul comemorativ al imnografilor si cAntaretilor bisericesti devine, astfel,
un prilej de comemorare a celor ce s-au ostenit prin munca lor, inspirati de Dum-
nezeu, si compund cAntiri bisericesti si sa le interpreteze spre inaintarea noastra
in cunoasterea lui Dumnezeu.

* Asist. Univ. Stefan Alexe, Sfantul Niceta de Remesiana..., p. 140.
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Coordonatele muzicii liturgice corale transilvinene.
Context. Parcurs. Figuri reprezentative’

Drd. Gheorghe VASILACHE

Abstract:

The beginning of liturgical choral music in the Romanian Orthodox
Church, mentioned in the first half of the 19th century, meant a remarkable
change of religious and cultural paradigm, because the liturgical space in which,
for centuries, the psaltic melody had present and resounded, supporting the
interpretation more or less inspired, he integrated broad sonorities of choral
singing. In Transylvania, sacred choral music was marked by the missionary
activity and the artistical vision of the great hierarch of Aromanian origin, Andrei
Saguna, a fierce reformer of the Orthodox Church in this Romanian area and a
leading fighter for Romanian rights and freedoms.

The metropolitan was the one who introduced choral music in church
services, printing in 1854 the Liturgy for four voices, known as the Greek Liturgy.
An important trend with a distinct trajectory in religious choral architecture,
especially in the Transylvanian area, and later also in the extra-Carpathian area,
represents the compositional activity of musicians who, on the German track,
developed the classical or classical-romantic style.

Keywords:
liturgical choral music, psaltic melody, Orthodox Church, Greek Liturgy

Contextul politic, social i chiar religios in care s-a dezvoltat cultura muzicala
transilvaneand din a doua jumatate a secolului al XIX-lea si pAni in secolul al XX-
lea a determinat conturarea unui peisaj artistic aparte, cu sonoritdti identitare
specifice, diferite fatd de celelalte provincii istorice ale tarii. Mozaicul etnic si

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Grijdian, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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confesional, deopotrivi, a generat influente si in ceea ce priveste cAntarea sacra,
pentru Biserica Résariteand, muzica bizantina reprezentind seculara cintare de
strand, integratd in cadrul cultului bisericesc, care a suportat influente regionale,
generatoare ale ethosului muzical dintr-un anumit areal cultural.

Coordonatele regimului politic nu au oferit un teren fertil manifestirilor
romanesti prin care sd fie afirmatd si promovatd natiunea, chiar daca, dupi apre-
cierile istoricilor, romAnii au reprezentat constant, in parcursul istoriei, mai mult
de jumitate din populatia Principatului Transilvaniei'. /ncd din secolul al XVII-
lea, noul stipin al Transilvaniei, Imperiul Habsburgic, a incercat si-si consolideze
stapdnirea prin catolicizarea romdnilor, care, fiind majoritari in regiune, puteau fi
opusi cu succes ungurilor, trecuti in mare parte la reformagi®. Acest imperiu, fiind in
totalitatea lui unul dintre cele mai eterogene constructii politice europene, a limi-
tat emanciparea natiunii roméne, educatia, cultura, artele s.a. nefiind elementele
pe care statul si le sustind. In aceasti perspectivi poate fi ingeleasi legislatia care
a guvernat gindirea socio-politici a conducatorilor politici ai Transilvaniei de-a
lungul timpului: ...7noi, neintelegind pe cei care fac parte din secta Valahilor sau a
Grecilor si care sunt tolerati temporar pind la buna plicere a principilor si locuitori-
lor tarii — Approbatae Constitutiones, Pars 1, tit. 1 art. 3% ...desi natiunea romaind
nu se bucurd printre staturi in aceastd tari — Approbatae Constitutiones, Pars 1, tit.
8 art. 1% desi natiunea romind e admisi in aceastd tard pentru folosul obstesc, insi
neddndu-si seama de starea sa inferioara... — Approbatae Constitutiones, Pars 1, tit.
9 art. 1°.

In acest peisaj social, cultura roméaneasca a avut o traiectorie proprie, care
uneori a luat forma supravietuirii ori a existentei minimale, sustinutd mai ales
de Mitropolia Ardealului, care a avut un rol major in péstrarea identitatii si a
rezistentei romanesti in acest areal geografic. Muzica religioasi, desi puternic
influentata de elemente ale cAntecului popular romanesc transilvan, a reprezentat
in continuare un vector prin care cultura romaneasca s-a dezvoltat, promovand,
cu determinare, valorile romanesti intr-un spatiu multietnic i, implicit, plurire-
ligios. Arta coralid romdneasci isi trage seva din folclorul autentic, care, prin forta

'Toan Aurel Pop, ,Observatii privitoare la structura etnici si confesionald a Ungariei si Tran-
silvaniei medievale (sec. IX-XIV)”, in Istoria Romaniei, Pagini Transilvane (coord. Dan Berindei),
Cluj-Napoca, 1994, pp. 10-11.

*Petre Turlea, Catolicismul si revizionismul maghiar, Trianon 100, Editura Semne, Bucuresti,
2020, p. 7.

3 Petre Porutiu, ,Lupta pentru creare invidimantului superior i a unei universitati romanesti
in Ardeal”, in Transilvania. Organ al ASTREI, nr. 3-4, Sibiu, 1943, pp. 163-164.

* Ihidem.

> [bidem.
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lui de iradiere, a suscitat interesul mai multor compozitori, indemnéindu-i si-i dez-
viluie misterul si si-1 valorifice in creatii de inalti inspiratie artistica. Astfel, muzica
corald, consolidati in a doua jumdtate a secolului al XIX- lea si inceputul secolului
al XX-lea, a fost edificati pe temelia artei folclorice a romanilor, exprimati prin
cantecul popular monodic, dansul tirinesc si prin melodia bisericeasca®. Efortul de
productie artistica in domeniul muzical s-a concentrat, mai ales in ultima parte a
secolului al XIX-lea si in perioada imediat urmitoare, in doud mari directii, care
au integrat recuperarea a doua secole de traditie europeand in domeniul tehnicii
compozitionale si al stilisticii muzicale §i realizarea specificititii national-folclorice
in limitele unui colorit local obtinut prin citarea si imitarea asa-numitelor melodii
nationale’.

Unul dintre reprezentantii de frunte ai miscarii corale roméanesti din Transil-
vania este pedagogul, compozitorul si interpretul Gheorghe Dima (1847-1925),
autor al unor importante opusuri corale sacre, parte din ele reprezentand si astizi
pagini muzicale maiestrite, prezente in repertoriul formatiilor corale din Romé-
nia. Acesta reorganizeazi corul Catedralei Mitropolitane din Sibiu, alaturi de
care a avut o activitate misionar-artistici deosebitd, participind la numeroase
evenimente bisericesti si culturale din Ardeal®.

Personalitatea creatoare a muzicianului Gheorghe Dima — conturati viguros
in cadrul studiilor pe care acesta le-a urmat la Viena, cu Otto Uffmann, apoi la
Graz, indrumat de profesorul Ferdinand Thieriot, si, mai tarziu, la Conservatorul
din Leipzig, cu pedagogi celebri precum Jadassohnn, Rebling, Reinecke lu Rust
(contrapunct, fugi si compozitie) — a insemnat pentru istoria muzicii romanesti
din acest areal un important reper si un vehement sustindtor al cauzei roménesti
din Ardeal, exprimata prin manifestirile artistice. Sinteza intre limbajul armo-
nic european si ethosul cintecului romanesc, fie folcloric-popular, fie bisericesc,
de strand, modalitatea de compozitie a unor lucriri cu certe valente europene
(aproape 100 de opusuri corale sacre, dintre care doud Liturghii armonizate)
reprezintd si astizi un prototip compozitional pentru edificarea unor repertorii
muzicale din cadrul serviciilor divine.

Promovarea vietii artistice, care a animat peisajul cultural al Sibiului de la
sfarsitul secolului al XIX-lea, precum si infiintarea Reuniunii de cintdri, alituri

¢Conf. Univ. Dr. Emilia Moraru, ,,Valorificarea sursei folclorice in procesul de cristalizare a
muzicii corale romanesti”, in Studiul Artelor si Culturologie: istorie, teorie, practicd, nr. 4, Academia
de Muzici, Teatru si Arte plastice, Chisindu, 2015, p. 40.

7 CLL. Firca, Modernitate si avangardi in muzica ante- si interbelici a secolului XX, 1900-
1940, Editura Fundatiei Culturale Roméne, Bucuresti, 2002, p. 107.

8 Gheorghe Soima, Scrieri de Teologie si Muzicologie, editie ingrijita de Pr. Prof. Univ. Dr.
Vasile Grijdian, Prof. Cornelia Grijdian, Editura Universititii Lucian Blaga, Sibiu, 2010, p. 270.
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de care compozitorul va evolua in ceea ce priveste parcursul propriei dezvoltiri,
determind prezenta acestuia in pulsul evenimentelor citadine pentru aproape 18
ani. Astfel, ajungind la conducerea acestei formatii muzicale corale, Gheorghe
Dima va oferi marturia propriei stiinte in perfectionare, prin sustinerea unor
ample concerte care ilustreazi nivelul de cunoagtere a marii muzici europene. Va
dirija astfel lucriri vocal-simfonice de anvergurd, precum Anotimpurile si orato-
riul Creatiunea de Joseph Haydn, Stabat Mater de Gioachino Rossini, Noaptea
Valpurgiei de Mendelson Bartholdy, Missa Solemnis de Ludwig van Beethoven
ori alte lucriri muzicale de Johannes Brahms sau Frantz Schubert’. Prin toa-
te acestea, compozitorul contribuie la emanciparea vietii publice si culturale a
orasului, ajungind si concerteze in anul 1895 in marea sald a Ateneului Roman
din Bucuresti, aspecte ce dezvaluie maturitatea i prestigiul de care se bucura
Reuniunea de cintiri de la Sibiu, dirijatd de Dima. Aceste date determina corala
Hermanstidtler Minergesang — Verein sa solicite venirea la conducere a dirijoru-
lui Gheorghe Dima, fapt unic in istoria muzicala germand din Ardeal, ca un ro-
man si dirijeze un astfel de cor'®. Din aceasta posturd va contribui, de asemenea,
la dezvoltarea si promovarea cintirii corale din inima Transilvaniei.

Compozitiile muzicale sacre au intrat in preocupirile de succes ale mare-
lui muzician, care, beneficiind de un instrument generos de interpretare, Corul
Catedralei Mitropolitane din Sibiu, va aduce la lumina zilei opusuri liturgice
deosebit de expresive, prezente pand astazi in repertoriul corurilor bisericesti din
tard. Cele doud Liturghii in Sol Major si La Major, precum si duioasele armoniziri
ale cintecelor funebre fac parte din numdrul mare de lucriri muzicale, cu caracter
bisericesc, piese originale sau armoniziri''. Referitor la creatiile corale bisericesti
originale trebuie subliniat faptul cd Gheorghe Dima compune unele partituri cu
un ridicat grad de complexitate, cu o dramaturgie uneori mai putin cunoscuti in
peisajul cultural-religios, utilizind cu precadere tiparul compozitional al contras-
tului, cdutind varietate in dispersarea corului in ansambluri adiacente si asigurind,
in acelasi timp, unitatea prin gindirea armonica si tehnica polifonici'*.

Activitatea componisticd religioasa a celui care a fost primul rector al
Academiei de Muzici si Arta Dramatici din Cluj-Napoca (1919-1925),

conducere pe care a primit-o dupd iesirea din inchisoare’®, unde a ajuns din

* Ibidem.

' Octavian Lazir Cosma, ,Prefatd”, la Gheorghe Dima, Opere alese, Editura Muzicala Gra-
foart, Bucuresti, 2014, p. 5.

" Gheorghe Soima Serieri de Teologie si Muzicologie, p. 293.

"2 Claudia Pop, ,Retorica creatiei compozitorului Gheorghe Dima”, in 7ara Birsei, Muzeul
Casa Muresenilor, Brasov, 2008, p. 270.

1 Octavian Lazar Cosma, ,,Prefatd’, la Gheorghe Dima, Opere alese, p. 5.
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cauza convingerilor sale nationale in timpul Primului Rizboi Mondial, poate fi
incadrata, conform unor aprecieri exprimate de muzicologul Doru Popovici',
in trei mari categorii: prima categorie priveste stilul sau maniera romanticd de
compozitie, in care sunt incluse cele doud Liturghii in Sol Major pentru cor
barbatesc si in La Major pentru cor mixt; a doua categorie integreaza cintdrile
funerare, compozitii corale construite in stilul neoromantic german, cu intervale
melodice mai putin obisnuite si discursuri sonore ornamentate, ultima categorie
cuprinzind armoniziri realizate spre sfarsitul vietii, care au unele teme muzicale,
melodiile fixate in notatie liniari de Dimitrie Cuntan®.

Liturghia pentru cor barbdatesc in Sol Major este consideratd un etalon al
creatiei de gen, in care compozitorul a utilizat cu mare inspiratie si originalitate
structuri polifonice in armonii care amintesc de Scoala germana de compozitie.
Lucrarea este transpusa intr-o compozitie pe teme originale, Ecteniile, Imnul He-
ruvic si partea finald a Liturghiei fiind construite in structuri tematice proprii
compozitorului. Rispunsurile Mari..., Pe Tatil..., Mila pdcii... Cu vrednicie... sau
Pe Tine Té liuddm... sunt compozitii care exploreazi temele bizantine de strand,
vechile melodii bisericesti romanesti.'®

Autorul Liturghiei in Sol cunoscAnd aceste cintiri specifice stranelor
bisericesti nu a putut si treacd peste frumusetea lov, ci, adoptindu-le in Liturghia
sa, le-a imbricat in haind armonicd atét de strilucitoare, incét ele par ca niste vechi
icoane bizantine". Expresia clard a conceptiei contrapunctice a lui Dima este re-
datd in lucririle sale funebre (Cantecele funebre). Discursul melosului religios al
acestor creatii este patruns de modern, procedeele de facturd neoromantici fiind
relevante. [n acest caz remarcim prezenta frazelor melodice alcituite din intervale
mai putin comune, salturile neasteptate, a pasajelor de virtuozitate (coloraturi), de
linearism, a procedeelor mai complexe, cum ar fi, fugaro'®. Pe alocuri, discursurile
melodice atribuite partidelor corale imprimi valente instrumentale, acest aspect
necesitind o foarte riguroasd pregatire muzicald teoreticd, dar mai ales de tehnici
vocal-interpretativa.

"Doru Popovici, ,Muzica de cult a lui Gheorghe Dima”, in Muzica, Editura Uniunii Com-
pozitorilor si Muzicologilor din Romania, Bucuresti, 1980, p. 104.

15 Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Stanciu, Arhid. Asist. Univ. Dr. Daniel Mocanu, ,,Compozitori
clujeni de muzici religioasa”, in Armonia Centenar, Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad, 2019,
p. 14.

' Martian Negrea, ,,Gheorghe Dima”, in Contrapunct, an. 1, nr. 5-9, Cluj-Napoca, 1941,
p. 5.

V7 Ihidem.

'8 Conf. Univ. Dr. Emilia Moraru, ,Racordarea muzicii religioase roménesti la cultura mo-
derni europeana’, in Studiul Artelor si Culturologie: istorie, teorie, practica, nr. 1, Academia de

Muzici, Teatru si Arte plastice, Chisinau, 2012, p. 73.
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Ion Vidu (1863-1931), un alt reprezentant al coralisticii roménesti, autor
a trei Liturghii corale, Liturghia pentru cor birbaitesc, pentru cor mixt si Liturghia
Sfantului loan Hrisostom pentru scolari, cu bogate invesmantari de tip armonic,
precum si Timotei Popovici (1870-1950), acesta din urmi datorind Liturghiei
Grecesti, scrise de vienezul Ranthantinger, multiple elemente de inspiratie me-
lodica, reprezintd alte autentice paradigme ale efortului de compozitie religioasi
romaneascd, care au conturat o identitate aparte in literatura corald din spatiul
intracarpatic.

Compozitorul Ton Vidu si-a edificat opera muzicald mizind pe cartea
simplicititii®, intelegind prin aceasta ca tehnicile de compozitie pe care acesta le
utilizeaza in travaliul actului creator integreazd, in principal, procedee muzicale
simple, omofonie, eterofonie, pedala armonica, ce aminteste de isonul muzicii
psaltice, iar pe alocuri, scurte insertiuni polifonice. Relevant pentru curentele
muzicale ale epocii, trebuie subliniat cd aceasta tehnica nu este prezenta in mod
exclusiv in creatia lui Vidu, ci doar se impune ca element constitutiv, Vidu folo-
sind, ca materie componistici primd, doud paliere muzicale ce apartin cu siguranti
inimilor tuturor membrilor comunitdtii cireia intreaga sa operd ii este destinati:
muzica bisericeascd ortodoxi de traditie bizantind din Banat si muzica populari si
patriotici din vestul tiri°. In cadrul creatiilor sale liturgice, aceste doui sintaxe
se regisesc intr-o reusitd sinergie armonicd, compozitorul reusind si conserve
spiritualitatea muzicii banatene si, implicit, filonul ethosului roménesc prin in-
termediul exprimdrii muzicii bisericesti in limbajul armonic european. Alaturi
de compozitie, in intreaga sa activitate, a fost preocupat de culegerea, notarea si
prelucrarea folclorului muzical banigean?.

Limbajul muzical si gindirea structurii armonice a compozitorului Ion Vidu
se concentreazd in mare parte pe utilizarea cu precidere a modurilor major-mi-
nore, cu terminatia specifici pe treapta a VI-a a modului. De cele mai multe ori,
procedeele de armonizare se rezuma la folosirea acordurilor treptelor principale.
Reprezentativd pentru creatia sa corald este Liturghia Sfantului loan Crisostom
pentru centrele parobiale si popor, destinatd unui ansamblu de patru voci, trans-
pusd intr-un inedit mod pe muzicd orientald, in cadrul aceleiasi editii, de arhi-
diaconul I. Mardale si editata la Tiparul Tipografiei Cozia in anul 1930. Aceastd
Liturghie, armonizatd in Fa Major, este destinatd, dupa marturisirea autorului
chiar din Prefatd, corurilor incepatoare, fiind o compozitie melodicd, armonici si

! Lect. Univ. Dr. Ion Alexandru Ardereanu, ,Un portret stilistic al compozitorului Ion
Vidu”, in Analele Universititii de Vest. Seria Teologie, Timisoara, 2017, p. 142.

20 Ibidem.

*on Vidu, Céantece, doine si strigituri, editie ingrijita de Viorel Cosma, ESPLA, Bucuresti,

1958, p. 3.
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uniformd, cea mai aproape de inima nepribdinitd a cantdretului incepdtor”. Se mai
numeste si Liturghia pre mare... care se cAnta prin bisericile roménesti din Banat
si Crisana, fiind transmisa de la vechii cAntéreti ai comunitatilor, motivele din ea
fiind aproape general in intreaga Biserici romdneasci®.

Timotei Popovici (1870-1950), slujitor consacrat slujirii sacerdotale, con-
stituie un reper al miscirii culturale muzicale din Ardeal, din multiplele posturi
in care poate fi incadrat: dirijor, pedagog, compozitor ori animator al vietii ar-
tistice si bisericesti. Dirijor al Corului bisericii Sf. Nicolae din $cheii Brasovului,
dar si al altor formatii ale orasului de la poalele TAmpei, compozitorul va antre-
na tinere talente intr-un instrument coral de mare anvergura, Corul Catedralei
Mitropolitane din Sibiu, care va deveni o formatie-etalon pentru manifestari-
le artistice romanesti din Ardeal. Profesor de muzicd vocala si instrumentali la
Scoala Normali din Sibiu, pe fondul pronuntatului caracter de oralitate al can-
tarii bisericesti, impreund cu profesorii Candid Popa si Aurel Popovici, Timotei
Popovici va aduce modificari in a doua editie a Cantarilor bisericesti realizate de
Dimitrie Cuntan, actiune pe care o va considera necesard pentru a corespunde
nevoilor si cerintelor actuale ale vremii*®. Pornind de la premisa ¢ pentru des-
coperirea si promovarea muzicii bisericesti din Transilvania trebuie s se admita
taptul ci muzica populari este legati structural de cintarea bisericeascd®, Timotei
Popovici va imbogiti patrimoniul coral liturgic cu numeroase opusuri muzicale
bisericesti armonizate, filtrate i inspirate din resursa artisticd autohtond, printre
care Céntirile Liturghiei Sfantului loan Chrisostom pentru cor de copii (1902),
Liturghia pentru cor de birbati, Cintirile liturghiei pentru doud si trei voci egale
(1942) si, cea mai cunoscuti si intilnitd compozitie corald religioasd destinata
serviciului divin, Liturghia pentru cor mixt (1943). Creatiile sunt accesibile atat
auditorului, cit si corului care le interpreteaza, armonizarea fiind adesea simpla,
iar polifonia deosebit de redusa®.

Tabloul artei corale liturgice roménesti este completat de sugestivele, pentru
spatiul pe care il reprezinta, opusuri muzicale, care integreaza parfumul si influenta
ethosului popular, relevant pentru unele compozitii banatene si transilvinene.

2¥0% Liturghia Sfantului loan Hrisostom, aranjata si armonizatd pentru patru voci barbatesti
de Ion Vidu, Tiparul Tipografiei Cozia, 1930, p. 3.

B Thidem.

#Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Grijdian, Pr. Lect. Univ. Drd. Sorin Dobre, Asist. Univ. Corina
Grecu, Cantarea liturgici ortodoxi din Sudul Transilvaniei, Editura Universitatii Lucian Blaga,
Sibiu, 2007, p. 55.

» Diac. Petru Gherman, ,Muzica bisericeasci din Ardeal — generalititi”, in Omagiu Inalt
Prea Sfintiei Sale Dr. Nicolae Bilan, Mitropolitul Ardealului, la doudzeci de ani de arbipdstorire,
Sibiu, 1940, p. 10.

2 Doru Popovici, Muzica corald roméneascd, Editura Muzicald, Bucuresti, 1966, p. 341.
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Antoniu Sequens (1865-1938), dirijor si compozitor roman de origine cehd,
autor a sapte Liturghii armonizate, dintre care cea dintai puternic impregnatd
de melodica baniteand, precum si Liturghia lui Nicolae Popovici®’, sunt citeva
din paradigmele efortului de edificare a unei literaturi corale cu o identitate
romaneascd, in contextul in care, in aceastd parte a tdrii, Liturghia vienezului
Randhartinger, compusi pe melodii grecesti ce se cantau in biserica greceascd din
Viena, s-a cantat multi ani in prima jumdtate a secolului XIX, mai ales de sarbii
din Banar®®. Parte din aceste cAntdri au fost interpretate in cadrul slujbelor din
bisericile roménesti, fiind mult mai usor de asimilat atit de coristi, cat si de
participantii la serviciul divin, intrucit opusurile integrau ethosul si parfumul
specificitatii etnice a muzicii populare. Desi de origine slava, Sequens s-a impus
in istoria muzicii in calitate de apreciat compozitor roman, creatia sa artistica,
mai ales dupi venirea sa la Caransebes si ocuparea catedrei de muzici din cadrul
Seminarului Teologic Ortodox, exprimind o puternici si autentica amprentd
nationald roméaneasca. Catalogul operei sale liturgice cuprinde: Liturghia in Fa
Major, op. 11, Liturghia in Sol Major, op. 12 — pentru cor barbatesc, Liturghia
in Sol Major pentru cor mixt la sase voci, op. 9 (1903), compozitii care s-au auzit
interpretate timp indelungat in multe parohii din Banatul montan.

Pe aceeasi traiectorie componistica se inscrie si efortul artistic al compozi-
torului brasovean Iacob Muresianu (1857-1917), care isi va lega activitatea de
scolile de invigimant muzical din vestul Europei®. Creatia sa corald se impune
printr-o dinamicd accentuata, fragmente din lucririle sale exprimand uneori un
pronuntat caracter dramatic, prin introducerea solo-urilor®, precum in Heruvi-
cul in la minor, pentru cor birbitesc, solo bariton, Rispunsurile Mari..., Sfint,
Sfint, Sfint..., solo tenor etc. Desi isi exprima opinia ci muzica este unul dintre
cele mai puternice elemente ale civilizatiei, compozitorul marturiseste totusi ci
poporul roméan din aceastd regiune istoricd, din cauza imprejuririlor, n-a putut
trece limitele muzicii populare®, muzicienilor revenindu-le responsabilitatea de
a culege cAntecele populare si de a le armoniza, pentru a le rispandi in popor®.

27 Ibidem.

% Zeno Vancea, Muzica religioasi la romdni, Editura Mentor, Timisoara, 1944, p. 15.

» Prof. Univ. Dr. Constantin Catrina, ,$coala de muzica bizantind din Scheii Brasovului.
Creatie si interpretare”, in Lucriri de muzicologie, XVIII, nr. 1, Academia de Muzica ,,Gheorghe
Dima”, Cluj-Napoca, 2012, p. 15.

% Antoine Golea, Marc Vignal (coord.), Dictionar de mari muzicieni, Editura Univers Enci-
clopedic, Bucuresti, 2006, p. 335.

SUXHX | Revista Musa Romdind — Foaie muzicali si literard, an. IV, nr. 1, 1 martie 1906, p. 1.

32 George Sbarcea, Orasele muzicii, Editura Muzicald, Bucuresti, 1976, p. 199.
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Tacob Muresianu a oferit literaturii corale religioase un numar de 10 Liturghii
armonizate, intr-o ciutare consecventa de stil propriu®.

Deosebit de expresivd este sonoritatea Liturghiei in Sol Major, pentru
cor barbitesc, care reflectd sugestiv sensibilitatea si rafinamentul componistic
al autorului. Aprecierile in epoca evidentiazd raportul dintre text si muzici al
compozitiilor liturgice ale autorului: Zextul si melodia se stribat imprumutat cu o
perfectiune asa de admirabild, cit ti se pare cu neputingi a le separa. Melodia si tex-
tul sunt, de o potrivd, rugdciunea cea mai cilduroasi a sarmanului suflet omenesc.
Tacob Muresianu a imbogatit si repertoriul liturgic al Bisericii Greco-Catolice,
mai ales dupd numirea sa la catedra de muzici a scolilor blijene, insi o mare
parte din creatiile sale corale se regaseste si in cafasurile Bisericii Ortodoxe Roma-
ne, compozitorul fiind vesnic purtat de tendingele cele mai curate de a servi cauza
muzicii romanesti®. Inscriindu-se in curentul dominant al epocii, al descoperirii
si valorificarii tezaurului muzical national, pentru promovarea artei sonore de
inspiratie roméneascd, Muresianu vedea in seducdtoarele unduiri melodioase ale
graiului nostru muzical, a dowa limbd nagionald a roménilor™.

Prin toate aceste eforturi artistice, compozitorii transilvineni au cautat, prin
activitatea lor creatoare, si promoveze identitatea nationald, aducand la lumind
numeroase creatii corale, a ciror sonoritate incAnti si astdzi prin vigoare, dinami-
cd si sensibilitate artistici. Demersul lor este si unul misionar, deopotriva, deoare-
ce muzica slujeste cuvantul Evangheliei, iar melosul bisericesc — prin insisi esenta
sa — poate face lumind in noaptea inimii omului, ca apoi s se bucure de lumina
care exista dincolo de hotarele inimii*’.

33 Prof. Univ. Dr. Valentin Gruescu, 7ézd de Doctorat, lucrare in manuscris, p. 142.

3% Alexandru Suciu, ,Muzica bisericeasci in viata si creatia lui lacob Muresianu”, in Zéologia
Graeco-Catholica Varadiensis, nr. 1, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, 2007, p. 147.

% Teodor Brediceanu, V. Sorban, lacob Muresianu, ,Adaos muzical”, in Luceafirul, an. X,
nr. 18, Sibiu, 16 septembrie 1911, p. 1.

3¢ Carmen Stoianov, Petru Stoianov, Istoria muzicii roménesti, Editura Fundatie Romania de
Maine, Bucuresti, 2005, p. 34.

37 Arhid. Sebastian Barbu-Bucur, Tezaur muzical roménesc de traditie bizantind. Sec. XVIII-
XXI (1713-2013), Editura Semne, Bucuresti, 2013, p. 425.
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Muzica militara — file de istorie”

Drd. Florinel-Cristian BRADATAN

Abstract:

The army of our country has always been equipped with musical instruments
since the medieval period when, in the army of the rulers, there were trumpeters
and drummers present, both in times of peace but especially in times of war. In
1830, what we today call military music came into existence in an organized form,
first in Moldova in Iasi and later in Tara Romaneasci, in Craiova. The musical
soldiers played a particularly important role in the Romanian Army, showing a
lot of courage, devotion and patriotism, especially during the three wars fought
by Romania, namely: the War for State Independence, the First World War and
the Second World War. During the communist period, this branch of the army
will know a new direction, being called to carry out hard work alongside the
communist party in educating the military and civilian masses, in the spirit of
the new ideas of the era.

Keywords:

Military music, Romanian army, musical instruments, The War of
Independence, First World War, The Second World War, bravery, patriotism,
soviet army, propaganda

Anul méintuirii 2023 este proclamat de catre Patriarhia Romé4na ca ,Anul
comemorativ al imnografilor si cAntiretilor bisericesti (psalti)”, deci un an in
care se pune in valoare muzica religioasa si se aratd cit de importanta este ea in
relatia noastrd cu Dumnezeu, cAntul ficiAnd parte integrantd atit din viata noas-
tra personald de rugaciune, cat si din viata liturgica a Bisericii si, in mod special, a
Bisericii Ortodoxe Roméne. Cantarea bisericeasci este respiratia rugiciunii sfinte
si, dupd cum trupul nu poate trai mult timp fira respiratie, tot asa si Biserica nu

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ion Vicovan, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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se poate ruga deplin fira cAntare'. Pirintele Arhimandrit Emilianos Simonope-
tritul, fost staret al Minastirii Simonos Petra din SfAntul Munte Athos, explica
de ce este nevoie de cAntare, de psalmodiere, de rugiciunea cu cuvinte, fiindci ea
»creeazd in om o domolire, o linistire, o stare de echilibru™, pentru ca, intr-un
final, sufletul sa se poatd deschide spre comuniunea de iubire cu Dumnezeul Cel
Treimic.

Daca in Biserica Ortodox3, in viata ei cultici, cintarea ocupd un loc atit
de important, ei bine, si in Armata Roména, o altd institutie reprezentativd a
poporului, care, alaturi de Biserica Ortodoxd Roména, a contribuit la edificarea,
evolutia si mentinerea organizatiei de stat, la independenta nationala i la apara-
rea identitatii de credintd apostolicd, a valorilor culturale si morale, muzica face
parte din organizarea acesteia. Multi cercetatori, printre care si colonelul Ion
Badea, afirmi faptul ca istoria noastra nationald nu ar fi scris unele dintre cele mai
griitoare pagini ale ei daca ,goarna ostasului incremenit pe buza transeei ca si
sune atacul n-ar fi sfredelit sufletul luptatorilor, stimulind curajul si spulberdnd
din om teama de moarte™.

Cand vorbim despre Armata Romani sau cAnd participim la manifestari,
ceremonii militare si religioase ce au loc la diferite sirbatori cum ar fi: Zina
Nationali a Romdiniei — 1 decembrie; Ziua Armatei Romdne, la 25 octombrie;
Ziua Eroilor; Ziua Tricolorului (26 iunie); Ziua Imnului (29 iulie), suntem atenti
la tehnica militard, la echipamentele si diferitele arme ale Armatei (infanterie,
vanatori de munte, tancuri, artilerie etc.), insa nu trebuie si ne scape din atentia
noastrd si aportul muzicii militare, ,care se bucurd de o bogata si frumoasd
traditie, ale cdrei inceputuri se pierd in negura vremilor™.

Anul 1830 este considerat an de referintd in ceea ce priveste infiintarea mu-
zicii militare. Insi, ciutdnd mai adanc in istoriografia militara, nu mare ne-a fost
mirarea sd observam faptul ca muzica ostdseasca a existat dintotdeauna. Astfel ca,
din unele izvoare desprindem faptul ci ostile pimantene dispuneau de cete de
buciumasi, surlari, trambitasi si tobosari® ce erau prezenti atdt in momentele de
liniste, cAt mai ales in momentele de alarma sau razboi, constituind pentru acel
timp ceea ce noi astdzi numim muzica militara.

'1.PS. Daniel, Mitropolit al Moldovei si Bucovinei, ,Psalmodia — respiratia rugiciunii”, in
Byzantion, Revista de arte bizantine, vol. I, Academia de arte ,,George Enescu”, lasi, 1996, p. 4.

? Arhim. Emilianos Simonopetritul, Despre Rugiciune, Tilcuire la Avva Evagrie, trad. din
limba greaci si Cuvant introductiv de Ierom. Agapie (Corbu), Ed. Sfantul Nectarie, p. 188.

3Ton Badea, / pas de defilare, Ed. Militard, Bucuresti, 1996, p. 8.

4 [bidem, p. 11.

> [bidem, p. 16.
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Spre exemplu, in oastea marelui domnitor muntean Mircea cel Bitran
(1386-1418) existau ,trompeti” si ,tobosari”. Acestia s-au ficut auziti in timpul
batiliei de la Nicopole impotriva Imperiului Otoman, din data de 25 septem-
brie 1396. Ostasii striini prezenti alituri de ostasii valahi in tabara de lupta erau
speriati noaptea de anumite sunete si strigate si, crezand cd navalesc turcii, stiteau
mereu in pozitie de atac. Insi, dupi putin timp, au descoperit ci aceste zgomote
proveneau de la un grup de osteni valahi care asigurau paza taberei si a cailor,
,dand de veste astfel turcilor si hotilor ci sunt treji”. Intrebati fiind ostenii valahi
cum isi vor da seama cind intr-adevir va f vorba de un atac turcesc, ei au rispuns
ferm cum ca: ,Aceasta o veti afla de la sunetul trompetelor si tobelor cu un zgo-
mot cu mult mai tumultos decat cel de acum™.

Urcénd spre frumoasa Moldovi a lui Stefan cel Mare (1457-1504), aflam ci
si in oastea voievodului moldovean un loc important era ocupat de ,,trimbitagi”
si de ,buciumasi”, care erau prezenti atit in timpul bataliilor, cit si in momentele
de relaxare/refacere din tabdra si mai ales la jocul ,halcalei™. Eficienta prezentei
acestora a fost dovediti in timpul luptei de la Podul Inalt (Vaslui), din anul 1457.
Astfel, marele cronicar Grigore Ureche descrie acest moment si rolul cheie ju-
cat de acesti instrumentisti prin urmatoarele cuvinte: ,,...Si Stefan Vodi tocmise
putini oameni despre lunca Barladului, ca sa-i amageasca cu bucine si triambite,
dand semn de razboi. Atuncea, oastea turceasca, intorcAndu-se la glasul bucinelor
si impiedicAndu-i i apa, si lunca, si negura acoperindu-i tiind lunca si sfiraméind
ca sd treacd la glasul bucinelor, iar dindaratc Stefan Voda cu oastea tocmit, i-au
lovit™. Trebuie sa amintim si faptul ci din timpul Sfantului Voievod Stefan cel
Mare a ajuns pani la noi si primul cintec ostisesc, care, dupa Sfantul lerarh
Dosoftei, mitropolitul Moldovei (1671-1693), ar fi ,facere” a Domnului moldo-
vean: ,Hai frati, hai frati, la navala dati,/ La navala dati, Tara apdrati./ Hai frati,
hai frati, la nivala dati,/ La navald dati, Steagul va aparati™'.

Un aspect important si poate chiar putin cunoscut zilelor noastre este cel al
capturdrii muzicii militare de la oastea invinsi de catre trupele victorioase. Spre
exemplu, in lupta contra otomanilor, pierduti de voievodul Stefan cel Mare, de
la Valea Alba, din anul 1476, ,au fost capturate tobele moldovenilor”. De ce
doar tobele, stiut fiind faptul ci pe linga tobe muzica militara din acea vreme se

STon Badea, [n pas de defilare, p. 16.

7 George 1. Ionescu-Gion, Istoria Bucurestcilor, Bucuresti, 1899, p. 534.

8 Halca, cerc din metal. Jocul halcalei consta intr-o intrecere, un joc de indeménare si curaj
ce avea ca obiectiv smulgerea inelului de metal din goana calului.

% Grigore Ureche, Leropisetul Tirii Moldovei, texte stabilite, studiu introductiv si glosar de
Liviu Onu, Editura de Stat pentru Literatura si Artd, Bucuresti, 1974, p. 79.

"Ton Badea, /n pas de defilare, p. 18.
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constituia si din trompete? Simplu, pentru motivul ci la otomani i, in general,
la popoarele arabe, toba era instrumentul principal, cu un simbolism aparte, re-
prezentdndu-l pe sultan atunci cAnd nu mergea personal in campaniile militare''.

Trecind muntii, in cadrul aparatului administrativ din Transilvania este

atestatd prezenta unui anumit numdr de ,trompeti” si ,tobosari’. Acestia, in
schimbul unui salariu, aveau citeva obligatii de indeplinit atat in timp de pace,
cat si de razboi. Spre exemplu, aveau functia de observatori in turnurile de apa-
rare ale oraselor, indicau orele zilei prin semnale sonore si participau la diferite
ceremonii festive, cum ar fi: primirea soliilor de pace, insciunarea domnitorilor
si a mitropolitilor, nuntile de la curtea domneasci, inmorméntarea domnitorilor
etc.'”.
C3 tot am amintit de inscaunarea domnitorilor, dorim a da ca exemplu
intrarea triumfali in Alba Iulia a voievodului Mihai Viteazul (1593-1601), din a
cirui oaste ficeau parte si ostenii muzicanti. Iatd cum este descrisa de catre marele
istoric si prozator Nicolae Bilcescu acest moment din istoria noastrd nationala:
,In ziua de luni, 1 noiembrie 1599, Mihai Voda intri cu mare pompi in capi-
tala Ardealului. [...] Intrarea s-a ficut prin poarta Sf. Gheorghe. De la aceastd
poartd pand la Palatul Domnesc stau insirati ostasi de ambele parti ale ulitei in
mai multe rinduri, in dosul cirora se grimidisera mii de popor. Inainte venea
episcopul si clerul sdu, isnafurile (breslele) orasului, apoi o bandi de muzici, ce se
compunea de opt trimbite, care cu multa armonie modulau sonurile lor, tot ata-
tea tobe de otel pre obiceiul turcesc, de un bun numir de flaute si fluiere. In urma
acestei orchestre venea Mihai, calare pe un maret cal alb. [...] O ceatd de zece
lautari urmau indata dupa Domn, cAntind cintece nationale... Astfel, iz mijlocul
concertului trambitelor, tobelor si a altor instrumente, la sunetul clopotelor si in
vuietul tunurilor, la care se uneau strigitele de bucurie ale poporului, intrd Mihai
in capitala Ardealului si trase la Palatul Domnesc™".

Din aceastd minutioasd descriere asupra unui lucru ar trebui si ne oprim.
Observam ci din toatd pompa de primire a domnitorului Mihai Viteazu ficea
parte si muzica ,pre obiceiul turcesc’. Nu trebuie sa ne mire acest lucru, daca
avem in vedere faptul ca, odatd cu expansiunea otomani, influenta turceasca in-
cepe sa se resimtd in toate sectoarele vietii si implicit si in domeniul muzical, cu
precadere in muzica de la curtea domnitorului. Muzica ,,pre obiceiul turcesc” o
gasim in istorie sub doua denumiri: ,mehterhanea” (cuvant derivat de la mebrer,

"' Eduard Rusu, ,Muzica in Moldova lui Stefan cel Mare. Certitudini si ipoteze”, in Analele
Putnei, XVIII, 2022, nr. 1, pp. 238-239.

2lon Badea, [ pas de defilare, p. 19.

13 Nicolae Bilcescu, ,Istoria Roménilor supt Mihai Vodi Viteazul”, in Opere, vol. 11, Ed.
Academiei, 1953, pp. 250-251.
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ce inseamnd fanfard militard si hdnd = locuintd, spatiu) si ,tubulhanea” (cuvant
derivat de la turcescul 7ab:/, fanfard militara turceasca in care predominau tobele
si hani)'*. Ambele numiri sunt acceptate, ele fiind considerate de citre otomani
ca sinonime.

Vrand a da un exemplu pentru a ne transpune in atmosfera fastuoasi de
la curtea domnilor din acele vremuri puternic influentate de cultura turceasca,
ne oprim la cel dat de domnitorul Dimitrie Cantemir (1673-1723) in celebra
sa lucrare ,Descrierea Moldovei”. Astfel, citim: ,...de cite ori era Domnul si
meargi la cite vreo biserica sau ménastire sau la razbel, i se ficea cea mai mare
pompd, mergand dupa steaguri «tabulhaneaua» sau muzica Enicerilor, ci la zile
mari stind Domnul la masa, cAnd incepe a ménca se slobod tunurile si se bate
meterhaneaua cea turceasca si cea moldoveneasca”. Totodatd, domnitorul Di-
mitrie Cantemir, un fin observator al realititilor acelui timp, ne ofera informatii
si cu privire la prezenta muzicii militare pe cAmpul de luptd, aceasta avind ca
scop incurajarea, imbarbatarea ostasilor turci in fata inamicului: , Aceastd muzicd
trebuie ca in cursul bataliei si fie totdeauna aproape de Vizir si sd joace necurma-
td, pentru a inspira si sustine curajul soldatilor combatanti. Cand se intAmpli de
a inceta a suna, lenicerii o considera drept semn de pierderea luptei i cu greu i
mai poti apoi retine de la fuga'®.

Dupi aceastd scurtd dar limuritoare incursiune in adancurile istoriei ne re-
intoarcem la anul nostru de referintd pentru infiintarea Muzicii militare, $i anu-
me anul 1830.

Finalul secolului al XVIII-lea si inceputul secolului al XIX-lea este carac-
terizat de un puternic spirit de afirmare nationala. Tratatul de la Adrianopol,
semnat intre Imperiul Rus si Imperiul Otoman la data de 14 septembrie 1829 in
urma Rézboiului ruso-ture, constituie pentru Tarile Roméane un prim pas pentru
dobandirea independentei. Astfel ci, din multele prevederi, referitor la Tarile
Romane se specifica si faptul ci acestea aveau dreptul de a-si reconstitui armate
proprii. Prin urmare, divanurile de la Bucuresti si lasi au aprobat in luna apri-
lie 1830 proiecte de organizare a armatei paméntene, numita in acele vremuri
»otraja Paménteascd”’. Organizatd pe baze moderne, dupa modelul tarilor oc-
cidentale, ,straja piminteasca” se mentiona a fi dotatd cu un serviciu medical

" Dr. Victor Ghilas, ,Muzica militard in descrierile cantemiriene”, in Akademos, nr. 4 (15),
decembrie 2009, p. 92.

15Ton Badea, /n pas de defilare, p. 23.

'®Dr. Victor Ghilas, ,Muzica militard in descrierile cantemiriene”, p. 98.

7 Marin Silea, ,Muzicile Militare Roménesti in perioada 1830-1918”, in Acta Moldaviae
Meridionalis, XXVIII-XXIX, 2007-2008, p. 307.
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si cu ,0 formatie instrumentali de tipul fanfarei”'®. In cadrul Regulamentului
Organic, nefiind inci previzute normele referitoare la infiintarea, organizarea si
functionarea fanfarelor militare, acestea vor lua initial fiintd in conditii particu-
lare si cu diferite prilejuri.

Astfel ci, in Moldova, la Iasi, prin ,,Porunca din 25 august 1830 se atribuia
polcovnicului Noar datoria ca: ,,...din banii primiti pentru cheltuielile formari-
sirii Strajei Moldovei si dea dumisale monsieur Rujinschi 12151 lei si 25 parale,
ce dupd contract are a lua in socoteald, aducerii de peste hotare a muzicantilor,
a instrumenturilor si notelor, care bani dandu-i, nu-i vei trece in criga cheltu-
ielilor comitetului, ci vor sta osebit condei pand cind se vor stringe banii de la
fetele hotaratoare”". Acest act atesti momentul nagterii primei fanfare militare
romanesti, act ce va fi consfintit un an mai tirziu prin consemnarea lui in Regu-
lamentul Organic din data de 1/13 julie 1831. Prima muzica militard apare in
filele istoriei a fi dotatd cu 12 clarinete de diferite acordaje, 2 oboaie, 3 fagoturi,
1 contrafagot, 4 flaute in ,Reb” si ,Mib”, 1 flaut piccolo, 3 cornuri, 1 trAmbitd
cu clape, 8 trAmbite cu cavalerie, tobd, talere si cor de vanitoare®, avindu-l ca
dirijor prim pe vienezul Francois Rujinschi, cunoscut in capitala Moldovei ca
renumit profesor de pian, concertist si folclorist.

Ziarul bucurestean ,,Curierul roménesc”, condus de Ion Heliade Radulescu,
spunea referitor la acest moment al infiintdrii primei fanfare militare cum ca: ,,...
aratd treapta de civilizatie si dorul de a se destinde steagurile moldovene in sunete
veselitoare™!.

In Tara Roméneasci, inchegarea primei muzici militare s-a ficut la Craiova,
tot in anul 1830, din ordinul marelui spatar Alexandru Ghica, comandant al cor-
pului de oaste din acea zona a tirii, insd intr-un moment cu totul aparte. In acea
perioadi era o epidemie de holerd, care, aga cum mentioneaza istoricii, ,,speriase”
craiovenii, motiv pentru care au decis si aduca in procesiune moastele Sfantului
Cuvios Grigorie Decapolitul, ,lauda cea de cinste a sfintei Manastiri Bistrita”*
din judetul Valcea. Nu intdmplitoare este alegerea acestui Sfant pentru a le veni
in ajutor, cici, de vom cerceta viata si acatistul inchinat SfAntului Grigorie din 20

18Ton Badea, /n pas de defilare, p. 25.

19 Conf. Dr. Mihai Cozmei, Rolul muzicii in activitatea armatei romane, in lumina documen-
telor din Jara Moldovei, comunicare prezentatd la sesiunea de referate si comunicari organizati
cu prilejul sirbatoririi a 150 de la infiintarea primelor muzici militare romanesti, Bucuresti, 19
decembrie 1980.

2 Cornel Ignat, Muzicile militare intre traditie si modernitate. Particularititi ale artei dirijo-
rale, Editura Academiei Navale ,Mircea cel Bitrin”, Constanta, 2011, p. 14.

2'Ton Badea, I pas de defilare, p. 27.

22 Acatistul Sfantului Cuvios Grigorie Decapolitul, Icosul al 12-lea, Editura Institutul Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, pp. 362-363.
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noiembrie, vom vedea ca este socotit ca fiind un mare apirator, ocrotitor si vinde-
cator al bolnavilor, el insusi patimind un an de ,,cumplita boala”*. A vindecat pe
cei indriciti, pe cel muscat de viperd, a vindecat durerea de cap si de ochi, pe cei
cuprinsi de friguri, celor orbi le-a diruit vederea, intru toate ardtAindu-se grabnic
vindecitor al bolilor trupesti si sufletesti.

Asadar, ,pentru a primi sfintele moaste cu toatd pompa cuvenitd hotarara
s iasd Inainte, la marginea orasului, toatd oastea ce se afla in oras: pentru aceas-
ta lipsea insd podoaba acelei ostiri, adicd muzica: de aceea, marele spitar Alecu
Ghica provoaci infiintarea ei...”*. In acest sens, Alexandru Ghica ,a adunat la-
olalta toti instrumentistii sufldtori de la acea data din oras, i-a imbracat in haine
militare™® si i-a asezat in fruntea procesiunii ce se formase pentru conducerea
sfintelor moaste pe ulitele Craiovei. Acest moment constituie nucleul ce va sta
la baza viitoarei muzici militare din capitala Olteniei. Aceasta muzicd va purta
numele de ,banda stabului” (fanfara statului major) si avea capelmaistru un mu-
zicant din Imperiul Austro-Ungar pe nume Dobos.

Ca si modalitate de salarizare, acestia erau platiti in urma unei colecte pu-
blice realizate in rindul ofiterilor, care donau din leafa lor cite doua parale. Acest
asa-zis ,onorariu” a primit denumirea de ,paraua musicii” si a constituit mult
timp baza principiului salarizirii muzicantilor®.

In anul 1832, la Bucuresti, se ia initiativa constituirii pe cheltuiala polcov-
nicului Constantin Filipescu ,,0 a doua muzica militard din Tara Roméneasca,
asemdnatoare cu cea de la lasi””. Mai tarziu, luind ca model actiunile pentru
infiintarea muzicilor militare ale iesenilor, craiovenilor si bucurestenilor, si mai
cu seamd dupa anul 1847 in localititi, precum: Galati, Roman, Piatra Neamt,
Ploiesti, Braila etc. vom intilni muzici ostaseasca.

De acum inainte evolutia muzicilor militare se impleteste propriu-zis cu
istoria armatei romane, astfel ci, incepand cu prima decadi a anului 1831, cind
se incepe totodatd si constituirea primelor regimente romanesti, in documente-
le ce prevedeau modurile acestora de organizare si constituire erau prevazuti si
»muzicantii”, ceea ce ne face sa afirmim faptul ci organismele conducitoare ale
armatei incep sa acorde o atentie deosebiti si ostasilor cu arme de alama.

B Acatistul Sfantului Cuvios Grigorie Decapolitul, Condacul al 12-lea, Editura Institutul Bi-
blic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucurest, p. 362.

*Teodor T. Burada, ,,Cercetiri asupra muzicii ostisesti la romani”, in Opere, vol. I, editie
ingrijitd de Viorel Cosma, Editura muzicald a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1974, p. 73.

» Marin Silea, Istoria Muzicilor Militare, Ed. Militara, Bucuresti, 2006, p. 29.

26 Marin Silea, ,Muzicile Militare Romanesti in perioada 1830-1918, p. 308.

7 Ibidem, p. 309.
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Incepand cu anul 1838, dati la care meterhanelele turcesti sunt desfiingate,
muzica militard si-a extins atributiile, s-a consolidat si s-a dezvoltat, aceasta cu-
noscind realizari din ce in ce mai pregnante, fiind prezentd activ nu numai in do-
meniul militar, cAt mai ales in viata sociald. Astfel ca, alituri de poporul romén,
ea a fost prezenta la marile sirbatori nationale, la sirbitorile populare, la manifes-
tarile social-politice, chiar §i pe cAmpul de lupta, sustindnd avintul patriotic. Ne
rezumdm la doar un moment, si anume Revolutia de la 1848.

Referitor la Revolutia roména de la 1848, ce a fost parte a frimantirilor din
intreg spatiu european de la acea vreme, aflim ci , marsurile si cAntecele patrio-
tice au rdsunat puternic din trimbitele fanfarelor, mirind entuziasmul si inflaca-
rind masele populare in lupta pentru realizarea ideilor avansate ale vremii. |...]
Muzica militard cAnta «Marsilliesa romé4na»... Cocardele nationale se imparteau
pe la toti si stindardele tricolore falfaiau in toate partile™. Ce ,idei avansate”
circulau in acea vreme? Erau ideile de afirmare si de unitate nationald dupa cele
»optsprezece veacuri de truda si suferingd’*, asa cum apreciazi Nicolae Balcescu.
Tot din aceastd perioadi revolutionara a ajuns pina la noi un document deose-
bit de important cu privire la muzica militard si inceputurile creatiei roménesti
de fanfari. Este vorba de prima partituri de fanfard, ,,/n numele guvernului”,
creatie a unter-ofiterului Pascu Purcirea, membru al muzicii ,stabului ostirii”.
Acest document denota ,,adeziunea muzicienilor militari la evenimente politico-
sociale din 1848

Intre anii 1859-1867, toate regimentele au fost dotate cu muzica militara.
Aceastd actiune a inceput de prin anii 1862-1864, cu trecerea muzicilor ostasesti
de la strajile oragelor de care apartineau in jurisdictia diferitelor unititi militare®.
Numarul din ce in ce mai ridicat al orchestrelor militare, cresterea complexitatii
lor, sub aspect instrumental si de repertoriu, implicarea lor in activitati care in-
cepeau sa depdseasca cadrul strict militar, prin participarea la diverse manifestari
cultural-artistice (concerte populare in piete publice, serbari cAmpenesti, serate,
baluri, receptii etc.) fac ca din anul 1864 si ia fiintd in cadrul Ministerului de
Razboi un departament special condus de cipitanul Nicolae Dona si care sa aiba
in rispunderea sa toate muzicile militare. Ulterior, la 10 martie 1867, acest de-

Ton Badea, I pas de defilare, p. 31.

2 A se vedea Academia Romana, Istoria romdnilor, vol. VII, tom. 1, Ed. Univers Enciclo-
pedic, 2015.

% A se vedea Viorel Cosma, ,,Un mars revolutionar inedit de la 1848”, in V. Cosma, Exegeze
muzicologice, pp. 103-116. Reeditat: Maria Dogaru, Viorel Cosma, ,Marsul revolutionar in nu-
mele guvernului”, in V. Cosma, Marte si Euterpe: Muzici si Armati. Eseuri, studii, cronici muzicale
(1946-1996), Editura Universalia, Bucuresti, 1996, pp. 32-43.

31Ton Badea, /n pas de defilare, p. 32.

32 Marin Silea, Istoria Muzicilor Militare, p. 43.
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partament special se va numi Inspectoratul General al Muzicilor Militare®, ce va
fi pus sub conducerea sefului de muzica clasa I, cipitanul Eduard Hiibsch (1833-
1894), violonist german, considerat a fi parintele muzicii militare romanesti si
compozitorul muzicii imnului regal al Roméniei pe cind inci era la Iasi. De
numele lui se leaga si alte creatii muzicale, marsuri pentru diferite sirbatori si
evenimente cu caracter national, cum ar fi: ,,Paza Dunarii”, JInainte”, ,Smirdan”,
,Bravii nostri”, ,Mars triumfal” (devenit imn national din anul 1884), ,Marsul
incoronirii”, executat de ansamblul reunit al celor doudzeci de fanfare ale armatei
cu prilejul proclamirii Regatului (10 mai 1881)* etc.

Dupi ce a fost pus la conducerea Inspectoratului General al Muzicilor Mi-
litare, capitanul Eduard Hiibsch a inceput un amplu proces de organizare. Ast-
fel ca, din masurile luate de acesta mentionim: organizarea muzicilor militare
pe profiluri de arme (infanterie, cavalerie si artilerie); crearea unui program de
pregitire a instrumentistilor, precum si a unor norme aprobate prin Inaltul De-
cret nr. 738 din 11 mai 1867, cu titlul ,Regulament asupra musicilor militare”,
cuprinzind 24 de articole®. Articolul 4 din cadrul acestui Regulament stipula
faptul ci ,muzica de infanterie are dreptul de a avea 4 gagisti®® si cea de cava-
lerie sau artilerie 3, care nu vor servi numai ca executanti, dard vor fi si incd
ajutoare ale sefului de muzicd pentru instructie””. Deoarece intretinerea unui
gagist costa intre sapte si opt galbeni pe luna, ,se recomanda ca pe viitor in lo-
cul gagistilor sa fie angajati cei mai vechi muzicanti, majorindu-le retributia pe
luni cu doi galbeni. Prin aceastd misuri se economiseau bani, iar unititile erau
angajate cu militari care aveau aceeasi pregitire”*. Totodati, Inaltul Decret nr.
930, din 17 mai 1872, publicat in ,,Monitorul Oastei”, referindu-se la uniforma
muzicantilor, tobosarilor i a tamburilor-majori, specifica ,,considerind ci este
neapdrat ca acestia sa se distingd intre ceilalti soldati, ca oameni insidrcinati cu
indatoriri cu totul speciale...”.

Anii ce au urmat nu au fost usori pentru Tarile Roméne si implicit pentru
Armata Roména, cici se deschidea un timp frimantat de lupte si urgii pentru

33 La data de 10 decembrie 1941, Inspectoratul Muzicilor Militare va trece printr-un proces
de restructurare astfel ci, va functiona sub denumirea de Serviciul Muzicilor Militare. La 25 mar-
tie 1949 se va transforma in Sectia Muzicilor Armatei. Peste 16 ani, in anul 1965 il gdsim din nou
sub denumirea de Inspectoratul General al Muzicilor Militare, pentru ca ulterior, la inceput de
secol XXI, in anul 2001, sa-1 gasim sub numele de Serviciul Muzicilor Militare.

31on Badea, /n pas de defilare, pp. 47-48.

% Marin Silea, ,Muzicile Militare Romanesti in perioada 1830-1918”, p. 310.

3¢ Gagist = Muzicant angajat cu leafd intr-o fanfard militard.

Ton Badea, 1 pas de defilare, Anexa nr. 1, pp. 186-189.

38 Marin Silea, ,Muzicile Militare Romanesti in perioada 1830-1918”, p. 310.

®Ton Badea, 1 pas de defilare, p. 41.
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apararea Patriei in fata cotropitorilor. Despre luptele purtate de romani in pe-
rioada moderni Episcopul Atanasie Stoenescu al Rimnicului Noului Severin
(1815-1880) aprecia intr-o circulara adresatd clerului faptul ca: ,Tara noastra,
care de multe secole a suferit si suferd barbarismul, vizind ca nu mai giseste un
alt mijloc de scipare, ci numai in viguroasele brate ale fiilor sii, i-a chemat pe toti
la arme™.

Asadar, aldturi de ostasi a fost prezentd pe cAmpurile de luptd in cele trei
mari confruntari, Rizboiul de Independentd (1877-1878), Primul Rizboi Mon-
dial (1914-1918) si al Doilea Rizboi Mondial (1939-1945), si muzica militara.
Aceasta a dat dovada de multa vitejie, iar ca mirturie stau zecile de vieti curmate
pentru infiptuirea idealului national.

In timpul rizboiului pentru obtinerea independentei de stat (1877-1878),
trupele romane au fost dotate cu fanfare i gornisti, acestia pozitionindu-se nu
de putine ori chiar in linia intai a frontului, luptind cot la cot cu ostasii romani
in confruntirile de la Vidin, Smardan, Plevna, Rahova si Grivita. Astfel, ei au dat
piept cu realitatea crunta si cu atmosfera apasatoare a cimpului de lupta. Rimane
memorabild din cadrul acestei confruntiri figura gornistului rinit grav pe margi-
nea trenseei sunind atacul in timpul Batiliei de la Plevna (30 august/11 septem-
brie — 28 noiembrie/10 decembrie 1877), moment invesnicit si in creatia noastra
populara: ,Suna gornistul de atac/Veneau valuri roménii/Cei asupriti si obiditi/
Si spulbere paganii” (Atacul de la Plevna). Despre singele roméanesc varsat la
Plevna, Episcopul Melchisedec Stefanescu al Romanului (1823-1892) aprecia ci
acest singe ce a scildat ,nefericita Plevn” avea sd devind ,saménta eliberarii i a
fericirii popoarelor crestine ortodoxe ce sunt in suferingd™.

O altd relatare ne descrie rolul deosebit de important pe care I-a avut muzica
militard in vederea mentinerii moralului ridicat al trupei inainte de atacul de la
Plevna. Astfel, citim: ,muzicile regimentelor atrag cu cintecele lor nationale pe
soldatii liberi de serviciu... la un joc voios si este un tablou fermecitor si vezi la
lumina lunii batalioane intregi jucind hora, la care citeodati iau parte si ofiterii,
ceea ce inveseleste si mai mult pe soldati. Adeseori a trecut de miezul noptii, dar
se invartesc sute de jucatori pe iarba verde. Eu cred ci daci li s-ar ldsa in voia lor
muzica, ei ar juca pina a doua zi... Trupele sunt insufletite de spiritul cel mai
bun..”*.

“ Antonie Plimideal, ,Biserica Ortodoxd Roméni si Rizboiul de Independentd”, in Bise-
rica Ortodoxi Roména si Rizboiul de Independentd, vol. 1, Ed. Basilica, Bucuresti, 2017, p. 228.

4 Ibidem, p. 234.

“2Nicolae Gheorghitd, ,Muzicile militare moderne in Tara Romaneasci si Moldova in se-
colul al XIX-lea”, in Noi istorii ale muzicilor roménesti, I, De la vechi manuscrise pénd la perioada
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Dupi incheierea Rizboiului de Independentd, muzica militard cunoagte o
noud perioadi de progres prin purtarea de grija a celor doi inspectori generali ai
muzicilor militare: Iosif Ivanovici®® (1895-1902) si Mihail Mirgdritescu (1905-
1918). Iosif Ivanovici a fost cel care a trasat o linie moderna de dezvoltare a
muzicilor militare, reorganizindu-le si inzestrAindu-le cu instrumente bune, re-
pertoriu bogat si variat, si cu instrumentisti bine pregititi, punand accent pe
buna instruire a acestora. Astfel, el a sprijinit institutia copiilor de trupi, precum
si redactarea normelor ce reglementau pregatirea acestora in vederea devenirii lor
ca muzicanti.

Din timpul inspectorului general Mihail Margiritescu retinem faptul ca
fondeaza in anul 1908 revista ,Muzica” ce urmarea: prezentarea miscarii muzicale
din tard si strdinatate, incurajarea talentelor autohtone, prezentarea problemelor
muzicilor militare, pe care le considera adevirate ,,conservatoare populare”. Un
alt merit al sau este organizarea primului concurs national al muzicilor militare,
ce a avut loc la Bucuresti cu prilejul Expozitiei generale romane din 1906%.

Primul Rizboi Mondial (1914-1918) cheama din nou sub arme ostirea ro-
ména, iar muzica militara isi va face inci o data simtitd prezenta pe cimpurile de
luptd, dind dovadi de mult curaj, devotament si patriotism, cu totii fiind animati
de dorinta de a vedea visul implinit, acela al fauririi Roméaniei Mari. Acestia au
jucat un rol important prin prezenta lor nu doar in momentele de cumpina,
in timpul atacurilor, ci si in momentele de refacere, ajutindu-i pe ostasi si uite
chiar si pentru o clipa de nefastul rizboi. Spre exemplu, muzica Regimentului 13
Infanterie ,,Stefan cel Mare”, ce se afla sub conducerea capitanului loan Vliduta,
parcurgea pe jos, zilnic, ore in sir, pentru a ajunge la locurile de refacere a trupei

modernd a muzicii romanesti, coord. Valentina Sandu-Dediu si Nicolae Ghiorghitd, Editura Mu-
zicald, Bucuresti, 2020, p. 282.

“ Maiorul Iosif Ivanovici, niscut in anul 1845, pe pimaint binitean, s-a remarcat printr-un
talent muzical deosebit incd din copilarie. Fost ,copil de trupd” la muzica Regimentului 6 Linie
(infanterie) din Galati ajunge inspector al muzicilor militare in 1895. Lucririle sale, cu precidere
lucriri de muzici usoard, vor cunoagte o largd rispandire, numele sdu ajungand si figureze in dife-
rite cataloage ale mai multor edituri din Viena, Hamburg, Paris, New York, Londra, Oslo, Milano,
Budapesta, Leipzig etc. A insistat foarte mult ca pe toate partiturile tiparite pe langd numele siu
s fie trecutd si calitatea sa de ,inspector al muzicilor militare romane” punénd astfel institutia pe
care o reprezenta, precum si tara sa pe scena muzicii internationale si chiar mondiale.

“Ton Badea, inpzzx de defilare, p. 38.

# Expozitia din 6 iunie 1906 s-a organizat cu prilejul implinirii a 40 de ani de la urcarea
pe tron a regelui Carol I, a 25 de ani de la proclamarea Regatului Romaniei si a 1800 de ani de la
cucerirea de citre Traian a Daciei. Aceasti Expozitie avea ca obiectiv prezentarea romanilor, dar
si Europei intregi a trecutului istoric al Romaniei, dar si progresul inregistrat in cei 40 de ani de
domnie a regelui Carol I, si mai cu seamé dupi obtinerea independentei de stat de la 1878.
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din zona de operatii, unde prezenta numeroase concerte iar soldatii, la auzul
muzicii, se prindeau in joc*.

Un alt exemplu il avem pe cel din timpul singeroaselor batalii de la Oituz,
unde muzica Regimentului 4 Rosiori, condusa de capitanului Ioan Cutrupi, era
insdrcinatd cu datoria de a asigura aprovizionarea liniei inti cu cele necesare,
strabitand astfel, noapte de noapte, cAmpul de lupta, in timp ce ziua alina sufle-
tul ostasului aflat departe de casa si de familie, prin cAntece patriotice, marsuri si
chiar muzicd populard®.

Insi, cu adevirat neuitati va rimane fapta eroica scrisd in istorie de ostasii
muzicii Regimentului 40 Cilugireni, aflati sub conducerea sefului muzicii clasa
aIl-a, locotenent Sava Radu. In timpul batiliei de la Topraisar-Amzacea (Dobro-
gea), din septembrie 1916, sub ploaia de gloante ale inamicului au continuat si
cante cu multd inflicarare ,Desteapti-te roméine”, imbérbitind astfel ostasii sd
rimand pe pozitii pentru a respinge atacul inamic.

Maiorul Horia Petrescu, prezent pe acest front ca instrumentist executant
in muzica Regimentului 40 Calugdreni, relata cu lux de amanunte fapta eroici
savarsitd de seful de muzicd Sava Radu. Astfel ci ne spune: ,,...era prin septembrie
1916. Dusmanul ne ataca cu cavaleria. Regimentul lupta pe doua linii de api-
rare. lar noi ne aflam in linia a doua, cu drapelul. in dreapta noastra, Batalionul
9 Vanitori. Si, cAnd am vizut cd ne ataci dusmanul, ci linia intii di inapoi,
am pus mina pe instrumente ca si... fugim. Dar seful muzicii — locotenentul
Sava Radu — ne-a dat ordin energic: «Toatd lumea si stea pe loc! Cantam!». Si
am inceput si cAntim: «Desteapta-te roméne» (azi, Imnul national). Un palc de
dusmani a ajuns pina la muzici, ...dar noi n-am incetat cintecul... i am schim-
bat cu «Atacul»... Soldatii care se retriseserd s-au intors atunci si, din pozitia in
picioare, au inceput sa tragd spre cavaleria dusmana. Aceasta a schimbat directia
de atac spre partea stingd, unde era Batalionul 1, ai carui soldati i-au luat si ei
in primire cu foc viu. Am scipat de bataile cavaleriei, in schimb trigea artileria
cu proiectile fuzante. Era sd intrerupem cintecul, dar a venit in mijlocul nostru
maiorul Rasoviceanu, comandantul batalionului, generalul de mai tirziu, care
striga cit il tinea inima, imbarbatindu-ne: «Canta Sava, ci-i pripad»... Am reluat
cantecul si ostasii au inceput sd traga cu mai multd inversunare, respingind atacul
inamicului”.

Ca semn de recunoastere a meritelor sale a fost avansat din gradul de loco-
tenent in cel de capitan si decorat cu ,,Steaua Roméniei” cu spade si panglica de

4 Marin Silea, ,Muzicile Militare Romanesti in perioada 1830-1918”, p. 314.

47 Locotenent P.I. Gaiseanu, Ostenii nostri, Institutul de arte grafice ,,Expresul”, Briila,
1927, p. 85.

“Ton Badea, In pas de defilare, pp. 43-44.
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»Virtute militard’. Totodata, a primit o distinctie si din partea armatei franceze,
»Crucea de rizboi francezd” cu ,palme”, distinctie acordatd de insusi maresalul
francez Joseph Jacques Césaire Joffre (1852-1931).

Primul Rizboi Mondial a ldsat urme adinci in arma muzica militard. Efec-
tivele acesteia, incomplete de pe urma razboiului, aveau instrumente vechi si de
acum uzate, lipsite de armonie, al ciror efect acustic lisa mult de dorit, cu ac-
cesorii muzicale insuficiente si, in cea mai mare parte, necorespunzatoare, cu un
repertoriu sirac si lipsit de varietate. In aceste conditii nefavorabile era nevoie de
oameni cu viziune, inovatori, care si adopte o serie de reglementéri si masuri care
sd contribuie la redobéndirea prestigiului de alta data al muzicii militare. Astfel
cd ii amintim aici pe maiorul Ioan Vladutd® (1919-1928) si pe Egizio Massini (1
aprilie 1932 — 1 octombrie 1940; 9 noiembrie 1944 — 1 octombrie 1947).

Céta vreme a exercitat functia de inspector general al muzicilor militare,
loan Vladutd a dovedit o buni capacitate organizatorici, fiind preocupat in prin-
cipal de reorganizarea muzicilor militare, de recrutarea si formarea cadrelor, de
instruirea si educarea tinerelor talente, si anume copiii de trupa, statut pe care
l-a avut si el de la vérsta de 11 ani, cind a intrat in muzica Regimentului 17 In-
fanterie din Turnu Severin. A fost interesat de inzestrarea muzicilor militare cu
instrumente moderne si cu un elevat repertoriu muzical. Totodatd, Ioan Vlidutd
a fost cel care a pus bazele Inspectoratului muzicilor militare, cici asa cum el insusi
marturiseste: ,,...era de fapt numai omul, adici inspectorul, fard inspectorat. Pen-
tru rezolvarea unor chestiuni foarte urgente si de mare interes trebuia cautat si ga-
sit inspectorul. De cele mai multe ori acesta nu putea fi gsit, fiind plecat sau nu
in inspectie. Acestui fapt bizar i-am pus capit imediat. Mi-am stabilit un birou
in cuprinsul Inspectoratului Tehnic al Infanteriei (caruia i s-au subordonat mu-
zicile militare). [...] De acum, toate chestiunile corpurilor de muzici isi primeau
solutionarea in timp normal, fird a mai astepta ca inainte luni de zile si chiar un
an. Datorita acestui fapt, muzicile au fost repede incadrate cu personal bugetar,
cu gagisti, cu elevii de muzica recrutati dintre soldatii in teren al celui mai nou
contingent i cu copii de trupa, care au constituit intotdeauna elementul de bazi
si de niadejde al muzicilor militare™®.

De asemenea, a purces la realizarea unui proiect de regulament al muzicilor
militare, la alctuirea unor dispozitii privind modul de organizare si functionare
al muzicilor militare, precum si modul de selectionare si numire a sefilor de mu-
zicd ce se realiza pe bazd de concurs dintre absolventii de conservator. Un alt act

# Maiorul Toan Vliduti, niscut la 19 iunie 1875, a manifestat din copilirie insusiri muzi-
cale deosebite. Isi va completa studiile muzicale la Conservatorul din Bucuresti sub indrumarea
profesorului Petre Elinescu, iar mai tarziu la Leipzig, Viena si Paris.

Ton Badea, I pas de defilare, p. 64.
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deosebit de important care este legat de numele sdu este cel cu privire la asimi-
larea sefilor de muzicd militard cu ofiterii. Astfel ca Ioan VIidutd obtine dupa
aproape 94 de ani de la infiintarea armei muzica militara, oficializarea actului care
consfinteste asimilarea sefilor de muzica militara cu ,gradele ofiteresti ale armatei
romane”, dupd cum urmeaza: seful de muzica clasa a Ill-a, asimilat gradului de
sublocotenent; seful de muzici clasa a II-a, asimilat celui de locotenent; seful de
muzici clasa I, asimilat gradului de cipitan; iar seful de muzica principal, asimilat
celui de maior'. Ca urmare a acestei actiuni, toti sefii de muzica militard se vor
putea bucura de aceleasi drepturi cu cele ale ofiterilor prin ,Legea inaintirilor din
armatd” din 30 iunie 1924.

Trebuie si mai specificim faptul ca Ioan Vladuta a compus valoroase lucriri
pentru fanfard, dovedindu-se un talentat compozitor. $i amintim: marsul militar
de defilare ,Mirisesti”, ,Mars eroic”, ,Imnul sacru”, inchinat Eroului necunos-
cut sau ,,Marsul cavalerilor Ordinului Mihai Viteazul”. loan Vladutd a mai scris
si alte piese, cum ar fi valsuri, ,Suvenir de Botosani”, scris in timpul sederii lui la
Botosani ca sef de muzici clasa a I1I-a, la Regimentul 35 Infanterie, nou infiintat
din oras’*; muzicd de camerd, romante etc.

Pentru prestigioasa sa lucrare in domeniul muzicilor militare a fost distins
cu diferite ordine si medalii, atit din tara, cit si din striinitate.

Cea dea doua figurd marcantd pentru perioada interbelicd care si-a adus
contributia in vederea repunerii muzicii militare pe linia afirmirii artistice a fost
Egizio Massini (1894-1966), egiptean de origine, niscut intr-o familie de artisti
de opera italieni. Acesta a detinut functia de inspector al muzicilor militare in
doud etape, 1 aprilie 1932 — 1 octombrie 1940 si 9 noiembrie 1944 — 1 octom-
brie 1947.

Egizio Massini, intr-un studiu de-al sau publicat in 1939, spunea referitor
la muzica militara faptul ci, pe langa atributiile din armata, ,,muzicilor militare
le revine sarcina de a dezvolta si intdri legitura de simpatie ce existd intre ostire si
populatia civild. Este stiut cd simpla desfasurare de trupe in mars cadentat cu mu-
zica militard in frunte creeaza instinctiv senzatia unei bucurii si a unei mandrii,
sentimentul unei increderi adinci in ostire, ce umple de nadejde sufletul oricirui
iubitor de tard™. In incheierea articolului atragea atentia: ,[...] Sefii de muzica
si muzicantii militari s3 pastreze pe de o parte traditia bazata pe trecutul militar si

5! Ton Badea, /n pas de defilare, p. 62.

>2Viorel Cosma, , Texte si documente inedite. Istoria muzicii in autobiografii (XII), Fondul
loan Vliduti (1), in Muzica, nr. 7/2016, p. 95.

5*Ton Badea, i1 pas de defilare, p. 69.
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patriotic din sinul muzicilor militare [...] si sa rimé4na cu sufletul deschis tuturor
inovatiilor ce s-au dovedit adaptabile muzicii militare si de valoare™*.

Din multele masuri luate de acesta amintim doar citeva, si anume: reor-
ganizarea Inspectoratului pe baze noi, pentru a se crea un organ de comandi
tehnicd, de indrumare si control potrivit dezvoltarii muzicilor militare intr-un
stat modern; unificarea muzicilor militare pe ,tipuri”, spre a se ridica nivelul lor
artistic, a le da sonoritate, echilibru si aspect ostisesc (spre exemplu, inzestreazd
muzica militard cu instrumente noi, in special cu instrumente de origine italiana
si francezd si cu un repertoriu bogat); infiintarea unei scoli de muzici militard
care va da viitorii sefi de muzicd militard §i subofiteri muzicanti (lucru concre-
tizat la 1 octombrie 1936, cind ia fiintd in Bucuresti ,Scoala elevilor muzicanti
militari”>®). Mai amintim o editurd militara ce va contribui la stimularea creatiei
muzicale §i va inzestra muzicile militare cu un repertoriu unitar i de calitate,
precum si revista Muzicilor Militare*®. Toate acestea aveau drept scop ridicarea
muzicilor militare pe o treaptd mai inaltd, demnd si corespunzitoare scopului
acesteia, acela de a face cinste natiunii romane.

Norii negri ai razboiului se ridica din nou i fac ca Roménia sa intre in cel
de-al Doilea Razboi Mondial, care va dura 6 ani, din 1939 pana in 1945, timp in
care pamantul va fi rosit iarisi de singele ostasului roman virsat pentru apararea
demnitatii neamului nostru si recuperarea teritoriilor furate. Chemati sub arme
va f1 si muzica militard, care din avintul pe care l-a avut dupd Primul Razboi
Mondial va fi din nou destabilizatd prin participarea alituri de militarii roméni
la acest razboi. La inceputul razboiului, in Armata Roména figurau 106 orchestre
militare.

La 22 iunie 1941, ca urmare a Inaltului Decret nr. 1798/1941, armata ro-
mand este chematd la razboi. Marele Stat Major, prin Ordinul nr. 92502 din 6
august 1942, hotdriste si trimita pe front, la fiecare corp de armata, cite o mu-
zicd militard. Aceasta urma si faci un stagiu de 3 luni si avea acelasi scop nobil,
imbarbatarea ostasilor si sporirea entuziasmului si a vitejiei impotriva armatelor
naziste. Cea mai mare parte a muzicilor militare, 38 la numar, au insotit unititile
pe front, in timp ce alte 23 de formatii erau la dispozitia esaloanelor superioare,
actionand la ordin i in caz de nevoie.

5“Ton Badea, I pas de defilare, p. 69.

% Trebuie sa precizim faptul ci, aceastd scoald va cunoaste mai multe denumiri in cursul
istorie, si anume: ,Liceul Militar Muzical” (1940-1941), ,Gimnaziul Militar Muzical” (1941-
1943), ,Institutul Militar Muzical” (1943-1949), ,Scoala Militard de Muzicd” (1949-1990),
»Scoala Militard de Muzicd «Jacob Muresianu»” (1990-1997), ,,Scoala de Aplicatie pentru Muzi-
cile Militare” (1997-2005).

56Ton Badea, I pas de defilare, pp. 69-70.
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Nu putine au fost momentele cind au trebuit si dea dovadi si de bune
capabilitati in luptd, acestia executind anumite misiuni. Spre exemplu, muzica
Diviziei 9 Infanterie a participat la operatiunea de dezarmare a trupelor germane
ce au ocupat portul Constanta; muzica Regimentului 115 Infanterie de gardi a
dus o munca de aprovizionare cu cartuse a trupei, ca mai apoi, dimpreund cu
40 de gornisti ai respectivei unitati, si fie insircinati cu apararea satelor Poe-
nari-Apostoli si Poenarii Vechi in fata armatelor germane ce intentionau sa isi
organizeze aici un ,raion de concentrare” in vederea unor viitoare actiuni impo-
triva capitalei Bucuresti”’. Alte fapte de armd au fost savarsite si de muzicile altor
regimente, cum ar fi: Regimentul 40 Mircea cel Bitrin Constanta, Regimentul
9 Infanterie Cluj etc.

In zona frontului, prezenta lor a fost una eficient, acestia executand pro-
grame muzicale in zonele de refacere a trupelor. Spre exemplu, in localititile
eliberate din Cehoslovacia si Ungaria, muzicile militare au sustinut concerte de
muzicd romaneasca si universald, precum si diferite programe cultural-artistice.
In semn de apreciere, locuitorii din localitatea Slate Moravita (Cehoslovacia) au
daruit o esarfd cu drapelul cehoslovac muzicii comandamentului Armatei a 7-a
pentru intreaga activitate desfisurata in timpul sederii lor in acea zona.

Gazeta ostaseascd ,,Frontul”, descriind atmosfera din bivuacul®® Regimen-
tului 34 Infanterie, aflat in Cehoslovacia, relata ci: ,Dupa terminarea lucrului,
muzica regimentului a distrat ofiterii si trupa, ca si populatia civild din comuna
apropiatd, care cu draga inimd a venit sd salute regimentul roménesc™.

In momentul reintoarcerii trupelor romine victorioase in tard, in tim-
pul marsurilor, muzicile militare se aflau in fruntea regimentelor roménesti,
»intondnd marsuri mobilizatoare, cAntece patriotice si muzicid populard, care
intretineau voiosia si elanul ostasilor in mars”®. Totodatd, muzica militard a con-
tribuit i la crearea unei atmosfere de fast la paradele militare desfasurate la Arad,
Cluj-Napoca, Timisoara, Bucuresti, dar si din alte localitati cu prilejul sosirii
armatelor romane de pe front. Astfel, citind o declaratie a comandantului gar-
nizoanei Figaras aflam ci: ,Prin prezenta voastra la aceasta sirbdtoare ati starnit
admiratia populatiei si ati inaltat prestigiul armatei™'.

Perioada postbelicd nu a fost una fructuoasi pentru activitatea si menirea
muzicilor militare, ci dimpotriva, una grea, marcatd de restructurari, de redu-

57 Ton Badea, Iz pas de defilare, p. 81.

%8 Bivuac — stationare temporard a trupelor in afara localititilor sau a taberei; portiune de
teren pe care se face aceastd stationare.

Ton Badea, 1 pas de defilare, pp. 80-81.

 [bidem, p. 81.

o1 Tbidem.
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cerea numdrului de muzici militare, de contopirea unora, de dislociri si stabiliri
in alte garnizoane. In rindul personalului muzicilor militare s-au ficut reduceri
semnificative, astfel ci la subofiteri au fost disponibilizati in jur de 300, iar la sefii
de muzica, 26, fiind trecuti ,,in cadrul disponibil din oficiu sau la cerere”®%.

De asemenea, nici Inspectoratul Muzicilor Militare nu a avut o soartd mai
buni. Acesta, in urma reorganizarii, s-a transformat ca nomenclatura in ,,Servi-
ciul Muzicilor Militare”, ce era subordonat Ministerului de Rizboi — Secretaria-
tul General.

Toate aceste masuri vin in contextul schimbirilor politice ce s-au petrecut
in Romania dupd data de 23 august 1944, care aveau ca scop: ,anihilarea elitei
sale si ridicarea unei armate «noi», «revolutionare», ca instrument de opresiune,
care sa sprijine regimul totalitar [...]”%. Astfel, deschidem o noua fild din istoria
muzicilor militare, §i anume Muzica Armatei Populare.

Printre obiectivele stabilite de citre regimul comunist incepand cu lunile
august — septembrie 1944, in acord cu Inaltul Comandament sovietic, crearea
unei armate ,,populare” reprezenta o prioritate®. Tnsa, pentru a o crea era nevoie
ca asa zisele elemente ,reactionare” din armata sa fie eliminate. De ce? Fiindcd
armata romand nu a fost atrasd imediat de partea idealurilor revolutionare si, ca
urmare, era necesar ca mai intai institutia armatei sd fie slabitd din punct de ve-
dere cantitativ si lipsita de structuri, ceea ce a reprezentat unul dintre obiectivele
majore propuse de partea sovietica a Comisiei Aliate de Control®.

De pilda, intr-un raport al ofiterului politic Vasile Cotoiu se mentioneaza
faptul ca doar 7-8% dintre ofiteri sustin guvernul comunist, altii 50% doresc si
fie apolitici, iar restul de peste 40% rimaneau inversunati adversari ai regimului
comunist. In mai multe rapoarte oficiale ale vremii se descrie faptul cd ofiterii
»de la sublocotenenti la generali” aveau ,,0 atitudine reactionara, antisovietica si
antipopulard™®. Astfel ci vom asista la un fenomen de ,epurare” masiva a cor-
pului de cadre militare, ,de punere la dispozitie’, eliminindu-se minoritatea

82 [bidem, p. 83.

% Prof. Univ. Dr. Nicolae Gheorghitd, ,Muzici, ideologie si propaganda in fanfarele militare
ale armatei populare din Romania stalinistd”, in Studii si Cercetiiri de Istoria Artei. Teatru, Muzica,
Cinematografie, serie noud, t. 10-11 (54-55), Bucuresti, 2016-2017, p. 85.

o4 Christophe Midan, Crearea unei armate popu/are. O perspectivi ﬁancezé asupra evolutiei
Jfortelor armate romédne de la 23 august 1944 pand in 1975, Ed. Militard, Bucuresti, 2015, p. 86.

% Sperlea Florin, De la armara regali la armara populari, sovietizarea armatei roméne (1948-
1955), Ed. Ziua, Bucuresti, 2003, p. 33.

% Colonel Dutu Alecsandru, Sub povara armistitiului 1944-1947, Ed. Tritonic, Bucuresti,
2003, p. 58.
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reactionard, precum si celelalte elemente indoielnice ale majorititii apolitice care
cu timpul puteau deveni ,,dusmani ai poporului”®.

Transformarile riguroase la care este supusa armata dupa anul 1944 afectea-
z4 cu aceeasi intensitate si muzica militard. Daca in anul 1939 Armata Regali a
RomaAniei avea in subordine 110 orchestre militare, in anul 1946 numairul lor
scade dramatic la doar 47 de orchestre militare. Sute de ofiteri si subofiteri pa-
rasesc institutia armatei si implicit slujirea muzicii militare, fie de buni voie (,la
cerere”), fie sunt concediati in urma amplului proces de ,epurare” pe principii
politice.

Si totusi regimul comunist nu-si dorea desfiintarea in totalitate a armei mu-
zica militard. Noul regim si-a dat seama de faptul ci muzica militard, asa cum a
dovedit-o si istoria pind in acest punct, a constituit si va constitui in continu-
are o elitd a Armatei Romane, cu un rol cheie in educarea maselor, deopotrivi
militare si civile. $i, astfel, mai mult decit oricand, ele erau ,chemate sau, mai
degrabd, somate sa rispundi pozitiv solicitarii Partidului in ampla actiune de
fiurire a omului nou, bazat pe o ideologie progresist3”®. Intr-un articol privind
rolul muzicii ostdsesti in noul cadru politic citim urmatoarele: ,,Cantecul ostisesc
a cipdtat un rol foarte important in munca de educatie patriotici si cetateneasci
a militarilor Armatei noastre populare. El are menirea ca, odata cu popularizarea
sa in masa de ostasi, sd ajute la promovarea inaltelor idei ale epocii noastre, la
mobilizarea maselor largi in lupta pentru pace si socialism, la dezvoltarea patri-
otismului inflicarat, a dragostei pentru poporul nostru muncitor, a infratirii cu
minorititile nationale si cu celelalte popoare iubitoare de pace™. De aici tragem
concluzia ca intentiile regimului comunist erau acelea de a folosi muzica militara
in actiunile de propaganda, lucru ilustrat cu precidere dupa infiintarea la data de
8 mai 1945 a Directiei Superioare a Culturii, Educatiei si Propagandei, ce se afla
in subordinea Ministerului de Rézboi.

Pana in anul 1944, muzica Armatei Regale va avea ca model in principal
traditia germand, lucru explicabil atat prin faptul ci familia regald de Hohenzollern
isi avea radicinile in neamul si cultura germana, cit si prin faptul ca unii dirijori
si inspectori ai muzicilor militare erau de nationalitate austro-germand. Totodata,
influenta germand era atit de pregnanta in viata sociala a roménilor, incit in
fiecare dimineata a anului 1942, la radio, erau difuzate repertorii interpretate

%7 Christophe Midan, Crearea unei armate populare..., p. 87.

% Prof. Univ. Dr. N. Gheorghitd, ,Muzici, ideologie si propagandi in fanfarele militare...”,
p- 86.

 Thidem.

70 Ibidem.
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de ,doud fanfare, una roméind si una germanad”’!, fiind interzisd cu desavarsire
cAntarea de catre muzica militard a unor compozitii muzicale de origine ,rusa,
evreiasca sau ungard’. Apoi, defilarile cu ocazia Zilei Regelui se desfisurau tot
dupi ,model german”.

Dupa momentul intoarcerii armelor impotriva Germaniei naziste Roménia
intra in mediul de influentd sovietici si astfel se purcede la reorganizarea armatei
si a muzicilor militare dupd model sovietic. Astfel ca Inspectoratul Muzicilor
Militare, prin Biroul Tehnic Muzical, orchestreaza, tipareste si difuzeaza la toate
unitatile militare din tard ce erau dotate cu fanfare imnurile unor state din noua
aliangé, cum ar fi cel sovietic, american, englez si francez. Concomitent cu aceasta
se initiaza si o actiune de triere si distrugere a ,intregii corespondente, a tuturor
brosurilor si a manifestelor de propaganda rimase de la trupele germane™”. Lu-
crarile muzicale prin care se elogia monarhia vor fi scoase din repertoriul muzici-
lor militare, urmand a se tipari brosuri cu marguri precum: ,Moscova Rosie”, ,1
Mai sau Internationala”, ,Imnul Muncitoresc”, toate acestea fiind pregatite pen-
tru sirbétorirea Zilei Internationale a Muncii. Se mai tiparesc si anumite colectii
si brosuri cu marsuri de inspiratie proletcultistd”®, precum si imnurile unor tari
democratice in limba originala, insa transliteratd. Ca de exemplu, in 1948, au
fost tipdrite si difuzate la unitatile militare 4500 de astfel de volume insotite de

,Imnul si Cantanta lui Stalin” i marsul ,,Victoria” de Karastoyanov’.

Diferite sirbitori de sorginte sovietica” sau cu o profunda semnificatie pen-
tru noul regim’® erau marcate prin defilari, parade si manifestiri, fiind insotite
si de concerte ale fanfarelor, toate dupd model sovietic. Aceste momente erau
vizute ca mijloace eficiente de propaganda, iar fanfarele militare erau folosite, din
pacate, ca instrumente de manipulare aflate in slujba partidului.

In anul 1947 are loc infiintarea unor orchestre in cadrul Ministerului
Fortelor Armate si in cel de Interne denumite ,,Ansamblul de Cantece si Dansuri”.

Aceste ansambluri aveau drept model faimosul Ansamblu al Armatei Rosii Alex

"I Prof. Univ. Dr. N. Gheorghitd, ,Muzica, ideologie si propaganda in fanfarele militare...”,
p- 89.

72 [bidem, pp. 89-90.

73 Proletcultism — Curent cultural (aparut in Uniunea Sovietici dupa Revolutia din Octom-
brie) ale cirui principii estetice se reduceau la ideea formarii unei culturi ,,pur proletare” si care
respingea intreaga mostenire culturald a trecutului.

74 Prof. Univ. Dr. N. Gheorghita, ,Muzici, ideologie si propagandi in fanfarele militare...”,
p. 93.

7> Ziua Nationald a Uniunii Sovietice, aniversarea Armatei Rosii, Marea Revolutie din Oc-
tombrie.

7623 august 1944, 1 mai — Ziua internationala a celor care muncesc, 30 decembrie, inlatu-
rarea monarhiei, aniversarea ziarului ,Scinteia”.
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Alexandrov, de la care vor prelua nu doar uniformele sovietice, ci si structura si
repertoriile muzicale. Toate acestea se datoreaza contactului pe care ostasii roméni
si in special ,,Divizia Tudor Vladimirescu” l-au avut cu ostasii armatei sovietice
pe toatd perioada cat au luptat contra armatei naziste. Maiorul de muzica Ioan
Totan (1912-1983) precizeaza: ,,Contactul direct cu ostasii Armatei Sovietice in
timpul rizboiului antifascist ne-a prilejuit cunoasterea amdnuntitd a structurii
si a tematicii cAntecului ostdsesc, precum si a rolului deosebit de important al
acestuia in crearea elanului ofensiv, a drzeniei, a curajului si a tiriei morale a
ostasilor sovietici, capabili de a suporta si a invinge toate greutatile””’.

Referitor la cAntecul ostasesc si la mesajul pe care trebuie si-l transmitd,
acelasi maior loan Totan vine §i ne spune urmitoarele: ,,Cintecul ostisesc bun
trebuie sa indeplineascd cel putin doud conditii: sd contina in textul lui ideile
inaintate ale epocii noastre, legate de specificul si menirea armatei noastre po-
pulare; si sa aiba o melodie limpede, usor de cAntat, antrenantd, cu linia simpla
si curgdtoare, pentru a putea f1 usor retinutd’’®. Deci se cerea un limbaj simplu
si clar, care s3 duca la implinirea obiectivelor, acelea de a ,educa” masele civile si
militare. Asadar, in perioada stalinistd observim ca asistim la un amplu proces de
transformare, mai bine zis de sovietizare a intregii societati romanesti, precum si
a institutiilor sale, si vedem ca muzica ostiseasca va fi constrinsi si se implice tot
mai mult in ,misiunile educative” initiate de noul regim.

Concluzii

Din toate cele expuse pind acum putem afirma cu tarie faptul cd muzica
militard a impodobit Armata térii inci dintru inceputurile istoriei, insa a avut o
evolutie sinuoasd, aceasta confruntindu-se in drumul ei citre progres cu diferite
greutati ca lipsa sprijinului din partea oficialilor, existenta precard a muzicantilor,
neincluderea in ierarhia militard a sefilor de muzici, participarea la rizboaie, re-
structurdrile, folosirea ei in scopuri politice etc. Cu toate acestea, arma muzica
militard a cunoscut si perioade de progres, incat prezenta lor, atat in cadrul Ar-
matei Roméne, cit si in viata artisticd a tdrii, a fost una deosebit de importanta,
constituindu-se cu timpul ca o elitd a Armatei Romaniei.

Teodor T. Burada™ constata faptul ca muzica ostaseasci, asemeni ca la ce-
lelalte popoare, a existat dintotdeauna, ea fiind , podoaba si sufletul ostirii, ea

77 Prof. Univ. Dr. N. Gheorghiti, ,Muzici, ideologie si propaganda in fanfarele militare...”,
p. 90.

78 [bidem, p. 91.

7 Teodor T. Burada a fost un muzicolog, folclorist, etnograf, profesor si unul dintre primii
istorici ai institutiei muzica militard. Nascut la data de 3 octombrie 1839, acesta studiazd muzica
la Tasi si Paris, dreptul, scoala de poduri si sosele. A desfisurat o bogata activitate culturald ficand
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desteaptd barbitia si dorinta de a invinge, inlaturind frica si teama de moarte; ea
sustine puterile ostasilor in timpul marsurilor obositoare, in fine, ea face sa dis-
pard monotonia din viata de garnizoand™®. Totodatd, pana la infiintarea conser-
vatoarelor din lasi si Bucuresti, formatiilor de muzica ostaseasci le revine presti-
giosul merit de a fi ,ficut o munci de pionierat atit in domeniul invitaméantului
muzical, ct si in acela al educatiei patriotice si estetice a maselor de militari i a
populatiei civile™®'.

Daci in ceea ce priveste practica Bisericii Ortodoxe, imnele si cintarile li-
turgice il ajutd pe om si-si cunoasca starea launtrici si si-si deschida sufletul spre
comuniunea cu Dumnezeu si apoi cu semenul sdu, ei bine, si in ceea ce priveste
muzica militard, aceasta a ciutat in primul rind alinarea sufletului ostasului, im-
barbatarea lui in fata primejdiilor si, in al doilea rind, relatia de comuniune cu
ceilalti combatanti, lucru scos in evidentd de nesférsitele jocuri ce se intindeau
sub albastrul lunii, in sunet de fanfard, in putinele nopti tihnite din timpul riz-
boaielor. Ostasul plecat de langa ai sdi in vremuri tulburi, in pimanturi neprimi-
toare, inflicirat de dorinta de a-si vedea Patria scoasa de sub tirania stapanitorilor
acelui veac, si-a cdutat un refugiu pentru a putea primi puterea de care avea
nevoie pentru a duce mai departe lupta alituri de ceilalti osteni. $i, intr-un final,
l-a gasit: intdi in Dumnezeu, ,Domnul ostirilor” si ,,Cel tare in rizboi” (Ps 23,
8) si, apoi, in muzica, in muzica ostiseascd, pentru ca puterea, bucuria si pacea
lduntrica intr-o lume devastatd de rizboi si de transformadri nu o cistigd decat cel
ce are o inim3 ,,cAntitoare”.

parte din multe societdti culturale ale vremii ca: junimea (1878), Amicii artelor (1886), Socie-
tatea stiingifici §i Literard din lagsi, in fruntea cireia va fi numit director intre anii 1903-1906 si
1908-1914. A avut colaboriri si cu alte publicatii de valoare cum ar fi: Conwvorbiri literare, Revista
pentru istorie, arheologie si filologie, Romanul etc. Ca si lucriri de referintd mentiondm: Despre
intrebuintarea musicei in unele obiceiuri vechi ale poporului roman (1876); Cercetari asupra dangu-
rilor si instrumentelor de muzici ale romanilor (1877); Cercetiiri asupra muzicii ostisesti la romdni
(1891) etc.

8 Teodor T. Burada, ,,Cercetiri asupra muzicii ostisesti la roméni”, in Opere, vol. 1, editie
ingrijitd de Viorel Cosma, editura muzicald a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1974, p. 229.

8 George Breazul, Pagini din istoria muzicii romanesti, vol. 1V, Editura Muzicald, Bucuresti,

1977, p. 261.
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Elemente penitentiale in rugiciunea Esterei (4, 17 — LXX) —
consideratii exegetice’

Drd. Fabian FILIPESCU

Abstract:

Chapter four of the book of Esther contains two prayers said by the two
main characters of the historical novel who were in great distress. Even if we
cannot consider them penitential par excellence, the two texts contain at times a
language close to penitential language, as well as gestures manifested during the
difficult time in which the chosen people found themselves. Although the text of
the prayer attributed to Esther is not to be found in the Masoretic Text, and its
canonical status is at least questionable, it cannot be overlooked because it is of
indisputable theological value.

Keywords:

prayer, lament, courage, Esther, fasting, redemption, penance

Introducere

La modul general, cartea Esterei este o naratiune sau nuvela istorica al carei
personaj principal este Estera, o tAnira de origine evreici ce devine sotia regelui
persan Artaxerxes (sau Xerxes). Tot la curtea regelui persan se giseste si un alt
membru al familiei acesteia, Mardoheu, care, potrivit finalului capitolului 2 al
cartii, demascd un complot la adresa regelui si atrage, in acelasi timp, ménia si
invidia celorlalti slujitori ai curtii. In contextul decretului de exterminare a iude-
ilor semnat de catre rege si obtinut de catre Aman, un demnitar apropiat al rege-
lui, Mardoheu insistd asupra interventiei Esterei pentru salvarea evreilor, iar cele
doud rugdciuni din finalul capitolului al 4-lea reprezinta consecinta sau, mai bine

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Constantin Oancea, care si-a dat
acordul pentru publicare.
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zis, solicitarea disperatd a ajutorului divin. in cele din urm3i, Aman este spanzurat
din ordinul regelui, iar evreii, salvati de la pieire in urma interventiei divine.

Daci e sd privim varianta Textului Masoretic a cartii, am fi tentati sa afir-
mim ci scopul urmarit de autorul ei este acela de a fundamenta din punct de
vedere istoric sirbatoarea Purim', ce se referi la izbavirea poporului ales de la piei-
re cind se aflau sub dominatia persilor. Finalul cartii, care este un adaos al Sep-
tuagintei, confirma instituirea sarbatorii sortilor de citre Mardoheu (£5z 10, 3).

In ceea ce priveste autorul si data scrierii, trebuie mentionat faprul ci o
parte a traditiei iudaice considera ca autor al cirtii fie pe Mardoheu, fie pe Ezdra
carturarul, in timp ce altii sunt de pérere ca ar fi fost redactata de catre un iudeu
anonim ce triia in diaspora din Orient, bun cunoscitor al perioadei exilului per-
san din perioada sec. V-1V 1.Hr.%. Tot in Esz 10, 3 (LXX) avem o informatie inte-
resantd despre datarea si locul scrierii prin mentionarea Alexandriei ca loc unde a
fost adusi o scrisoare atribuitd lui Mardoheu, precum si enumerarea unor iudei
din diaspora elenistici, din timpul lui Ptolemeu si al Cleopatrei, care au lecturat
si explicat acest document al instituirii unei sirbatori a veseliei.

In varianta Septuagintei a textului, fiecare eveniment relatat in cartea Esterei
are o semnificatie teologici ce nu poate fi trecuta cu vederea’. Practic, prin va-
rianta LXX, punctul central al cartii devine actiunea salvatoare a lui Dumnezeu
asupra poporului care, prin rugiciunile atribuite lui Mardoheu si Esterei, solicita
ajutorul divin in momentele critice in care se gisea.

De altfel, in canonul iudaic, cartea face parte din rindul Ketuvim (Scrieri),
fiind pozitionatd dupd Ecclesiast si Plangerile lui Ieremia, in timp ce, in
Septuaginta, cartea e trecutd in rAndul celor istorice, dupa Ezdra-Neemia®.

! Carey A. Moore, , Esther, Book of”, in David Noel Freedman (ed.), 7he Anchor Yale Bible
Dictionary, Doubleday, New York, 1992, pp. 635-636. Sirbitoarea Purim este celebrati in fie-
care an de citre evrei in ziua a 14-a a lunii Adar prin lectura cartii Estera in sinagogd, urmatd de
stergerea numelui lui Aman si al fiilor lui de cdtre tineri si adulti care sunt imbracati in costume
speciale specifice unui carnaval. A se vedea Adele Berlin, Marc Zvi Brettler (ed.), 7he jewish Study
Bible, Jewish Publication Society, Oxford University Press, 2004, p. 1623.

2Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Chirild, Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Abrudan, Pr. Prof. Univ. Dr.
Petre Semen, Pr. Conf. Univ. Dr. Constantin Oancea, Pr. Conf. Univ. Dr. Remus Onisor, Pr. Prof.
Dr. Mircea Basarab, Introducere in Vechiul lestament, Ed. Basilica, Bucuresti, 2018, p. 383.

3 Pirere sustinutd de Beate Ego, care sustine faptul ci varianta LXX a textului cartii Esterei
aduce un plus din punct de vedere teologic, deoarece se accentueazi mai mult relatia cu Dum-
nezeu, precum i trdirea emotiilor personajelor principale, Estera si Mardoheu. A se vedea Beate
Ego, ,Prayer and Emotion in the Septuagint of Esther”, in Stefan C. Reif, Renate Egger-Wenzel
(ed.), Ancient Jewish Prayers and Emotions. Emotions associated with Jewish prayer in and around the
Second Temple period, de Gruyter, Berlin/Boston, 2015, pp. 83-84.

4Toate editiile din limba romani pistreazi ordinea LXX. Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Chiril3,
Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Abrudan, Pr. Prof. Univ. Dr. Petre Semen, Pr. Conf. Univ. Dr. Con-
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Problema canonici §i originea rugdciunilor din cartea Estera

Inci de la inceput trebuie mentionat faptul ci diferentele dintre textul Sep-
tuagintei si Textul Masoretic pentru cartea Esterei sunt semnificative, in sensul ci
Septuaginta cuprinde sase adaosuri care nu se regasesc in Biblia ebraici:

*  Visul lui Mardoheu — prologul cartii;

* Edictul obtinut de Aman de exterminare a iudeilor (£5z 3, 13);

*  Rugiciunile lui Mardoheu si ale Esterei (Esz 4, 17);

o Intrevederea dintre Estera si regele persan (Est 5, 1-2);

*  Edictul obtinut de Mardoheu (£sz 8, 12);

* Epilogul cirtii — interpretarea visului initial (£s# 10, 3).

Statutul canonic al cirtii Esterei a fost de-a lungul timpului unul extrem de
controversat’, iar diferentele semnificative dintre TM si LXX par si adanceasci
si mai mult problema®. Inclusiv statutul istoric al cartii este unul mai mult decit
discutabil. Ca si in cazul altor scrieri biblice ale Vechiului Testament, scepticis-
mul poate f1 aplicat si in cazul cartii Estera. Astfel, cele sase adaosuri confirma
faptul ca perspectiva teologici asupra textului trebuie si fie mai atent urmaritd
decit detaliile pur istorice. In acest sens, Estera trebuie privita ca o ,poveste de
intelepciune asemdnatoare unui roman” istoric in care Dumnezeu in marea Sa
milostivire Isi salveazi din nou poporul de la pieire in urma rugiciunii si a mar-
turisirii sale sincere.

In sfarsit, in privinta celor 6 adaosuri sau diferente majore enumerate mai
sus s-au formulat doud mari teorii generale: pe de o parte, problema canonicitatii
textului a dus la aparitia acestor adaosuri, iar pe de altd parte, introducerea acesto-
ra a adus o valoare teologica importanti ce a schimbat total perspectiva exegetilor
asupra abordarii textului cartii®. De altfel, nicio versiune ebraici nu recunoaste

stantin Oancea, Pr. Conf. Univ. Dr. Remus Onisor, Pr. Prof. Dr. Mircea Basarab, Introducere in
Vechiul Testament, Ed. Basilica, Bucuresti, 2018, p. 383.

> A inceput sd fie acceptata in canonul ebraic abia dupd rascoala lui Simon Bar Kochba, deci
undeva la jumatatea sec. al II-lea d.Hr., in timp ce in crestinism, cu toate cd parerile erau impirtite,
a fost inclusi in Canonul 60 Laodiceea (343-381), precum si in Canoanele Apostolice (380). Cf.
Carey A. Moore, ,Esther, Book of”, p. 636.

¢ De notat ci, in varianta Vulgatei, Fericitul Ieronim a preferat ca adaosurile si le puni la
finalul cirtii Esterei pentru a le deosebi de textul ebraic folosit la traducere. De altfel, dupi peri-
oada Reformei, biserica protestantd a considerat acestea ca fiind apocrife, in timp ce in catolicism
ele au fost numite ,,deuterocanonice”. Cf. Carey A. Moore, ,Esther, Additions to”, in David Noel
Freedman (ed.), 7he Anchor Yale Bible Dictionary, Doubleday, New York, 1992, p. 629.

7 A se vedea https://www.bibelwissenschaft.de/ressourcen/wibilex/altes-testament/ester-es-
terbuch, accesat la 31.1.2023.

8 Carey A. Moore, ,Esther, Additions to”, pp. 629-630.
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aceste addugiri, dupd cum nici la Qumran nu s-a descoperit absolut nimic refe-
ritor la intreaga carte’.

Dupi toate probabilititile, textul original al rugiciunii propriu-zise atri-
buite Esterei apare pentru prima datd in vechea variantd a Bibliei latine, Vetus
Latina, din care a fost preluata si usor prescurtatd de citre Septuaginta'®. Spre
exemplu, versetul | al rugiciunii propriu-zise continea, pe lang solicitarea ajuto-
rului divin (Bo#0noov por Tij uovy — ,ajuti-mi mie, care sunt singurd’), o lungi
evocare a stramosilor izbaviti de citre Domnul Dumnezeu sau a caror rugiciune
sincer a fost ascultatd'!.

Un aspect interesant mi se pare faptul ci cele doud rugaciuni contin aspecte
cu caracter ebraic ce nu sunt deloc mentionate in TM, cum ar fi, de pilda, ideea de
alegere a poporului evreu ca mostenitor al lui Dumnezeu sau aspectele alimentare
si, mai ales, problema casdroriilor mixte reprezentata prin manifestarea neplacerii
si a inconfortului fatd de statutul de regind de la curtea persand. Surprinzitor
pentru toti exegetii este lipsa completd a mentiondrii lui Dumnezeu din Biblia

? Atat in Talmud, cét si in Peshitta, cele 6 adaosuri la Estera nu sunt deloc mentionate. Cu
toate acestea, nu se exclude varianta existentei la un moment dat a unei versiuni semitice a cartii
care sd le fi continut. Cf. Sidnie White Crawford, ,,Esther”, in James D.G. Dunn, John W. Roger-
son (ed.), Eerdmans Commentary on the Bible, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand
Rapids, MI, Cambridge, U.K., 2003, pp. 329-330.

10 Parere sustinutd de C. Cavalier, autorul traducerii cartii Esterei in La Bible d’Alexandrie
12, Esther, Les Editions du Cerf, Paris, 2012, pp- 31-37. Aceiasi opinie este preluati si de citre
Marguerite Harl, Glas de laudi. Cintirile biblice din rugiciunea liturgici, traducere din limba
francezd de Stefan Munteanu, Ed. Doxologia, lasi, 2016, p. 232, dar si de catre Simon Bellman,
Anathea Portier-Young, ,,The Old Latin book of Esther: An English translation”, in journal for
the Study of the Pseudepigrapha, vol. 28 (4), 2019, pp. 267-289, care afirma ci la baza traducerii
textului rugaciunii Esterei din Vetus Latina a stat o veche variantd a unui text grecesc necunoscut.

"' Redau aici textul omis de catre LXX: ,,Eu am invitat din cirtile parintilor mei, Doamne, ci
Tuu l-ai crugat pe Noe de apele potopului. Eu am invdtat din cirtile paringilor mei, Doamne, ci Tu i-ai
dat pe cei noud regi lui Avraam in mijlocul a trei sute optsprezece oameni. Eu am invitat din cirtile
paringilor mei, Doamne, ci Tu l-ai eliberat pe lona din pantecele monstrului din ape. En am invitat
din cartile parintilor mei, Doamne, ci Tu i-ai eliberat pe Anania, Azaria, Misael din cuptorul cu foc.
Eu am invitat din cirtile parintilor mei, Doamne, ci Tu l-ai scos pe Daniel din groapa cu lei. Eu am
invdtat din fdr,tile pzz“rin,tz'lor mei, Doamne, ci de lezechia, impdmtul iudeilor condamnat la moarte
si care s-a rugat pentru viata lui, Tu ai avur mili si i-ai dat lui cincisprezece ani din viagi. Eu am
invdtat din cirtile parintilor mei, Doamne, ci Anei, care Te-a implarﬂt in dorinta mﬂetului sau, Tu
i-ai dat si nascd un fiu. Eu am invagat din cartile paringilor mei, Doamne, cd pe cei bineplicuti Tie Tu
1i eliberezi, Doamne, pe veci”. Cf. Marguerite Hartl, Glas de laudi. Cantarile biblice din rugiciunea
liturgicd, p. 233. Tot aici, cercetitoarea francezd observd o apropiere stilisticd de rugiciunea preo-
tului Eleazar din 3 Mac 6, 2-15. Opinia pare mai mult decat indreptititd numai daca ne gindim
la faptul ca patriarhul Avraam, profetul Daniel, cei trei tineri i profetul Iona sunt mentionati in
ambele pericope.
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ebraici, iar aceste adaosuri au avut cumva menirea de a rezolva aceasta problemi
care schimba complet intreaga metodologie de abordare a textului naratiunii'?.

Pe de o parte, rugaciunea rostita de Mardoheu este una atit personald, prin
explicatia refuzului de inchinare (mpookvvéw)® in fata dregatorului Aman, cit
si colectivi prin cererea adresata Domnului Dumnezeu de a cruta intregul po-
por. Cu toate ci nu este o rugiciune penitentiald propriu-zisd, totusi, pe de altd
parte, retinem indemnul Esterei de a posti timp de trei zile urmat de Mardoheu
inaintea si dupa rostirea cuvintelor adresate Domnului. Totodatd, recunoasterea
lui Dumnezeu ca Impirat, precum si Creator al cerului si al piméantului poate fi
considerata ca o marturisire de credinta si asteapta in final si primeasca milosti-
virea divind. Formula xai viv, ,si acum”, face trecerea de la preaslavirea Dom-
nului Dumnezeu la solicitarea de a salva poporul care apare aici cu apelativul de
»mostenire” a Sa (kAnpovouiav oov). Termenul desemneaza legitura indisolubili
dintre Dumnezeu si poporul ales care se afla in mare primejdie'. Astfel, rugiciu-
nea se aseamdnd intr-un fel cu cea a profetului Daniel, care, la fel ca Mardoheu,
traia intr-un mediu striin si ostil credintei poporului evreu.

Plecind de la analiza rugdciunii propriu-zise atribuite Esterei din punct de
vedere al starii emotionale a autorului, Beate Ego' ajunge la concluzia ca intregul
context istoric si cultural al textului este specific iudaismului elenistic si ar data
intreaga variantd a LXX a cartii undeva in prima jumitate sec. al II-lea 1.Hr.".
Pirerea poate fi justa numai dacd ne gindim la faptul ca, la fel ca si in cazul de
fata, in perioada lui Antioh al IV-lea Epifanes, iudeii se aflau in mare primejdie,
in sensul cd practicarea cultului iudaic risca si fie complet interzisa'. De altfel,
terminologia utilizata pe parcursul textului rugiciunii este, pe alocuri, specific
perioadei macabeilor. De pildd, dispretul manifestat in mod repetat fata de co-
roana regala, precum si fata de situatia conjugald in care se afla Estera, despre care
voi detalia pe parcursul exegezei textului, poate fi pus in legatura cu profanarea

12 Karl-Heinrich Ostmeyer, Jiidische Gebete aus der Umuwelt des Neuen lestaments. Ein
Studienbuch. Text — Ubersetzung— Einleitung, Peeters, Leuven — Paris — Bristol, 2019, pp. 208-209.

P Termenul mai apare in Mt 4, 10, respectiv Lc 4, 8, unde, in contextul ispitirilor, Mantu-
itorul Tisus Hristos ii raspunde ferm diavolului: ,,Mergi inapoia Mea, satano, cici scris este: «Dom-
nului Dumnezeului tiu si te inchini si numai Lui Unuia si-I slujesti»”. Cu alte cuvinte, refuzul
inchinrii lui Mardoheu inaintea lui Aman este cit se poate de justificat, respectdnd porunca I a
Decalogului lui Moise.

Y Septuaginta. 1-2 Paralipomene, 1-2 Ezdra, Ester, Iudit, Tobit, 1-4 Macabei, Colegiul Noua
Europid/Polirom, 2005, p. 338.

15 Profesor de exegeza a Vechiului Testament la Facultatea de Teologie Evanghelica din Bo-
chum.

16 A se vedea Beate Ego, ,,Prayer and Emotion in the Septuagint of Esther”, pp. 89-90.

'7A se vedea 2 Mac 6, 1-12.
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templului din Ierusalim din prima jumitate a sec. II 1.Hr.". Alti interpreti ai
textului cirtii Esterei, cum ar fi, spre exemplu, Charles Dorothy', sunt de acord
cu unele aluzii indirecte la perioada macabeilor, dar ezita si ofere un verdict clar
in acest sens. De asemenea, cercetitorul Elias Bickerman, specializat in istoria
Israelului din epoca macabeilor, dateazi cele doud rugiciuni spre finalul perioadei
elenistice?, in timp ce Carey A. Moore e de parere ca ele ar avea originea fie la
finalul sec. II i.Hr., bazindu-se pe informatia din finalul cirtii, fie dupa a doua
jumatate a sec. I d.Hr., gindindu-se in mod special pe citarea lor partiald de citre
losif Flaviu?'.

O altd opinie ce merita luatd in considerare ii apartine doamnei Sidnie
White Crowford, care, plecind de la pozitia cartilor in canonul LXX, observa o
oarecare asemanare intre cartile Estera i Iudita, pe care le considera nuvele isto-
rice din perioada post-exilica, avind un stil §i o structurd aproape identice, usor
propagandistic pe alocuri, precum si unele aspecte fictive”. Opinia cercetitoarei
pare si fie partial indreptatita numai dacd ne gindim ca ambele carti contin céte
o rugiciune atribuitd personajului feminin principal, Estera, respectiv Iudita.
Tocmai acest fapt o determina si sustind ideea conform cireia cartea Iuditei ar fi
fost redactata dupd modelul Esterei, la care s-au adiugat mai multe elemente ale
culturii religioase evreiesti*?, cum ar fi, de pilda, importanta jertfei de la Templul
din Ierusalim.

O pirere aseminatoare pare s aiba si J.D. Levenson, care afirmi ci sunt
evidente atit asemandrile dintre Estera si Iudita, ambele personaje dovedind curaj

18 A se vedea I Mac 1, 57.

! Exegetul se rezuma in a asemdina pe scurt situatia evreilor din exilul persan cu perioada
elenistici. Totusi nu exclude ipoteza existentei unui anumit redactor tarziu al cartii Esterei care si
fi triit in perioada macabeilor. A se vedea Charles Dorothy, 7he Books of Esther. Structure, Genre
and Textual Integrity, Sheflield Academic Press, 1997, pp. 319-320.

2 A se vedea Elias Bickerman, , The Colophon of the Book of Esther”, in journal of Biblical
Literature, 63, 1944, pp. 339-362, unde autorul e de pirere ci acestea ar fi fost compuse in jurul
anilor 78-77 1.Hr.

! Carey A. Moore, ,Esther, Additions to”, p. 632. Analizand indeaproape adaosul final, cer-
cetdtorul tinde si aleagd mai degrabd prima varianta a datdrii texcului. Totusi, acesta sustine teoria
istoricitatii cartii in sensul c varianta veche ebraici a cirtii ar data in jurul anului 400 1.Hr., iar ca
redactor ar fi fost un evreu aflat in exil la curtea persana. A se vedea idem, Esther. A New Translation
with Commentary, The Anchor Bible, Doubleday, New York, 1971, pp. 57-59.

22 A se vedea Sidnie White Crowford, ,,Esther and Judith: Contrasts in Character”, in Sidnie
White Crowford, Leonard J. Greenspoon (ed.), Zhe Book of Esther in Modern Research, T&T Clark
International A Continuum Imprint, London, New York, 2003, pp. 61-76.

2 Sidnie White Crowford, , Esther and Judith: Contrasts in Character”, pp. 68-69. Intre
cele doud rugiciuni sunt si unele diferente semnificative, cum ar fi, spre exemplu, detaliul referitor
la faptul ca Estera se roaga si pentru izbavirea fricii, in timp ce Iudita pare un personaj mult mai
indraznet.
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si intelepciune, cit si intre stilurile preferate de citre redactorii celor doud texte.
Mai mult, Levenson observi unele similitudini textuale intre Estera si Daniel*,
mai ales capitolul 9, unde avem rugiciunea penitentiala a profetului. Daca ne re-
ferim la gesturile identice, mediul ostil in care triiau ambele personaje, precum si
la aspectele alimentare considerate necurate mentionate in ambele cirti, tindem
si-i dim dreptate cercetitorului, cu toate ci si diferentele sunt si ele semnifica-
tive, mai ales daci ne gandim la rugiciunea profetului, mult mai dezvoltata din
punct de vedere teologic, ideea de pocainti stind la baza ei.

Revenind la Carey A. Moore, autor al unor monografii despre cartea Es-
terei, acesta e total de acord cu aceste analogii dintre Estera si Iudita, mergand
chiar mai departe, si considerd ca personajul principal poate fi comparat cu alte
personaje feminine biblice, cum ar fi Ana, mama profetului-judecitor Samu-
el, sau Debora, si consideri ca intreaga carte ar fi un roman istoric al diasporei
iudaice ce ar putea avea ca punct de plecare istoria patriarhului Josif din cartea
Facerii, precum si alte surse ale redactorului®. Aceste argumente sunt aduse de
citre cercetdtor mai ales pentru a intari autoritatea variantei TM a cartii, pe care
il considera unitar®. Totusi, daca ne gAndim la faptul ca atat losif, cit si Estera au
ajuns la varful curtii regale egiptene, respectiv persane, si au salvat poporul de la
pieire, opinia cercetatorului pare indreptitita intr-un fel. De asemenea, imaginea
visului si a interpretdrii lui este prezentd in ambele cazuri si putem concluziona
de aici cd unele caracteristici ale personajului losif din cartea Facerii se regisesc
si aici, in Estera.

in sfarsit, caracterul etnic al rugiciunilor, precum si invatiturile teologice
desprinse din acestea dovedesc faptul ci redactorul lor incearci si reaminteasci
poporului iudeu aflat in diaspora elenisticd ideea c¢i Domnul Dumnezeu este
singurul Rege al lui Israel si Cel care Se ingrijeste in permanenta de soarta po-
porului ales, iar postul si rugiciunea reprezinta metode practice de restabilire a
comuniunii cu EL

*Jon D. Levenson, Esther. A Commentary, Westminster John Knox Press, Louisville, Lon-
don, 1997, pp. 17-18.

» Carey A. Moore, ,Esther Revisited Again: A Further Examination of Certain Esther Stu-
dies of the Past Ten Years”, in Reuben Ahroni (ed.), Biblical and other Studies in honor of Robert
Gordis, Columbus: Department of Judaic and Near Eastern Languages and Literatures, The Ohio
State University, 1984, pp. 170-171.

%6 Autorul studiului enumerd principalele contributii exegetice din vremea sa la cartea Este-
rei si confirmd ci oricat ar fi incercat si ofere cititorului un punct de vedere echilibrat, problema
rimane deschisa. Surprinde lipsa oricirei referiri in articol la cele doui rugaciuni, in ciuda faptului
cd afirma ca loialitatea in fata lui Dumnezeu, precum si importanta postului reprezintd ideile
teologice principale ale cartii. A se vedea Carey A. Moore, ,Esther Revisited Again: A Further
Examination of Certain Esther Studies of the Past Ten Years”, pp. 179-180.
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Rugiiciunea de jale a Esterei — repere exegetice

Inainte de exegeza pe scurt, se cuvine sa redam textul rugiciunii propriu-zise

alituri de traducere:

17k Kai "EcOnp 1 fagilioon katépuyey émi 1ov Kdprov év &yadvi Oavitov
KaTeAqupévy, kal dpelopévy T ipdmia 17 80&ns avtiic évedvoato ipdTior
orevoywpiog kal mévBovs, kal avti T@V Omepnpdvwy HvopudTwy, 0m080D Kal
KOTIPLQDY EVETANOE THY KEPAANY aOTHG Kol TO 0Qux aUTHG ETameivwaoe opodpa
Kol TAVTa TOTOV KOOUOU &YyaXAMGUaTOS AUTHG EMANOE OTPENTAOV TPIYDY AVTHG
kai é0eito Kupiov Oeod "lopand, kai eime: 171 Kopié pov, faoideds fudv ov el
Uovog- Bonbnaov por tij ubvy Kl ui) Eyovoy Pondov ei un dé, 61 kivovvog pov
&v xetpi pov. 17u Eyw #jovov €k YeveTiis pov év QuAfj matpLis pov 611 ov, Kipte,
Elafes Tov lopan) ék mavtwy TOV EOvAY Kal TOUS TATEPAS HUAY EK TAVTWY TOV
TPOYOVWY aVT@V €i§ kAnpovouiay aiwviov kai émoinoag avtois 6oa EAdAnoag.
17v kol vv quépTopey Evamoy oov, kai mapédwrag Huas eic yeipag T@v EyOpdv
AUy, avl’ ov édokdoauev 006 Beods avT@v- dikatog i, Kipre. 17€ kai vov
ovk ikavawOnoav év mkpaou® Sovdeing Uy, &AL EOnkay Tag xeipag adT@Y
émi T&G yeipag TV eidwAwy avT@v é§dpau Opiopdv oTOUATOS GOV Kol dpavica
kAnpovopiav cov kal éuppdéar oTopa aivoivtwy oot kai offéoar §é&av oikov
oov kai Qualaatnpiov gov, 170 kai &voiar oTop E0vav €ig dpeTdg pataiwy Kal
BavpacOijpveu facidéa aaprivov eis aidve. 177 ut mapados, Kipie, T0 okAmTpoV
00V TOIG Y1) 0001, KA Ut] KATAYEAXTATWORY €V Tf] TTWOEL AUV, ALK OTpéYov
v PovAny adT@v ém’ avtovs, Tov 8¢ apéhuevov @’ Huds mapaderyudtioov.
17p uvnolnti, Kopie, yvwodnt év kaup@ OLivews nuav kai éué Okpovvoy,
Baoided T@v Oedv kel mhons dpyiis Emkpatv- 170 §0¢ Adyov elpvBuov €ig 10
oTépa pov évawmiov To0 Aéovtog kal petdles TV Kapdiav avTod ei¢ picog T0D
ToAeUoIVTOG UG €l ovvTédelay adTOD KAl TV OHOVOUVTWY aUTW- 17T HUdS
0¢ pooau év xeipi oov kol BornBnadv por T povy kai ui) Exovon eic un of, Kopre-
17v mévtwv yvoow éyeis kai oidag 611 épionoa 0éav &véuwy kai féedvooouar
KoiTNnV &mepiTuTwY Kai mavtos &Adotpiov. 17¢ av oidag THv dviyknv pov, 6T
Bdervooopar T0 onueiov Tii¢ Vmepnpaviag pov, 6 éoTiv €l TAG KeQAAFS pov v
nuépaug omraoiog pov- féedbooopat avTo WG PaKkos KATapUNViwy Kal 00 Popw
a0TO év fuépaus fovyiag pov. 17x kai ovk Epayev 1§ SovAn gov Tpdmelay *Apdy
kai 00k é80&aoa ovuméaiov Padidéws, 008 Emov oivov amovdav- 17y kai 00k
noep&vOn 1 SovAy cov G’ Huépag uetaforiis pov uéxpt vov, mAnv émi ooi,
Kopie, 6 Oeog “APpady. 17w 6 Oeog 0 ioyvwv Eml mAVTAG, €i0dKovo0V QWVIY
annAmouévwy kal poioar HUAES €K YELPOG TAV TOVHPEVOUéVWY, kal pioai pe ék
100 @ofov pov.”’

7 Septuaginta, edidic A. Rahlfs, editio nona, Deutsche Bibelstiftung, Stuttgart, 2006,

pp. 616-617.
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-K) Si s-a gribit si Estera la Domnul, cuprinsd de groaza mortii, si, dezbricindu-
se de hainele slavei sale, s-a imbricat in haine de doliu si de jale, iar in locul
miresmelor celor scumpe, si-a acoperit capul cu cenusd si cu gunoi; si-a smerit foarte
mult trupul siu si tot locul impodobit cu bucurie l-a umplut de pir din capul siu si
s-a rugat Domnului, Dumnezeul lui Israel, a zis: N) «Domnul meu, numai Tu singur
esti Imparatul nostru; ajuti-mi mie, care sunt singuri si firi ajutor afari de Tine, ci
pieirea mea e aproape! ) Eu am auzit, Doamne, de la tatil meu, in semintia mea, ci
Tu ti-ai ales pe Israel dintre toate popoarele si pe parintii nostri dintre toti stramosii
lor, ca sd fie mostenirea Ta vesnicd, si ai ficut pentru ei precum ai promis. V) Si noi
am pdcituit inaintea Ta si Tu ne-ai dat in mainile vrdjmagsilor nogtri, pentru ci am
cinstit dumnezeii lor; drept esti Tu, Doamne! §) Dar ei acum nu se mai multumesc
cu robia noastri amard, ci si-au dat mana cu idolii lor, ca si ristoarne poruncile
gurii lale si si distrugd mogtenirea 1a si si astupe gura celor ce e slivesc pe Tine si
sd stingd slava casei Tale si jertfelnicul Tiu, o) si deschidi gura paginilor spre lauda
geilor lor cei mincinosi si pentru ca regele cel muritor s fie admirat in veac. ) Nu
da, Doamne, sceptrul Tiu dumnezeilor care nu existd, ca si nu rida ei de ciderea
noastrd, ci intoarce uneltirea lor asupra lor ingisi, iar pe uneltitorul impotriva noastri
di-l rusinii. p) Adu-ti aminte, Doamne, arati-1e noud in vremea necazului nostru
si di-mi curaj. Imparate al dumnezeilor si Stapéne a toatd stipinirea, o) déiruieste
gurii mele cuvdnt iscusit inaintea leului acestuia si intoarce inima lui spre urd fati de
prigonitorul nostru, spre pieirea lui si a celor de un génd cu el. T) lar pe noi izbiveste-
ne cu méana 1a si ajutd-md cd sunt singurd, si nu raman si fard Tine, Doamne; v) Tu
stii toate si cunogti cd eu urdsc slava celor firi de lege si mi-e sild de patul celor netiiati
imprejur si de tot cel de alt neam. §©) De asemenea, stii nevoia mea, ci nu pot suferi
semnul mdretiei mele care sti pe capul meu in zilele cind ma arit, mi-e sild de el, ca de
0 haind intinati cu singe si nici nu-1 port cdnd sunt singuri. X) Roaba 1a n-a mincat
din masa lui Aman, nici n-a pretuit ospitul regelui; vin jertfit la idoli n-am biut,
V) nici nu s-a veselit roaba 1a din ziua schimbirii soartei mele si pand acum, decit
numai lingd Tine, Doamne Dumnegeul lui Avraam. w) Dumnezeule, Atotputernice,
auzi glasul celor dezndddjduiti si ne izbdaveste din mainile riu-voitorilor si scapd-md

de ﬁl'cd»”zs.

Spre deosebire de rugiciunea lui Mardoheu, cea atribuitd Esterei este mult

mai dezvoltatd §i impresioneazd, dupa cum vom vedea, mai ales prin gesturile si

adresarea directd citre Dumnezeu — Imparatul cel milostiv.
Pe scurt, planul rugiciunii rostite de citre Estera ar fi cam acesta:

#Traducerea mea, EE, dar am consultat si variantele de traducere ale Bibliei sinodale (in-

clusiv varianta mitropolitului Bartolomeu Anania), precum si cea propusi de Eugen Munteanu in
Septuaginta. 1-2 Paralipomene, 1-2 Fzdra, Ester, Iudit, Tobit, 1-4 Macabei, Colegiul Noua Europa/
Polirom, 2005, pp. 339-340.
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*  Gesturile penitentiale sau de jale ale Esterei (k);

e DPreaslivirea Domnului Dumnezeu, Adevaratul Tmpérat al evreilor (\-
w;

* Recunoagterea vinovitiei colective si motivatia rugiciunii (v-o);

e Cererea propriu-zisi (7-w).

Gesturile penitentiale sau de jale ale Esterei

Expresia év a&yavi Oavatov katelAquuévy, ,cuprinsi de groaza mortii’, ne
aratd starea interioard a omului disperat, aflat in necaz, dar si cit de urgenta era
problema sau cererea pe care o pune inaintea Domnului. De asemenea, punerea
in contrast a hainelor pline de slava cu cele de suferintd, respectiv miresmele cu
cenusa si gunoiul indica, pe de o parte, suferinta de care era cuprinsi autoarea
rugiciunii. Pe de alta parte, gesturile in sine sunt imprumutate din ritualul fu-
nerar. De pilda, utilizarea ,,gunoiului” mai apare mentionatd in Maleahi 2, 3,
unde defineste umilinta maxima la care sunt supusi preotii care nu respectd po-
runcile Domnului Dumnezeu. Manifestarea dramatica a Esterei, prin micsorarea
propriei persoane, aminteste de porunca levitica a postului”, repetind totodata
actiunile lui Mardoheu din debutul capitolului. Faptul ca ,si-a smerit trupul’
poate insemna atat aspectul neingrijit, cit si smulgerea sau tunderea pérului, lu-
cru sugerat mai departe, care, pentru societatea din acele vremuri, era un semn
al doliului*. Totusi, imaginea este aproape la fel ca cea relatatd in Daniel 9, 3,
unde profetul isi indreapta atentia citre Domnul ,stdruind in rugdciune si in rugi
frerbinti, cu post, sac 5i cenugd”, pregitind in acest mod marturisirea propriu-zisi
a pacatelor. Acelasi limbaj este utilizat §i in Ne 9, 1, unde, inaintea rugiciunii
penitentiale cu caracter colectiv rostita de citre Ezdra, poporul recurge la aceleasi
gesturi funebre. De asemenea, predica profetului Iona este urmata de pociinta
regelui din Ninive manifestatd prin acelasi comportament ca si cel al Esterei’'.
Importanta covarsitoare a cererii face ca aspectul fizic si cada in planul secund,
iar postul in sine devine, astfel, un mijloc prin care penitentul isi purifici sufletul
si se apropie mai mult de Dumnezeu.

¥ A se vedea, in acest sens, textul din Lv 23, 27, unde se vorbeste despre necesitatea postului
din ziua Ispasirii.

% Roger L. Omanson, Philip A. Noss, A Handbook on the Book of Esther: The Hebrew and
Greek Texts, UBS Handbook Series, United Bible Societies, New York, 1997, pp. 299-300.

31 A se vedea fona 3, 6.
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Preaslivirea Domnului Dumnezen, Adeviratul Impdrat al evreilor

Autorul isi incepe rugaciunea in mod firesc, as putea spune, printr-o martu-
risire de credintd, afirmand in acelasi timp ca Domnul este singurul Rege al evre-
ilor si autorul izbavirii celor aflati in singuratate si primejdie de moarte. Astfel,
prima parte a versetului este inspiratd din limbajul Torei, mai exact fiind vorba
despre afirmatia teologici centrald a iudaismului ce std la baza cultului®.

La fel casi in cazul cartilor lui Ezdra si Neemia, comunitatea etnicd ocupa un
rol central i in Estera®, in sensul ci inclusiv in aceastd rugiciune se mentioneazd
alegerea poporului lui Israel ca mostenitor al binefacerilor Domnului Dumnezeu.
Astfel, motivul principal al prigoanei de catre alte popoare pare a fi de natura
religioasd. Imaginea Israelului ca mostenire (kAnpovopiav) este inspiratd din De-
uteronom 9, 26, de unde aflim cum Moise s-a rugat Domnului pentru picatele
poporului mereu cirtitor, in ciuda izbavirii din robia egipteand. Ambele texte
exprima ideea conform cireia Domnul a respectat intotdeauna legimantul cu po-
porul sau, spre deosebire de acesta care, de cele mai multe ori, a cizut in idolatrie,
lucru sugerat si in versetul urmator.

Recunoagsterea vinovdtiei colective si motivatia rugdciunii

Expresia ,,am pdcituit inaintea Ta” (quéptopev évawmov oov) oferd o valoare
penitential rugdciunii, cu toate ca, pe de o parte, nu se mentioneazi momentul
exact al savarsirii pacatului propriu-zis. Pe de altd parte insd, din context putem
deduce faptul c3, din cauza idolatriei practicate de Israel pe vremea cind inci nu
se afla in exil, poporul este dus in robie*. Un alt aspect interesant mi se pare uti-
lizarea prepozitiei ,,évwmov oov”, ,inaintea ta” sau ,,impotriva ta’, care mai apare
utilizatd in L¢ 15, 18, in pilda fiului risipitor sau, mai degraba, a tatdlui induritor,
unde fiul cel mic, aflat in exil, isi vine in fire si intentioneazi si revind acasa. Prin
urmare, expresia penitentiala gudptopev Evwmiov oov este sinonima cu apostazia,
iar exilul sau robia reprezintd pedeapsa divina in vederea indreptirii. Tot aici,
dreptatea lui Dumnezeu este pusi in balanta, in mod indirect, cu nedreptatea
poporului concretizatd prin inchinarea la zeii striini.

In alti ordine de idei, vinovitia asumati aici se referi la adoptarea zeitatilor
pagane in cult, adaptarea la noua viatd din exil, precum si uitarea binefacerilor

2 A se vedea Dt 6, 4: ,Ascultd, Israele Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn”.
Aceleasi cuvinte sunt rostite si de catre Mantuitorul lisus Hristos (Mc 12, 29) la intrebarea cirtu-
rarului despre cea mai importanta porunci a Legii.

33 Alexandru Mihail3, , [z multe randuri st in multe chipuri”. O scurtd introducere ortodoxa in
Vechiul Téstament, Editura Doxologia, 2017, p. 201.

3 Roger L. Omanson, Philip A. Noss, A Handbook on the Book of Esther..., p. 302.
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Domnului Dumnezeu savérsite de-a lungul intregii istorii a Israelului. La fel ca si
in perioada macabeilor, lipsa prezentei lui Dumnezeu din viata poporului ales a
dus la o prabusgire dramaticd mai ales din punct de vedere spiritual; ba mai mult,
insasi existenta Israelului ca natiune putea fi pusi la indoiald. Doar revenirea la
vechile traditii, marturisirea tuturor faradelegilor, precum si promisiunea ferma
a respectarii legaméantului cu Dumnezeu poate duce la salvarea intregii natiuni.

Cu alte cuvinte, rugiciunea exprimd in mod indirect faptul ca poporul aflat
in exil pentru atata timp a ispasit in aceasta perioada pécatele savarsite si o even-
tuald distrugere totald a sa ar fi, pe de o parte, total nedreaptd, iar pe de altd parte,
o incilcare a cuvantului lui Dumnezeu, Care Si-a ales dintre toate popoarele pe
Israel ca inchiniror®. In acest sens, putem afirma ci rugiciunea are un caracter
atat personal, cat si colectiv.

Tema prigoanei din motive etnico-religioase este reluatd prin repetarea ima-
ginii lui Israel ca ,mostenire”, aspect detestat si de neacceptat de citre piganii
care considera inrobirea lor insuficientd si insistd cu orice pret stergerea oricirei
urme a poporului ales. Expresia é0nxav 1a¢ yelpag adT@v émi 166G yelpag T@v
eidwAwy adT@Y, ,si-au dat mina cu idolii lor” sau ,si-au pus mana pe idolii lor”,
poate f1 inteleasd ca un gest de naturd cultici prin incheierea unui jurimant sau
legamént cu propriile zeitti in vederea inlaturarii slavei adeviratului Dumne-
zeu®®. Casa (oixov) si altarul (Bvoiaotypiov) sunt mentionate pentru a arita ci
dorinta nebund a lui Aman era chiar stergerea completd a cultului iudaic. De
altfel, Dumnezeul evreilor e vazut ca o piedicd in vederea cinstirii idolilor si a
regelui pamantesc. In acest sens, penitentul accentueazi cumva, in mod indirect,
ideea din debutul rugaciunii conform careia singurul Rege vesnic este Domnul,
spre deosebire de cel al paginilor, care este un simplu muritor.

Cererea propriu-zisd

Dupa asumarea vinovatiei colective, autorul rugiciunii isi incepe cererile ca-
tre Domnul prin recunoasterea puterii Sale, sau, mai bine zis, doar sceptrul Dom-
nului, ca simbol al atotputerniciei Lui, poate risturna toate uneltirile vrajmasilor.

Invocarea ,,uvnoOnty, Kopie”, ,adu-Ti aminte, Doamne”, este inspiratd din
limbajul psalmilor, mai exact din Ps 105, 4, respectiv Ps 131, 1, fapt ce dovedeste
incd o dati ca, in vremea necazului si a suferintei, psalmodierea raméine un mijloc
sigur prin care omul intrd in legiturd directd cu Dumnezeu. Remarcabild mi se

% Jon D. Levenson, Esther. A Commentary, Westminster John Knox Press, Louisville,
London, 1997, p. 85.
% Roger L. Omanson, Philip A. Noss, A Handbook on the Book of Esther..., p. 304.

98



1/2023

pare aici indrizneala celui care se roaga prin faptul ci Ti cere Stipanului a toate si
Se reveleze pentru a-l imbarbita inaintea ispitelor venite din partea vrijmasilor”.

Imaginea leului (AéovTtoq), atribuitd aici regelui persan, este destul de co-
muna in Vechiul Testament. Spre exemplu, in /z 32, 2, regele Egiptului este nu-
mit ,leu al natiunilor” care va ajunge si fie nimicit, in timp ce, in Pildele lui
Solomon, leul e utilizat pentru a defini ménia, iar in Am 5, 19, indica pericolul
in care se vor afla cei nepregatiti de venirea zilei Domnului. Mai apropiat ca
sens mi se pare s 7, 2 unde psalmistul se roaga lui Dumnezeu si-l izbaveasca de
vrajmasii care cauta si-i fure sufletul. Astfel, pe de o parte, Esterei ii este teama
de infruntarea directd a regelui aseminat cu un leu silbatic, iar pe de alta, prin
rugiciune spera si primeasca de la Domnul cuvinte potrivite pentru a profita de
mania lui in favoarea sa.

Adresarea directd continud prin utilizarea expresiei ,fjudg 8¢ pdoat év xetpi
oov”, redat prin ,,izbdveste-ne cu mana 14", cu sensul de ,suntem in siguranta sub
ocrotirea Ta” sau ,foloseste puterea Ta pentru a ne salva”, si implicd, totodata,
ideea de rascumpirare. Aproape intotdeauna, cAnd pociinta poporului este sin-
cerd, Domnul nu eziti si intervini cu ,mana Sa” in favoarea lui®.

Inainte de a-si exprima in mod direct sentimentele, autorul rugiciunii evoci
intreaga cunoastere atribuitd lui Dumnezeu® prin utilizarea expresiei ,mavtwv
yvaov €xelg”, ,tu stii toate”. Dispretul fata de cele desarte, precum si sila fata de
cei strdini si netaiati imprejur se referd, pe de o parte, la loialitatea fata de Domnul,
Singurul Impirat al evreilor. Pe de alti parte insi, limbajul utilizat aici denots,
din nou, caracterul etnic nu numai al rugiciunii propriu-zise, ci si al intregii
carti*’. Surprinde pe undeva folosirea unui eufemism, ,koitnv ameprrpnTV”,
»patul celor netdiati imprejur”, cu sensul de ,tot dispretul”, ,josnic’*?, pentru a
arata situatia conjugala dificila in care se afla Estera, tAnara evreici aflata la curtea

7 Roger L. Omanson, Philip A. Noss, A Handbook on the Book of Esther..., p. 306.

% Roger L. Omanson, Philip A. Noss, A Handbook on the Book of Esther..., pp. 307-308.

% Jubirea lui Dumnezeu este nemarginitd pentru poporul Siu. Spre deosebire de acesta,
Domnul nu incalca niciodatd legimantul incheiat cu Israel. Astfel, cu siguranti ci autorul ruga-
ciunii cunostea promisiunea din Dz 7, 8, la care face aluzie adesea pe parcursul ei, chiar daca nu
intotdeauna in mod direct: ,,Ci pentru ci vi iubeste Domnul; i ca si ]}i tind juramantul pe care L-a
[dcut parintilor vostri, v-a scos Domnul cu méand tare si cu brat inalt si v-a rascumpdrat din casa robiei
st din mdna lui Faraon, regele Egiptului”.

“Roger L. Omanson, Philip A. Noss, A Handbook on the Book of Esther..., p. 309.

1 Acest aspect este observat de Carey A. Moore, care subliniazi ci atitudinea exclusivisti a
evreilor fatd de natiunile pdgine se extinde inclusiv la nivelul crestinilor, considerand, totodata,
ci unii scriitori bisericesti din primele veacuri crestine au simtit acest lucru si din aceastd cauzd au
avut unele retineri fatd de aceasta carte. A se vedea C.A. Moore, Esther. A New Translation with
Commentary, p. 31.

“Roger L. Omanson, Philip A. Noss, A Handbook on the Book of Esther..., p. 310.
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regelui persan. In acest sens, textul aminteste de £zr 9, 2, unde cisatoria dintre fiii
sau fiicele lui Israel cu cei de alt neam este aspru criticatd, fiind totodata punctul
de plecare al rugiciunii penitentiale din versetele urmitoare. In acelasi timp, cei
Jhetdiati imprejur” sunt cei care nu respectd Legea Domnului, iar exprimarea
din acest verset este si un raspuns la acuzatiile lui Aman din Esz 3, 8, unde acesta
afirma c evreii ,,nu se supun legilor regelui”. De altfel, termenul fééAvyua, care
aratd cel mai exact starea de dezgust fata de situatia in care se afl, apare adeseori
in Septuaginta pentru a defini aspecte impure din punct de vedere ritual mai ales
pentru evrei®.

Cisdtoria cu un rege pagin este privitd, pe de o parte, ca un impediment
in fata respectarii traditiilor religiei iudaice, iar pe de altd parte, prin dispretul
manifestat, Estera incearcd sa se disculpe inaintea Domnului Dumnezeu*. in
ciuda faptului ci Estera isi detestd statutul, totusi acesta este vizut ca unul abso-
lut necesar si obligatoriu in vederea supravietuirii conationalilor ei. Aspectul ci
refuzd mancarea lui Aman se referd in mod special la hrana considerata necurata,
utilizati in jertfele idolilor. In acest sens, textul poate fi pus in legaturi cu cel din
primul capitol al cartii profetului Daniel: ,,5i Daniel si-a pus in génd si nu se spurce
cu bucatele si vinul regelui si a cerut voie capeteniei famenilor si nu se pangdreasca’
(Dn 1, 8). La fel ca si Estera, profetul refuzi consumul alimentelor considerate
necurate, intinate din cauza jertfelor idolesti. O atitudine similard gisim si in 2
Macabei 7, unde ni se relateazd martiriul celor sapte frati care refuza consumul
carnii de porc, ce insemna ,,a cilca legile parintesti” (2 Mac 7, 2).

Finalul cererii propriu-zise debuteazi cu mentionarea unicului motiv de bu-
curie al celei care se roagd, nadejdea in Domnul Dumnezeul lui Avraam, Singurul
Care poate risturna intreaga soartd a evreilor aflati in primejdie in exil. Motivatia
rugaciunii este din nou adusi in discutie, in sensul ca, desi Esterei i s-a schimbat
total statutul, avind prilejul de a se bucura de toate bogitiile materiale, totusi
accesul la cele ceresti riscd sa fie blocat de toate acestea, iar autorul este constient
de faptul ci fericirea nu poate fi aflatd decat la Dumnezeu.

Expresia gwvnv dnnAmiopévwy, ,glasul celor deznadijduiti (disperati)”, din
finalul rugiciunii aratd inci o datd, dacid mai era cazul, starea disperata in care se
aflau evreii si indica, pe de o parte, caracterul colectiv al cererii adresate Domnu-
lui. Pe de alta parte, Roger L. Omanson preferd traducerea substantivului pwvsv
(,voce”, ,glas”) cu ,rugiciune”® si implica ideea de izbdvire care predomina atat
aici, ct si In rugiciunea anterioard atribuitd lui Mardoheu. Pe de altd parte insa,

# Beate Ego, ,,Prayer and Emotion in the Septuagint of Esther”, p. 85.
“Beate Ego, ,,Prayer and Emotion in the Septuagint of Esther”, p. 86.
“ Roger L. Omanson, Philip A. Noss, A Handbook on the Book of Esther..., p. 313.
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finalul cererii i al rugiciunii, totodatd, se referd si la inlaturarea fricii personale a
celui/celei care se roaga si aratd faptul ca stilul propriu-zis este unul care imbind
adeseori caracterul personal cu cel colectiv al rugiciunii penitentiale, avind ca
scop principal atAt mintuirea imediatd din mainile vrijmasilor, cit si inldturarea
obstacolelor care stau in fata marturisirii lui Dumnezeu inaintea pagnilor.

Influenta si receptia cirtii. Estera in literatura patristici
bl 3 > bl

losif Flaviu mentioneazi intregul episod al existentei Esterei si a lui Mardo-
heu de la curtea persand, precum si salvarea iudeilor oferind astfel un argument
in plus pentru sustindtorii istoricitatii cartii:

»Intocmai cum ii poruncise Estera, Mardochaeus a fost cel ce a ficut poporul
sd posteasca timp de trei zile i si-l roage pe Dumnezeu si nu dispretuiasca
neamul sau sortit acum pieirii, ci, la fel cum l-a scipat si mai inainte adeseori,
iertAndu-i pacatele, asa si-l fereascd si cu prilejul acesta de distrugere. Caci nu
numai din propria-i vind isi atrisese poporul asupra lui primejdia de moarte,
ci el insusi era cel ce stirnise furia lui Aman, deoarece, dupi spusele lui: «Nu
m-am prosternat in fata lui la fel cum obisnuiesc si ma inchin tie, Doamne, si,
neprimindu-gi cuvenita cinstire, a uneltit impotriva mea, care n-am intreprins
nimic impotriva legilor talel». Chiar §i multimea, intr-un glas, l-a invocat pe
Dumnezeu sa se ingrijeasca de salvarea ei, pentru ca nu cumva pe capul tuturor
israelitilor si cadi nenorocirea. Ea plutea inaintea ochilor lor si se apropia
necrutitoare. Asijderea, Estera se ruga Domnului, dupi obiceiul strimosesc, cu
fata la pamant, imbricatd in vesminte de doliu, abtinAndu-se trei zile de la orice
mancare, bauturd si desfitare. L-a implorat pe Dumnezeu si se milostiveasca de
soarta ei, pentru ca, atunci cAnd se va ivi inaintea regelui, umila-i inchiniciune sa
fie convingatoare si infitisarea ei si pard mai fermecatoare ca niciodat, incat prin
ambele mijloace sa potoleasca minia pe care o va provoca suveranului, izbutind sa
alunge primejdia ce-i pAndea compatriotii. Fie ca Domnul si inspire regelui ura
impotriva dugsmanilor de moarte ai iudeilor, astfel ca ei, o data cazuti in dizgratie,
sd aibd parte de un sfarsit grabnic™.

Faptul ci losif Flaviu aminteste de cartea Esterei, inclusiv de cele doud ru-
giciuni, e o dovadd cd o considera o sursd istoricd autenticd ce atestd inca o
interventie directd a lui Dumnezeu, Singurul care face minuni cu scopul salvarii
poporului Su. Spre finalul referirii sale, istoricul tine sa mentioneze ca toate cele
despre Estera si Mardoheu au fost scrise pentru a arata adevirata semnificatie a

“Flavius Josephus, Antichititi iudaice, vol. I1, X1.6, traducere, note si indice de nume de Ion
Acsan, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2001, pp. 41-42.
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zilelor de sarbatoare ,,Phrureice”, caracterizate prin ospete, veselie si daruri reci-
proce?.

In ceea ce priveste referingele patristice la cartea Esterei, primul care o
aminteste este Clement Romanul, in a cirui Epistoli citre Corinteni, eroina este
oferita ca un real exemplu de barbatie, care prin post si smerenie si-a salvat po-
porul de la pieire:

»2Multe femei, intirite de harul lui Dumnezeu, au sivarsit multe fapte de
barbagie (...). Nu intr-o mici primejdie s-a pus si Estera, cea desavarsitd in credintd,
ca sa scape cele doudsprezece semintii ale lui Israel de pieirea ce le ameninta.
Prin postul si umilinta/smerenia ei, a rugat pe stipanul Cel atoatevizitor, pe
Dumnezeul veacurilor, Care, vizind umilinta/smerenia sufletului ei, a izbavit
poporul, pentru care Estera isi primejduise viata™®.

La Clement Alexandrinul, in Stromate, Estera apare ca o femeie desavarsitd
in credintd, care prin post si rugiciune a schimbat o hotarare nedreapta si a salvat
poporul lui Israel:

»Estera, femeie desavarsitd in credintd, a scipat pe poporul lui Israil de
stapénirea tiranicd §i de cruzimea unui satrap; o femeie singura, slabita de post,
a indrdznit si lupte cu mii de ostasi inarmati; i, prin credintd, a schimbat o
hotirare tiranicd, a imblanzit pe rege, a oprit pe Aman si, prin rugiciunea ei

desivarsita citre D izit nevitd I lui Israil®
esavar§1ta catre umnezeu,apa21t nevatamat pC poporu u1 lsral .

Tot la Clement Alexandrinul, in Pedagogul, frumusetea Esterei apare ca pret
de riscumparare pentru poporul siu aflat in primejdie de moarte. Astfel, scriito-
rul bisericesc justificd statutul conjugal al eroinei israelite de la curtea unui rege
pagan:

,Din Scripturi aflim ci numai Estera s-a impodobit in chip indreptatit;
femeia aceasta s-a impodobit tainic pentru imparatul ei, cd frumusetea ei a fost
pret de riscumparare pentru poporul sdu, sortit mortii”*’.

Sf. Ambrozie cel Mare o aminteste pe Estera aldturi de Iudita pentru a arita
folosul postului ce duce la cunoasterea lui Dumnezeu in rugiciune, Care nu ri-
méne niciodata dator celui ce se roaga cu stiruinga si sinceritate:

Y7 Antichititi indaice, vol. 11, X1.7, pp. 48-49.

# Clement Romanul, ,Epistola Bisericii din Roma citre Biserica din Corint”, LV, traducere
de diac. loan L. Ici jr, in Canonul Ortodoxiei I. Canonul apostolic al primelor secole, Deisis/Stavro-
poleos, Sibiu, 2008, p. 417.

4 Clement Alexandrinul, ,,Stromate”, IV, 119, 1-2, in PS.B., vol. 5, traducere, cuvint-ina-
inte, note si indici de pr. D. Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1992, p. 287.

%0 Clement Alexandrinul, ,Pedagogul”, I11.12.5, in PS.B., vol. 4, traducere, introducere,
note si indici de Pr. D. Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 313.
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»Estera a invins pe acel rege trufas prin posturile ei™".

Origen, in tratatul Despre rugiciune, mentioneaza rugiciunea si postul Es-
terei ca model pentru cei aflati in primejdie de la cel riu si o asazd in rindul
rugiciunilor de cerere alaturi de scurtele rugiciuni ale lui Moise pentru poporul
sdu cartitor si cazut in idolatrie®*:

,In urma unei porunci a vicleanului Aman, poporul Israel urma sa fie nimicit,
insa a fost ascultata rugiciunea unita cu post a lui Mardoheu si a Esterei (cap. 4)
si s-a adaugat, pe seama poporului, la sirbatorile mozaice, ziua mardoheici de
bucurie™?.

La Sf. Efrem Sirul, in /mnele la Postul Mare, Estera si Mardoheu apar ca
modele de ascezd, postul si smerenia fiind arme in lupta cu cel riu:

»Mirirea lui Mardoheu urmeazi exercitiului siu ascetic, in fapt un doliu
anticipativ: «S2 nu ne rusinam de panza de sac nici de cei ce o poartdl», cici este
armd biruitoare. Cel invesméntat in ea indurd incercarea smereniei care biruie
toate. PAnza de sac l-a plecat pe trufagsul Aman inaintea celui smerit. Postul a adus
cu gura lacoma [a lui Aman] rugimintile pentru postitorul cel mut. Binecuvéntat
fie Cel ce ne-a dat postul, care a luptat cu Aman cu propria sa gurd impotriva lui
insusi!™.

Tot Sf. Efrem Sirul ne spune despre Estera cd s-a dezbricat de haina si luxul
pamantesc pentru a se imbrica in hainele frumusetii duhovnicesti, ceresti, prefe-
rand in acest fel frumusetea Imparatului ceresc:

,Dispretuiti in postire, voi, mindre femei, podoaba si luxul ce infloreste
ca o floare. Estera avea podoaba impirateasca. Dar, vizand ca era pimanteascd,
a zorit spre post. Si postul a coborit si i-a dat frumusete cereascd si stralucire
duhovniceasci. A intrat impreund cu el §i a cerut de la impératul viata celor

>t Sf. Ambrozie al Milanului, ,,Scrisori”, LXIII, 29, in PS.B., vol. 53, traducere si note de
Prof. David Popescu, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994, p. 253.

>2Origen, ,,Despre rugiciune”, XIV, 3, in £S.B., vol. 7, traducere de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr.
Prof. Nicolae Neaga si Zorica Latcu, E..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, pp. 229-230. A se vedea
Is32, 11, dar mai ales D¢ 9, 18: ,,Apoi am ingenunchiat a doua oari inaintea Domnului, ca 5i intdia
oard, patruzgeci de zile 5i patruzeci de nopti, fird sa mandnc pdine si fard si beaw apd; m-am rugat pen-
tru pdcatele voastre cu care ati gresit voi, facdnd riu inaintea ochilor Domnului Dumnezeului vostru
si miniindu-L”. Faptul ci Origen incadreaza rugiciunea Esterei in aceiagi categorie cu aceasta ne
face sd credem ci scriitorul bisericesc o considera ca avind si unele aspecte penitentiale, cum ar fi,
de pilda, postul sau mirturisirea colectivi a pacatelor.

>3 Origen, Despre rugdciune, X111, 2, p. 225.

>4 Sf. Efrem Sirul, Imnele la Postul celor 40 de zile, IV, 8.
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hariziti mortii. Binecuvantat fie Imparatul Care a impodobit Sfanta Biserici cu
El bl
post, rugdciune si priveghere!”.

In ciuda faptului ci rugiciunea Esterei este oferiti de majoritatea Pirintilor
Bisericii care o citeazd ca exemplu si model, totusi surprinde pe undeva faptul ci
personajul nu este amintit deloc nici in Triod si nici in vreo carte liturgica din
cadrul cultului Bisericii. Cel mai probabil, acest lucru se datoreazi diferentelor
majore dintre TM si LXX sau incertitudinilor legate de istoricitate.

Concluzii

Cu toate ca nu e o rugaciune penitentiald prin excelenta (asa cum e, de pilda,
Manase sau Fzdra 9, Neemia 1 si9, Daniel 9 etc.), totusi aceasta impresioneaza
prin stilul ei unic, in care predomind, in acelasi timp, lamentatia, exprimarea
propriilor triiri sau emotii, penitenta si lauda, un stil specific perioadei elenistice,
iudaismului din perioada celui de-al doilea templu. Cu toate acestea, din punct
vedere teologic, in varianta Septuagintei, postul si rugiciunea reprezinti punctul
central al cartii Esterei, iar aceasta din urma marcheaza disocierea de paganism,
de lumea greaci si de valorile sale si pastrarea valorilor iudaice: fidelitatea fata de
Domnul, Adeviratul si Singurul Impirat.

Din punct de vedere teologic, rugiciunea atribuiti Esterei se afla in centrul
naratiunii istorice a cartii in varianta LXX si reprezintd, in acelasi timp, punctul
culminant al ei datoritd faptului ci promoveaza in mod special ideea de fidelitate
a omului pe care trebuie s o aibd fatd de Domnul Dumnezeu, precum si izbavi-
rea care vine numai prin milostivirea Lui.

In acest sens, rugiciunea pare scrisi in perioada macabeilor, in contextul
persecutiei din timpul lui Antioh al IV-lea Epifanes, cind templul din Ierusalim a
fost profanat, iar textul propriu-zis trebuie inteles din perspectiva istorici a acelei
perioade de primejdie grea in care se gisea poporul ales.

55 St. Efrem Sirul, Imnele Piresimilor, Azimelor, Réstignirii si Invierii, 1V, 7.
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Mistagogia Sfantului Maxim Marturisitorul in traducerea
Parintelui Dumitru Staniloae”

Pr. Drd. Dianut-Gheorghe BENGA

Abstract:

Father Dumitru Staniloae is part of the plethora of scholars, theologians
who contributed to the “Maximian Renaissance” in the 20* Century, through
the patristic programme initiated in 1938, highlighting the Mystagogy of Saint
Maximus the Confessor, which he translated into Romanian and published
under the title “Cosmos and Soul, images of the Church”, in 1944, in the Sibiu
Theological Review, being among his first translations from the Holy Fathers and
the first translation into Romanian. Father Dumitru Staniloae dedicated most
of his life to studying Saint Maximus the Confessor, starting with the Mystagogy
(1944) and ending with Christological and Spiritual Writings and Epistles (1990).
He translated almost the entire work of Saint Maximus the Confessor, providing
commentary and, most importantly, clarifications through his inspired and
beautiful notes, constituting true scholia.

In the 2000 and 2017 editions, Father Dumitru Stiniloae made new
contributions, not to translation, but to the life, work, thought, and understanding
of the content of the Mystagogy of Saint Maximus the Confessor, to which he
added 85 notes, true scholia, contributing significantly to the understanding of
theological thought and the understanding of the mystagogical thinking of Saint
Maximus the Confessor.

Father Dumitru Stiniloae paved the way for new translations of Maximian
Mpystagogy into Romanian. New translations of Maximian Mystagogy into
Romanian were done by two professors from the Sibiu Theological School: Univ.
Prof. Ciprian-loan Streza (2009) PhD and Deacon loan I. Icd Jr. (2011).

Father Dumitru Staniloae managed to enter into the spirit and experience
of this confessor of the 7" Century. A significant part of this impressive work by

" Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Ciprian Streza, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Father Dumitru Staniloae is now available in Romanian, in the two collections
Philokalia (volumes I and III) and Church Fathers and Writers (volumes 80 and
81), but also worldwide. Some of his works have been published in the West too:
his commentaries on the Ambigua were published in French translation in 1994,
intro. Jean-Claude Larchet, foreword, trans. and notes Emmanuel Ponsoye. Also,
the Mystagogy was published in modern Greek translated by Ignatios Sakalis,
based on a version written in French by Father Dumitru Stiniloae, under the
supervision of Panayotis Nellas, first in 1973, in the series “EITI TAX ITITAX” (At
the Sources), in Athens, and reissued in 1989 and 1997, entitled “Mvotaywyia
T00 dyiov Ma&ipov tov Oporoyntod”, Eloaywyn — oxolia, IlpwtonpeoPutepog
Anuntprog Zravidoae, petagpaon Iyvatiog ZakaAng.

Keywords:

Mystagogy, translation, Father Stiniloae, Sibiu Theological School, first
translation into Romanian, commentary, scholia, Philokalia, modern Greek
translation

Consideratii generale

Viata si opera Sfintului Maxim Marturisitorul au trezit interesul multor
cercetdtori, teologi, istorici, filozof etc. ai secolului al XX-lea' si mai ales in acest
inceput de mileniu III?. Primul dintre teologii roméni care a tradus, a comentat si
a pus in valoare opera Sfantului Maxim Mirturisitorul a fost parintele Dumitru
Staniloae (1903-1993). Cateva opere maximiene au fost traduse in limba romana
in perioada Sfantului Paisie Velicikovski, de citre acesta si de catre unii membri
ai scolii sale, in secolul al XVIII-lea si la inceputul secolului al XIX-lea’. Cu toate
acestea, primul care a tradus in limba romana Mistagogia a fost marele teolog
roman al secolului al XX-lea, parintele Dumitru Staniloae. Se poate lesne obser-
va preferinta lui pentru opera SfAntului Maxim Mirturisitorul, care l-a inspirat
si pe care l-a citat in lucrarile sale reprezentative: 7eologia Dogmatici Ortodoxi

'O descriere a receptirii operei Sfintului Maxim Marturisitorul, pina spre sfarsitul secolu-
lui al XX-lea, a se vedea ,,O noua introducere in teologia Sf. Maxim Marturisitorul”, studiu al Pr.
Prof. Dr. loan Icd, in Mitropolia Ardealului, an. XXXIII, nr. 5, 1988, pp. 105-107.

?Diac. loan 1. Ici jr., De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului — integrala comen-
tariilor liturgice bizantine, Editura Deisis, Sibiu, 2011, pp. 175-202, in studiul intitulat ,, Mistago-
gia cosmic-eshatologici maximiana — rispuns la drama prabusirii crestinismului antic”.

3 A se vedea Drd. Virgil D. lonescu, ,Opera Sfantului Maxim Marturisitorul in literatura
roméineascd veche pind la 18507, in Studii Teologice, seria a Il-a, an. XXIII, nr. 5-6, mai-iunie

1971, pp. 389-399.
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(1978); 1eologia Morali Ortodoxi (vol. 3, 1981); Spiritualitate si comuniune in
Liturghia Ortodoxd (Craiova, 1986); Chipul nemuritor al lui Dumnezeu (Craiova,
1987); Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd (Craiova, 1990), capit. Hristologia
Sfantului Maxim Marturisitorul, pp. 13-154) s.a. Dar primul citat al parintelui
Dumitru Staniloae din opera celui mai profund teolog al veacului al VII-lea a fost
intr-un articol intitulat ,,CuvAntul §i mistica iubirii”, publicat in Revista Gén-
direa, din anul 19384, inainte de a fi primit Filocalia in limba greacd, adusi de
parintele Arsenie Boca din Sfantul Munte Athos (iunie 1939).

Intr-un rastimp de aproximativ 60 de ani, parintele Dumitru Stiniloae a
tradus si publicat aproape toate operele majore ale Sfantului Maxim Mirturisito-
rul’, iar prima scriere tradusd de parintele Dumitru Stiniloae, apartinind Sfan-
tului Maxim Marturisitorul, a fost Mistagogia, pe care a publicat-o la Sibiu in
doud numere ale Revistei Teologice sub numele ,,Cosmosul si sufletul, chipuri
ale Bisericii”, in anul 1944.

Mistagogia Sfantului Maxim Mdrturisitorul

Mistagogia Sfantului Maxim Marturisitorul, o operd de mici dimensiuni, un
opuscul, care ne dd explicarea Bisericii, sub diferitele ei iconizari (cosmos, lumea
sensibila, om si sufletul omului), si a Liturghiei, a atras interesul cercetatorilor,
mai ales in ultima sutd de ani, incepind cu perioada interbelicd, cAnd au aparut
primele traduceri bilingve (italiana si franceza) in Apus, iar in Résarit, in limba
romand, si, mai tArziu, si doud editii critice (Charalampos Sotiropoulos, 1979, si
Christian Boudignon, 2011), apoi traducerile continuind si in alte limbi, pinad
astdzi. Aceastd lucrare prezinta un interes special in cadrul operei Sfantului Ma-
xim Marturisitorul, fiind ,,una dintre scrierile cele mai importante™ ale sale, in

*Gandirea, 17 (1938), nr. 4, pp. 195-202, ,,Cuvantul si mistica iubirii”, publicat in volumul
Ortodoxie si Romdnism, (culegere de articole publicate intre 1934-1935 in , Telegraful Roman” si
»Gandirea” — prima editie 1939, Ed. Arhidiecezani Sibiu) Opere complete, vol. VIII, Editura
BASILICA a Patriarhiei Roméne, Bucuresti, 2014, pp. 241-259. A se vedea pp. 251-253.

> Mistagogia (1944, Revista Teologici, 3-4, pp. 166-181 si 7-8, pp. 339-356); Cuvant Ascetic,
Cele patru sute capete despre dragoste, Cele doud sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu
si iconomia intrupirii Fiului lui Dumnezeu, Intrebiri, nedumeriri si rispunsuri, Scurti talcuire
a rugiciunii Tatdl nostru (Filocalia, vol. 11, Sibiu, 1947); Raspunsuri citre Talasie (Filocalia, vol.
I, Sibiu, 1948); Ambigua citre Ioan si Toma, in volumul Sfaintul Maxim Mirturisitorul, Scrieri,
Partea I, PSB 80, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1983; si Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti,
in volumul Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri, Partea a II-a, PSB 81, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1990. Toate acestea sunt insotite de introduceri, note explicative/comentarii proprii.

¢ Jean-Claude Larchet, Sfantul Maxim Mairturisitorul. O introducere, traducere din limba
franceza de Marinela Bojin, Editura Doxologia, Iasi, 2013, p. 87. A aparut in limba francez, Saint
Maxime le Confesseur (580-662) Initiations aux Peres de I'Eglise, in anul 2003, Editions du Cerf,
Paris. O carte in care este sintetizata viata, opera si invatdtura maximiand.

107



Studia Doctoralia Andreiana

care se poate observa structura Dumnezeiestii Liturghii de la sfarsitul secolului al
VlI-lea si prima jumitate a secolului al VII-lea, apoi forma si impartirea interioa-
ra a bisericii: naos, hierateion, altar/sfinta masa si tronul cel de sus. Este prima
mentiune in care se vorbeste despre partile interioare ale licasului de cult.

Mistagogia a fost redactatd de Sfantul Maxim Mairturisitorul la varsta
maturitdtii (cAnd acesta avea peste 45 de ani), se pare, inainte de a intra in lupta
polemica cu monoenergismul (633) si monotelismul (638), la cererea lui , Teo-
harist”. Concluzia celor mai multi maximologi este aceea ci ea a fost scrisa inainte
de anul 634, an in care Sfintul Maxim Marturisitorul s-a angajat i a continuat
lupta de apirare a dreptei credinte a mentorului sau, Sfantul Sofronie, patriarhul
lerusalimului, mai exact, dupd moartea acestuia (638) intrind in polemica cu
monotelitii, devenind astfel cel mai important aparitor al diotelismului. Asadar,
cei mai multi dintre ,maximologi” plaseazid scrierea Mistagogiei intre anul 628,
sosirea SfAntului Maxim Marturisitorul in Africa de Nord, si anul 633, inceputul
opozitiei fatd de monoenergetism’.

Importanta acestui ,opuscul”® al Mirturisitorului, Mistagogia, este data si
de faptul ca este anterioard cu aproape doud secole fata de primul text al Litur-
ghiei euharistice care ni s-a pastrat, in codex Barberinus graecus 336°, ce dateazd
din a doua jumitate secolului al VIII-lea'.

Mistagogia maximiand in traducerea pdrintelui Stiniloae

Teologia roméaneascd avea sd anticipeze, prin Scoala teologici sibiana, gindi-
rea novatoare a parintelui Georges Florovsky (1893-1979), prin tinirul profesor
de dogmatica, preotul Dumitru Stiniloae (1903-1993), care, in anul 1930, dupi
ce s-a intors de la Paris cu fotografiile codicelor manuscrise cuprinzind opera in-
editd a Sfantului Grigorie Palama, a publicat in Anuarul Academiei Andreiene un
studiu despre ,,Calea spre lumina dumnezeiascd” in teologia marelui ierarh isihast

7Jean-Claude Larchet afirma cid Mistagogia ,a fost redactatd, probabil, in cursul primilor ani
de exil ai lui Maxim in Africa, pe la 630”. A se vedea Sfantul Maxim Mirturisitorul. O introducere,
p. 87. Charalampos Sotiropoulos, in lucrarea sa, La Mystagogie de Saint Maxime le Confesseur,
Atena, 2001, citAndu-l pe P. Sherwood, plaseazi lucrarea intre 628-630 (Polycarp Sherwood, ,An
annotated date-list of the works of Maxime the Confessor”, in SA 30, Roma, 1952, pp. 31-32).
A se vedea 'H pvotaywyia tov Ayiov Mé&ipov tov Oporoyntov: eloaywys, KEIUeVoy, KpiTiKov
vmopvyua, Atena, 1978, p. 16. Pirintele Dumitru Stiniloae sustine cd Mistagogia a fost scrisd
»pana in 630 sau si putin dupi aceastd datd”, in Mistagogia, ed. EIBMO, Bucuresti, 2017, p. 41.

8 Lucrare de mici dimensiuni, insumand aproximativ 40 pagini.

? Diac. loan 1. Ici jr., Canonul Ortodoxiei, Canonul Apostolic al primelor secole, vol. 1, Ed.
Deisis/Stavropoleos, 2008, pp. 909-1032. Acest codex Barberinus 336 a fost descoperit in sudul
Italiei si ar data din a doua jumatate a secolului al VIII-lea.

1 Ibidem, p. 909.
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bizantin din secolul XIV, Sfantul Grigorie Palama, Arhiepiscopul Tesalonicului.
Iar cativa ani mai trziu, in anul 1938, la doar doi ani dupa Congresul facultitilor
de teologie de la Atena (1936), parintele Dumitru Stiniloae publica, cu sprijinul
mitropolitului Ardealului, Nicolae Bélan, ,,Viata si invitatura Sfantului Grigorie
Palama”. Cu aceastd monografie, parintele Dumitru Staniloae avea si-si inceapa
marele sdu proiect patristic (care s-a derulat mai bine de o jumaitate de veac),
traducind din operele Sfintilor Paringi, traduceri publicate in colectia Pirinti si
Seriitori Bisericesti si in monumentala colectie Filocalia"', incepand insi cu aceas-
ta din urma. Prin aceastd magnificd operi (cf. nota 11), parintele Dumitru Sta-
niloae apartine «curentului neopatristic», inscriindu-se in pleiada acestui curent
al secolului al XX-lea de innoire a teologiei rasiritene, si in care mentionim pe:
preotul George Florovski (1893-1979) — cel care a initiat acest curent; Vladimir
Lossky (1903-1959), preotul John Meyendorft (1926-1992), preotul lustin Po-
povici (1894-1979), loan Karmiris 1904-1991) s.a. Teologia academici romé-
neascd — si nu numai — beneficiaza de impresionanta lucrare a acestui mare teolog
al secolului al XX-lea, parintele Dumitru Staniloae, care a lasat posterititii, intr-o
frumoasi traducere, aproape intreaga operd a SfAntului Maxim Mirturisitorul>.

" Colectia Pirinti si Scriitori Bisericesti a aparut, in seria veche, in 36 de volume la Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane. Din acestea mentiondm volumele
traduse de Parintele Dumitru Staniloae: SfAntul Grigorie de Nyssa, Scrieri, Partea I, 1982, PSB 29;
Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri, Partea I, 1986, PSB 15; Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri, Par-
tea a [I-a, 1988, PSB 16; Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri, I, 1991, PSB 38; Scrieri II, 1992,
PSB 39; Scrieri 111, 1994, PSB 40, si Scrieri IV, 2000, PSB 41; Sfantul Maxim Marturisitorul,
Ambigua, 1983, PSB 80; Scrieri, Partea a II-a, PSB 81; si Filocalia. Aceasta a fost publicata in 12

1947; vol. 111, Sibiu, 1945; vol. IV, Sibiu, 1948; vol. V, Bucuresti, Ed. si Tipografia Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa, 1976; vol. VI si VII, Bucuresti, la aceeasi editura, 1977; vol. VIII,
Bucuresti, 1979; vol. IX, Bucuresti, 1980; vol. X, Bucuresti, 1981; vol. XI, Ed. Episcopiei Roma-
nului si Husilor, 1990; si vol. XII, Bucuresti, Ed. Harisma, 1991. Aceste 12 volume din Filocalia
au fost traduse integral de Pirintele Dumitru Stiniloae.

12 Mistagogia, sub titlul ,,Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii”, Introducere si traducere
in Revista Teologicd, XXXIV, 1944, nr. 3-4, pp. 162-181, si 7-8, pp. 335-356; Filocalia sau culegere
din scrierile sfintilor Piringi cari arati cum se poate omul curiti, lumina si desavdrsi, vol. 11, Sibiu,
1947, 288 p. (Cuvint Ascetic; Cele patru sute capete despre dragoste; Cele doud sute capete despre
cunogtinga de Dumnezeu; Intrebiri, nedumeriri si rispunsuri si Scurtd tilcuire a rugdciunii Tatal
nostru); Filocalia..., vol. 111, Sibiu, 1948, 464 p. (Rispunsuri citre Talasie); Ambigua, in PSB (Pirngi
si Scriitori Bisericesti), vol. 80, Partea intéi, Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1983, 372 p.;
Serieri i epistole hristologice si dubovnicesti, vol. 81, Partea a doua, Editura Institutului Biblic,

Bucuresti, 1990, 367 p.
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Prima traducere a Mistagogiei Sfintului Maxim Mdirturisitorul in
limba romand

In acest amplu proiect se inscrie si prima traducere in limba romani a Mis-
tagogiei Sfantului Maxim Marturisitorul, care a apdrut in ultimii ani de rizboi,
in anul 1944, la Sibiu, sub titlul ,,Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii”"’.
Dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial, in perioada ,.cortinei de fier”, din pacate,
ea nu a mai apdrut reeditatd nici in colectia Filocalia, dar nici in seria Piringi
si Scriitori Bisericesti, cum ar fi fost firesc. Ea a fost totusi redactata, dar nu la
noi in tard, ci in Grecia, in traducerea neogreacd, in seria ,,EIII TAX TTITAX”
(La izvoare) — editata de patrologul grec Panayotis Nellas —, in anul 1973, la
Atena (reeditatd in 1989 si 1997), cu titlul ,Mvotaywyia To0 dyiov Magipov
Tov Opoloyntod”, de unde se vede ci parintele Dumitru Staniloae avea pregi-
titd aceastd lucrare, in anii 70 ai secolului trecut, cu ample comentarii si note.
Este justifici intrebarea fireasca pe care si-a pus-o parintele profesor Ioan I. Ici
jr.. ,cum de Mistagogia (Sfantului Maxim, z.7.) nu si-a gasit insa locul nici in
volumele II si I1I ale Filocaliei, nici in cele doud volume de traduceri maximiene
publicate de pr. D. Staniloae peste patru decenii, la Bucuresti, in seria «Périnti si
Scriitori Bisericesti», nr. 80, 1983 (Ambigua), si nr. 81, 1990 (Opuscule dogma-
tice si Epistole)?”.

La aproape o jumitate de veac — in anul 2017 —, de la aparitia editiei prin-
ceps in neogreaca, apare si in limba roména, in editia ingrijitd de parintele Atanase
Alexandru Barna, lector la Facultatea de Teologie din Bucuresti, ca o , reparatie”,
cum o numeste ingrijitorul editiei. Acest ,volum restitutiv’ contribuie, spune
parintele Barna, ,la o mai buna intelegere a teologiei mistagogice a Sfantului
Maxim Marturisitorul, precum si a gindirii teologice extraordinar de fecunde a
Pirintelui Dumitru Staniloae™".

Prima editie a ,Mvotaywyia To0 dyiov Maipov tov Opoloyntod” are
o introducere ampld, continutul Mistagogiei Sfantului Maxim Mirturisitorul,
aproximativ 100 de pagini si 85 de note' ale parintelelui Dumitru Stiniloae,

'3 Pdrintele ,,Protopop Stavrofor” Dumitru Staniloae, rectorul Academiei Teologice din Si-
biu, publici in Revista Teologici, de la Sibiu, in nr. 3-4, pp. 162-181, si 7-8, pp. 335-356, din
anul 1944, Mistagogia Sfantului Maxim Marturisitorul sub titlul ,Cosmosul si sufletul, chipuri
ale Bisericii”.

14 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Mistagogia, editie ingrijitd de Pr. Alexandru Atanase Barna,
EIBMO, Bucuresti, 2017, pp. 11-12.

15 1n editia francezi apar 84 de note. Nota 18 a fost impartiti de editorul grec in doui note
distincte. Aceasta explicd diferenta de notare dintre textul francez si cel din neogreaca. A se vedea,
in acest sens, SfAntul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, EIBMO, Bucuresti, 2017, editie ingrijitd

110



1/2023

traduse in neogreaca de Ignatios Sakalis, dupa o versiune franceza, scrisa de pa-
rintele Dumitru Stiniloae'®. Toate aceste traduceri, atit cea in limba roman3, cAt
si cea in limba francezd, au fost ficute de parintele Dumitru Stiniloae dupa editia
abatelui catolic J.P. Migne, tiparitd la Paris in anul 1865, singura disponibild la
acel momet. O editie criticd academicd a Mistagogiei maximiene avea si apara la
sfarsitul anilor *70 ai secolului al XX-lea (1978), ce apartine profesorului atenian
Charalampos Sotiropoulos si care apare dupa cinci ani de la editia neogreaca a
parintelui Stiniloae, publicatd de Panayotis Nellas (1973).

Traducerea in limba roména a Mistagogiei Stantului Maxim Mirturisitorul,
ficuta de parintele Dumitru Stiniloae pe cind era rectorul Academiei Teologice
din Sibiu (1936-1946), coincide cu perioada de pionierat in traduceri a parin-
telui si a aparut sub numele: ,,Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii”. Este
printre primele traduceri ale Mistagogiei Stantului Maxim Marturisitorul ficutd
intr-o limba moderna, dupa traducerile in limba italiand, a lui Rafaele Cantarella,
1931, si franceza, a lui Myrrha Lot-Borodine, publicatd in revista [rénikon, 1936-
1938.

Editia Migne a Mistagogiei Sfintului Maxim Mdrturisitorul, sursi a
traducerilor

In anul 1548, Mistagogia Sfantului Maxim Mirturisitorul a fost publicati in
limba latind de Gentien (Aurelius) Hervert, la Venetia, in contextul contrareformei
si in plind desfasurare a Conciliului tridentin (1545-1563). Ea a circulat peste o
jumatate de veac ,in lumea erudita europeand” pana la aparitia ,editio princeps”
a textului original grec ce a apartinut duetului Margunios-Hoeschel, in anul
1599, la Augsburg. Acest text, cu unele ,mici toaletiri”, ficute de dominicanul
Frangois Combefis, apare in anul 1675, text pe care parintele profesor Ioan I. Ici
jr. l-a numit , textul Margounios-Hoeschel-Combefis”, republicat apoi, aproape
doui sute de ani mai tarziu, de catre abatele Jacques Paul Migne (1800-1875)
in colectia Patrologiae cursus completus, Series graeca, vol. 91, 1865. Acesta este
textul care a stat la baza studiilor «maximologilor» si a traducerilor din prima
jumatate a secolului al XX-lea pani spre sfarsitul anilor 70, in limbile moderne

de Pr. Alexandru Atanase BARNA, pp. 5-16, si nota 7 din bidem, p. 5. Pr. Alexandru Atanase
Barna a sustinut teza sa de doctorat despre Mistagogia Sfantului Maxim Marturisitorul sub in-
drumarea parintelui diacon profesor Dr. loan Caraza, cu titlul: Revelatie si filosofie in Mistagogia
Sfantului Maxim Marturisitorul — o interpretare contemporand a teologiei mistagogice patristice. Teza
nu a fost publicata pani la redactarea articolului. Ne-am folosit de o scurti recenzie.

!¢ Christian Boudignon, La Mystagogie, ou traite..., p. 202. A se vedea: Diac loan 1. Ici jr,
op. cit., p. 178, si prefata facutd de Pr. Alexandru Atanase Barna la Sfantul Maxim Marturisitorul
Mistagogia, EIBMO, Bucuresti, 2017,
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ale Mistagogiei maximiene: in italiand (1931), in francezd (1936-1938) si in
romand (1944). Mentionam aici si o monografie, o descriere mai amanuntitd a
lucririi teologului elvetian Hans Urs von Balthasar, , Kosmische Liturgie” (1941).
Aceasta monografie a teologului elvetian (1905-1988) cu referire la Mistagogia
maximiand, in opinia justificatd a parintelui profesor loan . Ica jr., ,a precipitat
aparitia in a doua jumidtate a secolului XX a unei intregi serii de cercetdiri analitice
(s.n.) pe diverse opere sau aspecte care s-au constituit treptat intr-o veritabild
«maximologie» contemporana”"’.

Alte editii ale Mistagogiei maximiene in limba romdnd (2000 si 2017),
in traducerea Pirintelui Dumitru Stiniloae

Traducerea Mistagogiei, realizatd de parintele Dumitru Stiniloae, publicata
in Revista Teologici de la Sibiu, a fost reeditatd la Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, in 2000 si, respectiv, in 2017.

1. Editia 2000 a Mistagogiei maximiene in traducerea Pirintelui Stiniloae

Editia din anul 2000 este identica cu cea publicata in Revista Teologici de la
Sibiu in anul 1944, la care s-au adiugat ,doud studii apartinind marelui teolog
romAn, inserate sub genericul «In loc de Postfatd»”'®, dar care nu sunt comentarii
exprese la Mystagogie, ci studii dogmatico-liturgice:

»Locasul bisericesc propriu-zis, cerul pe pamint sau centrul liturgic al
creatiei” "’

» | Biserica, in sensul de locas si de largi comuniune in Hristos™™.

Introducerea la editia din anul 2000 difera fata de editia princeps® de la
Sibiu, aducind noi informatii despre viata Sfintului Maxim Marturisitorul, in
special despre copiliria sa si despre gruparea operelor sale pani in anul 634. In
editia de la Sibiu, parintele Dumitru Stiniloae spunea ci Sfantul Maxim Martu-
risitorul s-a nascut ,,in Constantinopol dintr-o familie nobila si a avut parte de o
educatie aleasi™*. In schimb, in editia din 2000 a luat in considerare actualizarea
ultimelor cercetari si a precizat ca: ,Sfantul Maxim Marturisitorul s-a niscut in
anul 580, dintr-o familie nobild, nu in Constantinopol, cum se credea inainte (s.n.),
ci intr-un sat din Golan, aga cum aratd «Viata» lui, publicata in limba siriaca in

' Diac. loan 1. Icd jr., De la Dionisie Areopagitul la Simeon..., pp. 175-177, 181.

'8 Sfantul Maxim Marturisitorul ,,Mistagogia”, EIBMO, Bucuresti, 2017, pp. 13-14.

19 Revista Mitropolia Banatului, 1981, nr. 4-6, pp. 277-307.

2 Revista Ortodoxia, 1982, nr. 3, pp. 336-346.

' Publicata in Revista Telogicd, nr. 3-4, pp. 162-181, si nr. 7-8, pp. 335-356, Sibiu, 1944,
sub titlul ,,Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii”.

22 Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii”, in Revista Telogicd, nr. 3-4, 1944, p. 162.

112



1/2023

1973%. Ramas orfan la 9 ani, a fost incredintat unei ménastiri din Palestina, do-
minatd de gindirea origenistd si evagriand”™*.

2. Editia 2017 a Mistagogiei maximiene in traducerea Pirintelui Stiniloae

Intr-un  studiu  deosebit referitor la  Mistagogia  Sfantului Maxim
Marturisitorul, publicat de parintele arhidiacon Ioan I. Ici jr., profesor la catedra
de Spiritualitate de la Facultatea de Teologie din Sibiu, in Integrala comentariilor
liturgice bizantine, intitulat ,Mistagogia cosmic-eshatologica maximiand —
raspuns la drama prabusirii crestinismului antic”®, autorul studiului spune ci
este inexplicabil cum de ,Mistagogia nu a fost reluati in nici unul din acestea
(cele doud volume din Filocalia 11 si II] sau Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 80 si
81), desi Pr. D. Stiniloae o avea clar pregititi cu o introducere dezvoltati
si 85 de note ample, si ea a si apdirut, insi in traducere neogreacd (ficuti
dupd o versiune francezd a textului romdnesc), in primul volum al seriei neogrecesti
de texte patristice traduse si comentate ,,Epi tas Pigas” (La izvoare) editati de P
Nellas”. lar, pe de altd parte, parintele arhidiacon loan I. Icd jr. a pus problema
ci ,Aceste pagini ar trebui cumva recuperate pentru teologia romdneascd
fie prin regisirea lor in arhivd, fie prin retroversiune (s.n.)”. Acest lucru s-a
intAmplat 6 ani mai tarziu, dupa publicarea acestui studiu, cind Pr. Alexandru
Atanase Barna® a reeditat Mistagogia maximiana, in anul 2017, in limba romani,
cu ampla introducere si cele 85 de note aparute in editia neogreacd, publicata in
1973 de Panayotis Nellas.

Pe langa completirile pe care le aduce ingrijitorul la editia parintelui Dumitru
Stiniloae publicata in anul 1944, Pr. Alexandru Atanase Barna pune la dispozitie
teologiei romanesti, pentru prima datd, editia in limba romana cu cele 85 de note

» Viata siriacd a SfAntului Maxim Mirturisitorul a fost publicatd de Sebastian Brock, in
Analecta Bollandiana, Revue Critique D’Hagiographie, tom. 91, B-1040, Bruxelles, Société des
Bollandistes, 24, Boulevard Saint-Michel, 1973, pp. 299-346. De la p. 302 péni la p. 313 textul
este in siriacd. A se vedea Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Introducere la Sfantul Maxim Mar-
turisitorul, Ambigua. Talcuiri ale unor locuri cu multe i adanci intelesuri din Sfintii Dionisie
Areopagitul si Grigorie Teologul, trad., introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae,
EIMBOR, Bucuresti, 1983 [PSB 80], p. 5. A se vedea traducerea in limba romanad ficuta de diac.
loan I. Ica jr., Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662) si tovardsii sdi intru martiviu: papa Martin,
Anastasie Monahul, Anastasie Apocrisiarul. ,, Vieti” — actele procesului — documentele exilului, Editura
Deisis, Sbiu, 2004, pp. 209-220.

* Editia EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 5.

% Diac. Ioan 1. ICAjr., De la DIONISIE AREOPAGITUL la SIMEON al TESALONICULUI
— integrala comentariilor liturgice bizantine, Editura Deisis, Sibiu, 2011, pp. 175-202. A se vedea
nota 12, p. 178.

26 Lector la Facultatea de Teologie ,,Justinian Patriarhul” din Bucuresti.
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ale parintelui Dumitru Staniloae la Mistagogia Stantului Maxim Marturisitorul®,
cu o ampla introducere intitulatd ,Sfantul Maxim Marturisitorul — viata, scrierile
si gindirea teologicd si spirituald” si ,,Continutul Mistagogiei Sfantului Maxim
Marturisitorul”, ambele semnate de Parintele Dumitru Staniloae. Pe langi cele
mentionate mai sus, aceastd editie aduce la zi , transformitrile ortografice devenite
normative in limba romand intre timp”. La acestea se adauga ,referingele biblice
indicate in text, preluate in anul 1944 dupa instrumentarul oferit de volumul PG
91, textul editiei ].P. Migne, care avea la baza doar trei manuscrise®®. Acest text al
Mistagogiei, dupd care a tradus parintele Dumitru Stiniloae in anul 1944 a fost
singurul text accesibil pAna spre sfarsitul anilor *70 ai secolului trecut, cAnd apare
editia critica a lui Charalambos Sotiropoulos (1978), a fost completat cu cele
indicate de editorii recenti ai textului, mai ales din ultima editie critica (a textului
Mistagogiei, n.n.) ce apartine clasicistului francez Christian Boudignon, publicata
in volumul 69 al colectiei Corpus Christianorum, Series Graeca (CChSG)™*. Astazi

7 Ce au fost publicate in editia neogreac, in anul 1973, la Atena, editie ingrijitd de Panayo-
tis Nellas, in seria Em T ITryag, si traduse din limba franceza in neogreacd de filologul Ignatios
Sakalis. Astfel, Pr. Alexandru Atanase Barna ne restituie acest minunat tezaur de comentarii la
Mistagogia, despre care foarte putini stiau. In editia neogreaci apar 84 de note, la care se adaug, in
editia ingrijitd de parintele Alexandru Atanase Barna, nota nr. 1 din traducerea parintelui Dumitru
Staniloae in Revista Teologicd, nr. 3-4/1944, pp. 172-173. De aceea apar 85 de note. Reddm aceastd
nota: ieration = Acesta este dupa toatd probabilitatea spatiul in care este asezatd masa altarului, ciruia
Sf Maxim pare a-i spune :implu altar. Din aceastd scriere, care e pentru multe elemente si momente
ale liturghiei 5i ale locasului bisericesc cel mai vechiu document informativ (de pildi pentru intrarea
micd §i mare), sar pdrea ci spatiul altarului nu era inci atit de total izolat de naos, ca mai tirziu. De
aceea stiteau acolo nu numai liturghisitorii, ci si ceilalti preoti. A se vedea cu privire la timpul in-
troducerii zidului despdrtitor intre spatiul altarului si naos, detalii la Karl Holl, ,Die Enstenhung
der Bilderwand in der griechischen Kirche”, in Gessammelte Aufsatze zur Kirchemgeschichte, 11, Der
Osten, 2, Halbband, Tubingen, Mohr, 1929, p. 22 si urm.

8 Frangois Combefis, pe langd ,editia princeps” a lui Hoeschel, a folosit, la editia sa din
anul 1675, incd doud manuscrise pentru inceputul textului: codex Regius, identificat de Christian
Boudignon cu Papirus gr. 934 si notat cu acronimul ,K” — in schema manuscriselor complete ale
celor trei familii de manuscrise: ramura veche, corpus constantinopolitan si ramura italiotd, alcituitd
de Christian Boudignon — si codex Dufrenius, identificat in schema lui Boudignon cu acronimul
LEt”. Codex Dufrenius este identificat de Boudignon cu Parisinus gr. 886, o copie dupa un manus-
cris din secolul al XI-lea, notat in schemi cu acronimul ,A”, Romanus, Angelicus gr. 120. ,,Acest
manuscris a apartinut lui Raphael Trichet du Fresne”, mort in anul 1661. (A se vedea Christian
Boudignon, La Mystagogie, ou traite sur les symboles de la Liturgie, de Saint Maxime le Confesseur
(580-662). Edition, traduction, commentaire, tezi de doctorat sustinutd in anul 2000 la Universite
de Provence (Aix-Marseille I), pp. 209+67, si o anexa de 21 de pagini. Aceasta a fost tiparita cu
unele ajustiri in Maximi Confessoris Mystagogia una cum latina interpretatione Anastasii Bibliothe-
cari, edita a Christian Boudignon (CCSG 69), Brepols Publishers, Turnhout, 2011, p. CLXIX.

¥ Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, ed. 2017, p. 11.

114



1/2023

dispunem de cea mai buna editie critica a Mistagogiei, ce apartine clasicistului
francez Christian Boudignon, care a descoperit si cercetat 48 de manuscrise®.

Pirintele Alexandru Atanase Barna marturiseste in ,nota editoriala restitu-
tivd” ci ,,0 posibila retroversiune direct din limba neogreaca in romani ar putea
fi considerata, pe drept, prea indepirtati’, denaturdndu-se mult sensul original,
trecind astfel prin doud traduceri. Ingrijitorul acestei editii ne oferi traducerea
unui document, identificat ,intr-o dactilogramad in limba francezd, aflat in po-
sesia parintelui diac. prof. dr. Ioan Caraza™', si cu insemnirile de mani ficute
de parintele Dumitru Stdniloae. Asadar, editia ingrijita de périntele Alexandru
Atanase Barna implineste un gand al parintelui arhidiacon loan I. Icd jr., recu-
perind cele aproximativ 70 de pagini cu cele 85 de note, comentariile parintelui
Dumitru Staniloae la Mistagogia Sfantului Maxim Mirturisitorul, i pe care le-a
restituit teologiei romanesti in limba roména, dar cred ci este si implinirea unui
dor pe care l-a avut autorul, parintele Dumitru Stiniloae, si cu care a plecat din-
colo, in vesnicie. Probabil ci unii termeni, cum ar fi ,mistic”, ,mistagogie” deran-
jau autorititile din vremea «cortinei de fier», asteptind asadar vremuri prielnice
pentru a fi publicatd in limba romana.

Traducerea Mistagogiei cu notele parintelui Dumitru Staniloae este prefatata
de doud articole ale acestuia, care apar in editia neogreaci tiparitd la Atena in anul
1973 si pe care le avem acum traduse in romaneste. Primul articol este intitulat
WSfantul Maxim Marturisitorul — viata, scrierile si gdndirea teologica si spirituald”,
iar cel de-al doilea articol se intituleaza , Continutul Mistagogiei Sfantului Maxim
Marturisitorul™.

In incheierea introducerii, ingrijitorul acestei editii a Mistagogiei maximi-
ene din anul 2017, parintele Alexandru Atanase Barna, isi exprima ,.speranta ca
reparatia pe care o mijlocim spagiului teologic romdanesc prin acest volum restitutiv
sa contribuie la 0 mai bund ingelegere a teologiei mistagogice a Sfantului Maxim

3% Ce au circulat intre secolele VIII-XVIII. Acesta este numirul manuscriselor identificate
de Christian Boudignon.

3! Sfantul Maxim Mirturisitorul Mistagogia, EIBMO, Bucuresti, 2017, pp. 7-8. Mai multe
detalii, a se citi introducerea semnati de Pr. Alexandru Atanase Barna, pp. 5-12. Marturisesc ci
in anii ‘90 ai secolului trecut am intrat in posesia acestor comentarii ale parintelui Dumitru Sti-
niloae, in copie xerox, pe care le-am colationat acum cu editia ingrijitd de Pr. Alexandru Atanase
Barna. Mulgumesc parintelui Profesor Ioan Caraza pentru dragostea si promptitudinea de a-mi
imprumuta textul in limba francezd al Mistagogiei, cu insemarile ficute de parintele Dumitru
Stiniloae pe marginea paginii.

32 [bidem, pp. 21-82.

33 [bidem, pp. 83-99.
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Mirturisitorul, precum §i a gindirii teologice extraordinar de fecunde a parintelui
Dumitru Stiniloae, martor si exeget al teologiei mistagogice patristice”*.

Cele douai articole, ,Sfantul Maxim Mirturisitorul — viata, scrierile si gin-
direa teologica si spirituald” si ,, Continutul Mistagogiei Sfantului Maxim Mairturi-
sitorul”, care prefateaza traducerea Mistagogiei, si cele 85 de note la Mistagogia,
toate semnate de parintele Dumitru Stiniloae, aduc contributii importante atit
in teologia roméneasca, in mod special, cit si in teologia ortodoxi, in general, la
Mistagogia celui mai mare teolog si marturisitor al secolului al VII-lea cu privire
la Biserica, trupul mistic al lui Hristos (cap. I), la biserica edificiu ficut de mana
(naos si hierateion), la edificiul neficut de mana: cosmosul (cap. II); lumea sensi-
bila (cap. III), in care este pus in evidentd ,caracterul bisericesc al cosmosului”;
omul (cap. IV) si sufletul (cap. V), si la Dumnezeiasca Liturghie. Aceasta din
urmd, Sinaxa, cum o numeste Sfintul Maxim Marturisitorul, este pusa in lega-
turd cu Liturghia interioard si Liturghia cosmica, privite ca miscare de ridicare a
Bisericii spre desavérsire a unirii si indumnezeirii omului.

Sfinta Liturghie — miscare de indltare a Bisericii spre Dumnezeu si
unire desdivdrsitd in El

Biserica, spune parintele Dumitru Staniloae interpretind Mistagogia
Sfantului Maxim Marturisitorul, ,nu este numai icoani a cosmosului, a lumii
sensibile, a omului, ci si cd Biserica este in interiorul cosmosului si al omului si ci
omul si cosmosul sunt in interiorul Bisericii”*. Biserica nu se poate realiza ,,decit
in cosmos si in om, si cosmosul si omul nu se pot realiza decat in Biserica, iar
omul se realizeazi, se implineste in cosmos si in Biserica™’. Caracterul dinamic
al Bisericii trebuie vdzut in cele doud sensuri ale ei, de comunitate in Hristos si
de edificiu — in naos se afla laosul, poporul lui Dumnezeu, iar in hierateion avem
slujitorii, preotii, care sunt recrutati din laos —, in legatura cu Sfanta Liturghie,
care este ,,0 miscare de ridicare a Bisericii spre Dumnezeu si de desdvarsire a
unitatii sale in EI”*®. Pirintele Dumitru Stianiloae concluzioneaza ca Biserica
nu poate fi inteleasa fard Liturghie si nici invers. Biserica, fiind ,implicatd in

34 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Mistagogia, editie ingrijitd de Pr. Alexandra Atanase Barna,
EIBMO, Bucuresti, 2017, Introducerea si notele redactate de Pirintele Dumitru Stiniloae la Mis-
tagogia Sfantului Maxim Mirturisitorul — notd editoriald restitutivd —, pp. 11-12.

% Protopop-Stavrofor Dr. Dumitru Stiniloae, ,,Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii”, in
Revista Teologica, nr. 3-4, 1944, p. 165.

3¢ Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, editie ingrijitd de Pr. Alexandra Atanase Bar-
na..., p. 88.

37 Ibidem, p. 89.

38 [bidem.
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Liturghie, si Liturghia este implicata in Bisericd™. Pirintele merge cu explicarea
mai departe, afirmand cd Liturghia sivarsitd in bisericd este o icoana a liturghiei
ficuta in cosmos, Liturghia cosmica — expresie folositd de teologul elevetian Hans
Urs von Balthasar —, si in om, liturghia interioara, iar acestea trebuie vazute ca o
participare la Sfinta Liturghie® si nu detasate de aceasta. Iniltarea sau migcarea
dinamicd a cosmosului si a omului spre unirea cu Dumnezeu nu se va putea
realiza atAta timp cit cosmosul si omul riman in afara Bisericii, ci doar in Biserica,
»chip si icoana a lui Dumnezeu” .

Liturghia Bisericii asteapta omul si cosmosul sa intre in fiecare moment
pentru a participa la aceasta indltare a Bisericii si a cosmosului pentru a intra in
unire cu Dumnezeu. Credinciosul, prin participare si rugiciune, pe de o parte,
iar cosmosul participd prin darurile de péine, vin si apd, pe care credinciosul le
aduce lui Dumnezeu ca daruri in Dumnezeiasca Liturghie ce se prefac in Trupul
si Sangele lui Hristos, conducind toatd comunitatea, care participa cu puterea
rugiciunii, fiecare cat ii este cu putintd, citre unirea cit mai adeviratd cu Dum-
nezeu si intretinind astfel , tensiunea” spre sfarsitul sau in Dumnezeu, care de fapt
nu se incheie niciodatd, si descoperi astfel sensul eshatologic al Dumnezeiestii
Liturghii. Dumnezeu din ,,gazdd”, ce ii cheami pe credinciosi la ,,ospatul Mire-
lui”, devine ,,Oaspete” al acestora, lisdndu-se sfartecat, devorat, pentru a-i face pe
credinciosi gazde ce-L poartd in trupurile lor, devenind fiecare Dumnezeu dupi
har, hristofori, atit cit poate fiecare sa se deschidi si sa-L primeasca.

O ,,prezenti absentd”

Pirintele Dumitru Staniloae vorbeste si de ,0 biserici nedescoperitd si
neactualizata™!, referindu-se la cei care, desi sunt virtuali in Biserica, stau in
afara Bisericii propriu-zise, pentru ci nu lucreazd in ei Liturghia Bisericii, nu
sunt angrenati in aceastd ,miscare de ridicare a Bisericii spre Dumnezeu si de
desavarsire a unitatii sale in EI"*2. Atat Biserica, ct si Liturghia Bisericii asteaptd
s fie descoperite si actualizate de catre acestia, de cei care stau la ,portile Bise-
ricii”. Or, acest lucru ne aratd, spune parintele Dumitru Staniloae, ci ,in lume
si in om existd mereu o biserica nedescoperita si neactualizatd sau o biserica as-
cunsd, simgitd ca o «prezentd absentd»”*. Toti acestia nu au descoperit sau nu
descopera Biserica in ei pentru ci nu participd la Dumnezeiasca Liturghie care

3 Thidem.

“ Ihidem, p. 90.
W Ibidem, p. 92.
2 Ibidem, p. 89.
B Ibidem, p. 93.
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este proprie doar unei Biserici actualizate. Asadar, Sfantul Maxim Marturisitorul
nu ii pierde din vedere nici pe acestia, ci ii pune si pe ei in raport cu Liturghia
Bisericii, izvorul sfinteniei. Marturisitorul insista de doua ori in Mistagogia (vezi
cap. XXIV) ca oamenii sd participe la Liturghie ,pentru sfintii ingeri (s.n.) care
sunt de fatd si scriu de fiecare data pe cei ce intrd si se infitiseaza lui Dumnezeu si
care fac rugiciuni pentru ei: de asemenea, pentru harul Sfintului Dub (s.n.), care
e in chip nevizut pururea prezent, dar in mod special, mai ales, in timpul sfintei
Liturghii”*. Pentru cei care nu participd la Liturghie, Liturghia este o «prezentd
absentd», o neimplinire a destinului. Or, omul, ,,chip/icoani a lui Dumnezeu”,
este chemat ca si faca lumea intreagi sa fie o Liturghie.

Sfantul Maxim, in partea a doua a Mistagogiei, spune périntele Staniloae,
aratd aceastd necesitate ,,de a merge spre un sfarsit si, in mod simultan, posibili-
tatea de a ajunge la acest sfarsit in Dumnezeu, sau de a nu ajunge la EI”, iar acest
lucru depinde de fiecare, desi toatd aceasta cale este ,,sidita si sustinutd de Dum-
nezeu in toti si in toate™®, abordand trei expliciri ale Liturghiei Bisericii: ascetic3,
misticd si eshatologicd, uneori combinind explicatia eshatologica a Liturghiei cu
explicatia mistici a Liturghiei®.

Mistagogia Sfantul Maxim Mirturisitorul, in interpretarea parintele
Dumitru Stdniloae, prezinta ,,Biserica nu ca o realitate sau un edificiu static, ci ca
o miscare sau ca o ascensiune spre Dumnezeu. Aceastd miscare o va prezenta si in
explicatia Sfinte Liturghii”, tratatd in partea a doua a Mistagogici.

O scurtd interpretare a Pirintelui Dumitru Stiniloae la partea a doua
a Mistagogiei

Desi Sfantul Maxim Marturisitorul l-a avut ca mentor in explicarea Litur-
ghiei si pe Sfantul Dionisie Areopagitul, el mentioneazi ci ,explicatia Sfantu-
lui Maxim este diferitd in multe puncte de vedere de cea a Sfantului Dionisie

174, chiar superioara acestuia.

Areopagitu

In nota 44, parintele Dumitru Stiniloae face o remarci importanti in legi-
turd cu explicarea pe care o da Stantul Maxim in Mistagogia sa, si anume ci, pe
langa faptul ci acesta concentreazd explicarea Dumnezeiestii Liturghii ,,in jurul a

doudsprezece momente: 1. intrarea episcopului si a poporului in biserici pentru

“Sfantul Maxim Mirturisitorul, ,Mistagogia”, in traducerea Pirintelui Dumitru Stiniloae,
in Revista leologicd, 1944, nr. 7-8, cap. XX1V, p. 347.

“ Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, editie ingrijitd de Pr. Alexandra Atanase Bar-
na..., pp. 95-96.

“ Ihidem, p. 96.

7 Ibidem, p. 195, a se vedea nota 44.

8 Ibidem.
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savarsirea Sfintei Liturghii; 2. citirile din Sfanta Scripturd; 3. cAntarile; 4. indem-
nurile de pace; 5. citirea Sfintei Evanghelii; 6. inchiderea usilor; 7. intrarea Sfin-
telor Taine; 8. sdrutarea (pécii); 9. Simbolul credingei; 10. trisaghionul; 11. ru-
gaciunea «Tatal nostru»; 12. cantarea «Unul Sfint», el remarci lipsa in explicarea
Liturghiei: a anamnezei si a epiclezei intre momentele 10 si 11 (intre trisaghion
si Rugaciunea «Tatal nostru») si ca la momentul 12 (cintarea «Unul Sfint») nu se
spune nimic despre pregatirea Tainelor pentru impdrtisire”®. Nimic neobisnuit,
chiar si alti maximologi fac aceastd remarci, in special in legiturd cu Anaforaua.
Sfantul Maxim nu face nici cea mai mica referire la ea, la Anafora. Dar interesan-
td este remarca pe care o face parintele Dumitru Staniloae despre lipsa Anaforalei
si Tmpirté§irii in explicarea Sfintei Liturghii, si spune: ,poate ci in acord cu viziu-
nea integrald a acestei opere (Sfantul Maxim, n.n.) a considerat aceste absente ca
niste culmi negrdite ale tainei pe care trebuie si le respecte in ticere” (s.n.).
Aspectul ascetic in explicarea Sfintei Liturghii este tratat de Sfantul Ma-
xim in primele trei momente ale Sinaxei: intrarea poporului impreund cu epi-
scopul in biserici; citirile din Sfinta Scriptura si cAntarile, semnificind trecerea
credinciosilor de la picat, la virtute, de la viata in pacat, la efortul de curitire,
acesta este primul moment al ascezei. Apoi, prin ascultarea Sfintelor Scripturi,
care exprimd vointa lui Dumnezeu i promovarea virtutilor, reprezintd al doi-
lea moment de dupa curitirea de patimi, iar prin cAntiri se intelege dobandirea
sau castigarea virtutilor si ,.invitim legile luptelor dumnezeiesti si fericite™'. Asa
cum cintdrile nasc dulceata duhovniceasc, asa si credinciosul se impartaseste de
»bunitatile dumnezeiesti... care misca sufletele spre dragostea curata si fericitd
a lui Dumnezeu, iar, pe de altd parte, stirneste si mai mult spre ura pacatului”.
Prin indemnurile de pace se pune capat efortului ascetic si se face trecerea de
la ascezi la aspectul mistic, la contemplatie. Hristos este Cel Care aduce pacea.
Citirea Evangheliei di ,,omului misiunea de a marturisi Cuvantul lui Dumnezeu
si deschide perspectiva mortii cu Hristos pentru acest Cuvint™ i, totodata, des-
chide perspectiva comuniunii cu Hristos Cel mort, inviat si inaltat. Citirea Evan-
gheliei ne trimite cu gindul la coborirea Cuvantului citre credinciosi, sugeratd
si de coborirea arhiereului din tronul cel de sus, suprimind gindirea trupeasci
si intensificAind ,vietuirea duhovniceasci”, pe de o parte, iar pe de alta parte,
judecata lumii va veni dupd ce se va vesti Evanghelia la toatd lumea (cf. Mz 24,

# Sfantul Maxim Mirturisitorul, Mistagogia, editie ingrijitd de Pr. Alexandra Atanase Bar-
na..., p. 195.

%0 [bidem.

5! Mistagogia, cap. X.

52 Sfantul Maxim Mrturisitorul, Mistagogia, editie ingrijitd de Pr. Alexandra Atanase Bar-
na..., p. 199.
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14). Evanghelia este i o judecata, in sensul ci separd gindurile telurice de gan-
durile dumnezeiesti. Acest moment este urmat de concedierea catehumenilor si
penitentilor si inchiderea usilor, sugerind clar a doua parusie, Judecata de Apoi.
Cuvantul lui Dumnezeu i inaltd pe cei ce au rimas la realititi mai inalte, dupa
ce acestia si-au inchis gindurile spre cele exterioare, si si-au indreptat gandurile
la contemplarea celor negraite, dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel, la Dum-
nezeu.

De acum, explicatiile incep s ia un caracter eshatologic. Credinciosul si,
odati cu el, lumea, se inalti spre unirea cu Dumnezeu. Credinciosii, avind hai-
na de nuntd, sunt introdusi in cimara de nunta, la Ospat, sugerat de ,sirutarea
pacii”, imbratisarea pe care si-o diddeau credinciosii in vechime, astdzi aceasta
pastrindu-se doar in altar, intre preoti. Acest moment sugereaza acordul pe care
si-1 da credinciosul la viata cea vesnici si, implicit, la intilnirea cu Ratiunea Su-
premd, cu Logosul. Cuvintele tuturor devin un singur cuvént, care contine cu-
vintele tuturor si se unesc cum se unesc partile in tot, fira s se anuleze partile:
»heamestecat, nedespirtit”. Este o ,,unire nu numai in adevar, i si in dragoste™”.
La dragostea lui Dumnezeu, credinciosul este chemat s rispundi cu dragostea
sa, sugeratd in Liturghie prin simbolul de credintd. Aceastd dragoste ne introduce
si mai mult in interpretarea eshatologici, descoperind viitoarea unire si egalitatea
cu puterile ingeresti, liudand impreuna cu ingerii sfintenia Dumnezeirii cea Una
in trei Ipostasuri prin cAntarea Trisaghionului™.

Rugiciunea , Tatdl nostru” sugereazi starea noastrd eshatologici de filiatie,
de fii dupa har. In virtutea acestei filiatii, credinciosii nu se vor mai purta ca fii ai
oamenilor, ci ca fii ai lui Dumnezeu. De aceea, ei se adreseazi lui Dumnezeu in
rugaciune ca unicului Tatd, nu dupa fiinga, ci prin har, trdind taina iubirii, in care
nu se mai iubeste pe sine, ci se daruieste intreg lui Dumnezeu, asemenea Sfan-
tului Apostol Pavel: ,Nu mai traiesc eu, ci Hristos triieste in mine” (Ga 2, 20).

Indemnul patetic al Sfintului Maxim Mirturisitorul citre credinciogi
pentru a participa la Sfinta Liturghie

Participarea la Sfinta Liturghie, indemn pe care-l face SfAntul Maxim de
doui ori in capitolul al XXIV-lea, in opinia parintelui Stiniloae este folositoare
chiar si pentru cei care nu simt o transformare, pentru ca spune Sfintul Maxim:
»sfintii ingeri care sunt de fatd scriu de fiecare data pe cei ce intra si se infitiseazd
lui Dumnezeu” (cap. XXIV), pe de o parte, iar pe de alta parte, ,pentru harul

53 Ibidem, pp. 200-209.
*Imnul din Is 6, 3: ,Sfint, Sfint, Sfant este Domnul Savaot, plin este tot pamdintul de slava
Luil”.

120



1/2023

Sfantului Duh, care e in chip nevizut pururea prezent, dar in mod special in
timpul Sfintei Liturghii. Harul Sfantului Duh primit de fiecare la Botez este pus
in lucrare, in mod special, in Dumnezeiasca Liturghie, unde murim pacatului si
inviem prin lucrarea virtutilor si implinirea poruncilor lui Dumnezeu. Acesta,
harul, preface si schimba pe fiecare dintre cei ce se afli de fatd, rezidindu-l in
chip mai dumnezeiesc” (cap. XXIV) prin ,toate simbolurile mantuirii sivarsite
in bisericd si care ii conduce treptat pe fiecare, dupd starea proprie..., prin actele
si prin cuvintele sfintelor slujbe, pina la cele mai inalte”.

In capitolul XXIV al Mistagogiei, pirintele Dumitru Stiniloae spune ci
Sfantul Maxim Marturisitorul ne prezintd cum ,scara liturgica are, in fiecare din
momentele sale, trei trepte suprapuse, corespunzitoare celor trei trepte spirituale
ale credinciosilor... Biserica si Liturghia aduc o contributie esentiali la cresterea
spirituald a credinciosilor. Mistica Sfantului Maxim se descoperd ca o misticd
ecleziala si liturgicd™®.

Legat de aceasti stare de deschidere fatd de harul lui Dumnezeu, Sfantul Ma-
xim Marturisitorul precizeaza ci sunt trei categorii, trei trepte de membri in Bise-
rica: credinciosi, virtuosi si contemplativi (sau incepdtori, inaintati si desavarsiti),
care pot fi numiti: robi, lucratori si fii (cap. XXIV). Fiecare dintre cele trei ca-
tegorii de membri ai Bisericii triieste Liturghia la misura la care a ajuns sau cat
de mult si-a putut deschide sufletul lui Dumnezeu. Chiar prezenta la Liturghie
este un efort pe care Dumnezeu il raspliteste, dar cu atdt mai mult atunci cind
credinciosul isi conjuga efortul cu participarea la Liturghie si impartiseste aceste
atribute: bundtate si mild. Acestea sunt dovada cea mai clard a lucrarii harului in
noi”’.

Piarintele Staniloae concluzioneazi ci ,nimic nu contribuie atit de mult la
indumnezeirea noastra si la apropierea noastrda de Dumnezeu, ca mila manifestatd
spre cei care au nevoie de ea... Si daca saracul este dumnezeu pentru coborérea lui
Dumnezeu, Care S-a saricit pentru noi si a luat asupra Lui, cu mild, suferintele
fieciruia, cu atdt mai mult va fi dumnezeu acela care vindecd, imitindu-L pe

Dumnezeu...” 8.

Concluzii

Teologia romaneascd, in ultima sutd de ani, a pus in valoare acest minunat si
frumos opuscul maximian, Mistagogia, prin programul patristic initiat de marele

5> Sfantul Maxim Mirturisitorul, Mistagogia, editie ingrijitd de Pr. Alexandra Atanase
Barna..., p. 219.

> Ihidem, p. 220.

57 [bidem, pp. 222-224.

58 [bidem, p. 224.
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teolog al secolului al XX-lea, parintele Dumitru Stiniloae, in anul 1938, care a
tradus Mistagogia Sfantului Maxim in limba romani sub titlul ,,Cosmosul si su-
fletul, chipuri ale Bisericii”, in anul 1944, fiind printre primele traduceri ale sale
din Sfintii Paringi si prima traducere in limba romana a Mistagogiei maximiene.

Mai tirziu, a adus noi contributii, nu la traducere, ci la intelegerea vietii,
operei, gandirii si continutului Mistagogiei Sfantului Maxim Mirturisitorul, la
care se adauga cele 85 de note, adevirate scolii, contribuind in mod esential
la intelegerea gindirii teologice si a intelegerii gandirii mistagogice a Sfantului
Maxim Marturisitorul. Este adevirat ca traducerea a fost facuta dupa editia Mi-
gne, singura accesibili la vremea aceea. Insi pirintele Dumitru Staniloae a des-
chis drumul pentru noile traduceri ale Mistagogiei maximiene in limba romana,
ce s-au facut dupi editia criticd a clasicistului francez Christian Boudignon, si
aceasta le datoram profesorilor din scoala teologica sibiana, unde a aparut de
fapt si prima traducere a Mistagogiei, semnatd de Prof. Univ. Dr. Ciprian-loan
Streza, profesor la catedra de Liturgica, in volumul ,Realism si simbolism litur-
gic in Mistagogia Sfantului Maxim Marturisitorul, text, traducere si comentariu
teologic™, si Diac. loan . Ici jr., profesor la catedra de Spiritualitate, in volumul
»De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului, integrala comentariilor
liturgice bizantine”, Sfantul Maxim Marturisitorul, ,Despre mistagogia biseri-
ceasca «Initiere in misterul Bisericii» cu privire la ce realititi anume simbolizeaza
cele celebrate in sfinta biserica la dumnezeiasca Sinaxd” (cca 628-630), prefatatd
de studiul ,Mistagogia cosmic-eshatologica maximiana — rispuns la drama
prabusirii crestinismului antic” Domnului Teoharist, Maxim umil monah®.

Numele périntelui Dumitru Stiniloae se inscrie in pleiada numelor acelor
cercetdtori, teologi care au contribuit la , renasterea maximiana” in secolul al XX-
lea. Pirintele Dumitru Staniloae si-a dedicat cea mai mare parte din viata studiu-
lui Sfantului Maxim Marturisitorul, incepand cu Mistagogia (1944) si incheind
cu Scrieri si epistole hristologice si dubovnicesti (1990). A tradus aproape intreaga
operd a Sfantului Maxim Marturisitorul, a comentat i, mai ales, a lamurit, prin
acele inspirate si frumoase note, constituind adevirate scolii.

Pirintele Dumitru Stiniloae a reusit si intre in duhul, in trairea acestui
mirturisitor al veacului al VII-lea. Mare parte din aceasti muncid impresionanti
a parintelui Dumitru Staniloae este acum disponibila in limba roména, in cele
doua colectii, Filocalia (vol. 11 si III) si Piringi si Scriitori Bisericesti (vol. 80 si
81), dar si in intreaga lume. Unele dintre ele au fost publicate si in Occident:

% Dr. Ciprian-loan Streza, Realism si simbolism liturgic in Mystagogia Sfantului Maxim Mir-
turisitorul, text, traducere, comentariu teologic, ASTRA MUSEUM, Editura Andreiana, Sibiu,
2013.

% Diac loan 1. Icid jr., De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului..., pp. 175-202.
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comentariile sale la Ambigua au fost publicate in traducere franceza in anul 1994,
iar Mistagogia a fost publicatd in traducea neogreaca, dupd o versiune scrisd in
limba franceza de parintele Dumitru Stiniloae, sub ingrijirea lui Panayotis Nellas,
prima datd in 1973, in seria ,EIII TAX ITITAY” (La izvoare), la Atena, si reeditatd
in 1989 si 1997, cu titlul ,Mvotaywyia tod dyiov Maipov tov Opoloyntod”,
Eloaywyn-oxoha, IlpwtompeoButepoq Anuntplog Ztaviloag, HETAPPOOT)
Iyvatiog Zakang...

6! Saint Maxime le Confesseur, Ambigua, intro. Jean-Claude Larchet, avant-propos, trad. et
notes Emmanuel Ponsoye, commentaires le Pére D. Stiniloae (Suresnes, 1994).
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Logos — Succinti prezentare a dezvoltarii termenului inspre
sensul teologic ortodox’

Drd. Eugen GANTOLEA

Abstract:

The relationship between Christian theology and Greek philosophy has been
considered, since ancient times, as an aspect of the extensive interaction between
Christianity and Greco-Roman culture. The criterion of interpretation of this
relationship, offered by the paradigm of philological science of the 19th century,
was based on the consideration of Hellenization of new Christian religion,
through the elevated culture with which it came into contact. Thus, with the
progressive evangelization of the society of the Roman Empire, dominated by
Greek culture, there was also a Hellenization of the Judeo-Christian religion.
As such, according to this interpretive paradigm, Christianity assimilated not
only the Greco-Roman philosophical vocabulary and terminology, but also the
cultural instruments.

Keywords:

Logos, Hellenistic culture, Philo from Alexandria, Saint Apostle and
Evangelist John, Saint Apostle Paul

Logosul Dumnezeu Adevirat — consideratii generale

Paradigma interpretativd actuald a acestui raport dintre crestinism si filosofia
greacd este fundamentatd pe observatia ci nu se poate vorbi despre o elenizare ad
litteram a crestinismului.

Incepand cu secolul al I1-lea se poate analiza adaptarea mesajului evanghelic
crestin la societatea greco-romana, conform exigentelor acesteia, si, desigur, la

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Nicolae Mosoiu, care si-a dat
acordul pentru publicare.
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evolutia mesajului in aceastd directie. Probabil ci cel mai elocvent exemplu al
acestei evolutii simbiotice dintre cultura iudeo-crestini si cea elenistica, in perioa-
da crestinismului primar, este dezvoltarea semnificatiei termenului Logos, utilizat
de Sfantul Apostol si Evanghelist loan, care, insumand atribute specifice teologiei
iudeo-crestine si filosofice grecesti, primeste un sens nou. Acest sens nou insa,
fundamental pentru teologia crestin, a fost respins atat de teologia iudaicd, ct si
de filosofia greaca. Pe acest fundament metodologic evanghelic, Parintii Bisericii
din perioada primard au continuat cu succes dezvoltarea mesajului crestin. Ast-
fel, consideram ci analiza interactiunii dintre cultura greco-romana si cea iudeo-
crestind, trebuie si se axeze nu pe actul elenizarii mesajului evanghelic, ci pe
modul, metodologia si misura in care a fost realizat. Tn acest context este necesar
de remarcat opozitia filosofilor greci fatd de reinterpretarea filosofiei grecesti (sto-
icism, platonism etc.) in crestinism. Este cunoscutd opozitia lui Porfir, Proclus
si Plotin fata de invatdtura crestind, pe care o manifestau deschis §i polemic.
Filosofii greci din perioada patristica primard erau scandalizati de indrizneala te-
ologilor crestini de a vorbi despre Dumnezeul lor folosind termenii si categoriile
fundamentale specifice filosofiei grecesti.

Profesorul Claudio Moreschini identifica motivul interesului teologilor
crestini pentru filosofia greaci:

,In prima fazi a rispandirii crestinismului nu se poate vorbi de o «filosofie
patristicd», ci doar despre o aculturare cu caracter general, care cuprindea, printre
alte lucruri si coordonate literare, chiar si filosofia. Avem de-a face cu elemente
dispersate, extrase din filosofia greacd; acestea se situeaza in contextul unui discurs
care devenea tot mai organizat in polemica cu paganii si in incercarea de a reflecta
intr-adevir in mod autonom, insi cu ajutorul instrumentelor rationale oferite
de gradul de civilizatie la care se gisea crestinul [...] Exigentele evanghelizirii
intr-o lume cu o vastd si profunda culturd au ficut i mai urgentd necesitatea unei
adecviri din partea crestinilor. [...] Tnsu§i faptul ci greaca a devenit curdnd limba
Bisericii a favorizat aportul culturii pagne la definirea dogmei si a catehezei

crestine.”".

Se constata astfel ca exigentele misionare au fost cele care au determinat
prezentarea mesajului crestin intr-o forma care si nu fie prea indepartata de cea a
culturii vremii, deci specifici civilizatiei elenistice.

! Claudio Moreschini, Istoria filosofiei patristice, trad. Alexandra Chescu, Mihai-Silviu
Chirila, Doina Cernica, Polirom, Iasi, 2009, p. 11.
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Dezvoltarea intelesului termenului logos

Doctrina despre Logos a avut un impact fundamental pentru teologia
crestind. Termenul are o lunga istorie, fiind folosit de filosofii greci inca din An-
tichitate?, iar dezvoltarea ideii pe care o cuprinde este aceea de a descoperi dina-
mic conceptia oamenilor despre Divinitate. De fapt, in crestinism, Logos-ul este
Fiul lui Dumnezeu, prezentat de Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan in prologul
Evangheliei a IV-a.

Logos in limba greaca are intelesul de cuvant, ratiune sau plan, avind plu-
ralul Jogoi. In filosofia greaci veche, termenul logos are sensul de ratiune divi-
na implicita in cosmos, care ii conferd acestuia din urmai ordine, forma si scop
existential. Mentionam aici faptul c3, in teologia crestina, /ogoi nu se identifi-
ca precum la Aristotel cu materia §i forma’, sau, altfel spus, cu ,/logoi naturali
ai lucrurilor™, acestia fiind incd ,suprafata”. Materia si forma unite cu senzatia
produc pasiunile (patimile) si ucid gindurile conforme naturii, adici adevirata
contemplare naturald’. Epiphaneia-ci (in sens de suprafatd) lucrurilor create i se
opune un /ogos ascuns in ele, care tinde spre Dumnezeu (theoteles logos)®. Faptul ci
orice existd corespunde unui /ogos face ca diversitatea lumii create si singularitatea
fiecirui existent s fie fondatd in Dumnezeu’. Aceastd valorizare a particularu-
lui, care conserva independenta si existenta individuala a celor create, se opune
fundamental conceptiei platoniciene potrivit careia particularul este o cidere din
universal (Ideile sau Esentele).

Prin urmare, orice existent are in acelasi timp un /ogos care-l situeaza intr-
un gen (genos), intr-o specie (eidos), si care-i defineste esenta (ousia) sau natura
(physis) — Stantul Maxim se referd adesea la acest Jogos, fundamental, al naturii
(logos tes phuseos), un logos care-i defineste constitutia (krasis), logoi care-i definesc
puterea, respectiv lucrarea, pasiunea, dar, de asemenea, ceea ce-i este propriu in
legatura cu cantitatea, calitatea, relatia, locul, timpul, pozitia, miscarea, stabilita-
tea®, si un mare numar de alti Jogoi care corespund calitatilor sale multiple.

In conformitate cu toti acesti logos, toate cele ce existi ,au o ordine si o
permanentd, si nu se indeparteaza cu nimic de proprietatea lor naturala, nici

?Pr. Ioan M. Stoian, Dictionar Religios, Garamond, Bucuresti, 1994, p. 155.

3 Sfantul Maxim Marturisitorul, ,Ad. Thal.”, q. 65, PG 90, 744D sq.

4 Ibidem, 745D.

> [bidem, 760D.

¢,Ad. Thal.”, q. 32, PG 90, 372BC; cf. Denys Areopagite, De divinis nominibus, c.2, PG 3,
637C, in J. Lemaitre, art. ,Contemplation...”, in Dictionaire de spiritualite, fascicule XII, Paris,
1969, p. 1819.

7 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua 22, 1256D-1257A.

8 Ibidem, 15, 1217AB; 17, 1228A-1229A.
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nu se schimbi in altceva, nici nu se amesteca™. Anumiti /ogo7 au astfel o functie
particularizantd, pentru ca lucrurile si nu se confunde, iar altii au o functie
unificatoare, pentru a se ajunge la o unitate suprema'®, in lume existand in acelasi
timp ,,0 diferenta indivizibild” si o ,particularitate inconfundabila®'!. Unitatea
desavirsitd a logoi-lor este realizatd in si prin Logos-ul, Cuvintul lui Dumnezeu'?,
care este inceputul si sfarsicul (finalitatea) tuturor /logoi-lor”, intrucat sunt
continuti si subzista in El inainte ca toate cele create si fi fost aduse la existentd'.
Prin urmare, orice creaturd existd, prin Zogos—ul sdu, virtual in Dumnezeu mai
inainte de veci, dar actual, potrivit aceluiasi /ogos, incepe sa fie atunci cand
Dumnezeu, potrivit intelepciunii sale a socotit oportun s-o creeze: ,,Cici in
El sunt fixate ferm ratiunile tuturor si despre aceste ratiuni se spune ca El le
cunoaste pe toate inainte de facerea lor, in insusi adevirul lor, ca pe unele ce
sunt toate in El si la El, chiar daca acestea toate, cele ce sunt si cele ce vor fi, nu
au fost aduse la existenta deodatd cu ratiunile lor, sau de cAnd sunt cunoscute de
Dumnezeu, ci fiecare isi primeste existenta efectivi si de sine la timpul potrivit,
dupa intelepciunea Creatorului, fiind create conform cu ratiunile lor. Fiindci
Ficitorul existd pururea in mod actual (katenergeian), pe cind fapturile exista in
potenta (dynamei), dar actual incd nu”". ,Momentul favorabil” continut in Jogos-
ul fiecarei creaturi transforma o viziune cronologici in implinirea ,kairologica”
si eshatologici a timpului, succesiunea in trecere, in ,paste”. Odatd create
potrivit unui Jogos, Dumnezeu, prin Providenta Sa, le conservi, le actualizeaza
potentialititile (creaturile inzestrate cu ratiune si cu liber arbitru contribuie ele
insele la aceasta actualizare) si le conduce la EI'™.

Si Diarmaid MacCullogh, sublinia intelegerea termenului /ogos, depasind
limitele notiunii de cuvant:

»Logos inseamnd mai mult decit «cuvino: logos este istorisirea in sine.
Logos rasund de intelesurile ce dau glas nelinistii si tensiunii intrupate in mesajul
crestin. Nu inseamna atat o singura particula dintr-un discurs, cit intregul act
al vorbirii sau gindirea din spatele discursului, iar intelesurile lui se revarsd in

conversatie, in povestire, in reflectie, in semnificatie , in rationament, in relatare”"’.

? Ibidem, 15, 1217A.

0 Thidem, 41, 1312B-1313B.

W [bidem, 7,1 072C.

12 Ibidem, 7, 1077C,1081BC; 14,1313AB.

B Ibidem, 7, 1077C.

Y Thidem, 7, 1080B; 42, 1328B, 1329BC; 7, 108.

15 Ibidem, 7, 1081AB [t.r.cit. p. 83], cf. 42, 1328B.

16 Ibidem, 7, 1081C, citate la: J.C. Larchet, Introducere la: Saint Maxime la Confesseur, Am-
bigua, Les Editions de '’Ancre, 1993, pp. 19-22.

' Diarmaid MacCulloch, Istoria Crestinismului, trad. de Cornelia Dumitru si Mihai-Silviu
Chirild, Polirom, Iasi, 2011, p. 256.
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Desi termenul folosit in traducerea greacd a Bibliei, Septuaginta , pare axat
mai mult pe intelesul de cuvant, totusi nu se poate face disociere de celalalt inteles
fundamental de ratiune. Fiecare cuvant rostit implica un gind. Géndirea se face
in minte folosind cuvinte nerostite. Astfel, ratiunea si cuvantul lui Dumnezeu
sunt simultane, neputind fi disociate i, implicit, coeterne cu Dumnezeu.

In principal conceptia despre logos a cunoscut trei stagii: elenisti, iudai-
ca si crestind. Scrierile lui Philon din Alexandria in special, si in general teo-
logia iudaica liberald din acea perioada a mediului cosmopolit al Alexandriei,
constituie elementul de legitura fundamental dintre filosofia greaca si doctrina
crestind. Speculatiile filosofice grecesti precrestine pe tema logosului sunt marcate
de contributiile importante ale lui Heraclit, Platon §i Zenon, fondatorul stoicis-
mului. Philon este cel care deschide calea doctrinei crestine a logosului, elaborati
de Sfantului Apostol Pavel, detaliata in special in Epistola citre Evrei, culminind
cu prologul Evangheliei a patra.

Filosofia greacd veche — contributii esentiale

Primele speculatii filosofice grecesti au avut ca temd natura, scopul filosofi-
lor fiind acela de a cduta un principiu unitar care si exprime diversitatea creatiei.

Alexei Nesteruk, matematician si teolog de origine rusa, afirma c in onto-
logia greacd se aborda tema adevirului in context cosmologic. Astfel, adevarul era
centrul cosmosului, vizut ca unitate a principiilor inteligibile de fiintare (logoi);
mintea care poate intelege aceste principii (nous); si fiinta insdsi'®.

Din cauza abordirii din perspectiva cosmica a adevirului, istoria universu-
lui ridica probleme importante pentru grecii antici. Astfel, pentru e, istoria in
sine nu are atribute ce tin de existenta realititii si de adevar in sine, fiind necesar
ca istoria si fie explicatd prin relatia cu logos-u/. In acest mod de a vedea cosmosul,
intregul adevir este transcendent, dar supus totusi cunoasterii omenesti.

Pentru greci, religia era unul din pilonii identitétii lor, cirtile fundamentale
fiind iada si Odiseea, atribuite lui Herodot. Zeii au trasituri asemenea oamenilor,
deseori fiind prezentati in legendele homerice ca fiind capriciosi, meschini,
partinitori, competitivi etc. Drept urmare, arta greceasca ii prezinta la fel pe zei
si pe oameni, urmand sculpturile magnifice egiptene'’, in forma umand. De fapt,
arta greacd arata fascinatia pentru forma umand, in care se observd ca portretistica
umand capita valente abstracte, indepirtdndu-se de caracterul personal uman,
catre intruchipiri ale virtutilor, comune atit oamenilor, cat si zeilor, intruchipand

'8 Alexei Nesteruk, Lumina de la risirit, trad. Evagrina Daru si Irina Scurtu, Basilica,
Bucuresti, 2017, p. 117.

¥ Diarmaid MacCulloch, Istoria Crestinismului, trad. de Cornelia Dumitru si Mihai-Silviu
Chirila, Polirom, Iasi, p. 38.
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astfel speranta oamenilor de a depasi conditia umana muritoare. In acest sens,
Diarmaid MacCulloch remarca:

»Zeii greci sunt mai degraba ca oamenii; ar putea deci oamenii sd fie mai
degraba ca zeii si sd incerce si li se asemene cit mai mult? Remarcabila incredere
in sine a culturii grecesti, creativitatea, ingeniozitatea, originalitatea si realizirile
derivate din ele, imprumutate de cultura crestina, sunt strans legate de atitudinea
fata de zei intiparita in epopeile homerice. Ea este foarte diferitd de modul in care
au ajuns si vorbeascd evreii despre maretia distantd a unicului lor Dumnezeu,
creatorul atotputernic.”*.

Respectul grecilor pentru zei si religie nu le-a limitat dorinta de a da un sens
rational existentei cosmosului si a omului. Istorisirile religioase grecesti lliada si
Odliseea lasau fira raspuns o multime de intrebari despre adevir si realitate. Astfel
grecii au elaborat genul alegoric de interpretare a textelor religioase, generdnd
sensuri existentiale noi si profunde. Ulterior, evreii si crestinii au inceput sa tra-
teze propriile scrieri sfinte in mod similar*', folosind metoda alegorici greaci.

Treptat a apdrut la greci categoria filosofilor, oameni special definiti ca iubi-
tori de intelepciune, cu preocupiri profunde in acest domeniu. Religia si filosofia
crestind, fundamentatd pe Logos, a preluat firesc de la Socrate principiul intdietatii
argumentului logic si procesului rational al gindirii in fata intelepciunii formale
traditionale, constituite in vechime.

Stoicii — conceptul de ratiune seminali

Stoicii sustineau existenta unui Dumnezeu ,creator si conducitor
providential al lumii si al oamenilor”*, fiind cei care au elaborat sistematic doc-
trina despre Logos.

Conceptul fundamental, consecvent, al stoicilor este acela ci intregul
cosmos are o existentd unitard §i ca toate formele de existentd particulare ale
creatiei sunt concepute si determinate de puterea primordiala, aflata intr-o stare
de dinamica perpetud. Aceasta activitate eternd a puterii divine, care contine
in ea insdsi conditiile si procesele generatoare ale tuturor lucrurilor create,
este denumiti de citre stoici Logosul lui Dumnezeu®. In particular, pentru a
descrie pe Dumnezeu® ca putere generatoare, creatoare, este introdus conceptul

2 Ibidem.

2 [bidem, p. 40.

22 Claudio Moreschini, Istoria filosofiei patristice, trad. Alexandra Chescu, Mihai-Silviu Chi-
rila, Doina Cernica, Polirom, Iasi, 2009, p. 12.

3 Frederick Copleston, A History of Philosophy, vol. 1, Doubleday, NY, Image Books, 1993,
p. 388.

% Paul Edwards, 7he Encyclopedia of Philosophy, vol. 5 and 6, Broadway, NY, Simon &
Schuster, 1972, p. 83.
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de Ratiune seminali (gr. Logos spermatikos), Logosul fiind inteles ca principiu
generator rational al existentei cosmosului”. Aceastd energie vitala, denumiti
Logos, nu numai ca patrunde intreg cosmosul, ci se manifestd desfisurindu-se in
nenumdrati logoi spermatikoi, intelesi ca forte formatoare care aduc in existentd
multiplele fenomene cosmice, inclusiv cele specifice vietii. Aceasta subordonare
a tuturor existentelor fati de Logos nu constituie doar ordinea rationala a
cosmosului® si sensul teleologic al acestuia”, ci ofera o norma de datorie pentru
reglementarea activitatilor vietii.

Pentru stoici, Logosul este parte intrinsecd a naturii umane, intrucat doar
oamenii sunt vietuitoare rationale®. Astfel, spre deosebire de Platon si Aristo-
tel, care considerau ,rationalitatea umana ca fiind dincolo de sfera existentiald
materiald”?, stoicii considerau ci , rationalitatea umana are un caracter material”*.

Teologia iudaici — elemente fundamentale

Desi, in sens strict, in cadrul conceptului termenului Logos este incorectd
separarea dintre Ratiune interioard ginditd in cuvinte §i exprimarea exterioard
vorbita a cuvantului, totusi se poate constata ca in gindirea filosofica greaci uti-
lizarea termenului Logos este cu precadere axatd pe sensul de ratiune, in timp
ce in gindirea teologica iudaica este centratd pe exprimarea exterioard vorbita a
cuvantului.

Cuvintul lui Dumnezeu revelator

Sursele acestui concept in teologia iudaica se afla in scrierile Vechiului Le-
gamant si in literatura post-canonicd. Dumnezeul descris in Sfinta Scriptura este
privit ca Cel care in mod activ Se reveleaza pe Sine. Astfel El este prezentat in
modul in care isi face cunoscuta vointa inclusiv prin cuvantari rostite. ,Cuvantul
lui Dumnezeu” este: principiu creator (Fc 1, 3; Ps 33, 6); instrument al judecatii
(Os 6, 5); agent tamaduitor (25 107, 20) si, in general, ca posesor al calitatilor
personale (/s 55, 25 Ps 147, 15). Revelatia este numitd frecvent ,,Cuvantul lui
Dumnezeu”, considerand astfel vorbirea ca fiind diferiti de cuvantul scris. Pentru

®D.N. Freedman, 7he Anchor Bible Dictionary, vol. 4, NY, Doubleday, 1992, p. 349.

%6 Susanne Bobzien, ,Early Stoic Determinism”, in Revue de Métaphysique et de Morale, nr.
4, 2005, pp. 489-516.

7 Gerhard Kittel, Zheological Dictionary of New Testament, translator and editor Geoffrey W.
Bromiley, D. Litt., D.D., vol. IV, A-N, Wm. B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
Michigan, 1969, p. 84.

#D.N. Freedman, 7he Anchor Bible Dictionary, vol. 4, NY, Doubleday, 1992, p. 349.

2 Thidem.

30 Ibidem.
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evrei, vorbirea (discursul) lui Dumnezeu sau Cuvantul Lui, erau considerate ca
ficind parte din fiinta inefabild a lui Dumnezeu?".

Cuvantul lui Dumnezeu se identifici cu Intelepciunea lui Dumnezeu, asa
cum vom prezenta succint in continuare.

Intelepciunea — consideratii generale

In cadrul Vechiului Legamant, mai exact in Cartea fn;e/epciunii lui Solomon,
Cartea Ingelepciunii lui Sirah, este dezvoltati doctrina conceptului unui inter-
mediar cu caracteristici personale pentru revelatia lui Dumnezeu. Intelepciunea
conform intelegerii Scripturii iudaice este mai mult decat un simplu concept
uman sau doar un atribut al lui Yahve, atingind sensul unei reflectii personale a
lui Yahve. Acest concept are similarititi cu ideile arhetipale intalnite la Platon. In
Cartea lov, intelepciunea este prezentati ca fiind existentd in Dumnezeu si comu-
nicati omului in cea mai inalti form3 a sa. Intelepciunea este eterni, fiind gindul
interior al lui Yahve ce contine toatd creatia, inclusiv cea viitoare (lov 28, 23-27).
Desi, la lov, Intelepciunea nu are atribute personale explicite, ci este prezentati
doar ca generatoare a legilor care guverneazd cosmosul si toata creatia, in Cartea
Proverbelor, Intelepciunea apare explicit ca fiind coeterni cu Yahve, asistaindu-L in
creatie (Pr 8, 22-31). Totusi, avand in vedere genul literar al proverbelor, apare
intrebarea daci limbajul folosit nu este decit o metafora poeticd personificatoare
a intelepciunii, sau, intr-adevir, se referi la intelepciune ca la o persoani reali. In
cadrul cartilor necanonice, sapientiale, intelepciunea apare clar ca fiind coeternd
cu Yahve, avind un caracter personal, in cadrul cirzii fn,telepciunii lui Sirah. In
Intelepciunea lui Solomon si in Barub, intelepciunea este descrisi ca o persoani
cu caracteristici distincte, fiind imaginea lui Dumnezeu. Cartea Ingelepciunea lui
Solomon este considerata de specialisti ca avind un autor provenit din mediul
cosmopolit al iudaismului alexandrin, anterior lui Philon, influentele filosofiei
grecesti fiind usor de urmarit. Autorul vorbeste despre Cuvantul lui Dumnezeu
(ebr. memra) ca fiind agentul lui Dumnezeu in creatie si judecitor al acesteia.

Targumim — rolul Cuvintului lui Dumnezeu

Targumim sunt interpretirile populare ale Vechiului Legimant. In cadrul
acestora existd o tendintd pregnanti de a evita orice termen cu tendinte antro-
pomorfice sau expresii care ar implica o explicatie a naturii Dumnezeirii sau a
manifestarii acesteia. Astfel, cu privire la medierea intre Yahve si creatie, apar trei
doctrine, anume despre Cuvant, Tngcr si Tngelepciune. Desi Dumnezeu si omul

3''Thortleif Bowman, Hebrew Thought Compared with Greek, W.W. Norton & Co, New York,
London, 1970, pp. 58-57.
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sunt separati ontologic, existd totusi o legiturd asiguratd de Cuvantul lui Yahve
(ebr. memra) si Slava Sa (ebr. shekinah). Asttel, Cuvantul lui Yahve® este mesa-
gerul Lui in Creatie. Totusi este important de remarcat faptul ca, desi Cuvéntul
apare ca mesager al lui Yahve, nu are caracteristici de mantuitor; prin urmare, nu
face referire clara la Mesia aga cum este profetit in Vechiul Legdmant.

Septuaginta — impactul culturii elenistice asupra teologiei iudaice

Termenul /ogos apare in cea mai veche traducere a Vechiului Legimant in
limba greaci, Septuaginta. Cea mai mare comunitate evreiasca din afara Palesti-
nei triia in orasul Alexandria din Egipt. Desi grecii erau interesati in general de
intelepciunea civilizatiilor stravechi, totusi filtrul ratiunii era fundamental, ceea
ce reprezenta o problema importantd pentru expresiile (metaforice) din textele
sfinte iudaice cu privire la Dumnezeu. Astfel, evreii elenistici au considerat opor-
tund preluarea de la greci a metodei de interpretare alegorici a textelor sfinte®,
pentru a depisi impasul interpretérilor ad litteram, Philon fiind cel mai de seama
exponent al folosirii acestei metode, el fundamentind acest gen in teologia iu-
daica.

In Septuaginta, termenul logos traduce ebraicul dabar [727]*. In teologia
iudaica, dabar are un sens dinamic, implicd putere, precum si capacitatea de a
transmite aceastd putere celor ce primesc cuvantul. Termenul este folosit pentru a
explica modul de comunicare al lui Dumnezeu cu poporul sau. Spre sfarsitul pe-
rioadei vechi-testamentare, intelepciunea lui Dumnezeu incepe si capete atribute
personale. Astfel, Cuvantul lui Dumnezeu este Cel care mediazd intre Dumne-
zeu si creatia Sa, ingelepciunea [co@ia] fiind preexistenta creatiei si instrumentul
creatiei.

Philon din Alexandria — contributia la dezvoltarea intelesului

termenului logos

In cadrul filosofiei si teologiei iudaice alexandrine, al cirei ilustru exponent
a fost Philon, cele doui caracteristici ale Logosului, de cuvant si ratiune, au avut
o dezvoltare in care combinarea lor a devenit din ce in ce mai profunda.

32John Gill, Exposition of the Old and New lestament, John 1, 1, https://archive.sacred-texts.
com/bib/cmt/gill/joh001.htm (accesat la data de 25 ianuarie 2023).

3 Diarmaid MacCulloch, Istoria Crestinismului, trad. de Cornelia Dumitru si Mihai-Silviu
Chirila, Polirom, Iasi, p. 78.

3 Gerhard Kittel, Zheological Dictionary of New Testament, translator and editor Geoffrey W.
Bromiley, D. Litt., D.D., vol. IV, A-N, Wm. B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
Michigan, 1969, p. 92.
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Philon din Alexandria, in prima jumaitate a secolului I d.Hr., a inceput
un demers profund, incununat cu succes, de combinare a elementelor comune
religiei iudaice si ale filosofiei grecesti® (platonismul, pitagorismul si stoicismul)
axate pe virtuti (iubire, adevar, bine); conferind astfel termenului /ogos un cu-
mul de sensuri simbiotice, ce includ atét cele specifice filosofice grecesti, cit si
cele specifice teologice iudaice. A recurs in acest scop la interpretari alegorice ale
textelor sfinte iudaice in spiritul acestor conceptii filozofice. Philon s-a bazat in
scrierile sale pe Septuaginta, conceptiile sale avind un rol fundamental in forma-
rea teologiei iudeo-crestine.

Concepte filosofice precum energia atotcuprinzitoare de la Heraclit, ideile
arhetipale de la Platon, ratiunea fundamentala de la Aristotel®® si ordinea ima-
nentd de la stoici sunt preluate si imbinate simbiotic cu invititura iudaica despre
Yahve, Cel care, in timp ce transcende toate existentele finite, este revelat prin
Cuvantul Siu mediator. Ca urmare a acestei sinteze, Philon fundamenteazi o
conceptie noud despre Dumnezeu, diferita de cea a iudaismului conservator.

Philon din Alexandria se distinge de iudaismul palestinian si de traditia
rabinicd conservatoare, care dorea sa rimana inchisa oriciror influente culturale
striine, acceptind doar utilizarea limbii ebraice in limbajul teologic. Nici stiintele
naturii §i nici filosofia nu prezentau interes in spatiul iudaic conservator, ortodox,
nefiind incluse in materiile studiate in scolile din Palestina si Babilonia¥, studiul
cosmologiei fiind descurajat®®.

Philon din Alexandria considera ca exista un singur Dumnezeu care di-
rect sau indirect este atit izvorul legii mozaice, cit si al intelepciunii filosofiei
grecesti®’, iubitoare de ratiune si virtute. Utilizind limbajul filosofic specific epo-
cii, cat si categoriile filosofice specifice gandirii grecesti, ca pe niste instrumente
prin care religia iudaici, le devine accesibild i familiara grecilor, Philon a reusit
cu succes sd integreze in traditia iudaici teoriile filosofilor care puteau fi apropiate
de textele biblice, demonstrand existenta punctelor comune®. Pentru a diferentia

% Henry Chadwick, Philo and Beginnings of Christian Thought, in ,History and Thought of
the Early Church”, London: Various Reprints, 1982, p. 137.

3¢ Michael E. Jones, Logos Rising, A History of Ultimate Reality, Fidelity Press, South Bend,
Indiana, 2020, pp. 182-183.

7 A. Cohen, Talmud, Bucuresti, Hasefer, 2005, p. 77.

38 A . Streane, A Translation of the Treatise Chagigah from the Babylonian Talmud, University
Press, Cambridge, 1891, p. 55.

% Philo of Alexandria, 7he Contemplative Life, The Giants, and Selections, trans. by David
Winston, Ramsey, NJ, Paulist Press, 1981, p. 36.

“ Marian Hillar, ,, The Logos and Its Function in the Writings of Philo of Alexandria. Greek
Interpretation of Hebrew Thought and Foundations of Christianity”, in A Journal from the Radical
Reformation, vol. 7, nr. 3, part. 1, 1998, pp. 22-37; vol. 7, nr. 4, part. I, 1998, pp. 36-53.
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existenta lui Dumnezeu de fiinta Sa, Philon a dezvoltat conceptul de teologie
apofatica®!, prezent deja la filozofi precum Platon.

In principal sub influenta culturii elenistice, Philon aplici cu succes me-
toda interpretirii alegorice a textelor sfinte iudaice, folosind vocabularul limbii
grecesti, aceasta devenind un element fundamental, ulterior crestinii preludnd
aceastd metodd alegorici®’. Asa cum am precizat anterior, alegoria se intalneste
si in Egipt si in Grecia®, unde o practicasera Xenofan, Pitagora si Platon, care
sustineau cd interpretarea literald a poemelor lui Homer si Hesiod sunt chiar o
ofensi la adresa zeilor.

Philon separi lucrarea* lui Yahve de manifestarile sale in creatie, rezultind
astfel necesitatea elementelor de legaturi. In acest context, dublul sens fundamen-
tal al Logos-ului, anume gandire si cuvant vorbit, este utilizat de Philon pentru a
explica relatia care se afla intre lumea ideala, existentd in mintea lui Dumnezeu
ca plan, si cosmosul sensibil. Astfel, el face distinctie intre logosul corespunzator
ratiunii in om i Logosul care emand de la Dumnezeu, corespunzator Cuvantu-
lui rostit de Yahve, ca revelatie a gandirii Sale. Desi esenta fiintei interioare a lui
Dumnezeu este incomprehensibild si incognoscibild pentru oricine in afard de
El Insusi, El a creat cosmosul inteligibil prin activitatea Sa ce are un fundament
rational, fiind astfel cu putinti creaturilor rationale sa aiba o viata in comuniune
cu El Astfel, la Philon este clar faptul ¢ fundamentul rational al cosmosului este
generat de Cuvantul lui Yahve.

Este necesar si se remarce faptul ci Philon utilizeaza polisemia termenului
logos, care in acelasi context poate avea intelesul de cuvint, dar si de ratiune sau
gindire si de judecati. Desigur, se poate afirma ci acest mod de utilizare are la
baza filosofia stoici ce afirma atat existenta unui logos interior, care este gindirea,
cit si a unui logos exterior, care este limbajul. Philon dezvolta tema cuvintului-
ratiune, inseparabile, temeiul fiind faptul ci gindirea opereaza si este exprimata
prin cuvant. El isi fundamenteazi asertiunea pe surse biblice, traditia iudaica si
filosofia greacd. Spre exemplu, in Comentariu alegoric al Legilor Sfinte dupi Lucra-
rea de sase zile, cartea I-a, VIII.19, Philon face legitura intre Logos si cuvantul lui
Dumnezeu care este principiul zous-ului si al logoi-lor creatiei, afirmand:

#1 Raoul Mortley, ,, The Fundamentals of the Via Negativa®, in The American Journal of Phi-
lology, vol. 103, nr. 4, 1982, pp. 429-439.

2 Diarmaid MacCulloch, Itoria Crestinismului, trad. de Cornelia Dumitru si Mihai-Silviu
Chirila, Polirom, Iasi, p. 78.

3 Ibidem.

“Marian Hillar, ,, The Logos and Its Function in the Writings of Philo of Alexandria. Greek
Interpretation of Hebrew Thought and Foundations of Christianity”, in A Journal from the Radical
Reformation, vol. 7, nr. 3, part. 1, 1998, pp. 22-37; vol. 7, nr. 4, part. I, 1998, pp. 36-53.
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»Acest Logos desavarsit [...] este principiul nasterii intelectului, aflat in
rindul ideilor, si principiul nasterii senzatiei inteligibile, daca se poate spune

astfel, aflatd i ea in rAndul ideilor. Cartea a numit-o cuvantul lui Dumnezeu.”®.

In noua doctrini despre logos elaborati de citre Philon, bazati pe ,,Cuvantul
lui Dumnezeu” din teologia iudaica, logos-ul-cuvintul apare ca interpret si me-
sager. Principalele intelesuri ebraice ale /ogos-ului philonian sunt vorbire, discurs
(amar [§07)), cuvint (dabar [127)]) si ingelepciune (chokmah [Mp7]). In Facerea
1, 3, desi nu apare termenul cuvint (dabar [727]), la acesta se referd traducitorii
Septuagintei, care au redat ebraicul vaiomer [13¥17] (a spune) prin grecescul einev,
aoristul lui Néyw (a spune, a vorbi). Memra Adonai si Dabar Yahve denumesc Cu-
vintul lui Dumnezeu in traditia iudaica, §i pe acestea se bazeaza Philon. Memra
este traducerea lui dabar pentru cuvint pe care o gisim in Targumim, care sunt
bazate pe traducerile in aramaici ale Bibliei Ebraice (Tanah).

Ca instrument al creatiei si ca interpret, Logos-ul poate fi si mediator si mij-
locitor intre Dumnezeu si creatie. Astfel, la Philon, Jogos-ul primeste sensul de un
al doilea Dumnezen. Aceste denumiri reflecta conceptia rabinica conform careia
teonimul Yahve (YHWH [7371]) este inefabil. Astfel, in locul ei se folosea terme-
nul Stapanul/ Domnul (Adonai [§72°]). Celebrul teolog iudeu Moise Maimonide,
vorbind despre Numele Divine din Vechiul Legaimant, afirmi cu privire la nume-
le Yahve:

~numele scris yod, he, wav, he nu are o etimologie cunoscutd si nu se aplica
nici unei fapturi. Nu incape nici o indoiald ci acest nume proslavit, care, cum
bine stii, nu trebuia rostit decat in sanctuar si mai cu seama de preotii sfintiti intru
Domnul in binecuvantarea sacerdotala si de catre marele preot in ziua de post [...]
indica conform limbii ebraice ideea de existentd necesari. Asadar, ceea ce face ca
acest nume sa aiba o atit de mare insemnitate si si ne ferim si il articulim este
faptul ci el indica insasi esenta lui Dumnezeu, in asa fel incat nici o faptura creata

nu particip la ceea ce el indica.”*.

Se poate afirma ca, in gindirea lui Philon, inspiratd de rabinii palestini-
eni, Logos-ul este ceea ce este Adonai atunci cind se rosteste in locul Tetagramei
(tetpaypappatov) sacre, Yahve YHWH [i]).

Filosofii greci elaboraserd patru concepte principale despre logos: ratiune
ordonatoare (Heraclit, Aristotel, stoicii), nous (Aristotel, Anaxagoras), deos
(stoicii), care se aproprie foarte mult de teologia lui Yahve, si ,cel ce este”

% Philon din Alexandria, Comentariu Alegoric al Legilor Sfinte dupdi Lucrarea de Sase Zile,
cartea I-a, VIII, 19, Paidea, Bucuresti, 2002, p. 39.
 Moise Maimonide, Cilduza Riticitilor, trad. Dumitru Hancu, Hasefer, Bucuresti, 2000,

pp. 46-47.
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(Parmenide), care poate fi asemanat autodefinirii lui Dumnezeu ,,Cel ce Este”
[O @v] din lesirea 3, 14. Definitia e concentratd in tetragrama Yahve (YHWH),
al cirei nucleu e verbul ,,a fi”. Textul ebraic are citeva variante de traduceri: ,Eu
sunt Cel ce sunt” (misterul lui Dumnezeu transcendent si inefabil); ,Eu sunt
ceea ce sunt” (fiintd prin ea insisi); ,Eu sunt fiindca sunt” (care contine in sine
propria-i cauzalitate). Septuaginta prefera sensul ,Eu sunt Cel ce este”, axat pe
verbul ,a fi”¥ (Dumnezeu este existenta in sine, singura realitate adevirata si
cauza unici a tuturor existentelor).

»Zisu-i-a Dumnezeu lui Moise: «Eu sunt Cel ce este» [Eyw i 6 @v]. Apoi
i-a zis: «Asa si le spui fiilor lui Israel: Cel ce este [O @v], El m-a trimis la voil»”

(Is 3, 14)

De aceste patru semnificatii filosofice ale /ogos-lui s-a folosit Philon pentru a
interpreta textele Sfintei Scripturi, in stilul propriu in care Jogos-ul nu are nicio-
data doar sens filosofic grecesc sau doar sens biblic iudaic, ci intotdeauna posedi
ambele sensuri intrepatrunse. Pe scurt, sensurile principale ale logos-ului deriva
din cele doud acceptiuni principale din limba greaci, cuvint si ratiune, la care se
adaugd cel de arbetip, Ratiunea lui Dumnezeu care se manifesta sub forma de
cosmos noetic (gr. kosmos noetos). Astfel, logosul philonian are urmatoarele sensuri
principale®®: Vorbirea (discursul) lui Dumnezeu, Mintea Divini, Agentul Divin
de Creatie, Puterea Divini transcendenti, Primul Niscut®, Agentul de legatura
al creatiei, Ratiune imanentd, Mijlocitor imanent al universului, Tngerul Dom-
nului revelator al lui Dumnezeu, Arhetip, Mani hranitoare a sufletului, Putere
intermediard si Dumnezeu.

Philon a adoptat modelul platonician pentru a explica existenta lumii mate-
riale, in care Dumnezeu imprimad indirect lucrurilor create chipul (gr. eikon) Sau
prin Logosul Mediator, intocmai cum nu poate fi invocat direct prin pronuntarea
numelui Yahve (YHWH), ci indirect prin pronuntarea cuvantului Adonai. Acest
Mijlocitor este Logosul, Pecete care poarta deplinatatea chipului lui Dumnezeu,
fiind astfel Dumnezeu, si imprima forma fiintelor create. Aceasta interpretare a
Logosului ca arhetip al tuturor lucrurilor create va fi intAlnita si in crestinism, la
Sfintii Parinti.

¥ Eugen Pentiuc, ,,Should Iron-Age Texts Be Still Read in a Digital Age? The Hebrew Bible
and the Power of Metaphor”, in Romanian Orthodox Old lestament Studies, vol. 4 , nr. 2, Presa
Universitard Clujeana, 2020, pp. 67-76.

“ Marian Hillar, ,, The Logos and Its Function in the Writings of Philo of Alexandria. Greek
Interpretation of Hebrew Thought and Foundations of Christianity”, in A Journal from the Radical
Reformation, vol. 7, nr. 3, part. I, 1998, pp. 22-37; vol. 7, nr. 4, part. I, 1998, pp. 36-53.

“Winston David, ,,Philo’s Theory of Eternal Creation: ‘De Prov.” 1.6-9”, in Proceedings of
the American Academy for Jewish Research, 46147, 1979, pp. 593-606.
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In concluzie, se poate afirma cu certitudine ci originea /ogos-ului philonian
nu este nici pur teologica iudaici, nici pur filosofica greceasca, sensurile teolo-
gice si filosofice fiind intrepatrunse, fiind foarte greu de delimitat, cunosciand o
dezvoltare de la o nofiune abstractd la un termen ce poseda atribute specifice de
persoand™. Desi, in filosofia greacd, logos-ul si nous-ul nu sunt notiuni abstracte,
nefiind lipsite de experienta misticd, totusi nu au un caracter personal. De aseme-
nea, nici in textul Vechiului Legimant, dabar (tradus in Septuaginta prin vorbire,
discurs; in teologia crestind rasiriteand tradus prin Jogos; iar in teologia crestind
apuseand tradus prin verbum) nu este inteles ca avind atribute personale, ci este
considerat doar un mijloc de manifestare a vointei lui Dumnezeu. La Philon insa,
caracteristicile personale ale /ogos-ului incep s apari datoritd preluirii atributelor
specifice termenului ingelepciune (ebr. chokmah, gr. sophia).

Desi Philon nu invatd ca Logos-ul lui Dumnezeu S-a inomenit (intrucat,
primind corp ca orice lucru sensibil, material, ar fi incetat sd mai fie o realitate
noeticd, inteligibila, conform teoriei formelor din platonism), totusi este foarte
mare apropierea’’ de sensul deplin crestin al Logosului ca Persoani a Sfintei Tre-
imi inomenita. Logosu/ philonian reprezinta poate rodul cel mai inalt (in perioada
precrestind) al ciutarii sincere venite din partea unui om iubitor de adevar, care
foloseste in demersul sdu atit cunoasterea teologica iudaicd, cat si filosofica grea-
c.

Teologia crestind — finalitatea dezvoltirii sensului termenului logos

In Noul Legimant, dezvoltarea sensului termenului logos citre sensul de
persoani inomeniti a fost finalizati. In vremea Domnului lisus Hristos, Septua-
ginta, folositd de majoritatea evreilor elenisti, devine fundamentala pentru expri-
marea teologici a iudeilor din diaspora. Atunci cAnd Apostolii au citat Scripturile
evreiesti in propriile lor scrieri, elaborate in limba greaci, sursa dominanta pentru
termenii folositi I-a constituit in mod firesc Septuaginta. Biserica Ortodoxd a
continuat firesc si considere Septuaginta ca fiind singurul text canonic al Vechiului
Legamint.

**Marian Hillar, , The Logos and Its Function in the Writings of Philo of Alexandria. Greek
Interpretation of Hebrew Thought and Foundations of Christianity”, in A Journal from the Radical
Reformation, vol. 7, vol. 7, nr. 3, part. 1, 1998, pp. 22-37; vol. 7, nr. 4, part. II, 1998, pp. 36-53.

St Tbidem.
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Hyistologia Sfantului Apostol Pavel — succintd prezentare a elementelor

fundamentale

Desi, in epistolele sale, Sfantul Apostol Pavel nu foloseste explicit termenul
Logos, este clar ci termenul eikon din Coloseni face referire la Logos, prezentat in
Evanghelia a IV-a.

Istoricul Diarmaid MacCulloch remarca:

»stipanirea [...] a limbii grecesti evidentd in scrisorile pauline rimase si care
il distinge pe Pavel ca ficand parte din populatia evreiasci dispersata si elenizatd —
diaspora, care acum putea f1 intilniti de jur-imprejurul Mediteranei si in orientul
Mijlociu™?.

Inomenirea Fiului lui Dumnezeu este prezentati de Sfantul Pavel in Epistola
catre Filipeni folosind termeni specifici filosofiei grecesti, anume morphe, pentru
a sublinia cd Fiul existent atemporal in Tatal, avind aceeasi fire, devine om prin
asumarea firii umane, proces care implicd chenoza.

in Epistola catre Coloseni (2, 9), Sfantul Apostol Pavel subliniazd unitatea
firii, a naturii dumnezeiesti, in Tatal si in Fiul, fiind prezentd deplin in Logosul
inomenit.

In epistolele catre Galateni (4, 19) si 2 Corinteni (3, 18), Sfantul Pavel
descrie procesul hristomorfizirii folosind termeni specifici filosofiei grecesti, afir-
ménd ci Hristos, prin Duhul Sfant, este cel care ne modeleazi pe parcursul vietii
noastre, si luim forma Sa, lucrand din interiorul nostru de la Taina Sfantului Bo-
tez, ludnd formd [popew0ij] in noi, iar noi devenim partasi vietii Lui adevirate,
El triind in noi, si astfel constituim trupul Sau, Biserica.

Epistola citre Evrei este un adevirat tratat de dogmatica crestind, axat pe teza
ca lisus Hristos le-a adus oamenilor un legimént si o preotie incomparabil su-
perioare celor din Legea lui Moise. Preotia lui Aaron este o prefigurare a preotiei
lui Hristos, iar religia lui Israel nu e decat o umbri a realitatii ce avea sa vind prin
lisus Hristos ca Fiu intrupat al lui Dumnezeu, a Cérui smerenie, prin intrupare,
patimiri i moarte constituie fundamentul Slavei Sale de dupa inviere si la cea de
A Doua Venire. Astfel, toti cei ce-L urmeaza pe lisus vor fi partasi ai slavei Sale
celei vesnice numai daci vor fi mai intai partasi ai suferintelor Lui.

olar daca suntem fii [tékva], suntem si mostenitori [kAnpovopol] ai lui
Dumnezeu i impreunid-mostenitori [ovvkAnpovopot] cu Hristos, dacd intr-
adevar patimim impreuna [ovpumdoxopev], cu El pentru ca impreuna cu El si ne
si slivim [ovvSo&acOmuev]” (Rm 8, 17).

52 Diarmaid MacCulloch, Istoria Crestinismului, trad. de Cornelia Dumitru si Mihai-Silviu
Chirila, Polirom, Iasi, p. 80.
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James Thomson remarci ca autorul Epistolei citre Evrei este un iudeu
elenistic cu un inalt nivel educational®, ce are un vocabular extraordinar (140
hapax legomena), folosind termeni ce nu apar nicdieri in Biblie, insa comuni
culturii elenistice, avind exceptionale calititi retorice recunoscute de Bisericd
incd de la inceput.

Preotul profesor Ceslas Spicq, membru al Comisiei Biblice Pontificale, in
monumentalele lucrdri®® si articole® sale, argumenteaza faptul ca Epistola citre
Evrei poartd amprenta scrierilor lui Philon din Alexandria®, in special cea a doc-
trinei Logosului”’, lisus fiind numit iradiere si reflectare a slavei lui Dumnezeu,
adica o intipdrire, o amprentd, o efigie a fiintei Tatalui, denumiri intelese ca si-
nonime ale chipului. Comentariile lui Ceslas Spicq includ cincizeci de pagini de
paralele intre cei doi autori, concluzia sa bazindu-se pe o examinare atenti a vo-
cabularul autorului, stilul literar, asertiunile teologice si metodele exegetice. Ast-
fel, Spicq considera chiar posibilitatea cunoasterii personale a celor doi autori®®.
Desi profesorul Roland Wiliamson considerd posibilitatea ca autorul Epistolei
cdtre Evrei sa fie un philonian convertit la crestinism, totusi nu este de acord™ cu
Spicq, insd nu poate respinge existenta influentei iudaismului elenistic, al cirui
exponent de seamd este Philon®, datoritd vocabularului folosit®.

Teoria formelor a lui Platon si, in general, conceptia greaca a nous-ului fu-
sesera deja teologizate si ebraizate in mediul iudeo-elenistic din Alexandria. Lim-
bajul folosit este philonian (,,Fiu al lui Dumnezeu”, ,Primul niscut”, ,mai presus
de ingeri”, ,chipul lui Dumnezeu”, ,,Tn;elepciune”, ,Imaginea lui Dumnezeu”,
»Mare preot dupd rinduiala lui Melchisedec”)®.

53 James W. Thomson, 7he Beginnings of Christian Philosophy: the Epistle to the Hebrews, The
Catolic Biblical Quarterly Series 13, Washington, DC, Catholic Biblical Association, 1982, p.
158.

>4 Ceslas Spicq, O.2, L'Epitre aux Hébreux, vol. 1, 11 — Commentaire, Collection Etudes
bibliques, Paris, Gabalda, 1953.

% Ceslas Spicq, ,Le philonisme de I'Epitre aux Hebreu”, RB 56, 1949, pp. 542-572; 57,
1950, pp. 212-242.

>¢Jamieson R. Fausset, , The Episte of Paul the Apostle to the Hebrews, Introduction”, in Ja-
mieson, Robert, Fausset, Andrew Robert, Brown, David, A commentary, critical and explanatory on
the Old and New Testaments, vol. 11, New Testament, S.S. Scranton, New York, 1873, pp. 438-440.

%7 Ceslas Spicq, O.P, L'Epitre aux Hébreux, vol. 11 — Commentaire, Collection Etudes bi-
bliques, Paris, Gabalda, 1953, p. 70.

58 [bidem, p. 88.

> Ronald Williamson, Philo and the Epistle to the Hebrews, Leiden, EJ. Brill, 1970, p. 579.

©7J.C. McCullough, ,Hebrews in Recent Scholarship. Part I”, Irish Biblical Studies 16.2,
aprililie 1994, pp. 66-87.

¢! James W. Thomson, 7he Beginnings of Christian Philosophy: the Epistle to the Hebrews, The
Catolic Biblical Quarterly Series 13, Washington, DC, Catholic Biblical Association, 1982, p. 8.

62 Robert W Thurston, ,,Philo and the Epistle to the Hebrews”, in Fvangelical Quarterly, vol.
58, 1986, pp. 133-143.
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Dupi modelul platonician, logos-ul este icoand (gr. eikon, ebr. tselem), arbe-
tip al lumii si cauza.

lisus Hristos este descris ca fiind reflectia miretiei si amprenta chipului
ipostasului lui Dumnezeu Tatdl, intocmai cum pecetea, care este imprimarea
stampilei, arati deplin originea. In acest mod este descrisi unitatea naturii Dum-
nezeirii §i existenta deplindtatii naturii dumnezeirii in ipostasul lisus Hristos,
prin intermediul Caruia a fost facuti Creatia.

De asemenea, dupd modelul aristotelic este numit inceput (gr. arche), in
sensul de principiu i cauzd a lumii®, cu trimitere directd la Geneza si Evanghelia
dupi Sfantul Apostol si Evanghelist loan.

Astfel, multi cercetatori® considerd pertinentd concluzia lui Ceslas Spicq®
conform cireia existd o legdturd intre doctrina Logosului a lui Philon din Alexan-
dria si doctrina hristologica expusa in Epistola catre Evrei®.

Hristologia  Sfintului Apostol si Fvanghelist loan - elemente
Jundamentale

Evanghelia a IV-a a fost scrisa in orasul Efes catre sfarsitul secolului I si le
este destinatd crestinilor din Asia Micd, pe care Sfantul Apostol loan vrea si-i
intareascd in credinga si, de asemenea, si-i apere de primele erezii. Scopul su-
prem propus, si atins cu miiestrie duhovniceasca, este acela de a infitisa misterul
histologic in toatd amploarea si profunzimea lui. Misterul prin care Logosul (Cu-
vantul lui Dumnezeu) intrupat, El, Tnsu§i Dumnezeu, le descoperd oamenilor
pe Dumnezeu-Tatal, le aduce Lumina si Viata Adevarata, le asigura deplinitatea
cunoasterii si comuniunii lui Dumnezeu-Tatal, prin cunoasterea si comuniunea
intimd deplind cu lisus Hristos. Evanghelia a patra este sinteza unei propovidu-
iri apostolice de aproape o jumitate de secol intr-un mediu elenistic puternic
influentat de scrierile lui Philon din Alexandria.

In acea vreme, Efesul era sub directa influenti filosofici si teologici iudaici
a Alexandriei, ceea ce constituie un factor determinat pentru vocabularul
grecesc folosit de citre Sfantul Ioan Evanghelistul pentru a se face inteles de

% Marian Hillar, , The Logos and Its Function in the Writings of Philo of Alexandria. Greek
Interpretation of Hebrew Thought and Foundations of Christianity”, in A Journal from the Radical
Reformation, vol. 7, nr. 3, part. I, 1998, pp. 22-37; vol. 7, nr. 4, part. 11, 1998, pp. 36-53.

“L.K.XK. Dey, The Intermediary World and Patterns of Perfection in Philo and Hebrews,
SBLDS, 25, Missoula, Montana, Scholars Press, 1975.

© J.C. McCullough, ,Hebrews in Recent Scholarship. Part 17, Irish Biblical Studies 16.2,
aprilie 1994, pp. 66-87.

5 Robert W Thurston, ,Philo and the Epistle to the Hebrews”, in Evangelical Quarterly, vol.
58, 1986, pp. 133-143.
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catre auditoriul elenistic. Expresii philoniene cu privire la Logos precum ,lumind
din lumin®” sau ,Dumnezeu din Dumnezeu” erau familiare® in intregul mediu
iudaic elenizat®®, inclusiv in Iudeea.

Asa cum remarca Mircea Eliade, analogiile intre limbajul teologic esenian si
acela al Evangheliei dupi Ioan sunt remarcabile. In textele descoperite la Qumran
se regisesc numeroase expresii specific ioaneice®.

Stantul Apostol Ioan, evreu palestinian, era familiar cu teologia iudaici or-
todoxd, avind preocupitri spirituale profunde, el, aldturi de fratele siu lacov, fiind
discipol al Sfantului loan Botezitorul. Cardinalul Jean Danielou”, fost decan
al Institutului Catolic din Paris, considera ca descoperirea manuscriselor de la
Marea Moarta a confirmat, intr-o anumitd masura, ipoteza contactelor Sfintului
loan Botezitorul cu comunitatea monastica eseniana de la Qumran.

Continuand traditia Evangheliilor sinoptice, de exprimare a teologiei iudeo-
crestine folosind limba greaca, Sfantul Apostol loan, inci de la inceputul Evan-
gheliei, atrage atentia auditoriului elenistic iubitor de intelepciune utilizind o
notiune filosofici fundamentala, aceea de Logos, pe care il identifica inomenit in
lisus Hristos, ,,drept un barbat care il face cunoscut pe Tatil Sau, Dumnezeu™".

Sfantul Ioan Evanghelistul este primul care ii atribuie lui Iisus Hristos denu-
mirea de Logos, care are, desigur, legitura cu Sophia (Tngelepciunea) din Vechiul
Legamant, termen care, asa cum am vazut anterior, este de provenienta elenistica,
fiind folosit de Philon in exegezele Sfintelor Scripturi.

Asocierea conceptului teologic iudaic al ingelepciunii cu cel al ratiunii, speci-
fic filosofiei grecesti, este subliniata si de Eusebiu de Cezareea, Logosul, Cuvantul
Tatalui, fiind prezentat si ca ,Intelepciunea intelegitoare” a Tatilui.

¢ Marian Hilar, , The Logos and Its Function in the Writings of Philo of Alexandria. Greek
Interpretation of Hebrew Thought and Foundations of Christianity”, in A Journal from the Radical
Reformation, 1998, vol. 7, nr. 4, p. 40.

5 John Gill, Exposition of the Old and New Téstament, John 1, I, https://archive.sacred-texts.com/bib/
cmt/gill/joh001.htm (accesat la data de 25 ianuarie 2023).

% Mircea Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase, Universul Enciclopedic, Bucuresti,
2000, p. 438.

70 Jean Daniélou, ,La communauté de Qumran et I'organisation de I'Eglise ancienne”, in Re-
vue d'histoire et de philosophie religieuses, 35¢ année, n°1,1955. Travaux du premier congrés frangais
d'archéologie et d'orientalisme bibliques. Saint-Cloud, 23-25 avril 1954, pp. 104-116; doi:
hteps://doi.org/10.3406/rhpr.1955.3409.https://www.persee.fr/doc/rhpr_0035-2403_1955_
num_35_1_3409 (accesat la data de 10 ianuare 2023).

' Diarmaid MacCulloch, Istoria Crestinismului, trad. de Cornelia Dumitru si Mihai-Silviu
Chiril, Polirom, Iasi, p. 35.

72Eusebiu de Cezareea, PSB 13, Scrieri. Partea intiia. Istoria Bisericeascd. Martirii din Pales-
tina, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa a Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,

1987, p. 32.
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Prin Sfantul Ioan Evanghelistul, termenul Logos si-a definitivat evolutia ca-
tre sensul de persoand. In prologul Evangheliei dupi Sfintul Apostol loan, identifi-
carea Logosului cu lisus Hristos este completa”. Pe parcursul intregii Evanghelii,
lisus vorbeste si lucreaza ca Logos-ul inomenit.

Departe de speculatia filosofica greceasca, intrucat, asa cum afirma Eusebiu
de Cezareea, cei 12 Sfinti Apostoli aveau doar cunostinte de baza™ ale limbii
culte specifice filosofiei grecesti, teologia Sfantului Ioan se bazeaza pe experienta
de viatd ca apostol al Domnului nostru lisus Hristos, prezent la toate marile mo-
mente ale slujirii mesianice, inclusiv la Schimbarea la Fati si langa Cruce. Astfel,
Sfantul Ioan foloseste, inspirat de Duhului Sfant”, conceptul de Logos familiar
auditorului doar ca un instrument pentru exprimarea experientei vii si nemijlo-
cite a Logosului inomenit, si nu ca pe un suport pentru logica unor speculatii
filosofice deductive sau inductive. Sfantul Ioan argumenteazi afirmatiile sale te-
ologice fie relatdnd direct cuvintele lui lisus Hristos, fie descriind diferite lucrari
din timpul slujirii mesianice. Ca si ceilalti Sfinti Apostoli, Sfantul Ioan nu era
preocupat si convinga auditoriul prin argumente rationale filosofice, ci doar de
propovaduirea Evangheliei sub indrumarea Sfantului Duh, asa cum subliniazi
Eusebiu de Cezareea:

,Limba [greaca literard] o cunosteau slab de tot. [...] Ei nu erau in stare sa
talcuiascd invagitura Dascalului lor prin convingere si prin mestesugul vorbirii,
lucru pe care nici nu-1 incercau. Numai dovada Duhului Sfant lucra impreuna cu
ei, numai puterea facitoare de minuni a lui Hristos lucra prin ei, le era de folos. Ei
propoviduiau cunoasterea imparatiei cerurilor in intreaga lume locuita fira si-gi
faci nici cea mai micid ingrijorare despre scrierea cirtilor.””®.

Astfel putem concluziona ci Sfantul Ioan Evanghelistul foloseste termenul
Logos de 6 ori pentru a exprima preexistenta Persoanei Dumnezeiesti a lui Ii-
sus Hristos, sub insuflarea directi a Duhului Sfant, Duhul Adevirului care 1l
mirturiseste pe Hristos. Conceptul pe care Sfantul Ioan Evanghelistul dorea s il
exprime nu era diferit de cel al SfAntului Apostol Pavel, insi auditoriul Evanghe-
liei este cel care determind folosirea acestui termen.

73 Pr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, Bucuresti, Editura Institutu-
lui Biblic si de Misiune Ortodoxa a Bisericii Ortodoxe Roméne, 1997, pp. 23-24.

74 Eusebiu de Cezareea, PSB 13, Scrieri. Partea intdia. Istoria Bisericeascd. Martirii din Pales-
tina, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa a Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1987, p. 124.

7> Ihidem.

76 Ibidem.
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Concluzii

Termenul Logos a apérut si s-a dezvoltat intr-un cadru de atribute i sensuri
atat teologice, cit si filosofice, citre intelesul de persoand, anume lisus Hristos,
Logos-ul dumnezeiesc intrupat in istorie, asa cum este prezentat de Sfantul Apos-
tol si Evanghelist Ioan.

Principala problema filosofica dezbitutd de-a lungul istoriei, mai cu seama
in filosofia greaca antici, este cea a universalului, cunoscuta si sub numele de
problema unului si a multiplului”. Intrucit Heraclit a luat elemente din gandirea
orientald persand si le-a combinat cu gindirea greacd in dezvoltarea conceptului
de logos’®, filosofia greaci s-a apropiat de rezolvarea acestei probleme. In timp ce
gandirea orientald avea tendinta sa pund accent pe unul, cea europeani era axati
pe multiplu.

Dupi Heraclit, desi alti filosofi vor continua si aduca contributii impor-
tante, totusi se constatd ci filozofia presocratica a esuat in demersul de a gisi
principiul unificator al universului. Treptat, gindirea sinitoasa a fost inlocuita
de ascensiunea sofismului si de cultul antropomorfic al panteonului grecesc. So-
crate este cel care a readus in centrul atentiei primatul ratiunii, deschizand calea
succesorilor sii, Platon si Aristotel, pentru contributii fundamentale in gindirea
filozofici. Conceptul de Logos in filosofia greaci a atins apogeul in cadrul sto-
icismului, el reprezentdnd suprema ratiune divini, imanentd in univers si care
guverna toat creatia’.

De fapt, Sfantul Apostol Pavel subliniazd in Epistola citre Romani ca nea-
murile pagane, iubitoare de ratiune, axate fiind pe vietuirea conform constiintei,
sdvarsesc firesc voia lui Dumnezeu, implicit, in virtutea legiturii tuturor cu Lo-
gosul, intrucat toti oamenii, de la inceput, sunt eikon Eikonos, adica sunt dupi

Chipul Fiului, care este Chipul Tatilui (Co/ 1, 15).

,Paganii care [...] din fire [pOoel] fac cele ale legii [...] ei aratd fapta legii
scrisa in inimile lor prin mérturia constiintei si prin judecitile [Aoylop@v] lor.”
(Rm 2, 13,15)

JInci de la facerea [ktioewc] lumii [kOopov], cele nevazute ale Lui — adica
vesnica Sa putere [SVvapug] si dumnezeirea [0e10TnGg] — prin cugetare se vad din
fapturi.” (Rm 1, 20)

77 Rodriguez-Pereyra, Gonzalo, , What Is the Problem of Universals?”, in Mind, vol. 109, nr.
434, Oxford Academic, 2000, pp. 255-273.

78 Chroust, Anton-Hermann, , Aristotle and the «Philosophies of the East»”, in 7he Review
of Metaphysics, vol. 18, nr. 3, 1965, pp. 572-580.

7 Claudio Moreschini, Istoria filosofiei patristice, trad. Alexandra Chescu, Mihai-Silviu Chi-
rila, Doina Cernica, Polirom, Iasi, 2009, p. 12.
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Pentru a sublinia legatura tuturor cu Logos-ul, Parintele Dumitru Stiniloae
afirma:

»Creatia intreagid se afla obiectiv incadratd in razele aceluiasi Logos
preincarnational, deci in faza Bisericii dinainte de Hristos, chematd si devina
Biserica lui Hristos. Obiectiv si subiectiv, intreaga omenire de diferite credinte
cunoaste intr-o oarecare misurd pe Logosul preincarnational. Iar obiectiv si
subiectiv Il cunosc pe Hristos, dar nedeplin, celelalte confesiuni crestine.”®

»Logosul sau Cuvantul lui Dumnezeu a fost in lume de la inceputul ei,
pe de o parte, prin ratiunile lucrurilor, care sunt chipuri create si sustinute de
ratiunile Lui eterne, pe de alta, prin persoanele umane, care in rationalitatea lor
vie sunt chipurile ipostasului Lui Insusi, create cu scopul ca si gindeasci ratiunile

lucrurilor impreuna cu Ratiunea divind personala intr-un dialog cu Ea.”®!

Concepte filosofice precum energia atotcuprinzitoare de la Heraclit, ideile
arhetipale de la Platon, ratiunea fundamentala de la Aristotel i ordinea imanenti
de la stoici sunt preluate si imbinate simbiotic cu invatitura iudaici despre Yahve,
Cel care, in timp ce transcende toate existentele finite, este revelat prin Cuvéntul
Siu mediator. Acestea, si altele, impreuni cu folosirea termenului /ogos in filosofie
se inscriu in tema pregitirii lumii pentru intruparea Fiului lui Dumnezeu.

Philon din Alexandria, care considera ci exista un singur Dumnezeu care,
direct sau indirect, este atat izvorul legii mozaice, cit si al intelepciunii filosofiei
grecesti, iubitoare de ratiune si virtute, a reusit cu succes sd integreze, in teologia
iudaici elenisticd, concepte filosofice fundamentale, precum cel de logos, contri-
buind astfel la pregatirea mediului elenistic pentru primirea Evangheliei.

Sfantul Ioan Evanghelistul identifici Logosul ca Fiul si Cuvantul lui Dumne-
zeu. Cuvéntul este inteles ca substanti a Intelepciunii lui Dumnezeu, iar Fiul este
identificat cu Intelepciunea lui Dumnezeu despre care vorbeau textele vetero-tes-
tamentare din Proverbe, Cartea in}‘elepcz’unii lui Solomon, Cartea fn;elepciunii lui
Sirah, in care unii exegeti identifica si influente din stoicism®. Influenta filosofiei
grecesti nu este insd niciodatd perceputd pasiv, ci este filtrata activ de experienta
misticd, fiind inteleasa in cheia interpretativd crestind, conceptele evoluand si
cuprinzand sensuri si atribute noi, intr-un mod simbiotic®.

8 Pr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxd a Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 276.

81 [bidem, p. 7.

82 Ibidem.

8 Diarmaid MacCulloch, Istoria Crestinismului, Polirom, lasi, 2011, p. 35.

144



1/2023

Probabil, in limbajul actual, cea mai potrivitd traducere a termenului /ogos,
care si cuprindd sensul original, ar fi aceea de ,gindire”®, din moment ce im-
plicd, pe de o parte, facultatea ratiunii, gindul interior conceput in minte utili-
zand cuvinte, iar pe de alta parte, gindul exprimat in exterior prin intermediul
limbajului, sub forma de cuvént rostit. Cele doua sensuri fundamentale, gand si
exprimare vorbita in cuvinte, sunt indiscutabil intrepatrunse in termenul /ogos
si fiecare utilizare a termenului, fie in filozofie, fie in teologie, implica legitura
intimd intre gindul interior si exprimarea exterioara vorbita.

8 G. Abbot Smith, A Manual of Greek Lexicon of The New Testament, Edinburgh, T&T, 199,
pp- 270-271.
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Agnosticismul: provocare de ordin canonic’

Diac. Drd. Bogdan HOSU

Abstract:

Today’s Romanian society can be characterized as religiously pluralistic,
and the presence of agnosticism among Christian communities is a reality of
the beginning of the 21st century. The Romanian Orthodox Church has the
missionary imperative to respond to the agnostic position and those who abandon
in various ways the faith received through the Holy Sacrament of Baptism. The
response of the Church based on the canons is necessary because the statistical
information shows a promotion of agnosticism at the expense of the presence of
Christianity. The canons that the Church used in the first Christian centuries are
current for the reference situation.

Keywords:

agnosticism, apostasy, canons, statistics

Existd astazi cateva situatii conflictuale, puncte tangengiale intre agnosticism
si crestinism, in spetd ortodoxie. Este o realitate faptul ca agnosticismul exista in
tarile din Europa si in tara noastri. In Romania, conform unui studiu realizat de
Institutul National de Statistici, majoritatea populatiei este botezatd in cadrul
unei Biserici crestine, astfel ca erau ortodocsi 72% in anul 1930, 86,81% in anul
1992, 86,79% in 2002, 86,45% in 2011'. Observim ci procentul din populatie
crestin ortodox a rimas aparent constant, cu mici diferente negative, dar numarul
actual al credinciosilor este in scadere mare, 19.802.389 in 1992, 18.817.975 in

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Pavel, care si-a dat acordul pentru
publicare.

! Institutul National de Statistici, Ce ne spune recensaméntul din 2011 despre Religie?,
1.10.2013, la hteps://insse.ro/cms/files/publicatii/pliante%20statistice/ 08-Recensamintele%20
despre%20religie_n.pdf, accesat la 10.5.2023.
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anul 2002 si 16.307.004 in anul 2011. Diferenta de populatie fird o confirmare
din partea studiului poate fi pusi pe seama ortodocsilor care fie au emigrat intr-o
altd tard, indeosebi in Italia, Spania, Germania si Regatul Unit al Marii Britanii,
fie au trecut la cele vesnice.

In opinia personali, sustin ci este mai plauzibili cea dintii varianti ca fac-
tor al reducerii cu peste 3,5 milioane de credinciosi ortodocsi in sub 20 de ani.
Celelalte culte mari din Roménia au pierdut si ele un numar mare de credinciosi,
direct proportional cu ceea ce a pierdut Biserica Ortodoxd Romand; astfel ca,
in privinta numarului de credinciosi, Biserica Romano-Catolica a scizut de la
1.161.942in 1992 1a 870.774 1n 2011, Biserica Reformati a scizut de la 8§02.454
in 199212 600.932 in 2011. O particularitate iesitd din normalitate este cresterea
pe care o are Biserica Penticostald, de 1a 220.824 in 1992 1a 362.314 in 2011, dar
aceasta crestere se poate pune pe seama prozelitismului dus de catre practicantii
penticostali.

Aceastd scadere despre care am vorbit este, evident, ingrijoritoare, chiar
daca factorul principal pare a fi emigratia, dar daci privim aceasta scidere a nu-
mirului credinciosilor i in contextul dezvoltarii agnosticismului, precum se in-
tampla deja in alte tari, problema poate cipata o noud forma, agravanti care va
reduce si mai mult numarul crestinilor ortodocsi. Astfel, in cele ce urmeaza vom
discuta despre apostazia crestinilor care adera la agnosticism si cum Biserica i
poate aduce pe calea cea dreaptd, pentru ci este necesar si ne amintim necontenit
de misiunea pe care Sfintii Apostoli au primit-o: ,,Drept aceea, mergind invitati
toate neamurile si botezati-le in numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Dub,
invatindu-le si pizeascd toate cite v-am poruncit voud, si iatd Eu cu voi sunt in toa-
te zilele, pand la sfarsitul veacului. Amin.” (Mr28, 19). Este cat se poate de evident
cd Biserica Ortodoxd, pistritoarea credintei nestirbite si a descendentei aposto-
lice, are misiunea de a-i invita pe oameni dreapta credinga si de a-i boteza. Dar,
cand Biserica este ingradita timp de jumitate de veac in promovarea invatiturii si
apar apostatii, ce trebuie si faca pentru cei botezati?

Inci din primele veacuri crestine, Biserica s-a confruntat cu unii credinciosi
care apostaziazd, devenind apostati. Etimologic, termenul de ,apostar” provine
din limba greaci, de la @méorarrng — apostatis — si se refera la

wcel care se leapddi de o credintd, cel care isi renegi convingerile. Biserica cresting
i-a numit apostati pe cei care s-au lepadat de credinta in Hristos (ex.: impdratul
Tulian, nepotul lui Constantin cel Mare — sec. IV —, desi a fost botezat crestin, s-a
lepddat de credinta crestind, devenind cel mai aprig prigonitor al ei, si a rimas in
istorie cu numele de Iulian Apostatul. Apostati se numesc si crestinii care, chiar dacd
formal nu tigiduiesc credinta in Hristos, fac vrdji si cer ajutorul lui Satan, ceea ce
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in fapt inseamnd lepddare de Hristos, cdci cerdnd ajutorul diavolului dovedesc ci nu
cred in lisus, punindu-1 pe diavol mai presus de EI*.

Avem cazuri nenumirate, indeosebi in perioada persecutiilor imparatilor
romani, dar nu numai. In a doua jumitate a secolului al I1l-lea, dupi urcarea pe
tron a imparatului Caius Messius Quintus Decius in anul 249, avem mdrturii is-
torice despre crestinii care apostaziau din cauza persecutiei pornite de edictul dat
de impirat. Crestinii, indiferent de varsta sau pozitie sociald, erau obligati s pre-
zinte dovada adeziunii la paginism in fata unei comisii. Printre dovezi se numa-
rau sacrificiile, libatiunile si participarea la ospetele sacre. Dupi prezentarea dove-
zilor, apostatii primeau un certificat numit libellus, iar cei care incercau sa scape
de aceastd obligatie sufereau pierderi materiale prin confiscarea proprietatilor si,
la intoarcere, erau ucisi. Pr. Prof. Nicolae Chifir remarci faptul ci

JAceasti persecutie era, dupd cum se vede, indreptati impotriva clerului si
a crestinilor mai de seamd din imperiu. Nu se urmdrea in special uciderea lor, ci
apostazgierea”.

Dupa depasirea acestui moment dramatic din istoria crestinismului,
existenta apostatilor a devenit o problema pastorald pentru Biserica. Nu avem
informatii cu privire la numairul lor cu exactitate, dar stim cu siguranta ca au
reprezentat un numar destul de mare, incit si fie necesard o impdrtire a lor in
functie de gravitatea actului de apostaziere astfel: sacrificanti — cei care au sacri-
ficat zeilor romani; thurificanti — cei care au adus arderi de timaie zeilor romani;
libellatici — cei care au obtinut certificatul de libellus; acta facientes — cei care au
declarant la interogatoriu ¢ nu sunt crestini.

Intrebarea care survine in urma celor prezentate este urmatoarea: Reprezinta
adoptarea agnosticismului o noua forma de apostazie a crestinilor? Raspunsul cel
mai succint este simplul da. Desigur, in virtutea dezvoltarii temei de cercetare,
vom argumenta raspunsul pentru care consideram ca, in epoca contemporand,
crestinii care adopta agnosticismul pot fi considerati de citre Biserica Ortodoxi
apostati.

In primul rind, avem textul veterotestamentar de la Isaia: ,uitdndu-se, nu
vid si, auzind, nu aud, nici nu ingeleg cu inima” (Is 9, 10). Legitimitatea aces-
tui text este surprinzitoare in contextul societitii contemporane, intrucit putem
constata cd, pentru multi crestini de astdzi, credinta si ortopraxia nu mai sunt
neapdrat parte a constitutiva a vietii firesti de dupa botez, a vietii normale, a vietii

?Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Dictionar de cunostinge religioase, Ed. Andreiana, Sibiu, 2010,
p. 43.

3Pr. Prof. Dr. Nicolae Chifér, Istoria Crestinismului, vol. 1, Ed. Universitatii ,Lucian Blaga”,
Sibiu, 2007, p. 59.
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cotidiene. Crestinii de astizi nu mai triiesc in deplin in acord cu invitaturile
Bisericii, indeosebi ale Bisericii Ortodoxe; din contrd, sunt cazuri de crestini care
participd doar la marile sarbirori, fie cu ocazia Praznicului Nasterii Domnului,
fie cu ocazia Praznicului Invierii Domnului, si participi doar pentru a se veseli
si consuma mancare si bautura fard masurd, fard a sarbatori evenimentul religios
cu adevirat. Biserica péstreazd invataturile de credintd de la Méntuitorul nostru
lisus Hristos, prin Sfintii Apostoli si prin Sfintii Pirinti, pAnd astazi. Biserica
crestind, prin invataturile sale, a conturat intr-o forma pozitiva cultura europea-
na. Desigur ci, astazi, Biserica se confrunta cu o societate care a uitat rolul fun-
damental pe care Biserica Ortodoxa il are in mentinerea societitii pe o traiectorie
a normalitdtii. Un exemplu concludent pentru aceasta situatie il reprezintd pana
si esecul Referendumului pentru familie organizat in anul 2018 in Romania.
Desi majoritatea populatiei din Roménia este increstinatd printr-un botez valid,
la votul deosebit de important pentru definirea in Constitutia Romaniei a fami-
liei, s-au prezentat 21,1% dintre toti crestinii cu drept de vot, ceea ce ne funda-
menteaza teza cd multi dintre crestinii din Roménia au apostaziat voluntar sau
involuntar prin nealegerea solutiei crestine privind familia. Din pacate nu avem
statistici in Roménia despre numarul crestinilor care au imbritisat agnosticismul,
dar putem afirma faptul ci numirul lor este semnificativ de mare pentru a con-
stitui o problema de naturd misionard pentru Biserica Ortodoxa.

Un alt argument constd in faptul ca unii crestini apostaziaza din necunostinta
de cauzi, din cauza faptului ci au fost slab catehizati si pregatiti de citre parinti,
nasi si, finalmente, de preotul paroh, pentru lumea de astizi, in care religiosul
este aparent perdant. ,Dar Dubul griieste lamurit cd, in vremurile cele de apoi,
unii se vor depdrta de la credingd, ludnd aminte la duburile cele inselitoare si la
invataturile demonilor, prin fatarnicia unor mincinosi, care sunt infierati in cugetul
lor” (1 Tim 1, 1-2). Desigur, astazi nu avem cazul sacrificirii zeitdtilor pagine,
dar avem comportamente care sunt nefiresti unui crestin, precum netinerea pos-
turilor de peste an, a sirbitorilor, a moralei crestine. De asemenea, un agnostic
provenit din crestinism va pune la indoiali Invierea Méantuitorului lisus Hristos,
bazindu-se pe unele cercetiri stiintifice care sd ateste ci nu existd dovezi suficien-
te si concludente, iar in opinia acestuia marturiile Sfintelor Evanghelii reprezinta
dovezi insuficiente din punct de vedere al metodologiei stiintifice alese.

Mantuitorul lisus Hristos, prin Pilda semanitorului din Evanghelia dupi
Luca 8, 5-15, ne aratd cum ,,Jesit-a semdndtorul si semene simdnta sa. Si semandnd
el, una a cizut lingd drum si a fost cilcati cu picioarele si pisdrile cerului au mén-
cat-0” (Lc 8, 5) si le explicd ucenicilor: , lar pilda aceasta inseamnd: Samainta este
cuvintul lui Dumnezgeu. lar cea de lingd drum sunt cei care aud, apoi vine diavolul
st ia cuvantul din inima lor, ca nu cumva, crezind, si se mantuiasca.” (Lc 8, 11-12).
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Asadar, oamenii care primesc botezul imediat dupa nagtere, iar mai apoi adopta
agnosticismul incepand cu vérsta adolescentei, devin apostati, intrucit ei aud
cuvantul, insd, din cauza slabei lor catehiziri si a altor factori externi Bisericii si
constitutivi societdtii contemporane, precum fenomenul de inversare a valorilor
morale, ajung si nu mai creada pe deplin in credinta promovata de Biseric, ci,
din contrd, sa caute fisuri, neconcordante in credinta cregtina.

Un alt argument constd in faptul ci adeptii agnosticismului proveniti din
crestinism, desi sunt botezati, ei au fost cupringi de informatii si invatituri rezul-
tate din cercetarile stiintifice, care de cele mai multe ori sunt rezultatele partiale
ale adevirului ciutat. Inci din secolul al XIX-lea apare una dintre marile teorii
— teoria evolutionistd — care i determind pe unii crestini sa renunte la teoria
creationistd sau cel putin ii provoaca sa abandoneze partial sau total sprijinita de
Biserica. Teologii crestini Teilhad de Chardin, Ioan Paul al II-lea, Francisco Aya-
la, Alexandros Kalomiros si Andrei Kuraev au aparat credinta crestind abordand
o temd noud — evolutionismul teist: ,, Evolutionismul teist, cel mai riscant din punct
de vedere al generirii de confuzii™.

Agnosticii proveniti din crestinism sau, mai bine spus, apostatii crestini au,
desigur, valori morale naturale relative, dobandite fie in cursul practicirii sumare
a credintei, fie dobandite din mediul social, insa deodati cu abordarea de citre un
crestin a agnosticismului trebuie si ne intrebdm daci acela mai este crestin, daci
mai este fidel lui Hristos. Un agnostic provenit din crestinism este probabil si sir-
bitoreasci marile Praznice Imparitesti, precum Nasterea Domnului sau Invierea
Domnului, va sustine si va fi beneficiarul anumitor Sfinte Taine, precum Sfinta
Taina a Botezului, SfAnta Taind a Mirungerii, SfAnta Taina a Euharistiei, Sfinta
Taind a Spovedaniei, Sfinta Taind a Cununiei, SfAnta Taina a Maslului, dar nu
va putea fi beneficiarul Sfintei Taine a Preotiei. De celelalte doud Sfinte Taine va
beneficia in mod formal, lipsind autenticitatea credintei sale in Harul Sfintitor.

In urma indoielii lor, atit persoanele nebotezate, cit si crestinii care adopti
agnosticismul devin, implicit, apostati sunt rezultatul att al unor factori externe
Bisericii, cat si al unor factori de natura internd a Bisericii. Avem un argument
scripturistic in care Sfantul Apostol Pavel le spune corintenilor in ce si-si pund
nadejdea: ,Pentru ca credinta voastri si nu fie in ingelepciunea oamenilor, ci in
puterea lui Dumnezeu. Si intelepciunea o propoviduim la cei desivirsiti, dar nu
ingelepciunea acestui veac, nici a stipinitorilor acestui veac, care sunt pieritori, Ci
propoviduim intelepciunea de taindi a lui Dumnezeu, ascunsd, pe care Dumnezeu a
randuit-o mai inainte de veci, spre slava noastra, Pe care nici unul dintre stipanitorii
acestui veac n-a cunoscut-o, cdci, dacd ar fi cunoscut-o, n-ar fi rdstignit pe Domnul

# Adrian Lemeni, Apologetica, vol. 11, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014, p. 215.
150



1/2023

slavei” (1 Co 2, 6-7). Astizi, desigur ca nidejdea in Dumnezeu este pusa sub
semnul intrebarii de multi crestini, asemenea cu perioada persecutiilor din veacul

al I1I-lea.

Canoanele Bisericii Ortodoxe privind apostazia

» [raditia canonicd oficiald are ca principal scop adaptarea in chip autentic,
corect si universal a continutului revelatiei in Hristos si a misiunii spirituale a
Bisericii la conditiile istorice permanent schimbatoare ale vietii bisericesti, stiind bine
cd aceasta se face, de pe o parte, prin buna organizare externd si prin functionarea
adecvatd a sistemului sinodal, iar pe de alti parte, prin necesitatea vietii sacramentale
si morale a credinciosilor.”

Inci de la inceputul acestei scurte prezentiri dorim si mentionim ci nu
existd canoane in toata istoria Bisericii care si faca referire directd la agnosticism.
Pe de alta parte trebuie subliniat faptul ci agnosticismul, ca fenomen, existd de
aproape doua secole, nu din veacul apostolic sau din perioada Sinoadelor Ecume-
nice. Anterior am aratat cum un crestin devenit agnostic este in fapt un aposta-
ziat, iar prin analogie putem si abordim din punct de vedere canonic problema
crestinilor care imbratiseazd agnosticismul ca fiind apostati.

Astfel, in cele ce urmeazi vom expune in ordine canoanele referitoare la
apostazie, un grav pacat impotriva credintei, impotriva revelatiei si a lui Dumne-
zeu insusi, formand doud categorii: apostazii ale membrilor clerului si apostazii
ale mirenilor.

a. Canoane pentru apostazia clericilor

Canonul 45 Apostolic: ,Episcopul sau prezbiterul sau diaconul, dacid numai
s-a rugat impreund cu ereticii, sd se afuriseascd; iar dacid le-a permis acestora si
sdvarseascd ceva ca clerici (s sivarseasci cele sfinte), si se cateriseascd.”; Canonul
46 Apostolic: ,,Poruncim sa se cateriseasca episcopul sau prezbiterul care a primit
(ca valid) botezul ori jertfa (euharistia) ereticilor. Caci ce fel de impartasire are
Hiristos cu Veliar? Sau ce parte are credinciosul cu necredinciosul?”” In acest sens
termenul de eretic poate fi inteles sub forma termenului de agnostic, intrucit
si agnosticismul este in fond o erezie indeosebi daci este acceptatd de citre un

>Vlassios 1. Phideas, Drept Canonic. O perspectivi ortodoxd, trad. Pr. Lect. Dr. Adrian Dinu,
Ed. Trinitas, lasi, 2008, p. 35.

¢ Centrul de Studii Nomocanonice al Universititii Babes Bolyai, Canoanele Apostolice,
https://nomocanon.com/canoanele-apostolice/, accesat la 23.5.2023.

7 Centrul de Studii Nomocanonice al Universitatii Babes Bolyai, Canoanele Apostolice,
https://nomocanon.com/canoanele-apostolice/, accesat la 23.5.2023.
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membru al clerului. Totusi avem in Canonul 62 Apostolic specificat ca un cleric
care apostaziazd nu mai are posibilitatea de a sluji din Sfantul Altar, ci doar din
postura de mirean:

»Daci pentru frica omeneascd, fie a vreunui iuden, fie a vreunui elin, sau a
vreunui eretic, vreun cleric cumva leapidi numele Hristos, si se indepdrteze din
Bisericd (sd se dea anatemei); iar dacd leapddd numele de cleric, si se cateriseascd; dar
pocdindu-se s fie primirt ca laic.”®.

Canonul 10 de la Sinodul I Ecumenic intareste gravitatea tainuirii apostazi-
ei de citre un cleric inainte de hirotonie:

,Oricdti dintre cei cizuti (de la credinti) au fost inaintati (in cler) fie din
nestiintd, fie cu stiingd mai dinainte (a stdrii lor) din partea celor ce i-au inaintat,
aceasta nu aduce slibire (prejudicin) canonului bisericesc, pentru cd, dupd ce se vor
cunoagte, se caterisesc.”.

b. Canoane pentru apostazia mirenilor
Canonul 52 Apostolic spune ca

»Dacd vreun episcop sau prezbiter nu primeste pe cel ce se intoarce de la picat, ci
il indepdrteazd, si se cateriseascd, pentru ci mahneste pe Hristos, cel ce a zis: Bucurie
se face in cer pentru un pdcitos care se pociieste (Lc 15, 7).71°.

Acesta constituie o marturie a nemdsuratei iubiri a lui Dumnezeu pentru
umanitatea intreaga. Chiar si agnosticul, daci se smereste si renunti la invititura
sa, ar trebui reprimit in comuniune.

Canonul 11 de la Sinodul I Ecumenic precizeazi ci

n privinga celor ce au lepidat credinga, firi sild, sau fird luarea averilor, sau
Jard primejduire, sau firi ceva de acest fel, cum s-a intamplat sub tirania lui Liciniu,
i s-a parut sinodului ci desi nu sunt vrednici de omenie, si se milostiveasci totusi de
ei (sd fie totugi tratati cu indurare). Deci cdti dintre ei ca (niste) credinciosi se ciiesc
cu adevirat, si petreacd trei ani intre ascultdtori si sapte ani si se smereasci (sd se
umileascd, si stea plecati), iar doi ani fird impdirtdsire vor lua parte la rugdciuni cu

poporul’!.

8 Centrul de Studii Nomocanonice al Universitatii Babes Bolyai, Canoanele Apostolice,
hteps://nomocanon.com/canoanele-apostolice/, accesat la 24.5.2023.

? https://nomocanon.com/canoanele-sinoadelor-ecumenice/

' Centrul de Studii Nomocanonice al Universititii Babes Bolyai, Canoanele Apostolice,
https://nomocanon.com/canoanele-apostolice/, accesat la 24.5.2023.

" Centrul de Studii Nomocanonice al Universitatii Babes Bolyai, Canoanele Sinoadelor Ecu-
menice https://nomocanon.com/canoanele-sinoadelor-ecumenice/, accesat la 25.5.2023.
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Acest canon prevede pociinta pentru cei care si-au lepadat credinta si
modalitatile concrete de pociintd, 12 ani in afara comuniunii euharistice ca
penitentd pentru apostazie. Cu riscul de a generaliza amintesc ci in viata parohi-
ilor de astazi, indeosebi in mediul urban, este un risc ca, pastrind aceasta norma
canonicd, penitentul fie si nu mai vind la Sfinta Liturghie niciodata, fie si se
lepede si mai profund de dreapta credinta.

Canonul 14 de la Sinodul I Ecumenic:

»In privinga celor care au fost si care au cizut (de la credingi), i s-a pdarut
sfantului si marelui sinod ca acestia numai trei ani si fie ascultitori (in treapta
ascultdrii), iar dupd aceea si se roage cu catehumenii.”.

Acest canon este mai bland fata de canonul anterior, dar cu o asprime con-
siderabild de 3 ani.
Canonul 7 de la Sinodul al II-lea Ecumenic:

»DPe aceia dintre eretici care revin la Ortodoxie, in partea celor ce se mantuiesc, ii
primim dupa randuiala mai jos aritati si dupd obicei. Pe arieni si pe macedonieni si
pe sabatinieni... si pe toate celelalte erezii, pe toti dintre acestia care doresc s se adaoge
(ataseze) ortodoxiei, ii primim ca pe elini (pagini): si in prima zi ii cercetim, a doua
i 1i catehizdm, iar a treia zi le facem lepddirile de Satana (ii exorcizim) suflind
asupra lor de trei ori in fatd si in urechi si astfel ii catehizim si facem sa petreacd timp

indelungat in bisericd si si asculte Scripturile si atunci ii botezdm.”'.

Daci analizam textul, putem observa ci ereticii respectivi sunt asemenea
agnosticilor de astdzi, crestini care imbratiseaza agnosticismul, un agnosticism
usor. Ce ar trebui sd intelegem prin sintagma timp indelungar? Cel mai probabil
o perioadi egali cu perioada de catehizare obisnuita vremii.

Canonul 45 Cartagina:

»Bolnavii care nu pot raspunde pentru sinesi si se boteze atunci cand prin vointa
lor vor exprima marturie despre dansii cu pericolul lor insusi. Harul si impdcarea cu
Biserica si nu se denege actorilor si mimilor si celorlalte persoane de acest fel sau

apostatilor care se pocdiesc si se convertesc la Dumnegen.”".

Canonul 73 al Sfantului Vasile cel Mare:

»Cel ce s-a lepidat de Hristos si a cilcat taina méntuirii trebuie si se
tanguiascd tot timpul vietii sale si este dator a se marturisi la vremea cind iese din

12 Centrul de Studii Nomocanonice al Universitatii Babes Bolyai, Canoanele Sinoadelor Ecu-
menice, https://nomocanon.com/canoanele-sinoadelor-ecumenice/, accesat la 26.5.2023.

13 Centrul de Studii Nomocanonice al Universititii Babes Bolyai, Canoanele Sinoadelor loca-
le, https://nomocanon.com/canoanele-sinoadelor-locale/ , accesat la 27.5.2023.
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viatd, invrednicindu-se de cele sfinte, pentru credinga in iubirea de oameni a lui
Dumnezeu.” ™.

Canonul 1 a Sfantului Ioan Postitorul:

,Daci cineva de bundivoie in chip nesocotit a tigiduit pe Hristos, potrivit
canonului 73 al lui Vasile cel Mare, se va invrednici de impartasanie numai la sfirsitul
vietii; si nimeni nu-1 poate scipa de o astfel de epitimie, nici si indrizneasci a arita
vreo blindete fati de acesta. lar Sfantul Grigorie determind exact toate chestiunile
privitoare la acestia, supunind acelorasi pedepse pe cei ce de bundivoie dezerteazi
la raticire, hotirind mdsura acestor pedepse dupi durata vietii fieciruia; iar cei
ce prin constringere au comis acest picat se vor supune pedepsei pentru desfrinare,
prelungindu-se lui pedeapsa la al noudlea an. Aceeasi deosebire intre cei picitosi o face
st sinodul de la Ancira, ct si Sfantul martir Petru al Alexandriei, precum si Vasile
cel Mare in canonul siu al 81-lea... iar daci cineva a fost cuprins de cei nelegiuiti
fiind in deplina vérsti a birbatiei si prin chinuri a fost silit si se lepede de credinta
sa, acestuia incd s i se acorde milostivire. Totusi intdi va posti de doud ori 40 de zile,
retindndu-se de la carne, brinzi si oud, si in trei zile din saptamand si se abtind de
la vin; si nici untdelemn si nu doreasci; si si facd rugdciuni imbelsugate si cit se
poate mai multe metanii. Dupd aceea, implinindu-se cele doud de ori 40 de zile, si
asculte timp de sapte zile zilnic rugiciuni de pociingd, iar in ziua a opta si se spele
intocmai ca cei mai sus mentionati 5i si fie uns si si se invredniceasca de impdrtisirea
Sfintelor Taine, iar dupi alte opt zile si participe la slujbele bisericesti, iar pe cel ce
intentionat a dezertat la tigiduirea credingei, il asteapti pedeapsi grozava, dar prin
nemdrginita inbire de oameni a lui Dumnezeu, aceasta incd se va lecui cu milostivire.
Deci doi ani si posteascd, retindndu-se de la carne, brinzi si oud; iar in trei zile din
saptamaind lipsindu-se de untdelemn si de vin, ficind in fiecare zi metanii potrivit
puterii sale, una sutd sau doud sute. lar implinindu-se cei doi ani, si asculte si acesta
sapte zile rugdciuni de pociingd, iar apoi si se procedeze si in privinga lui precum s-a
mai spus mai inainte”".

Canonul 2 al Sfantului Ioan Postitorul:

e poOTUNCESEE Ca Celor ce trec de partea acelor vrdjitori intru lepddarea credingei
noastre s li se dea si lor ristimpul de pedeapsi al apostatilor; iar in privinta celor care
din constringere si din micime de suflet au trecut la acestia, porunceste si se observe

mdsura pedepsei celor care picituiesc in desfranare”'®.

' Can. 73 Vasile cel Mare, https://www.nikolai.ro/canon.php?id=706, accesat la 28.5.2023.

15 Centrul de Studii Nomocanonice al Universitatii Babes Bolyai, Canoanele Sinoadelor Ecu-
menice https://nomocanon.com/canoanele-sinoadelor-ecumenice/, accesat la 28.5.2023.

!¢ Canoanele Sfantului Ioan Postitorul (619), https://www.nikolai.ro/canon.php?id=776,
accesat la 29.5.2023.
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Asadar, observam ci din punct de vedere canonic exista o complementa-
ritate in rindul canoanelor identificate, iar ele condamni apostazia si in acelasi
timp amintesc de gravitatea gestului, fie ca a fost ficut din convingere proprie
fira ca alti factori s fie prezenti, fie ci s-a savarsit apostazia in urma interventiei
unor factori externi, precum a unei persecutii impotriva crestinilor. Desigur ci
in societatea contemporand, prin toate non-valorile care au intrat in spatiul ro-
ménesc cultural si religios, putem sd afirmdm c3, in ceea ce 1i priveste pe crestinii
ortodocsi, ei se afld sub prigoana aceasta a non-valorilor, sub acest atac la inte-
gritatea spirituald, si, implicit, pot sa apostazieze cu usurintd; iar prin apostazie
intelegem, desigur, si acceptarea agnosticismului §i ruperea comuniunii cu Bise-
rica Ortodoxd Roména.
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Consideratii patristice cu privire la invititura despre ingeri in
secolele I-IIT"

Drd. Nicolae-Toma POSA

Abstract:

Continuators of the old scriptural angelological tradition, the writings of
the Holy Fathers capture subtle aspects regarding the existence of angels, a fact
that denotes an immense knowledge of biblical texts accumulated in a lifetime
of study. During the first three Christian centuries, various questions regarding
angelic reality found their answers in reaction to various theological polemics.
These answers will form the basis of the development of the teaching about
angels. The article will examine the writings of both the Apostolic Fathers and
the Apologists in order to highlight the Christian view of angels in these first
three centuries.

Keywords:
angels, Apostolic Fathers, Apologists, Christology, Jewish apocalyptic

literature

Consideratii preliminare

Continuatoare ale vechii traditii angelologice scripturistice, scrierile Sfintilor
Pirinti surprind aspecte subtile cu privire la existenta ingerilor, fapt ce denoti o
veritabild cunoagtere a textelor biblice acumulata intr-o viatd de studiu.

Ca imbold pentru aprofundarea unor invatituri cu privire la prezenta inge-
rilor, atit scripturile iudaice, cit si cele crestine au fost secondate de o credinta si
o venerare venite chiar din spatiul pigan al Imperiului Roman. Cu toate acestea,

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ica jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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viziunea despre angeloi a fost diferitd in functie de regiunea si religia din Imperiu,
o trasiturd comuna fiind sensul pe care il denotd termenul angelos', si anume
acela de mediator intre cer si pamant, intre sfera divind §i cea mundana. Modul
in care diferite culte locale — cum sunt cel al lui Zeus Hyposistos, Hosios si Di-
kaio si cel al atotvazatoarei Aether — au folosit acelasi termen pentru a invoca si
a se ruga acestor angeloi descoperi rolul elenismului in ingdduirea unor traditii
religioase divergente si distincte de a exprima idei similare despre ingeri printr-
un vocabular religios comun. In Imperiul Roman, aceste fﬁpturi erau asociate, In
general, zeilor sirieni?, insd, cu toate acestea, existenta speculatiei si a credintelor
despre angeloi in afara crestinatdtii a facilitat comunicarea ideilor crestine despre
aceste fiinte si la ne-cregtini’.

In acest context o serie de intrebiri cu privire la realitatea angelici si-au gisit
raspunsuri la vremea cuvenitd, ca reactie la diversele polemici teologice. Aceste
raspunsuri vor sta la baza dezvoltarii invataturii despre ingeri. De aceea consi-
derdm a fi necesard o incursiune — de mici dimensiuni — prin scrierile Parintilor
primelor trei secole care au atins acest subiect, in mod direct sau indirect, pentru
a putea intelege dezvoltarea ulterioard a invitaturii despre ingeri.

Despre ingeri la Pirintii apostolici

Fidel invititurii apostolice?, Barnaba nu pregeti a zice ci cele doud cii —a
vietii si a mortii, a luminii si a intunericului — care stau inaintea omului se de-

! Acest lucru este revelat tocmai de etimologia cuvintului inger, care, provenind din gre-
cescul angelos, inseamna trimis, mesager — echivalentul ebraic malakh exprimand aceeasi realitate
diplomatici divini. Ingerii sunt mesagerii lui Dumnezeu, care Il comunici pe Acesta oamenilor.
In acest sens, ingerul este ,,0 reprezentare teofanica” sau ,,0 revelare indirecta a divinitatii ale cirei
«urme» le pastreazd” (Bogdan-Tataru Cazaban, Corpul ingerilor. Fragmente dintr-o istorie a ierar-
hiilor ceresti, Humanitas, Bucuresti, 2017, p. 18). Tngerul indicd proximitatea lui Dumnezeu, iar
interventia sa exprimd in termeni concreti manifestarea slavei lui Dumnezeu in lume. Functia lor
nu vizeazd doar transmiterea mesajului, ci si modul in care este exprimatd voia lui Dumnezeu,
devenind astfel adevarate modele de diplomatie pentru ambasadorii umanitatii (Harold Nicolson,
Diplomacy, Oxford University Press, London, New York, Toronto, 1942, p. 17).

?A se vedea in aceste sens, Bob Becking, Pieter W. van der Horst, Karel van der Toorn (eds.),
Dictionary of Deities and Demons in the Bible, 2nd edition, Brill/Eerdmans Publishing Co., Michi-
gan/Cambrigde, U.K., 1999; Gwendolyn Leick, A Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology,
Routledge, London/New York, 2003; Idem, Historical Dictionary of Mesopotamia, The Scarecrow
Press, Lanham, Maryland, Oxford, 2003; Merling K. Alomia, Lesser Gods of the Ancient Near East
and Some Comparisons with Heavenly Beings of The Old Testament (tezd de doctorat), Andrews
University, Michigan, 1987.

3 Rangar Cline, Ancient Angels. Conceprualizing Angeloi in the Roman Empire, Brill, Leiden/
Boston, 2011, pp. 167-168.

4 ,,invégéturé a celor Doisprezece Apostoli”, 1, 1, in PSB 1 (Scrierile Pirinti apostolici), Editu-
ra Institutului Biblic §i de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 25.
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osebesc prin faptul ci ,pe una sunt randuiti ingerii luminati ai lui Dumnezeu,
iar pe alta, ingerii satanei. Si unul este Domn din veci si pani in veci, iar altul
este stapanitor al timpului de acum al firiddelegii™. Astfel, incd din prima fazi a
crestinismului exista ideea ci omul virtuos, care va pasi pe ,calea luminii”, se va
impirtasi de viata ingerilor cea luminatd de Dumnezeu, Stipanul cel din veci si
pand in veci. Pe calea aceasta, omul este strijuit de doi ingeri — unul bun, avind
datoria de a pizi pe om, si unul rau, care cautd si ispiteasci pe cel ce voieste a
plini voia lui Dumnezeu. Barnaba initiaza un indemn spre pértasia la viata inge-
reascd — ca model de vietuire morald —, dar cu privire la ingeri nu oferd alte indici.
Motivul ar putea fi inteles din cuvintele celui care s-a ficut grau al lui Dumnezeu,
micinat de dintii fiarelor, ,Ignatie, numit si Teoforul”. Adresindu-se Bisericii
din Trales, acesta subliniaza ci cunoasterea pluralitatii ingeresti si a ierarhiei nu
este destinatd incepdtorilor®, numindu-i pe acestia prunci care nu pot primi o
astfel de hrani tare (Evr 5, 12)7.

O prezentd mai conturata a ingerilor se giseste in Pastorul lui Herma, o
scriere care atestd ,,primele indicii ale credintei crestine intr-o lume cereasci ierar-
hizatd, mostenita din literatura apocalipticd iudaici si pseudo-epigrafici™. Her-
ma, devenit bun crestin in urma unor nenorociri, a fost invrednicit de Dumnezeu
s aibd viziuni §i s3 primeascd in preajma lui un inger care l-a invitat intoarcerea
la Dumnezeu — pociinta’. Acest inger, care isi va asuma rolul de pastor — de aici

> Epistola zisd a lui Barnaba”, XVIII, 1-2, in ibidem, p. 135.

¢ Sfantul Ignatie Teoforul, ,Epistola citre Tralieni”, V, 1-2, in ibidem, p. 171.

7 Sfatul pe care il da Sfantul Ignatie: ,Folositi numai hrana crestina! Departati-vi de buruia-
na striind, care este erezia!” (fbidem, V1, 1) poate fi o dovadi a faptului cd in vremea aceea ange-
lolatria incd era o erezie comuna, infieratd si de Sfantul Apostol Pavel in Epistola citre Coloseni.

8 Bogdan-Tétaru Cazaban, op. cit., Humanitas, Bucuresti, 2017, p. 45.

?Tema legatd de ingerul pocdingei isi gaseste ridacini in literatura apocaliptica iudaicd, cu
precidere in Cartea lui Enoh. In straturile Cirtii Veghetorilor (1 En 6-36) sunt mentionate patru
nume de ingeri, catalogati drept ,.cei sfinti din cer” (I En 9, 2): Mihail, Sariel, Rafael si Gabriel
(unele manuscrise etiopiene il inlocuiesc pe Rafael cu Uriel, iar altele grecesti, pe Sariel). Acestia
constituie nucleul arhanghelilor, patru desemnand simbolul deplinatatii, care in straturile urma-
toare ale cirtii isi va gisi dezvoltare in numirul sase (in plus sunt numiti Raguel si Sarakiel — 7 £n
19, 1-7) sau sapte (in versiunea greceasci apare si numele lui Remiel). Insi grupul celor patru isi
pistreazd importanta si in straturile finale ale cirtii, in care Sariel sau Uriel devine Fanuel si este
identificat cu ingerul pocdingei: ,El mi-a rispuns: Mai intéi este sfintul Mihail, ingerul cel milostiv
si fertdtor. Apoi este SfAntul Rafael, ingerul care vegheazi asupra durerilor si a vitimarilor oame-
nilor; vine apoi Gabriel, care vegheaza pe cei puternici. in sfarsit este Phanuel, care vegheazi cainta
st speranta celor care isi doresc si mosteneasci viata vesnici” (1 En 37, 8-9). Pentru o prezentare mai
clard a acestei tematici, a se vedea Alexandru Mihaila, ,,Angelologia Vechiului Testament si a literaturii
apocrife”, in ***, Arhangheli si ingeri, Deisis/Stavropoleos, Sibiu/Bucuresti, 2011, pp. 59-66.
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si numele scrierii —, va fi si cel care va interpreta'® pildele primite de Herma spre
a cunoaste adancimile credintei crestine. Un aspect important pe care ingerul il
mentioneazi intr-una dintre interpretirile sale face referire la functia medierii. In
urma unei vedenii, tAlcuind semnificatia stancii si portii care sustineau Turnul —
simbol al Bisericii — construit de citre o multime de ingeri, acesta intreba: ,Ai
vizut, mi-a spus mai departe, pe cei sase barbati, iar in mijlocul lor pe un barbat
mare si slavit, care se plimba imprejurul turnului si arunca pietrele din zidarie?
(...) Barbatul cel slavit este Fiul lui Dumnezeu, iar cei sase barbati sunt slavitii
ingeri, care stau in dreapta si in stinga Lui. Niciunul din acesti ingeri sliviti nu va
intra fard El la Dumnezeu (s.n.). Cel care nu va primi numele Lui nu va intra in
Tmpérégia lui Dumnezeu™'. Astfel, se remarca, pe de o parte, o distinctie clard a
rolurilor indeplinite de citre fiintele angelice, printre care si cei din proximitatea
Fiului lui Dumnezeu, iar pe de altd parte, pozitia de unic Mediator a Fiului citre
Dumnezeu-Tatil.

Despre centralitatea Fiului lui Dumnezeu intrupat in viata crestinului
vorbeste si fabuloasa Epistola catre Diognet. Autorul nu se opreste din a afirma
faptul ¢ importanta invititurii crestine nu vine din vreo cugetare omeneasca sau
din faptul ¢ ar fi trimisd din Cer prin inger, ci din pricina faptului ca nevizutul
Dumnezeu a trimis pe Tnsu§i Cel prin care a creat toate, ,,L-a trimis cu bunitate si
blandete, cum trimite un rege pe fiul siu, L-a trimis ca Dumnezeu, L-a trimis ca
la oameni, L-a trimis ca si mAntuie, ca si convingd, nu sa sileascd; cA Dumnezeu

nu sileste”'?.

Despre ingeri la Apologetii credingei

De asemenea, prezenta ingerilor este indelung discutata si in randul
apologetilor crestini. SfAntul Iustin Martirul si Filosoful, atit in apologiile sale,
catsi in dialogul cu iudeul Trifon, aduce o serie de argumente in favoarea faptului
cd ingerul Domnului, care in Vechiul Testament este o prezentd paradoxali si
intrigantd prin faptul ci vorbeste ca Dumnezeu (Fc 16, 7-11.13; 21, 17; 22,
11-12.14 etc.”), este o preinchipuire subtild a lui Hristos, care este deopotrivi

1 Conceptul de inger interpret (ebr. malak haddober bi, lat. angelus interpres) apare pentru
prima datd in cartea Zaharia. Acesta este cel care talcuieste profetului vedeniile pe care acesta nu le
poate intelege (Zah 1, 9). Aceastd imagine va mai apirea si in cartea Daniel, tAlcuind chipul fiarelor
(Dn 7-8). A se vedea Carol L. Meyers, Eric M. Meyers, Haggai, Zechariah 1-8: A New Translation
with Introduction and Commentary, vol. 25b, Doubleday & Company Inc., Garden City, New
York, 1987, p. 114.

"'Herma, ,,Pastorul”, 89, 7-8, in PSB 1, p. 300.

12 Epistola citre Diognet”, VII, 1-4, in PSB 1, p. 341.

Y Mal'ak YHWH (ingerul lui lahve sau ingerul Domnului) este un personaj ceresc anonim
si enigmatic care a produs o serie de nedumeriri in snul interpretilor atdt evrei, cat si crestini,
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Dumnezeu si Trimis al lui Dumnezeu-Tatal'. O interpretare aparte in acest sens
este legatd si de episodul de la stejarul din Mamvri, unde, conform lui Iustin, una
dintre cele trei persoane care s-au aritat lui Avraam a fost Dumnezeu-Logosul
divin. Aceasta interpretare va fi adoptatd de toti Pirintii si scriitori bisericesti,
pand la Augustin®. La randul lor, si profetii care au fost trimisi ca sd vesteascd
cele ale lui Dumnezeu sunt numiti de citre apologet ,ingeri si apostoli ai lui
Dumnezeu™®. Desigur ca Sfantul Iustin nu atribuie lui Hristos — si nici profetilor
— natura ingereasca, ci face referire la functia angelici de mesager, trimis al lui
Dumnezeu.

Cu privire la ingeri, acesta 1i defineste ca fiind ,fiinte personale permanen-
te, care nu se absorb in ceea ce le-a produs”’. Dumnezeu a creat pe ingeri — si
pe oameni — cu deplind libertate, voind ca ei si urmeze in acest fel voia Sa'®.
Le-a dat lumea spre pazd'’, dar acestia, cilcind porunca lui Dumnezeu, s-au

din trecut si pAna in prezent. Aceastd formula apare in scrierile vetero-testamentare de 58 de ori,
iar in varianta mal'ak Elohym (ingerul lui Dumnezen), de 11 ori. Dificultatea dezvaluirii exacte a
identitdtii acestui personaj misterios survine din faptul ca acest tip angelic se confundd cu Dum-
nezeu in teofanie, lucru observat, in special, in cirtile Pentateuhului, precum si in Judecirori.

' Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, ,Apologia intai”, LXIIL, in PSB 2 (Apologeti de limbi
greacd), EIBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 68: ,Fiul lui Dumnezeu este, asa cum am spus mai ina-
inte, Cuvantul lui Dumnezeu. El se numeste, de asemenea, inger si apostol; cici El este Acela care
vesteste cele ce trebuie cunoscute si este trimis ca si arate cite vesteste, asa cum insusi Domnul
nostru a zis: «Cel ce ascultd de Mine ascultd de Cel ce M-a trimis pe Mine».”; ,, Dialogul cu iudeul
Trifon”, LVIIL, in PSB 2, p. 159: ,Dumnezeu, care S-a ardtat patriarhilor, este numit si inger,
si Domn, pentru ca si din aceasta si cunoasteti ci El slujeste Dumnezeului, Périntelui tuturor”;
ibidem, LX1, p. 162: ,Dumnezeu a niscut din El un principiu i o putere oarecare rationald, care
se mai numeste de catre Duhul Sfant si Slavd a Domnului, alteori Fiu, alteori intelepciune, alte-
ori inger, alteori Dumnezeu, alteori Domn §i Cuvant i alteori Se numegte pe Sine Conducitor
principal de oaste, atunci cAnd S-a aratat in chip de om lui losua Navi. Cici intotdeauna El isi
are numirea dupd felul cum slujeste vointei parintesti si din aceea ci este nascut din Tatdl, prin
voin(d’; ibidem, LXXXVI, p. 195: ,Cici toti impiratii i toti unsii de la El se impértiseau ca sa
se numeasca si impdrati si unsi, in acelasi chip in care si El insusi a luat de la Tatal, numirea de
impdrat, de Hristos, de preot, de inger si toate celelalte de felul acesta, pe care le are sau le-a avut’;
a se vedea si ,Apologia intdi”, VI, si ,Dialogul cu iudeul Trifon”, LX, pp. 161-162; CXXVI, pp.
240-242; CXXVII, pp. 242-243.

15 A se vedea ,Dialogul cu iudeul Trifon”, LVI si nota 464, in ibidem, pp. 152-157.

16 Ihidem, LXXV, p. 181.

V7 Ibidem, CXVIIL, p. 243.

18 Ibidem, CXL, p. 255.

1 Sfantul Ciprian al Cartaginei va zice la un moment dat in tratatul siu despre gelozie
si invidie cd, ,avind maretie ingereascd si fiind drag lui Dumnezeu, cAnd a vizut pe om ficut
dupi chipul lui Dumnezeu, din invidie riuvoitoare, a cizut in pacatul urii”; cf. Sfantul Ciprian
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insotit cu femeile?®, dind nastere la demoni, care, la rindul lor, urmiresc ucide-
rea crestinilor®’. Intruparea Méntuitorului a insemnat momentul de jubilatie al
ingerilor, aflat in contrapunct cu momentul Tnélgérii, care a produs acestora stu-
poare®. Dumnezeu nu nimiceste lumea, spre distrugerea rautatii si a demonilor,
din pricina crestinilor, in care vede un motiv de a conserva lumea®. Hristos, Care
va veni in slava pe norii cerului, inconjurat de ingeri, va judeca intreaga creatie,
inclusiv pe ingeri si pe demoni.

Cu o mai mare claritate, Sfantul Irineu, episcopul Lyonului, vorbeste
despre functia mediatoare a Logosului divin, care oferd posibilitatea ingerilor de
a cunoaste pe Dumnezeu-Tatdl. Angelologia Sfantului Irineu este pusi in relatie
cu opera misionara recapitulativd a Mantuitorului, care restaureazi suveranitatea
omului fad de ingeri**. Cu toate ci realitatea Ingereascd nu este cunoscuta nici ca
numdr, nici ca profunzime, aceasta este diversa si ordonata pe cete, Sfantul ierarh
enumeriand Tncepitoriile, Puterile, Tngerii, Arhanghelii, Domniile, Stdpaniile,
Tronurile”, incluzind si Heruvimii, care sunt ,chipurile iconomiei mantuirii
Fiului lui Dumnezeu™, si, indirect, Serafimii — care, desi nu sunt mentionati, nu

al Cartaginei, ,Despre gelozie si invidie”, V, in PSB 3 (Apologeti de limbi latinid), EIBMBOR,
Bucuresti, 1981, p. 496.

?Traditia cdderii ingerilor in pdcat — fard a se mentiona natura sa — a fost receptata si in
Noul Testament (Lc 10, 18; 2 P 2, 4), fard a preciza insi sursele. Cel mai probabil acestea au fost
cartile apocrife I Enob si Jubilee. Lucru interesant este acela ca in aceste cirti nu sunt mentionate
legdturile ingerilor cu femeile. Identificarea fiilor lui Dumnezeu cu ingerii cizuti este varianta ris-
pandita a interpretarii in crestinismul primar, printre care se numdra si Atenagora, Tertulian, Sf.
Irineu, precum si iudeii Philon si Iosif Flaviu. O interpretare alegoricd va fi datd de luliu Africanul,
in sec. II, identificAnd pe fiii lui Dumnezeu cu oamenii virtuosi din semintia lui Set, care au fost
corupti spre desfrinare de descendentele semintiei lui Cain. A se vedea Alexandru Mihaila, arz
cit., p. 46. Sfantul Teofil al Antiohiei tine sd precizeze faptul ci demonul — care se mai numeste si
drac (8pdxwv, de la 6é8paxévai, care inseamna ,a fugi in secret”) si satan — a fost mai intii inger,
dar a fugit pe furis de la Dumnezeu. Cf. Teofil al Antiohiei, , Trei cirti catre Autolic”, 11, 28, in
PSB2,p. 316.

2'1dem, ,Apologia a doua”, I, p. 77, si V, 81.

?*]dem, ,Dialogul cu Trifon”, XXXVI, pp. 130-131.

#]dem, ,Apologia a doua”, VII, p. 82.

2 Sfantul Sfintit Mucenic Irineu al Lyonului, Aflarea si respingerea falsei cunoasteri sau Contra
ereziilor, vol. 2, 111, 12, 9, Teologie pentru azi, Bucuresti, 2017: el (apostolul, n.n.) nu numai
ci declard pe Dumnezeu ca Creator al lumii, nefiind de fatd evrei, ci el aratd ci existd doar un
singur neam omenesc pe fata intregului pimant. Dupa cum a spus si Moise: «Cand Cel Prea Inalt
a impirtit neamurile, adicd [atunci cAnd] a impdrtit pe fiii lui Adam, El a pus margini/hotare
neamurilor dupa numirul Tngerilor lui Dumnezeu» (Dt 32, 8). Insd aceste neamuri, care cred in
Dumnezeu, nu sunt sub stipanirea Ingerilor, ci acum sunt sub stipanirea Domnului. «Pentru ci
partea Domnului este poporul lui lacov, iar Israel este partea Lui de mostenire» (Dr 32, 9)”.

% Thidem, vol. 1, 11, 30, 6.

26 Acestia sunt mentionati in doud locuri: ibidem, vol. 2, 111, 11, 8, si IV, 20, 9.
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pot fi strdini cunoasterii sale. Un lucru care trebuie remarcat este faptul ci ingerii
sunt fiinte care au rol bine definit in iconomia creatiei, fiind co-slujitori, a caror
menire este de a-l cinsti pe Dumnezeu, ,,nu pentru cd El ar avea nevoie, ci pentru
ca ei sd nu fie «inutili si lipsiti de gratitudine»”?.

Despre ciderea ingerilor datoratd fiicelor oamenilor vorbeste si Tertulian,
fapt pentru care femeile trebuie si poarte capul acoperit®. Acesta pune pe sea-
ma ingerilor cizuti aparitia ereziilor” — despre care Sfantul Apostol Pavel atrage
atentia atunci cAnd zice ci chiar daci un inger din cer va vesti o altd evanghelie
sa fie anatema (Ga 1, 8) —, cit si persecutarea crestinilor. Rugiciunea acestuia se
indreapta spre venirea Impiritiei ceresti, ,care este dorinta crestinilor, tulburarea
neamurilor, tresaltarea ingerilor”™. Acestia sunt pretutindeni, pentru ca ,orice
spirit este iute ca o pasire”, si se roagd alituri de oameni®'.

Nu putem trece cu vederea nici frumosul encomion pe care Sfantul Gri-
gorie Taumaturgul il aduce lui Origen, in care face referire in mod deosebit
la prezenta ingerului pazitor. Acesta este constient de faptul ci viata se afld sub
obladuirea unei caliuze nevizute, cireia ii multumeste ci l-a adus in preajma
dascilului siu Origen. Pune in seama treptei de desavérsire si prezenta unui ca-
lauzitor pe misurd — inaintarea in virtute insemnand trecerea din paza ingerilor
in cea a lui Dumnezeu. Astfel, acesta cugeta despre Origen cd, ,,de buni seama,
acel barbat, fiind un om mare, a avut un ocrotitor pe masura lui, pe unul dintre
ingerii mari, poate chiar pe ingerul «Sfatului celui mare» (Isaia 9, 6), pe Mantu-
itorul comun al tuturor — pentru ci, datd fiind desavarsirea lui, numai acesta i
putea fii ocrotitor™2.

La randul siu, Sfintul Metodiu al Olimpului mentioneazi un lucru
destul de important cu privire la prezenta angelica: ,copiii, chiar daci se nasc din
desfriu, sunt incredintati ingerilor pazitori”*, subliniind si faptul ci ei se nasc

¥ Bogdan-Tétaru Cazaban, op. cit., p. 47.

»Tertulian, ,Despre rugiciune”, XXII, in PSB 3, p. 341: ,Firi indoiald, el spune ca din
pricina ingerilor trebuie sd se acopere capul, fiindca ingerii s-au indepértat de Dumnezeu din cauza
fiicelor oamenilor”.

¥ Tertulian consemneazi astfel pe Marcion ca fiind cel dintéi care si-a insusit o erezie, adu-
cind o criticd solida si la adresa lui Appeles, ucenicul lui Marcion, care identifici pe Dumnezeul
Vechiului Testament — conform ereziei marcionite — cu un inger de foc al lui Dumnezeu. A se ve-
dea Idem, ,Despre prescriptia contra ereticilor”, XXXII-XXXIV, in ibidem, pp. 162-164, precum
si ,Despre suflet”, XXIII, 3, in ibidem, p. 200.

¥]dem, ,Despre rugiciune”, V, p. 232.

31 Ihidem, XXIX, p. 245.

32 Sfantul Grigorie Taumaturgul, ,,Cuvantul de multumire adresat lui Origen”, IV si XIX, in
PSB 10 (Sfiantul Grigorie laumaturgul si Metodiu de Olimp. Scrieri), EIBMBOR, Bucuresti, 1984,
p- 18sip. 37.

3 Metodiu de Olimp, ,Banchetul sau despre castitate”, IV, in PSB 10, p. 51.
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din vointa divina. Cu alte cuvinte — desi nu mentioneaza specific momentul cind
un copil primeste ingerul pazitor —, se intelege faptul ci prin nastere omul intrd
deja in grija unei caliuze angelice.

Si pentru Metodiu, universul este unul ordonat, avind ca stapin pe Dum-
nezeu Care a creat toate, Ciruia toate cele rationale se supun. Dumnezeu ,avea
sd poarte grija de toate fipturile, conducind totul fird gres, intocmai ca pe o
corabie, cu cirma intelepciunii Sale, pe cind ingerii erau rinduiti si conducd
pe parti”*. Numirul ingerilor — fiinte nemuritoare —, care Il urmeazi in ordine,
impartiti in cete si neamuri, si-a gasit desavarsirea doar prin crearea omului, a ca-
rui scop a fost acela de a se face ecou al cantirilor ingeresti. Ciderea omului si re-
staurarea relatiei dintre Creator si om este redata printr-o interpretare alegorici a
parabolei oii pierdute®. Cu toate i numirul fiintelor spirituale este necunoscut
mintii omenesti, Dumnezeu a asezat in intimitatea creatiei o ordine in virtutea
cdreia si cetele ingeresti sunt impartite pe neamuri.

,Ci altul este neamul ingerilor, si altul al incepatoriilor, altul al puterilor; ca
nu este un singur rang, o singura familie, nici o singurd ceatd a celor nemuritoare,
ci neamurile §i familiile lor sunt diferite. Nu se schimbé heruvimii, lasindu-si
propria demnitate, in cea a ingerilor, nici ingerii in alta decit a lor. Acestia trebuie
si rimand asa cum sunt si cum au fost facugi. Ei bine, si omul, fiind dintru
inceput nemuritor si rAnduit si locuiasca pamantul si sd conduci toate (vietitile)
de pe el, niciodatd nu se va schimba din starea lui de om, nu va lua nici chipul
ingerilor, nici pe cel al altor creaturi; pentru ci nici ingerii nu-gi schimba chipul
cu care au fost inzestrati de la inceput. Hristos n-a zis ca a venit sd schimbe chipul
omului in altul, sd transforme firea umana in alta, ci si-l readucd pe om la starea
de dinainte de cidere, omul fiind nemuritor. Fiecare trebuie si rimini in starea

in care a fost pus si toate sd se umple...”.

In acest sens, atit ingerul, cit si omul sunt concretiziri ale vointei divine,
neputind afirma faptul ¢ omul a insemnat rezultatul vreunui esec in crearea
ingerilor.

% Idem, ,Aglaofon sau despre inviere”, XXXVIL, in ibidem, p. 147.

% ,Dar, incilcand porunca, omul a cizut intr-o greseald ingrozitoare si a devenit muritor.
De aceea zice Domnul ca El a venit la aceasta viata din ceruri, dupa ce a parisit cetele si ostile
ingeresti. Intr-adevir, muntii reprezinti cerurile, iar cele 99 de oi reprezinti puterile, «incepitoriile
si stipanirile» (Efes. 1, 21), pe care Stipanul si Pistorul le-a parisit atunci cind a coborit si caute
oaia cea pierdutd. Omul incetase si mai faca parte din grupul si din numdrul acestora, atunci cAnd
Domnul a luat firea lui si a imbricat-o (ca pe un vesmant); a ficut aceasta pentru ca nu cumva
omul — coplesit de ingelaciunile plicerii — iarisi s se afunde”. Idem, ,Banchetul sau despre casti-
tate”, VI, p. 61.

3¢Idem, ,Aglaofon sau despre inviere”, XLIX, pp. 156-157.
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Omul trebuie sd se asemene ingerilor, dar aceasta nu inseamnd ci trupul
trebuie sa fie nimicit, ci conformat firii ingeresti, adici si devind nepitimitor.
Acest lucru este posibil urmind calea fecioriei, caci ,aripile fecioriei duc in mod
firesc spre cer, si nu spre pamént, duc spre eterul pur si in vecinitatea ingerilor™.
Conformarea omului la firea ingerilor se desavarseste abia la a Doua Venire a
Mantuitorului Hristos, cAnd trupurile omenesti se vor lepida de forma lor pa-
manteasca si stricacioasa, imbricind haina nestricicioasi, cea asemenea ingeri-
lor*®. Dar acest lucru nu inseamnd ci omul se va transforma in inger, devenind
fiintd spirituala, lipsita de trup. Faptul ci oamenii ,la inviere nu se vor insura,
nici nu se vor marita, ci vor fi ca ingerii din cer” (Mz 22, 30) nu inseamnd cd
acest lucru se datoreazi lipsei trupurilor, ci faptului ca vor trai in nestriciciune si
lumini dumnezeiasca.

»~Mantuitorul ne aseamind cu ingerii, pentru ci, intocmai ca aceia in cer,
oamenii nu s-au preocupat de cisatorii si ospete in paradis, ci de faptul de a vedea
pe Dumnezeu si de a cultiva virtutea, avind exemplu pe Hristos™.

In acest sens, si hrana ingerilor — nepurtind trup marterial — este una duhov-
niceasca®, care nu poate fi alta decat impirtasirea din Cuvantul lui Dumnezeu.
Astfel, si omul, urmand ingerului, este chemat si se impirtaseasca din aceeasi
hrand duhovniceasca a Cuvantului lui Dumnezeu, ficut cunoscut lumii prin in-
trupare?!.

Ultimul autor pe care il vom consemna este Sfantul Clement Alexandrinul,
ale carui scrieri reflectd o angelologie conturata in jurul unui univers ierarhic.
in primul rind, spune acesta, ingerii sunt mvedpata voepd, adici ,duhuri
intelegitoare”, si ,foc cunoscitor”. Acest foc devine ,lumind cunoscitoare”
cand contempld ,lumina inaccesibild” a Chipului Tatilui**. Contemplarea Fetei
lui Dumnezeu este elementul ordonator al ierarhiei ceresti, ,cei dintai creati”

71dem, ,Banchetul sau despre castitate”, II, p. 88.

38 [bidem, V, p. 107.

¥ 1dem, ,Aglaofon sau despre inviere”, LI, p. 158.

© Ibidem, VI, p. 125.

“Tn acest sens, prin Intrupare si intreaga operi de mantuire, omul a primit o hrani deosebi-
td de cea a ingerilor, adicd impirtasirea din Trupul si Singele Méntuitorului, de care se impartisesc
si ingerii, necunoscand desivarsit taina aceasta mare.

“2 Clément d’Alexandrie, , Extraits de Théodote”, 12, 2-3, in Sources Chrétiennes (série anne-
xe de textes hétérodoxes), Editions du Cerf, 29, Bd de Latour-Maubourg, Paris, 1948, pp. 83-84:
»En premier lieu, les Anges sont du feu intelligent et des «esprits intelligents»: ils ont été puriflés
dans leur substance. Mais le plus haut degré d’avancement 4 partir du feu intelligent et parfaiteme-
nt puriflé est la lumiére intelligent, «choses vers lesquelles les Anges désirent ardemment se pencher, dit
Pierre. Et le Fils est encore plus pur que cette dlumiére». Il est «Lumiére inaccesible»...”.
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(IlpotékTioTor) — cei sapte ingeri®® — primind desdvarsirea prin Fiul, Marele
Preot. La rindul lor, ,cei dinti creati” initiazd pe arhangheli, si acestia, pe
ingeri*. Reprezentarea ierarhici a registrului ceresc se rsfringe si asupra realititii
pamantesti, indeosebi asupra celei sacerdotale. Spune Clement ci ,rangurile de
aici din Biserici: episcopi, preoti si diaconi, sunt, dupd parerea mea, imagini
ale slavei ingeresti si ale rinduielii aceleia, pe care, dupa cum spun Scripturile,
o0 asteaptd cei care au vietuit, mergind pe urmele apostolilor, in desivarsirea
credintei, potrivit Evangheliei. Acestia, fiind ripiti «in nori», scrie apostolul, vor
fi mai intai diaconi, apoi vor fi inscrisi in ceata preotilor, potrivit rangului slavei
— ci este deosebire intre slava si slavdi — pAnd ce vor ajunge la starea de «birbat
desdvarsity™®. In acest sens, functia mediatoare a ingerilor se rasfringe si in raport
cu Biserica, clericul fiind imaginea ingerului.

Se observd o comportare dinamici a treptelor ierarhice, miscate de setea
de a cunoaste Fata lui Dumnezeu, alituri de urcusul duhovnicesc al omului,
cetele ingeresti aflindu-se intr-o progresie continua spre proximitatea absolutd
a Divinitatii. Omul (gnosticul), atingind gradul suprem de cunoastere, intrd in
relatie directd cu Logosul-Hristos, asemenea celor mai inalte fapturi, nemaifiind
iluminat de citre ingeri®. Un lucru este categoric insd, anume acela cd numai
cel initiat poate si bucure de proximitatea fatd de unicul Dumnezeu?, precum
si faptul ca omul, cunoscand cele ascunse mintii omenesti, se va hrani din hrana
cea duhovniceasci, Domnul Hristos, aceeasi hrana din care se hrinesc si ingerii

# Sapte sunt ingerii cei inti niscuti, conducitorii celorlalti ingeri, cei care au cea mai mare
putere”. Pentru simbolistica cifrei sapte in descrierea lui Clement, a se vedea Clement Alexandri-
nul, ,Stromatele”, VI, 16, 143, in PSB 5 (Scrieri. Partea a doua), EIBMBOR, Bucuresti, 1982,
p. 445.

# Se observi o puternici influentd a traditiilor iudeo-crestine legate de primii sapte ingeri
— a se vedea aceastd temd tratd de catre Alexandru Mihiild, a7z cit. —, precum si problematizarea
filosofica a relatiei dintre Unu si multiplu. ,,Fata lui Dumnezeu” este una dintre temele specifice
literaturii apocaliptice iudaice — a se vedea scrierea I Enoh —, care isi gaseste o dezvoltare in opera
lui Clement prin faptul ci devine principiu ordonator al ierarhiei. A se vedea pe larg la Bogdan
G. Bucur, Angelomorphic Pneumarology: Clement of Alexandria and Other Early Christian Witnesses,
Brill, Leiden, Boston, 2009, precum si Bogdan Tataru-Cazaban, op. cit., p. 47.

# Clement Alexandrinul, ,Stromatele”, VI, 13, 107, p. 445.

% Clément d’Alexandrie, ,Extraits de Théodote”, 27, 3, p. 115: ,Alors 'Ame nue, qui este
dans la puissance du «conscient» et est devenue comme le corps de cette puissance, pénétre dans
le monde «pneumatique». Elle este devenue réellement douée de «logos» et dans Iétat de Grand-
Prétre: car elle est désormais directement «animée», pour ainsi dire, par le Logos, de méme que
les Archanges sont devenus les grands prétre des Anges, et les Protoctistes les grand-prétre des
Archanges”.

47 Clement Alexandrinul, ,Cuvant de indemn citre eleni”, XII, 119, 1, in PSB 4 (Scrieri.
Partea intdi), EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 138.
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in ceruri. Cu alte cuvinte, se va hrini din mana cereasca®. Deci hrana ingerilor®
este Cuvantul lui Dumnezeu, Care, prin intrupare si inaltare, este Ipostasul unic
al celor douad firii — omeneasca si dumnezeiascd — unite.

Pentru Clement, Hristos — Cuvantul intrupat — este Pedagogul lumii. Avind
in vedere aceasta, intreabi retoric:

,Cine ar putea, dar, s ne educe cu mai multa iubire de oameni decat EI?
Mai intai, pentru poporul cel vechi era un testament vechi; era legea care educa
pe popor cu fricd, iar Cuvantul era inger; acum pentru poporul cel nou si tinar,
s-a daruit un testament nou; Cuvantul S-a nascut, frica s-a prefacut in dragoste si

s-a nascut acest tainic inger, lisus™".

Asemenea lui Metodiu, Clement afirmi ci a fi conform firii ingeresti in-
seamnd a nimici faptele trupului si a imbrica trupul in nestriciciune’, caci, in
ceea ce priveste neinfrinarea si intelepciunea, ingerii sunt superiori oamenilor,
chiar daca nu existd nicio deosebire in ceea ce priveste viata — ca dar primit de la

Dumnezeu.

Concluzii

Textele propuse in acest articol cu privire la invatitura patristicd despre in-
geri in secolele I-IIT descopera citeva idei esentiale referitoare la modul in care era
receptatd aceastd realitate de taind a cetelor ceresti in lumea crestina. Un lucru de
remarcat este faptul cd, in scrierile citate mai sus, accentul cade in putine cazuri
pe incercarea de a defini entitatea ingerului, ci, mai degraba, este pusa in evidentd

#1dem, ,Pedagogul”, cartea intdi, VI, 41, in ibidem, p. 190.

#Un aspect care trideazi influenta literaturii apocaliptice iudaice — ceea ce denoti si larga
ei folosire in mediul crestin — este si faptul i Clement aseamina pe cei care privegheaza pentru
Dumnezeu cu ingerii, ,,pe care ii numim «veghetori»”. Ibidem, cartea a doua, IX, 79, p. 276. Pen-
tru mai multe detalii cu privire la prezenta Veghetorilor in literatura apocaliptici iudaica, a se ve-
dea Gustav Davidson, A Dictionary of Angels including the Fallen Angels, The Free Press, New York,
U.S.A., 1971, p. 311; Evelyn Dorothy Oliver, James R. Lewis, Angels. A to Z, Visible Ink Press,
Detroit, 22008, pp. 380-381; Bob Becking, Pieter W. van der Horst, Karel van der Toorn (eds.),
op. cit., p. 893; Yoshiko Annette Reed, Fallen Angels and the History of Judaism and Christianity.
The Reception of Enochic Literature, Cambridge University Press, New York, 2005; Jephet Ibn Ali
The Karaite, A Commentary on the Book of Daniel, The Clarendon Press, Oxford, 1889; precum
si cirtile apocrife cele mai relevante pentru acest subiect: Cartea etiopiand a lui Enob sau I Enob:
R.H. Charles, Cartea lui Enoh, trad. in Ib. romani de Alexandru Anghel, Herald, Bucuresti, 2018,
240 p.; si Cartea Jubileelor: Book of Jubilees, translated from the ethiopic by Rev. PhD. George H.
Schodde, E.J. Goodrich, Oberlin, Ohio, 1888, 131 p.

%0 Clement Alexandrinul, ,,Pedagogul”, cartea intai, VII, 59, p. 200.

3! [bidem, cartea a doua, X, 100, p. 287.

52]dem, ,Stromatele”, IV, 3, 7, p. 241.
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functia ingereasci de mediator intre om si Dumnezeu, intre pimént si Cer. In
acelasi timp, ingerul este propus ca model de viatd pentru crestin. Acesta este
indemnat sa se conformeze acestui mod de viatd, prin infrinare i prin atentia
permanent indreptatd citre Dumnezeu si semen, dar i prin hrinirea continua
din ,mana ingereasci’, care este Cuvantul lui Dumnezeu.

Un alt aspect esential este centralitatea Persoanei Mantuitorului in angelolo-
gie. Ingerul din scrierile vechi-testamentare este receptat ca o prefigurare a Fiului
lui Dumnezeu Intrupat, Trimisul lui Dumnezeu. Hristos este Ingerul Sfatului
celui Mare, Mediatorul suprem intre Cer si pimant, , Tainicul Tnger” prin care
s-a ficut cunoscuti oamenilor realitatea Impiritiei celei duhovnicesti a Cerurilor.
Prin Hristos, omul si ingerul sunt laolalta.
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O abordare ,,intermediald” text-imagine: episodul Adormirii
(koimesis), stramutarii (metastasis) si invierii (anastasis)
mistice ale Maicii Domnului in viziunea omiletici a
patriarhului isihast Filotei Kokkinos (sec. XIV) si in icoana de
hram din catapeteasma bisericii athonite Protaton (sec. XVI)*

Protos. Drd. Daniil (Daniel-Cosmin) PINCIUC

Abstract:

The present study brings two “mediums” or two different visions of the
same theme face to face through a synergistic juxtaposition and an ekphrastic-
type iconotextual approach of two art forms. The goal of this piece of work is
to highlight the wonderful Christologically centered episode of the event of
the Dormition (koimesis) of the Virgin Mary holistically, and specifically, the
theological-mystagogic dimension of the departure (metastatis) of the soul and
body to heaven, which becomes a mystical resurrection (anastasis) through and in
Jesus Christ as an eschatological response to the destiny of man who has reached
deification (theosis). The two art forms studied here are the only Mariological
homily at the Dormition of the Mother of God by the hesychast patriarch
Filotei Kokkinos (14th century) and the icon of the patron saint in tempera
from the iconostatasis of the Athonite church Protaton (16th century). These
two exceptional byzantine compositions bear a huge artistic and anthropological
impact and above all, mystagogic: an “icon” in word and a “homily” in color.

Keywords:

intermediality, iconotext, iconology, dormition, byzantine mariology,
mystical resurrection, Mother of God, Philotheos Kokkinos, Protaton,
Theophanes the Cretan

“Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ici jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Context si argument

In urma unei minunate cilitorii la ,Muntele transfigurat” (Athos)' in vara
anului 2022, cu prilejul participarii la praznicul Adormirii Maicii Domnului din
15/28 august, Fecioara Maria mi-a indreptat pasii spre descoperirea ineditd a
doua veritabile si pretioase capodopere bizantine care, desi realizate la aproximativ
doud veacuri distanta, isi meritd atentia §i analiza intr-o formd comparativa si
integrativa: unica omilie mariologici la episodul Adormirii atribuitd patriarhului
constantinopolitan isihast Filotei Kokkinos (T 1376/7/9)* — evreu, egumen al
Marii Lavre, mitropolit de Heracleea, imnograf si teolog, ucenicul i biograful
Sfantului Grigorie Palama i introdus in Sinaxare la Sfintul Munte in secolul
XVIII? —, aflatd in forma unui volumas in metafrazi neogreacd* prifuit si uitat
pe rafturile pangarului Schitului ,,Sfantului Andrei” (Serai), si impunatoarea si
impresionanta icoand pictatd in tempera cu aceeasi scend a Adormirii Fecioarei
Maria din frumoasa catapeteasma a unicei si celei mai vechi bazilici athonite
Protaton (Kareia). Surpriza descoperirii acestei uimitoare icoane a fost cu atit
mai mare cu cAt mdndstirea noastrd ortodoxi din Aldeia de Santa Margarida
(Portugalia), purtatoare a aceluiasi hram al Adormirii, primise, cu aproape doua
siptimani mai inainte (12 august), o frumoasi copie a acestei icoane zugravite
de un monah athonit grec pe numele sau Kiril in anul 2021. Interesul pentru
mariologia omileticd bizantind a secolului XIV, dar si intlnirea aproape zilnici cu
icoana Adormirii Maicii Domnului agezatd in biserica noastra au fost argumente
suficiente pentru a incerca o aliturare a celor doud ,,comori” bizantine printr-o
abordare ,intermediald” text-imagine in dubla cheie hermeneutica: iconografica,
a omiliei mariologice philoteiene, si omiletica, a icoanei athonite protatoniene.

'A se vedea Jean Bies, Athos: muntele transfigurat, trad. Maria-Cornelia Ici, postf. Maria-
Cornelia Ica i Ioan Ici jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2006, 280 p.

2 Prosopographisches Lexikon der Palaiologenzeit (PLP), ed. Erich Trapp et alii, Vienna, 1976
, nr. 11917, si Dr. Johannes Preiser-Kapeller, Der Episkopat im spiten Byzanz. Ein Verzeichnis der
Metropoliten und Bischofe des Patriarchats von Konstantinopel in der Zeit von 1204 bis 1453, Verlag
Dr. Miiller, Saarbriicken, 2008, p. 143. A se vedea Vitalien Laurent, ,,Philotée Kokkinos”, in Dic-
tionnaire de Théologie Catholique (DTC), X11, 2 (1935), col. 1498-1509, si Aimé Solignac, ,,Phi-
lotée Kokkinos”, in Dictionnaire de Spiritualité, Ascétique er Mistique, Doctrine et Histoire (DSp),
XII (1984), col. 1389-1392. O ampli cercetare sub forma unei teze de doctorat despre Viata
Sfantului Filotei si opera sa teologicd, dar mai ales despre lucririle sale hagiografice, in Mihail
Mitrea, A Late-Byzantine Hagiographer: Philotheos Kokkinos and His Vitae of Contemporary Saints,
The University of Edinburg (PhD in Classics), 2017, 431 p.

11 octombrie este ziua de priznuire a Sfintului Filotei, patriarhul Constantinopolului.

* Philotheou Aghiotatou Patriarchou Konstantinopoleos kai Hegoumenou tes Meghistes
Lavras, He Theotokos. Homilia eis ten Koimesin tes Hyperaghia Despoines Hemon Theotokou, Ekdo-
seis Athos, Athenai, 2007, 92 p.
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Adormirea Preasfintei Stdipdnei noastre de Dumnezeu Niscitoare in
viziunea omileticd a patriarbului isihast Filotei Kokkinos®

Redactata, probabil, in primii ani® ai celui de-al doilea patriarhat al lui Filo-
tei Kokkinos” (1364-1376), Omilia la Adormire este unicul text inchinat Maicii
Domnului din vasta sa operi teologica, alcituit dupa un plan precis sub forma
unui mini-tratat mariologic precedat de un prolog si finalizat cu un epilog si o
rugiciune finala. Editatd foarte tardiv si aproape deloc studiatd, transmisa prin
cateva manuscrise® — Mosq. Synod. gr. 164/165 (Vlad. 257)°, f. 386v-408 (sec.
XV), Lavras H 207 (Eustrat. 862)'°, f. 264v-294 (sec. XV) Lavras M 89 (Eus-

> De dormitione, in E Halkin, Bibliotheca Hagiographica Graeca (BHG) 111, Bruxelles, 1957,
1102c. A. Ehrhard, Uberlieferung und Bestand der hagiographischen und homiletischen Literatur der
griechischen Kirche, 111 (Texte und Untersuchungen, 52), Leipzig, 1952, pp. 76 (12), 191 (13), 292.

6 Mihail Mitrea, A Late-Byzantine Hagiographer..., p. 94 si p. 389 (anexa 1). In teza sa de
doctorat despre Viaga si opera filoteiand, Dionysios A. Tsentikopoulos precizeaza: ,,Conform ipo-
tezei editorului textului, V. Psevtonkas, lucrarea este plasatd cronologic in cel de al doilea patriar-
hat al lui Filotei (1364-1376). Completind aceasta ipotezd, observim ci 15 august 1364 trebuie
exclus, intrucét al doilea patriarhat al lui Filotei incepe la 8 octombrie. Acelasi lucru este valabil si
pentru 15 august 1376, Patriarhul Filotei fiind inliturat de pe tron in aceeasi luni. La 22 august
1376, Andronic al IV-lea, cu ajutorul turcilor, a intrat in Constantinopol dupd un asediu de 32
de zile si si-a capturat tatdl si fratele. Asediul capitalei de citre propriul fiu al imparatului este
un eveniment care nu ar fi rimas neabordat de patriarh, in cazul in care discursul ar fi fost rostit
in 1376”. (Dionysios A. Tsentikopoulos, Philotheos Kokkinos Bios kai Ergo, Thessalonike, 2001,
p. 306, disponibild online la https://thesis.ekt.gr/thesisBookReader/id/22813?lang=cl#page/1/
mode/2up, accesat la data de 3 decembrie 2023). Pe de alta parte, in Cuvdntul inainte al editiei
din 2007 mentionate mai sus, se precizeazd ci: ,Discursul a fost scris probabil la inceputul se-
colului al XIV-lea, cAnd sfintul era staret al Marii Lavre a Sfintului Munte unde se gaseste si
manuscrisul Lavras 862 (H 207) din care este preluat textul.” (Philotheou Aghiotatou Patriarchou
Konstantinopoleos kai Hegoumenou tes Meghistes Lavras, He Theotokos. Homilia eis ten Koimesin
tes Hyperaghia Despoines Hemon Theotokou, p. 7).

7 ,Numele de Kokkinos nu este cel de familie, ci un supranume, datorat, probabil, parului
rosu pe care-l avea” (Ignatie, episcop al Husilor, Sfanrul Grigorie Palama si teologia energiilor necre-
ate, Ed. Horeb, Ed. Spandugino, Bucuresti, 2022, p. 150).

8 Demetrios G. Tsames, , Ta aghiologhika erga tou Philotheou Kokkinou, Patriarche Kon-
stantinopoleos”, in Epistemonike Epeteris tes Theologhike Scholes tou Panepistemion Thessalonikes,
22 (1977), pp. 14-15; D.A. Tsentikopoulos, Philotheos Kokkinos Bios kai Ergo, pp. 305-306; Vasi-
leios S. Psevtonkas, , Filotheou Kokkinou Patriarche Konstantinopoleos eis ten koimesin tes The-
otokou”, in Epistemonike Epeteris Theologhike Scholes Aristoteleion Panepistemiou Thessalonikes, 27
(1982), pp. 89-90, apud Mihail Mitrea, A Late-Byzantine Hagiographer..., p. 94.

? Archim. Vladimir Filantropov, Sistematikeskoj opisanie rukopisej Moskovskoj Sinodalnoj (Pa-
triarcei) Biblioteki, Moskva, 1894, pp. 351-352, nr. 13.

10 Spyridon Lauriotis, Sophronios Eustratiades, Catalogue of the Greek Manuscriprs in the
Library of the Laura on Mount Athos, with notices from other libraries, Harvard Theological Studies
12, Cambridge: Harvard University Press, 1925, pp. 130-131, nr. 13.
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trat. 1780)", f. 264v-294 (sec. XV) si Lesbos (minastirea) Leimonos, ms. 86, f.
281-300 (sec. XV-XVI) —, profunda compozitie omiletica este structuratd pe 47
de sectiuni (paragrafe) si a fost publicata pentru prima datd la mai bine de sase
secole distantd de citre Vasileios S. Psevtonkas (1981)", editie tradusd pentru
prima oara intr-o limbd moderna de citre parintele profesor arhidiacon loan Ici
jr in luna octombrie a anului 2011". Traducerea romaneasca evidentiazd, prin
foarte folositoarele subtitluri introduse de autor', planul riguros® al omiliei.
Scrisa cu o elocintd bizantind deosebita, omilia debuteaza cu un prolog in
care, pe de o parte, autorul isi exprima datoria cuvenitd Tmpérétesei a toate si

! Spyridon Lauriotis, Sophronios Eustratiades, Catalogue of the Greek Manuscriprs in the
Library of the Laura on Mount Athos, p. 318, nr. 12.

12 Vasileios S. Psevtonkas, Filotheou Kokkinou logoi kai homilies, Kentron Byzantinon Ereu-
non, Thessalonike (1981), pp. 91-120, reeditata in V.S. Psevtonkas, , Filotheou Kokkinou Patri-
arche Konstantinopoleos eis ten koimesin tes Theotokou”, in EETXAIIT 27 (1982), pp. 5-130.

B Trad. rom. loan I. Ici jr., , Theosis, metastasis, anastasis — Adormirea Maicii Domnului
in viziunea patriarhului isihast Filotei Kokkinos”, in Zzbor, nr. 7, an. V, oct. 2011, pp. 5-20. in
continuare, Filotei Kokkinos, La Adormire.

14 Prolog: Datoria fati de Impiriteasa a toate (§1-3)/ leri pe Tabor... (§4)/ ...astizi in Sion
(§5)/ I Viaga pilduitoare a Maicii Domnului: Maica Domnului la Tnilgare si Cincizecime (§6)/ O
viata de rastignire si dor ceresc (§7-9)/ O viata de slujire si invatatura (§10)/ O viata asceticd asprd
(§11)/ O viatd de rugiciune... (§12)/ ...si indumnezeire (§13)/ inceput al indumnezeirii (§14)
II. Adormirea minunatd: Vestirea ingerului Gavriil (§15)/ Premiul — ramura de méslin sau palmier
(§16)/ Intai pe Muntele Mislinilor (§17-18)/ ... apoi in Sion pregitindu-se de sfarsit (§19)/ Ve-
nirea minunati a apostolilor, ucenicilor si teologilor (§20-21)/ Cantarea Maicii Domnului (§22)/
Venirea lui Hristos in slavd (§23)/ La chemarea Mirelui Hristos... (§24)/ Maica Domnului isi da
sufletul in mainile Lui (§25-26)/ Cantirile apostolilor (§27-28)/ Cantirile ingerilor (§29-30)/
Atacul zadarnicit al iudeilor (§31)/ Preotul iudeu profanator pedepsit (§32)/ ...pociit si vindecat
(§33)/ Ingroparea trupului in Ghetimani (§34)/ II1. Invierea tainici: Invierea Maicii preasliviti
de Fiul ei (§35)/ Invierea Fiului si invierea Mamei (§36-37)/ Apostolul intarziat (§38)/ ... si des-
coperirea facutd lui (§39)/ Necesitatea mutdrii si adormirii Maicii Domnului (§40)/ Mutata in
rai (§41)/ Giulgiurile si mormantul (§42)/ Epilog: Lauda Maicii Domnului implinitoare preinchi-
puirilor (§43)/ Impiriteasi de-a dreapta Fiului in Treime (§44)/ Scari, mijlocitoare si ocrotitoare
(§45)/ Cauza indumnezeirii noastre (§46)/ Rugiciune finald (§47).

5 D.A. Tsentikopoulos, Philotheos Kokkinos Bios kai Ergo, pp. 306-307, propune un plan
mai simplificat:

Epilog. Filotei oferd datoria comuni Maicii Domnului. Miretia Maicii Domnului este re-
marcabila, chiar si in raport cu ingerii (§1-5)/ Theotokos in evenimentele Economiei divine (§6)/
Elemente care alcituiesc viata Fecioarei Maria inainte de Iniltarea lui Hristos (§7-9)/ Lucrarea
ei dupi Tnélgare (§10-14)/ Anuntul adormirii Fecioarei de citre arhanghelul Gavriil (§15-16)/
Anuntind vestea rudelor ei si pregitindu-se public pentru ea (§17-19) /Asistenta minunati a
ucenicilor si a Apostolilor. Prezenta Domnului si a ingerilor (§20-24)/ Adormirea. Imnurile Apos-
tolilor (§25-30)/ Ingroparea trupului Fecioarei in Ghetimani (§31-34)/ Invierea Fecioarei (§35-
37)/ Marturiile despre inviere si episodul Apostolului Toma (§38-39)/ Mutarea Fecioarei Maria cu
trupul in cer (§40-42)/ Epilog. Lauda si invocarea Maicii Domnului (§43-47).

171



Studia Doctoralia Andreiana

Mamei lui Dumnezeu de cinstire pentru multele si marile daruri oferite in parte
tuturor oamenilor pe care le-a primit de la Fiul ei si despre care ea insasi a grait
zicAnd: ,latd, de acum ma vor ferici toate generatiile, pentru ca lucruri mari mi-a
ficut mie Domnul (Lc 1, 48-49)”, iar pe de alta parte, vine ca un indemn citre
toti iubitorii de cuvént i ai Cuvéntului sa elogieze aici si acum pe Mama Cu-
vantului atit prin cuvant, cit i prin plecarea mintii si auzului (§1-3). Dacd, ieri
si alaltdieri, s-a urcat pe muntele Taborului Tnsu§i lisus Hristos, in jurul Caruia
se aflau cei doi profeti (Moise si Ilie) si cei trei ucenici (Petru si Fiii tunetului) si
din al Carui trup omenesc a izvorat si tasnit slava si lumina dumnezeirii (cf. Mz
17, 1-9) (§4), astdzi, pe un alt munte, Sionul, Acelasi Fiu vesnic al lui Dumnezeu
se coboara, in aceeasi slava stralucitoare, insotit i escortat de multime de ordine
ceresti, adunind nu doar pe cei amintiti, ci §i o intreagd sinaxa de sfinti apos-
toli, ucenici si teologi, pentru a primi sufletul preacurat al Mamei si Impiritesei,
sfantul cort purtitor de Viata, care este chemata i strimutata prin moarte la cer
spre salasluirea in corturile ceresti. Autorul indeamna pe toti s parasim pentru
o vreme Taborul si sa urcam in sfintitul Sion, fiind calduziti de insisi Mama lui
Dumnezeu, adevarata Mistagoga a tainei fericitei sale Adormiri, a mutdrii sale su-
pranaturale, dar mai ales a tainei ridicarii/invierii sale mistice, miezul si interesul
acestei omilii (§5).

Maica Domnului — icoand dubhovniceascd a indumnezeirii

Corpul propriu-zis al omiliei incepe cu o parte pe care traducitorul romin
a intitulat-o sugestiv ,,Maica Domnului — icoana duhovniceascd a indumnezeirii”
si in care este schitat portretul duhovnicesc al Niscitoarei de Dumnezeu, autorul
referindu-se, in special, la perioada dintre Iniltarea Fiului si vestirea Adormirii
sale de catre ingerul Gabriel. Pirtasa Patimirilor si Rastignirii Fiului ei, care a
insemnat rastignire duhovniceasca si pentru ea (cf. Lc 2, 34-35), Fecioara a fost
prezenti si la Invierea si Iniltarea lui Hristos la cer intru slavi si putere manifes-
tata prin bucuria si intdrirea ucenicilor, dar si prin vindecarea ranii din sufletul ei,
bucurie transformata in scurt timp in imbricarea ucenicilor adunati in foisorul
din acelasi munte al Sionului cu puterea Duhului Sfant — in Care ea fusese deja
»botezatd” la Buna Vestire (cf. Lc 1, 35). Dupa pogorarea prin figiduintd a Du-
hului la Cincizecime peste ucenici, Fecioara ii trimite la propoviduire ca intrupa-
re a poruncii Fiului (cf. Mc 16, 15) (§6), iar ea, ca si mai inainte in toata viata ei,
golindu-se de sine si trdind numai pentru Hristos care locuia in ea (cf. Ga 2, 20),
isi continud viata de rastignire pentru Acela, ,sufletul ei grabindu-se in fiecare zi
sd sard din trupul ei”, devenind o intreagd indrigostire [eros] de Cel pe care L-a
nascut, crescut si langd Care a petrecut pana la inaltare, ,patimind” sufleteste
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de dor ceresc pana la reintalnirea cu El (§7). Ajungand la cele mai inalte virtuti
ale contemplirii si faptuirii incd din pruncie, Fecioara Maria a intrecut in iubire
[agape] dumnezeiasca toate ordinele ceresti (§8), despartita fiind cu totul de toate
cele pimantesti si lumesti, dar si de Fiul ei Care se indltase si, desi cu trupul pe
pamant, insd cu mintea in cer, ea isi are de acum ,,cetdtenia in cer” (cf. Flp 3, 20),
devenind aproape imateriald (§9). Duce o viatd nu doar de ristignire si de dor, ci
si o viata de slujire a aproapelui (primirea si filantropia saracilor, neputinciosilor
si a tuturor celor suferinzi, purtarea de griji a celor nelinistiti, compasiunea
indoliatilor si intristatilor) si de invatitura, convorbire a dumnezeiestilor scripturi
si cilauzire spre Evanghelia si credinta in Fiul ei, ficindu-se o ,mama comuna’
sau ,,stapand comund a tuturor’, toti vazind in ea pe Tnsu§i Hristos sau o icoani a
Lui (§10). Réstignirea duhovniceascd din timpul Patimirilor Fiului s-a prelungit
in toatd viata ei, ducind o viata ascetica asprd, ,,de rastignire in chip suprafiresc”
si ,ficAndu-se moartd pentru toatd lumea” (cf. Co/ 3, 5) (§11), intr-o neinceta-
td si intensd rugdciune contemplativd (noeticd), dar si practicd (trupeascd), prin
pleciri ale genunchilor, umflati de acum de necontenitele nevointe, unele dintre
ele marturisite de chiar cei care fuseserd contemporani cu ea (§12). Fecioara Ma-
ria duce cu adevirat o viatd duhovniceasci i deiforma, avindu-si mintea intr-o
continua contemplare supranaturald cu Duhul si in intregime lumini necreata,
devenind faptura indumnezeita (§13), prima si singura dintre toti partasa ,de har
si Duhul intreg”, in care a locuit trupeste toatd plinitatea dumnezeirii (cf. Co/ 1,
195 2, 9), putand fi numitd obArsie si cauza a indumnezeirii (§14), lucruri intru
totul suprafiresti si de nespus.

Adormirea minunati

Cea de-a doua parte, numitd ,Adormirea minunatd”, se remarci printr-un
caracter narativ si se deschide prin vestirea aceluiasi inger Gabriel, care se adre-
seazd Fecioarei prin obisnuita salutare (Lc 1, 28), instiintAndu-o de mutarea sa la
mult doritul sau Fiu si Dumnezeu, cu Care era deja unitd in chip noetic, ca si se
impartiseascd de luminarea Sfintei Treimi mai presus decit toatd fapturile ceresti
si pamantesti (§15), primind de la vestitor ca premiu [brabeion] o ramuri de
mislin sau palmier — icoand a omului drept (cf. P 91, 13) — pentru biruinta su-
prafireascd a firii sale omenesti, ,,ndscand fecioard”, faicAndu-se mijlocitoare, am-
basadoare, rugatoare si impaciuitoare inaintea lui Dumnezeu pentru noi, dar si
ca o chezisie a strimutarii in Imparitia Fiului ei (§16). Plini de bucurie nespusi
pentru minunata angelofanie, Fecioara, imitAndu-i Fiul, urcd mai intai muntele
Maslinilor rugindu-se in acelasi loc de unde si El a griit cuvintele de despartire
inainte de inaltare (cf. FA4 1, 12-14) (§17), in timp ce intreg cosmosul participd
la acest moment, plantele §i pomii ,plecindu-i-se” si ,inchinindu-i-se” (cf. Flp
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2, 10), ,din pricina dumnezeirii Fiului si Stapanului ei” (§18). Coborand de pe
munte, urca pe alt munte (Sion), pregitindu-se de chemarea Fiului si Stapanului
sdu si vestind tuturor cele ale sfarsitului ei, care s-au intristat suspinind si plan-
gand de jale. Dar i-a méingiiat pe toti indemnandu-i si se bucure si ,,sa socoteasci
o zi de mare sdrbitoare si praznic ziua in care trece ea de pe pimant la Stipanul
si Fiul ei”, fiind gata de fericita adormire si iesire, psalmodiind si rugandu-se
indelung, iar celor doud vaduve sarace cirora le purta de grija impartindu-le cele
doud acoperdminte ale trupului (camasi lungi)'*(§19). Apropierea momentului
iesirii si mutdrii Fecioarei-Mame din aceastd lume a insemnat pregitirea ingro-
parii, transportrii, procesiunii si a imnelor doxologice cuvenite, fapt pentru care
lucruri si semne suprafiresti s-au ardtat, precum venirea minunati a Apostolilor
de la marginile pimantului pe norii cerului de unde propovaduia fiecare si adu-
cerea lor intr-o clipi in Sion in jurul cortului Impiritesei, compensand fuga de
frica mortii de dinaintea patimirii si mortii lui Hristos (cf. Mz 26, 31), la care s-au
aldturat ucenicii si teologii cei mai cunoscuti si intelepti ca sd slujeasca impreund
tainei negriite si sa se faca martori imprescriptibili (§20-21). Umplandu-se in
suflet iardsi de negriitd bucurie, Maica Domnului rosteste o parte din aceleasi cu-
vinte profetice de la Buna Vestire cu privire la fericirea ei de catre toate generatiile
si maretia lucrurilor savarsite acum cu ea (cf. Lc 1, 46-49) (§22). Dupi adunarea
multimii celor alesi formatd din ceata apostolilor, a celor saptezeci de ucenici de
dupi ei, a barbatilor intelepti si teologi in fruntea carora se afla Iacob cel Mare,
stalpul Bisericii (cf. Ga 2, 9), dar si a cetelor de barbati si femei sfinte, coboari
si Hristos Tnsu§i, ca un Stapin si Mire, escortat de multimi de ingeri nevazuti
de toti, dar intelesi de cei mai multi, care vine sa ia la Sine pe iubita Sa Mama
(§23), adresindu-i cuvinte tainice ca unei porumbite si ca unei preafrumoase
iubite si Mirese din Liban (cf. Cdnr 2, 10-13; 4, 7-8) (§24). Luindu-si rimas
bun de la cei prezenti, asigurAndu-i ca nu-i va lasa cu totul, ci va fi pururea mij-
locitoare si impiciuitoare inaintea Fiului si Stapanului ei, intinzAndu-si trupul
pe pat si ridicAndu-si méinile in chip nevizut spre Cel pe Care altidari 1l tinuse
si imbritisase, isi predd in méinile dumnezeiesti ale Fiului sufletul siu dumneze-
iesc (§25), care avusese parte de indumnezeire mai presus decit toti, iar trupul
atotsfant, receptacul al lui Dumnezeu [theodochon te kai panaghion], este predat
pentru putin timp paméntului si morméntului dupa fire si este prohodit nu cu
tAnguiri si bocete, ci ,,cu imne, cuvinte si ode sfinte”, deoarece ,bucuria a toatd
lumea pleaci la Bucuria a toate” (§26). Prohodirea minunati a constat, cum s-a

!¢ A se vedea ,Relatarea gisirii cinstitului acoperimant [maphorion] al preaneprihinitei Std-
panei noastre de Dumnezeu Nascitoarea si a asezdrii lui in sfinta racld a Vlahernelor”, in Epifanie
Monahul, Simeon Metafrastul, Maxim Marturisitorul, 7rei Vieti bizantine ale Maicii Domnului,
ed. a Il-a, trad. si postf. diac. Ioan I. Icd jr, Ed. Deisis, 2007, pp. 251-255.
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spus, in ,teologhisiri, imne si preziceri ale unor profeti inspirati de Dumnezeu”
care au profetit despre Hristos si despre ea: chenoza si unirea ipostatica a Fiului
lui Dumnezeu, graviditatea feciorelnicd (cf. Is 7, 14), aritarea pe pamant si pe-
trecerea Lui impreund cu oamenii (cf. Bar 3, 38), rugul aprins (cf. Is 3, 2), roua
de dimineatd si lana (cf. /4 6, 36-38), piatra din munte netdiatd de mina (cf. Dn
2, 34), dar si toate cele legate de Economia prin trup al lui Hristos si a mintuirii
oamenilor, pentru care a fost cAntatd doxologic ca una care s-a ficut ,slujitoare,
colaboratoare, mijlocitoare si procuratoare pentru oameni” (§27)". Folosindu-
se de tipologia mariologici biblicd, autorul evidentiazd superioritatea si maretia
doxologiilor apostolilor, teologilor si a ingerilor la odihna Fecioarei-Mame, chi-
votul adevirat, fatd de intoarcerea si odihna chivotului prefigurativ al lui David
savarsita cu saltdri, dantuiri, instrumente de cintare si psalmi (cf. 2 Rg 6,5; 1 Par
13, 8) sau procesiunea impodobita cu rugiciuni, psalmi si jertfe a lui Solomon
(cf. 3 Rg 8, 1-6; 2 Par 5, 2-5) (§28). Tngerii primesc in cer pe cea mutatd de
pe pamant, unii purtindu-o in imne §i cAntari §i poruncind puterilor de sus si
ridice portile cele mai de sus (cf. Ps 23, 7-10), altii insotindu-o cu mare spaima
ca una care s-a aratat mai presus decat toate cerurile incd de mai inainte, incat
tot aerul se sfintea, duhurile necurate se risipeau, iar soarele, neascunzindu-se
ca odinioari la Crucea Domnului (cf. Mt 27, 45), mai stralucitor o arita (§29).
Motivul chivotului este reluat, cetele apostolilor, parintilor si teologilor cAntand
sfAnta mutare si incercuind chivotul cel insufletit si cuvintitor al lui Dumnezeu,
fiecare aducandu-se pe sine ,jertfd vie, sfanta si bineplicuta lui Dumnezeu” (Rm
12, 1), ,ca niste instrumente vii si insufletite” (§30). Tuturor acestora au urmat
transportarea catre Ghetimani si ingroparea Mamei Vietii, care se aratd incd o
data implinitoare a prefiguririlor legate de chivot. Un nou Uza se atinge de sfan-
tul chivot vrind si-l rastoarne, dar nu scapd nepedepsit (cf. 2 Rg 6, 3-11; I Par
13, 7-14), pentru ca multi preoti si oameni ai legii iudeilor — precum preotii si
carturarii impotriva lui Hristos — au dorit si atace acea adunare sfAnta impreuni
cu trupul atotsfant al Mamei lui Dumnezeu si, ndpastuind cu pietre si cu sibii,
intr-o clipa au fost lipsiti de vedere, ciocnindu-se unii de altii; insa unul dintre
ei, ca odinioari slujitorul lui Caiafa care 1l palmuise pe Acela pe obraz (cf. Mz
26, 67), a incercat s profaneze sfAnta nisilie, vrind s-o ristoarne. Incercarea se
dovedeste fard izbanda, caci acest preot iudeu profanator este de indata pedepsit,
tdindu-i-se mainile de la coate de citre o mana nevizuta, aritindu-se prin aceasta

17 Sectiunile (§26) si (§27) fac referiri la viziunea imnic-extatica a tratatului dionisian Despre
numirile divine, 111, 2: teologhisirile, dumnezeiestile imne si toate laudele aduse trupului primitor
de Dumnezeu de catre Apostolii si teologii adunati acolo. A se vedea, de pilda, Dionisie Areopagi-
tul, Despre numirile divine. Teologia misticd, trad. din 1b. greaca, introd., note, glosar de termeni si

bibliografie de Marilena Vlad, ed. bilingva, Ed. Polirom, Iasi, 2018, p. 95.
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atat pedeapsa, cit si minunea Mamei lui Dumnezeu. Desi doar cu trupul mort
acolo, Maicii Domnului ii se face mild de acest profanator al ei care, aritind fier-
binte parere de riu si pociinta, este vindecat, trimitdndu-l la ceilalti profanatori,
cirora le reda lumina ochilor printr-o frunza din ramura diruitd ei mai inainte
de vestitor (§31-33). In sfarsit, aceastd parte narativd se incheie cu momentul
punerii in mormantul sapat in piatrd din Ghetimani a ,trupului mort purtator
de viata” in aceeasi atmosferd doxologici (§ 34).

Invierea tainicd

Desi mai redusa ca dimensiune, cea de-a treia parte a discursului mariologic
filoteian constituie esenta teologica si mistagogicd a intregului episod al Adormi-
rii Maicii Domnului in viziunea patriarhului isihast, care nu se opreste doar la
mormantul de piatrd din Ghetimani, ci continua intr-o atmosfera mistici zugra-
vindu-ne in cuvinte cate ceva din taina invierii ei. Trupul mort, receptacul al lui
Dumnezeu [theodochon], a fost dat pentru o vreme mormantului, insa Apostolii
au sezut in acel loc inci trei zile in armonie de cintiri ingeresti, cAntand si ei
taina cea negraita si raminand din economie divind martori oculari ai invierii ei
tainice [mystikes anastaseos). Fiul, Cel a treia zi inviat din morti, Isi preasliveste
Mama, pe care o inviaza tot a treia zi in chip tainic, necunoscandu-se nici aici
ceasul sculdrii/ridicarii ei din moarte, dar descoperindu-o prietenilor Sai (§ 35).
Autorul distinge mai departe cele doui invieri, precizind ci Invierea Fiului a
fost mantuitoare, incredintata prin cuvinte si ardtari in chip diferit si de multe
ori zile de-a rindul (cf. 7 Co 15, 3-8), iar invierea Mamei — ca rezumat al tainei
lui Hristos — a fost confirmati deja prin aceea a Fiului (§ 36), insa si aceasta s-a
dezvaluit Apostolilor care privegheau morméntul ,vizindu-0” urcind la cer cu
o slavd strilucitoare si supranaturald, insotita si escortatd de multime de ingeri in
nespusa armonie doxologici (§ 37). Confirmarea tainei invierii Maicii Dom-
nului se realizeaza odatd cu aparitia Apostului intirziat (Toma) a treia zi dupa
ingropare, nepirtas ca odinioard (cf. /n 20, 24-25) la sfanta adunare a colegilor
sai, suferind si dorind sa vadi, si se inchine si sd imbratiseze ,,trupul mort al Ma-
mei lui Dumnezeu”, ca vindecare si mangaiere a intristarii si nenorocirii absentei
sale. Ridicarea pietrei mormantului'® confirma faptul ca trupul Fecioarei-Mame
»nici nu era mort, nici deloc vrednic de pimant si de mormant” (§ 38-39), cici
era cu neputinti ca ,templul insufletit al Templului si al lui Dumnezeu” si ,,cor-
tul Vietii” sa fie dat de tot morméntului i pimantului, ci doar pentru o vreme,

'8 A se vedea ,Despre aflarea giulgiurilor de ingropare ale Maicii Domnului”, in Epifanie
Monahul, Simeon Metafrastul, Maxim Marturisitorul, Trei Vieti bizantine ale Maicii Domnului,
pp- 256-258.
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adormirea si mutarea sa fiind o necesitate care nu desfiinteazd cu nimic taina
intrupdrii lui Hristos din ea, ci adevereste ci si ea a fost purtitoare a acestui trup
muritor primind moartea, dar neinrudindu-se cu striciciunea si paméntul (§ 40).
Fecioara este mutatd in patria cea dintéi a strimosilor, trecAnd nestricacioasa si
purd cu trupul si sufletul, pe care il deschide strilucit ca o noua Eva, Mama Vietii
si fiicd a Evei, mama celor vii, ficAndu-se ,,primd locuitoare, caliuza si conduca-
toare a celor ce intrd acolo si Mami a fapturii i creatiei celei noi in Hristos” (§
41). Insi jos, la mormant, Apostolii au putut vedea si alte minuni care confirmau
invierea Mamei lui Dumnezeu ca si cea a lui Hristos (cf. /n 20, 6-7): giulgiurile
de ingropare rimase goale si mormantul intiparit de membrele trupului ei mort
depus mai inainte, autorul sugerind aici adormirea si invierea comuna a tuturor
oamenilor aidoma ei (§ 42).

Epilogul discursului o elogiaza din nou pe Fecioara Maria, care s-a facut im-
plinitoare a preinchipuirilor veterotestamentare: chivotul prefigurarii care a taiat
curgerea lordanului (cf. Jos 3, 15-16), cortul sfintit si de neclitinat al lui Dumne-
zeu (cf. Ps 45, 5-6), cetatea lui Dumnezeu (cf. 25 86, 3), chivotul sfintirii (cf. Ps
131, 8), norul si stalpul de foc (cf. s 13, 21-22 si 14, 14-20), Marea Rosie care
a inecat pe Faraon (cf. Iy 14, 15; 15, 1-10), sfesnicul de aur cu sapte lumini (cf.
Is 25, 31-40; Za 3, 95 6, 12; Evr 9, 1-5), vasul de aur cu mana cereasci (cf. s 16,
33), toiagul lui Aaron care a odraslit (cf. Nm 17, 16-27), cartea cea noud a lui Isa-
ia (cf. Is 8, 1), stetnicul minunat (cf. s 9, 6), usa din vedenia profetului Iezechiel
(cf. Iz 44, 1-2), ,desisul umbros” a lui Avacum (Av 3, 3), casa intelepciunii agezatd
pe sapte coloane (Pr 9, 1), biruitoarea impotriva intdiului tiran al femeilor (cf. Fe
3, 1-6), o suita de imagini si simboluri din ,,Cintarea Cantarilor” (cf. Cant 1, 14;
4,155, 6, 8), ecou al Psalmului 44 (cf. Ps 44, 11-12; 14-15), si noutestamentare:
restauratoare a picii intre cer si pimant prin doborarea zidului din mijloc (cf. £f
2, 14), izgonitoare a blestemului strimogesc si aducitoare de binecuvantare (cf.
Le 1, 42), receptacol al dumnezeirii (cf. Co/ 2, 9). Ea mai este punct de plecare
al propovaduirii Apostolilor, temelia luptelor martirilor, icoand a indumnezeirii
mai presus de fire a omului (§ 43). Impiriteasa care sade de-a dreapta Tatilui
in Treime, trecAnd de aici dincolo prin strimutare sau sculare/inviere [metas-
taseos e anastaseos] in chip minunat si supranatural (§ 44), se face pentru noi
scard, mijlocitoare i ocrotitoare (§ 45), dar si cauzd a nasterii, hranirii i cresterii
duhovnicesti si, mai ales, cauzd a indumnezeirii noastre (§ 46). Tntreg discursul
patriarhului se incheie cu o rugiciune finali citre Maica Domnului, care acum
este in cer, de aparare de toti vrajmasii, ,smulgind turma ta de la lupii nevazuti
si vdzuti care o ataca si o latrd cumplit, inainte de toate surpandu-l ca in vechime
si acum pe tiranul ascuns impreuna cu regimentele rele si intunecate aflate sub
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comanda sa’"’, de izbavire de incepidtorul minciunii si ingeldciunii si nscitorul
tuturor relelor, dar si de cerere si mijlocire pentru adormirea patimilor sufletesti
si pamantesti si urcarea si readucerea miscarilor §i puterilor mintii noastre spre
frumusetea si icoana prototipici. Autorul cere aparare Maicii Domnului si in fata
ereziilor?® care au incercat si clatine Biserica lui Hristos (§47).

Icoana de hram a bisericii athonite Protaton — delimitdri istorice si tehnice

Imaginea nr. 1. Icoana de hram din catapeteasma bisericii athonite Protaton (sec. XVI, XVII*

19 Aluzie, probabil, la asediul Constantinopolului din 1376 (a se vedea nota®). Poate fi vorba,
de asemenea, si de toate relele si farddelegile comise de-a lungul istoriei. (Dionysios A. Tsentiko-
poulos, Philotheos Kokkinos Bios kai Ergo, Thessalonike, 2001, p. 306). Dupd aceasta revoltd a lui
Andronic IV Paleologul, Filotei Kokkinos a fost obligat sd abdice din scaunul de patriarh ecume-
nic (V. Laurent, ,,Philotée Kokkinos”, 1503; cf. Diac. loan . Icd jr, Maica Domnului in teologia
secolului XX si in spiritualitatea isibasti a secolului XIV: Grigorie Palama, Nicolae Cabasila, Teofan al
Niceei, Ed. Deisis, Sibiu, 2008, p. 267).

20 Aluzie, cel mai probabil, la erezia antipalamitd pe care Filotei Kokkinos a combatut-o in
sinoadele constantinopolitane din 1347 si 1351, ale ciror tomosuri le-a redactat, sau la dorinta de
unire a impdratului Ioan V cu Biserica Romei.

! Sursa (a se vedea mai sus): icoana nr. 2.83 din monumentalul catolog Treasures of Mount

Athos, p. 155.
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Inventariatd in categoria icoanelor portabile din monumentalul catalog care
cuprinde intreg tezaurul athonit artistic (fresce, icoane pe suport de lemn si de
hartie, ,anthivole”™, anluminuri®, sculpturi bizantine in piatra sau lemn, artd
minord, ceramice, broderii, antimise etc.) si arhivistic (documente vechi si ma-
nuscrise in diferite limbi, incunabule? etc.) intitulat Treasures of Mount Athos® si
publicat la Tesalonic in anul 1997, icoana Adormirii Maicii Domnului, identifica-
td in catalog cu numarul 2.83%, este pictata pe suport de lemn in tehnica tempera
cu ou, avand dimensiunile 148 cu 109,5 cm. Aceasta dateaza din secolul al XVI-
lea, fiind pictatd in anul 1542, odata cu un minunat grupaj de icoane de aceeasi
indltime alcatuit din icoanele Hristos Arhieren inconjurat de sfingi (2.82)*, Sfintul
loan Botezitorul (2.86)*, Sfantul Panteleimon (2.85)* si Sfintii Stefan, Nicolae si
loan Teologul (2.84)*, care au impodobit catapeteasma bisericii athonite Protaton
construite in acelasi an®'. Secolul urmitor, in anul 1611, ieromonahul Neofit
(8.4a-b)** a construit un nou iconostas, sculptat in lemn, impodobit cu aceleasi
impunitoare icoane imparitesti, moment in care, in spatiul rimas liber de la
un capit, s-a addugat o noud icoand verticald, a Sfintilor Athanasie Athonitul,
Spiridon si Petru al Alexandriei (2.96), avind o inaltime aseminatoare (155,5
cm), iconostas care a despartit altarul de naos pani la mijlocul veacului XVII,
cand a fost indepartat complet, rimanind templon-ul original din marmura care
dateazd din a doua jumitate a secolului al X-lea (6.1)%, deservind ca suport al
catapetesmei actuale. Din grupul acestor cinci icoane a rimas in actuala catape-
teasma doar icoana Adormirii Maicii Domnului. Autorul ei nu este cunoscut
cu certitudine, insa stilul si schema iconografici comune grupului celor cinci
apartin cel mai probabil scolii cretane, pentru ci sunt foarte legate de stilul unui

22 Mici desene sub forma unor schite cu chipuri de sfingi sau alte scene biblice folosite de
pictori ca suport (ghid) iconografic in decorarea bisericilor cu picturi murale sau lucriri portabile,
si nu numai.

» Picturi miniaturale care impodobesc paginile unui manuscris medieval.

* Exemplare din cirtile tiparite inainte de anul 1500, in primii ani ai introducerii tiparului.

» Treasures of Mount Athos, ed. a Il-a, Thessaloniki, 1997, 695 p.

26 2.83 The Koimesis 16th and 18th c. Protaton”, in Treasures of Mount Athos, pp. 154-156.

7 Treasures of Mount Athos, pp. 152-154.

3 [bidem, p. 157.

? [bidem, pp. 156-157.

3 [bidem.

31 Se observd ci intre cele cinci icoane mentionate lipseste icoana impariteasci a Maicii
Domnului, care a fost inlocuitd cu cea a Adormirii sale, cel mai probabil datoritd hramului purtat
de biserica Protaton.

32 Treasures of Mount Athos, pp. 300-302.

33 [bidem, pp. 165-166.

34 Ibidem, pp. 268-269.
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alt grup Deisis din actuala catapeteasma a Protatonului compus din icoanele Fe-
cioara Rugitoare (2.47)%, Hristos Pantocrator (2.48) si Sfantul loan Botezditorul
(2.49)%, al ciror autor este faimosul pictor Teofan Cretanul sau ucenicul siu
Zorzis (Tzortzi). Compozitia echilibratd si modul de redare a aglomeratei scene
continind figuri reprezentate in diverse pozitii, miscari §i gesturi constituie alte
elemente definitorii ale paternititii amintite. In secolul al XVIII-lea s-a intervenit
prin retusarea unor piese vestimentare sau prin usoara modelare a anumitor fete,
asa cum s-a intAmplat si cu celelalte patru icoane pictate in anul 1542. In partea
superioard, pe fundalul auriu, este inscris in greceste cu litere rosii si majuscu-
le ,H KOIMHXIX THX YIIEPATIA ®KOY”, adici ,,Adormirea Preasfintei de

Dumnezeu Niscitoare”.

Icoana in cuvint si tempera in dubli cheie hermeneuticd: iconograficd,
a omiliei mariologice filoteiene, si omileticd, a icoanei athonite protatoniene

Desi alcatuit cu mult inainte de zugrivirea icoanei athonite protatoniene,
textul omiletic filoteian vine cu o dezvoltare retorica superioara® si reuseste si
descrie in cuvinte vii episodul Adormirii Maicii Domnului atit cat s-a péstrat si
transmis in traditia risdriteand, intr-o manierd exhaustiva, descriptiv in prima
parte, narativ in cea de-a doua si mistic-eshatologic in cea de-a treia. Cronologic
vorbind, Patriarhul Filotei nu a avut in fata lui aceastd icoand athonita, pictatd
la aproape doud veacuri distantd, insi cu siguranti s-a folosit in alcatuirea dis-
cursului sdu atAt de viziunea spirituali isihastd personald, fiind unul dintre teo-
logii isihasti palamiti, cit si de viziunea fizici a reprezentirilor iconografice ale
episodului Adormirii de dinaintea sa sau contemporane lui. Evident, la acestea
se adauga si alte surse biblice, apocrife, hagiografice, imnografice si, mai ales,
omiletice ale celorlalti mariologi bizantini isihasti de secol XIV, mai cu seama, de
inspiratie palamita, dar si referiri la viziunile altor autori, precum viziunea imnic-
extatici din tratatul lui Dionisie Areopagitul (Despre numirile divine, 111, 2). Pe
de altd parte, icoana protatoniani poate fi consideratd o prezentare picturald a
imaginii mentale a pictorului (monahul si cunoscutul pictor Teofan Cretanul sau
unul dintre ucenicii sii) formata prin experienta, in primul rand, a imnografiei
praznicului din 15 august, dar si a zraditiei omiletice a sirbatorii, poate chiar a
textului patriarhului, combinati cu viziunea sa spirituala.

3 [bidem, p. 120.

% Ihidem, pp. 120-121.

37 bidem, pp. 121-122.

3 Filotei Kokkinos a invitat mestesugul retoricii de la maestrul siu, marele retor Toma Ma-
gistros (Ignatie, episcopul Husilor, Sfantul Grigorie Palama si teologia energiilor necreate, p. 150).
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In acest studiu incerc si realizez o sinergie intre partea iconica si partea
textuald a aceluiasi episod al Adormirii Maicii Domnului, printr-o abordare ,in-
termediald” text-imagine sau ,iconotext” a doud compozitii bizantine de veacuri
si tipuri diferite. Aceasta aldturare sinergicd a celor doud contribuie la o explicare
si oglindire reciproci intr-o unitate metaesteticd, dar deschide si perspectivele
identificirii de noi intelesuri nu doar simbolice, alegorice, metaforice, tipolo-
gice, ci mai ales teologice si mistagogice ale evenimentului. Cele doua , medii”
sau viziuni sunt, de fapt, instante ale unei ekfraze (ekphrasis)®® abstracte. Putem
considera, asadar, omilia filoteiand ca o ekfrazi retorici a icoanei protatoniene in
viziunea isihastd a patriarhului, iar icoana athoniti, o imagine mentali si o viziu-
ne personal a pictorului cretan in fata omiliei mariologice. In nivelul al doilea al
acestui ekphrasis se afla exegetul, cititorul sau ascultitorul omiliei, dar si privitorul
icoanei care, de fapt, ,este privit” de cele ce sunt reprezentate in icoana incercAnd
,»sd-1 zugriveascd” pe acesta la minte si la suflet, incat si pentru ei se produce/for-
meaza o altd imagine mentala sau spirituald subiectivd in procesul hermeneutic.

Icoana athonitd nu surprinde momentele premergitoare episodului Ador-
mirii de pe Sion, ci partea a doua a textului omiletic, numitd de traducitorul
roman, Adormirea minunatd, si cite ceva din ultima parte, Invierea tainici. Cele
doud parti insd sunt suficiente pentru a putea pune impreuna omilia cu icoana
si a le analiza comparativ si integrativ. Mai inti, tabelul de mai jos (7z6. I) ilus-
treazd multiplele elemente corespondente ,intermediale” ale celor doud viziuni.

3 Ekphrasis-ul este o modalitate retoricd de reprezentare lingvistici (verbald sau textuala) a
unei reprezentari vizuale printr-o descriere vie a unui eveniment (scene) sau a unei opere de arta.
In sens invers, reprezentarea picturali reprezinti al doilea nivel al ekphrasis-ului, care are la bazi
doui elemente: imaginea mentala ,,nascutd” in mintea pictorului prin experienta receptarii textu-
lui de reprezentat si viziunea spirituald personald.
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Tabelul 1. , Intermedialitatea” comparativi a celor doud viziuni ale episodului

Adormirii Maicii Domnului

Omilia filoteiani (sec. XIV)

| Icoana protatoniana (sec. XVI)

Venirea minunati a Apostolilor

»Apostolii [...] sunt adunati iarisi cu totii acum
la El pentru mutarea Mamei Lui din diferitele
regiuni ale pimantului, fiecare de altundeva si
toti deodatd, intrerupidndu-si propovaduirea
Evangheliei si slujirea cuvantului”®.

»alergand printr-o putere de nespus a Duhului
de la marginile pamantului spre cea mai inaltd
decit cerul si pimantul, spre Mama Ziditoru-
lui si Tmpératului cerului si a intregii creatii Si
erau uimiti in chip suprafiresc vizand venirea
lor cu totii in acelasi loc, aflaind unii de la altii
cele care priveau pe unii si pe altii, si care si
de unde fiind rapit in vizduh fiecare, aseme-
nea vestitului odinioard Avacum [Be/ 33-39],
a fost luat pe sus si a ajuns intr-o clipitd in Sion

la cortul Impiritesei™!.

— Insotirea si escortarea Apostolilor pe nori
de citre ingeri, identificati cu initiale rosii ale
numelor si reprezentati in zona aurie, in afara
cerului albastru plin de stele, de forma unui
potir, prin care coboard Hristos in slavi.

Prezenta Apostolilor, a celorlalti ucenici si a teologilor in jurul sfintei nisalii

,De aceea au stat de fagé in chip madret si cu
cea mai mare demnitate — cum ai putea spu-
ne altfel? — nu numai cei doisprezece corifei, ci
si cei mai intelepti si de vazd dintre ucenicii si
teologii din urma lor, care au slujit impreund

cu ei tainei”™*2.

»s1 cei mai multi dintre cei ce au urmat corife-
ilor, barbati intelepti si teologi, cum a aritat si
cuvantul nostru pe lingd acestia sau, mai bine
zis, inaintea acestora, era lacob cel Mare, stalpul

Bisericii [cf. Ga 2, 9]7%.

— DPrezenta celor trei ierarhi de obicei
reprezentati in icoana Adormirii: Dionisie
Areopagitul, Ierotei si Timotei sau Iacob cel
Mare*,

 Filotei Kokkinos, La Adormire, p. 11, §20.

U Thidem, p. 12, §21.
2 Ihidem, p. 12, §20.
® Ihidem, p. 12, §23.

“ Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine, Ed. Sophia, Bucuresti, 2000, p. 139.
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Pregenta birbatilor sfinti 5i a femeilor sfinte

»avind impreuni cu sine o adunare de bdrbati
sfinti si de femei sfinte, ca un rod minunat al
noii Biserici incredintate lui de Hristos in

Sion™®

— In partea din stAnga se observd o mare ceatd
de femei.

Prezenta sfintilor ingeri

»91 nu numai acestia, ci erau de fagd si o
multime sirbatoreasci de ingeri de sus i, cum
ar putea spune iardsi Pavel, ,,0 adunare [ekkle-
sia] de intAi niscuti inscrisi in cer” [Evr 12,
22-23]7%.

— In jurul lui Hristos, insotit si escortat de he-
ruvimi, serafimi si de toti ingerii cei dintai, se
observi cite patru ingeri pe fiecare parte.

Venirea lui Hristos in slavi

»$i Hristos fnsu;i, escortat ca un Stdpdn, cum era
de asteptat, de heruvimi si de serafimi si de toti
ingerii dintdi si chemand in chip slivit la Sine
Tnsusi pe iubita Sa Mami, [ingeri] nevizuti
de toti, dar vazuti si intelesi de cei mai multi
din cei de fatd §i impartisindu-le din belsug
impirtisirea lumindrii si harului”™.

— Potirul slavei ca un cer albastru inchis instelat
care inviluie tot pimantul la venirea lui Hris-
tos in slavi din cer.

Maica Domnul intinsa pe ndsdilie isi da sufletul in mainile Fiului

»Dupa care, intinzdndu-se pe patul care zicea
inainte si dand trupului ei liber de orice boald
si neputingd si cu adevirat cuvenit unui astfel
de suflet forma pe care o voia, isi ridici spre Fiul
si Stiapanul ei vizut in chip nevidzut si suprafi-
resc méinile care-L imbritisasera omeneste ca

un prunc’®.

— In partea inferioari, se afli trupul mort pri-
mitor de Dumnezeu al Fecioarei intins pe o
nisalie masiva de culoare rosie cu auriu, cu
miinile strinse in chipul crucii, aratdnd prin
aceasta viata sa pilduitoare de ristignire si dor
ceresc, dar cu capul indreptat in pozitia opusd
(spre dreapta)®.

— Hristos este reprezentat intr-o haind lumi-
noasa, primind si tinind in brate sufletul Fe-
cioarei ca un prunc infisat.

# Filotei Kokkinos, La Adormire, p. 12, §23.

“ Ihidem.
7 TIbidem.
8 Ibidem, p. 13, §25.

# De obicei este reprezentatd cu capul pe partea stingd (a se vedea Dionisie din Furna,

Erminia picturii bizantine, p. 139).
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Doxologiile si imnele pamdéntenilor adunati in jurul adeviratului chivor

,Nu acestea au fost cele cintate atunci de
apostoli si teologi la iesirea Mamei Cuvéntului
— cici aceea n-avea catusi de putin nevoie de
acestea —, ci unele

foarte supranaturale si foarte inalte si vrednice
cu adevirat numai de cea care zicea §i de dum-
nezeiasca si supranaturala ei taina: teologhisiri,
imne gi preziceri ale unor profeti inspirati de
Dumnezeu™.

»Acestea le-au cAntat impreuna cu laude sfinte
ale Mamei lui Dumnezeu fiecare din apostoli
si ierarhi in parte si toti impreuna, purtati cu
totii de insuflare

dumnezeiasca si unii purtati de Dumnezeu
staind, cum spuneau ei ingisi, in extaz prin
partdsia/comuniunea cu cele cAntate de ei in
imne™'.

»incercuiau sfdntul chivor al lui Dumnezeu ca
niste instrumente vii si insufletite care ficeau
sd sune in chip tainic melodiile dumnezeiesti
si acele ode ale Duhului si laudelor, devenind
in intregime imne si uimiri pentru Nascitoarea
de Dumnezeu, cum ii misca pe fiecare Duhul
Care era in ei si, cred, dorul sufletului fata de
aceea ™.

— Apostolii si teologii reprezentati in diferite
pozitii, miscari si gesturi liturgice (cirtile des-
chise ale ierarhilor, cidirea Apostolului Petru)
si adunati in jurul sfintei nisalii aratd prohodi-
rea minunati a Fecioarei, odihna adeviratului
chivot.

> Filotei Kokkinos, La Adormire, p. 13, §27.

SV Thidem.
52 Tbidem, p. 14, §30.

184




1/2023

Mutarea (metastasis) in cer a Fecioarei si doxologia ingerilor

,Unii ingeri, primind-o in chip nevazut in
cer si in soarta minunatd de acolo, o purtau
sus cu o pompd minunati §i Zmne vrednice
si porunceau, ca §i mai inainte la urcarea lui
Hristos, puterilor de sus s ridice Impiritesei
portile cele mai de sus [cf. P523, 7-10], iar altii
o primeau si insoteau cu cea mai mare spaima
pe cea mai presus decat cerurile care urca mai
presus de cer, desi nicidecum nu coborise mai
inainte de acolo™.

»ount unii care spun cd apostolilor care sedeau
acolo si privegheau langd mormant, Impiri-
teasa li s-a ardtat in vizduh wrednd la cer cu

— La ,gawul” Potirului slavei din cer se afld Fe-
cioara Maria, inconjurati si escortatd in slava
de sapte ingeri, tindnd in miini braul pe care il
yaruncd” Apostolului Toma, intrziat la ador-
mire.

— In partea superioari a acestui Potir de slavi se
afli doi ingeri care deschid Usile Imparitiei, in
timp ce altii, reprezentati monocrom, coboara
sa primeasca in cer pe cea mai presus decit ei.

o slavid supranaturala si strilucitoare a treia zi,
cete de ingeri insotind-o si escortdnd-o in chip
cuvenit lui Dumnezeu si umplind aerul cu
céntdri si imne striine si de nespus intonate cu
o0 armonie minunati™%.

Potirul slavei

Elementul fundamental al icoanei protatoniene il ocupa redarea slavei dum-
nezeirii intr-o maniera ineditd si sugestiva care formeaza un ,Potir al slavei” de
culoarea unui cer albastru inchis si instelat, a carui cupa partial vizibild porneste
din partea superioard ca dintr-un cer infinit si la a carui bazd se afla Hristos,
Tmpératul slavei, din care tisnesc raze de lumind, escortat din cer de multime
de serafimi, heruvimi si ingeri pe sfintitul Sion la Maica Sa, intinsa cu trupul pe
nasilie, slavd care invaluie intreg pimantul si toatd sfinta adunare ca un lant de
munti. Dar acest ,,Potir al slavei” surprinde doua momente: coborarea Fiului la
adormirea (koimesis) Mamei, careia i primeste sufletul si mutarea (metastasis)
Mamei in slava Fiului prin invierea (anastasis) si iniltarea (analépsis) de catre
Fiul. Iniltarea Mamei prin puterea Fiului este redati sugestiv prin escortarea de
catre ingeri si inviluirea in lumina slavei de acelasi fel cu cea a intregului ,,Potir de
slava” (acelasi cer albastru inchis si instelat). Pozitia Fecioarei la ,,gatul” ,Potirului
de slava” poate fi pus in legaturd cu aseminarea — in teologhisirile lui Teofan al

53 [bidem, p. 14, §29.
>4 Ihidem, p. 16, §37.

185



Studia Doctoralia Andreiana

Niceei”— Fecioarei cu ,,Gatul” care uneste pe Capul Hristos cu Trupul sd mistic.
Deasupra acestui ,git” se deschid usile Impiritiei cerului de citre doi ingeri®,
in timp ce multime de alte ordine ceresti, redate monocrom, primesc pe cea mai
presus de ei. $i Sfantul Filotei redd in cuvinte aceasta slava pe care o asociazi cu
lumina taborica izvoratd din trupul lui Hristos:

»O priveliste si o griire cu adevirat cutremuritoare care lasi in urmai si
cuvant si fire; o slavd naturald si o lumina neapropiata [cf. I Tim 17, 1-9] a
dumnezeirii care izvordste in chip supranatural dintr-un trup omenesc si care
ascunde cu fulgerarea ei razele acestui soare sensibil, dar e vizuta de oameni in
chip supranatural si de necuprins prin negraitul pogoraméant spre noi al Celui ce
o dd, Care este totodati si Dumnezeu si om™.

Plecand de pe Tabor, Patriarhul ne aduce pe Sionul luminat de aceeasi slava
dumnezeiasci si strilucitoare si in aceeasi hristofanie, dar, de aceasta datd, cu un
Trup inviat si transfigurat nu doar in prezenta numeroasi a celor de jos, ci si in
insotirea si escorta celor de sus:

»91 astizi, din nou, luminind cu slava Dumnezeirii proprii din minunatul
Sion ca dintr-un post de observatie inalt... S$i aduce acum iardsi nu numai iardsi
din iad pe un Moise, nici numai din cer pe un Ilie sau dintre oameni numai pe
Petru si pe Fiii tunetului [lacob si loan; cf. Mz 17, 1-9], ci aduce din cer o multime
de ordine ingeresti, trimise inainte, insotind si escortind cu slavai stralucitoare si
cuvenitd lui Dumnezeu si Stipanul lor Care cobora cu trup™®.

In aceastd imagine angelofanici si teofanic, Impararul slavei cheams in chip
slavit pe Mama Sa, care este inviata si inaltatd tainic prin invaluirea si acoperirea
de slava Fiului, moment necunoscut si nevizut de nimeni. Mariofania din a treia
zi experiatd doar de Apostolii aflati in priveghere la mormantul din Ghetimani
si de ingerii insotitori a fost o urcare cu o slavd supranaturald si stralucitoare care
vine de la Fiul, nemaiputind fi vizuta din pricina acestei lumini dumnezeiesti
decat de cei care se aflau ascunsi ei insisi in aceastd lumina, ingerii si sfingii*:

%Teofan al Niceei, ,Discurs/tratat despre maretiile negraite ale Maicii Domnului §i despre
taina intrupérii lui Dumnezeu ca binele ultim si cauza finald a tuturor existentelor”, in Diac.
loan 1. Ica jr, Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihasti a secolului XIV:
Grigorie Palama, Nicolae Cabasila, Teofan al Niceei, X (§23), p. 545.

36O posibild aluzie la imaginea Templului ceresc deschis, vederea chivotului Legimantului si
a Femeii invesméntate ca soarele in viziunea ioaneica din Apocalipsa (11, 19; 12, 1).

°7 Filotei Kokkinos, La Adormire, pp. 6-7, $4.

%8 Ibidem, p. 7, §5.

59 Cf. Preot Prof. D. Stiniloae, ,,invigitura despre Maica Domnului la ortodocsi si catolici”,
in Ortodoxia, 4 (1950), nr. 4 (oct.-dec.), Bucuresti, 1950, p. 602.
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»si Hristos Tnsu§i escortat ca un Stapan, cum era de asteptat, de heruvimi
si de serafimi si de toti ingerii dintai si cheménd in chip skt la Sine Insusi pe
iubita Sa Mami, [ingeri] nevizuti de toti, dar vazuti si intelesi de cei mai multi
din cei de fatd si impartasindu-le din belsug impirtasirea lumindrii si harului”®.

,1-a retinut de altfel in chip de nespus si 0 economie dumnezeiasca de sus
care i-a convins si rimind la mormant, ca astfel si fie si ei martori oculari ai
invierii tainice [mystikes anastaseos] a Mamei lui Dumnezeu, asa cum fusesera si ai
sfarsitului si ai tainelor ei”™'.

»ount unii care spun ci apostolilor care sedeau acolo si privegheau linga
mormaAnt Tmpiréteasa li s-a ardtat in vazduh urcand la cer cu o slavd supranaturala
si strilucitoare a treia zi, cete de ingeri insotind-o si escortind-o in chip cuvenit
lui Dumnezeu si umpland aerul cu cintiri si imne striine si de nespus intonate

cu o armonie minunati” .

Slava, maretia si manifestarea ei asupra Fecioarei Maria in episodul Ador-

mirii sunt redate de citre cele doui viziuni in mod asemanitor, aritind slivirea

fap

turii umane deplin indumnezeite, invierea misticd si indltarea nu prin puterile

ei, ci prin puterea Fiului, cici ea nu inviaza si se inalta ca Fiul, ci este inviata si

indltata doar prin si in Fiul. Preotul profesor Dumitru Stiniloae argumenteazd

aceasta inviere si inaltare tainica a Maicii lui Dumnezeu:

»Dar daci in evenimentul mortii Maica lui Dumnezeu a reintrat intr’o unire
superioard cu Fiul ei, aceastd unire s'a ridicat la treapta suprema in evenimentul
indltarii ei. De aceea indltarea ei e un act al Fiului, nu s’a ficut cu puterile ei.
Maica Domnului nu s’a iniltat prin sine, ca Fiul ei. Puterea lui dumnezeiasca
s'a concentrat si mai deplin in trupul ei, readucindu-l la viatd, la o viata nespus
de superioari fagi de cea piménteasci. Invierea si iniltarea reprezinti suprema
induhovnicire, indumnezeire a trupului, ridicarea in cea mai ad4nci intimitate
dumnezeiascd. De aceea trupul inviat nu se mai vede. Actul invierii nu mai e un
act vizibil, la fel nici al inal¢arii, pentru ca ele inseamna o absorbire a materialitatii
in lumina, o covérsire a ei prin lumina dumnezeiasca, o ridicare in transcendenta
pnevmatici.”®

Cu toate ci este o compozitie iconicd inchinata marelui praznic al Adormirii

Maicii Domnului care inchide acolada ciclului eortologic al anului Domnului,

centralitatea hristologicd este cea care domind intregul episod redat in culoare,

% Filotei Kokkinos, La Adormire, p. 12, §23.
St [bidem, pp. 16, §35.
82 Ibidem, p. 16, §37.

% Preot Prof. D. Staniloae, ,,Invititura despre Maica Domnului la ortodocsi si catolici”, p.

599.
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ceea ce constituie un argument in plus in sprijinul unei mariologii eshatologice
hristocentrice realizate numai in si prin Hristos. Asadar, cele doud viziuni, ico-
nica si omileticd, intregesc si lamuresc dogmatic evenimentul Adormirii Maicii
Domnului.

Preotul indeu profanator versus sfesnicul arzdtor (serafim)

Onmilia mentioneaza aparitia unui preot iudeu profanator care incearci sa
rastoarne patul (nasilia) pe care se afla trupul Maicii Domnului, antitip al lui
Uza, care mai inainte apucase chivotul Legimantului pentru a il sprijini cAnd boii
voiau s il rastoarne (cf. 2 Rg 6, 6-7):

,Dar, o indrazneald, nebunie cumplitd si obraznicie a celui rau! larisi
diavolul sta in mijlocul ingerilor inaintea lui Dumnezeu, ca odinioard pentru
lov [cf. Jov 1, 6-2, 10]. larasi Uza se atinge fira rinduiala de sféntul chivot si n-a

scipat de pedeapsi [cf. 2 Rg 6, 3-11; 1 Par 13, 7-14]%.

Jnsd unul dintre acei preoti spurcati, imitindu-l negresit pe Iuda, vinzatorul
lui Hristos, sau pe slujitorul lui Caiafa care-L pilmuise odinioara pe Acela pe
obraz [cf. Mr 26, 67], nefiind lovit inca de nevedere ca si aceia, se porneste ca
un porc mistret asupra sfintei ndsdlii si, prinzindu-se de el cu amandoua mainile,
incerca si-1 doboare la pimant si si profaneze cu indrazneala cele sfinte”®.

Icoana nu surprinde acest moment, ci in locul profanatorului pociit si
indreptat se afli un sfesnic aprins inchipuindu-l pe Sfantul lIoan Botezitorul,
care apare §i sub forma unui serafim rosu reprezentat mai proeminent deasupra
Domnului lisus Hristos ca ,arzind” de slava cea negriitd, ceea ce intregeste in
chip tainic imaginea icoanei Deisis sau prezenta tainica a Prietenului Mielului la
Adormirea Maicii Domnului®, mucenic, proroc, botezitor, dar si glas, sfesnic si
inger, asa cum este decriptat intr-unul dintre troparele Canonului imnografic al
praznicului din 29 august:

,Cel ce ca un mucenic si proroc si botezitor, si ca un glas si sfesnic si inger,
si mai mare decat prorocii esti marturisit de Dumnezeu, roagd pe Domnul sa

¢ Filotei Kokkinos, La Adormire, p. 14, §31.

 [bidem, p. 15, §32.

% A se vedea importantul motiv sugerat de domnul Sorin Dumitrescu in inedita sa iconolo-
gie la canonul imnografic al prezentei Botezitorului din icoana Adormirii Maicii Domnului: sera-
fimul (heruvimul) rosu este Ioan care sopteste la urechea lui Hristos si acelasi loan este si sfesnicul
aprins din fata masivului catafalc. Serafimul (heruvimul), glasul si sfesnicul sunt, in conceptia sa,
vocatiile teologice ale Botezatorului si corespondente ale ipostasurilor lui de inger, proroc si muce-
nic (Sorin Dumitrescu, No: si icoana (1).31+1 de iconologii pentru invitarea icoanei, Ed. Fundatia
Anastasia, Bucuresti, 2010, p. 157).
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méntuiasca de toate ispitele si de vitimarea cea potrivnica pe cei ce savirsesc cu
dragoste pomenirea ta, cea de lumini aducitoare.””

Intreita ipostazi a Fecioarei Maria in icoana protatoniand

Icoana din biserica Protaton o zugraveste pe Fecioara Maria de trei ori: pe
masivul catafalc in stare de adormire, ca un prunc infasat in bratele pline de lumi-
na ale lui Hristos si escortata angelic in vazduh in slava Fiului ei. Intentia icona-
rului a fost aceea de a ne pune inainte intreg episodul Adormirii conferindu-i un
caracter mai dinamic prin intreita reprezentare a Fecioarei, dar, in acela§i timp,
de a ne apropia si mai mult de taina ei ca rezumat al tainei noastre, dindu-ne
senzatia cd suntem aici si acum prezenti la acest mare praznic de taind. Patriarhul
isihast prelungeste si desdvarseste aceasta imagine iconica addugind la aceste trei
ipostasuri si starea eshatologica a mutarii Fecioarei in rai: ,,Ci ea, scuturdnd inru-
direa cu stricaciunea si pamantul si toate cele ale pimantului, zrece cu totul nestri-
cacioasd si pura, atat la suflet, cit si la trup, spre locul strdin de striciciune, adicd
in rai, intiia patrie a strimosilor (§ 41)”%, agezati ca o Impiriteasi de-a dreapta
Fiului in Treime: ,iar potrivit teologiei zise mai inainte de profetul [David], si
tu, Impiriteasi, ai stat de-a dreapta Fiului si Impdratului tiu, adici a Tatilui si a
Dubhului de o cinstire cu Acela, invesmantatd in haini aurita si multicolora [cf.
Ps 44, 10]7%. Combinand si rezuménd cele doud viziuni, se poate afirma ci: in
mormént cu trupul, in bratele Fiului cu sufletul, in rai mutata cu trupul si su-
fletul si de-a dreapta Fiului in Treime ai sezut, Fecioara-Mama a lui Dumnezeu,
prin toate trecind, cea care in pantec ai cuprins pe Cel necuprins.

Adormirea ca Intrare. Mutarea si odibna adeviratului chivor

Episodul Adormirii Maicii Domnului reprezintd, de fapt, un antitip
(antitypos) al episodului Intrarii in Templu a Fecioarei, in care Hristos, Arhiereul
cel vesnic, primeste sufletul Mamei Sale, strimutdndu-o in odihna Sa cu trupul
si sufletul in Sfinta Sfintelor Templului ceresc prin inviere si inaltare mistica, ca
odinioard arhiereul Zaharia pe prunca Maria de trei ani, pe care a asezat-o in Sfanta
Sfintelor cea nepatrunsi de nimeni, in odihna isihiei de ea insasi descoperita.
lesirea (exodus) Copilei Maria din lume si intrarea (eisodia) in cele tainice e acum
adormirea (koimesis) si intrarea/mutarea (metastatis) Mamei lui Dumnezeu in
cele eshatologice. Aducerea si introducerea ei in Sfinta Sfintelor cea vremelnici

¢ CAntarea a 9-a, glasul al 8-lea, Canonul al doilea, facere a lui Ioan monahul, in Mineiul pe
august, EIBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 339.

8 Filotei Kokkinos, La Adormire, p. 17, §41.

& Ibidem, p. 19, $44.
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e acum aducerea §i mutarea in Sfinta Sfintelor cea vesnici. Chivotul prefiguririi
lui Moise isi gaseste odihna (anapausis) in cortul davidic din Sion si in templul
solomonic din Ierusalim peste care trona slava Domnului, loc prin excelentd al
prezentei lui Dumnezeu (ebr. Shekhinah). Dar Sfanta Sfintelor vremelnici in care
a intrat Fecioara Maria isi primeste chivotul insufletit care implineste tipologic
prefiguririle de mai inainte. Patriarhul Filotei semnaleazd aceste prefigurari
umbratice si la episodul Adormirii referitoare la odihna (anapausisl katapausis)”
chivotului:

,Cici in vechime la intoarcerea si odibna chivotului prefiguririi David a
siltat si a dinguit inaintea lui cu obisnuitele lui instrumente si psalmi [cf. 2 Rg 6,
5; 1 Par 13, 8], iar Solomon, adunand tot poporul, impreuna cu preotii si levitii
a condus-o in procesiune in templul ei impodobind priznuirea cu rugiciuni,
cu psalmi si belsug de jertfe [cf. 3 Rg 8, 1-6; 2 Par 5, 2-5] [...] Dar la odihna
adeviratului chivot, pentru care toate acelea au fost ca niste prefigurari si umbre,

ce fel de celebrare si praznuire trebuia oare celebrata?””".

Dar tot profetul David este cel care il determina pe Sfantul Filotei sd o iden-
tifice pe Fecioara, chivotul insufletit al lui Dumnezeu, in cuvintele Psalmului 131
care concentreaza intreaga mistagogie a evenimentului Adormirii:

oiar descriind tainic adormirea, scularea/invierea si odibhna la Fiul si
Dumnezeul tau, asa a griit citre El imbatat de Dumnezeu: ,Scoali-Te, Doamne,
intru odihna Ta, Tu si chivotul sfintirii Tale” [Ps 131, 8]77%

Prin urmare, Maica Domnului, chivotul cel adevarat, trece prin mai multe
momente/stari mult superioare chivotului umbratic care explici sinergia celor
doud praznice mariologice ale Intririi si Adormirii, dar si schema iconografici

701n textul grecesc, omilia filoteiand se foloseste de ambele cuvinte, ,anapausis” si ,katapau-
sis”, cu sensul de odihna. Totusi, existd o diferenta intre ,,anapausis”, care inseamnd odihna (repaus,
liniste, loc si zi de odihna etc.) in general (cf. Zs 16, 23; 23, 12; Py 131, 8; Mr 11, 28.29; 12, 43; Lc
11,23; Flm1,7; Ap 4, 8; 14, 11 etc.) si ,katapausis”, care inseamnd mai mult odihna in Dumnezeu
(cf. Is 35, 2; Dt 12, 9; Ps 94, 11; 131, 14; Is 66, 1, FA 7, 49; Evr 3, 11.18; 4, 1.3.5.10.11 etc.).
Existd 4 ocurente ale cuvantului ,katapausis” in diferitele declindri: ,odihna chivotului prefigurrii
(katapausei tes typikes kibotou)” — Filotei Kokkinos, La Adormire, p. 14, § 28, ,odihna adevaratului
chivot (tes alethines kibotou katapausei)” — Ibidem, ,,odihnd a chivotului insufletit al lui Dumnezeu”
(tes empsyhou Theou kibotou katapausin)” — Ibidem, p. 14, §30, ,odihna la Fiul si Dumnezeul tiu
(son yion te kai Theon authis katapausin)” — Ibidem, p. 19, §43, si doar o singurd aparitie pentru
»anapausis” referitoare la versetul 8 al s 131; ,,Scoald-Te, Doamne, intru odihna Ta, Tu si chivotul
sfintirii Tale (anastethi, Kyrie, eis ten anapausin sou. Sy kai he kibotos tou aghiasmatos sou)” — Ibidem.
Folosirea lui ,,anapausis” in acest verset descoperi in cheie tipologic-mistagogica invierea mistici si
odihna vegnici a Fecioarei Maria, chivotul cel adevirat.

7! Filotei Kokkinos, La Adormire, p. 14, § 28.

72 Ibidem, p. 19, § 43.
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deosebitd a icoanei athonite: indumnezeire (zheosis), adormire (koimesis), invi-
ere/ridicare (anastasis), inaltare (analépsis), strimutare (metastasis)’® cu trupul si
sufletul, odihna (katapausis) in slava Fiului’. Trecerea pentru putind vreme prin
moarte $i mormant a fost o necesitate, dupd cum declara Patriarhul isihast, ,,pen-
tru ca taina lui Hristos sd nu pard unora o inchipuire [phantasia] i sa nu se creadd
cd mama n-a luat de la noi acest trup muritor””.

Concluzii

Episodul Adormirii Maicii Domnului rimane in esentd o recapitulare es-
hatologica a vietii pimantesti deiforme a celei ce s-a ficut Mamai a Vietii si re-
ceptacol al lui Dumnezeu. Fiind praznicul ultim al ciclului eortologic al Bisericii
care explicd rolul si locul Fecioarei in Economia méntuirii, in el se concentreazd
mistagogic o serie de momente fundamentale din Viata Maicii Domnului, praz-
nuite liturgic: Nagterea, Intrarea in templu, Buna Vestire, fntdmpinarm Domnului.
Nefiind cuprins in textul biblic, episodul Adormirii este totusi transmis si descris
text-imagine-sunet astfel: prin cuvant, alcatuind traditia apocrifi, hagiografica,
imnografica si omileticd a acestui praznic, prin culoare reprezentdnd iconografia
mariologicd bizantind si post-bizantini si prin sunet ca tezaur imnografic si litur-
gic cantat.

Omilia isihastului patriarh Filotei Kokkinos reuseste performanta de a zu-
gravi descriptiv, narativ si mistagogic viata exemplara si exceptionald a Fecioarei
Maria de dupa episodul inalgarii lui Hristos, intreg tabloul de pregatire pentru
adormire si realitatea eshatologica a strimutdrii la cer prin inviere i indltare mis-
ticd in puterea si slava Fiului. Icoana athonitd din strivechea biserici Protaton
redi ticut prin culoare hermeneutica acestui episod. In sens comparativ, cele
doud viziuni se explicd una pe cealaltd si, inspirindu-se parca reciproc, redau intr-

73 Joan Geometrul afirmi rispicat moartea Mariei care, dupd el, nu e o pedeapsi rezultata
din pécat, ci o necesitate pentru a garanta natura umand a Mariei si a lui lisus, El opereazi o
distinctie intre metastasis sau mutarea suflecului Mariei la cer insotitd de coruptia (phtora) naturald
a separatiei lui de trup (nu si de putreziciunea antinaturald, diaphrora, a cadavrului dupa moarte)
si metathesis sau transportarea trupului Fecioarei in paradis pentru a primi darul supranatural al
incoruptibilitdtii”, dupd ed. A. Wenger, LAssomption de la TS Vierge dans la tradition byzantine
(Archives de I'Orient Chrétien 5), Paris, 1955, pp. 234-235, §49, apud Diac. loan Ici jr, , Vietile
Maicii Domnului — sinteze narative ale traditiilor mariologice ale Bisericii”, in Epifanie Monahul,
Simeon Metafrastul, Maxim Marturisitorul, Trei Vieti bizantine ale Maicii Domnului, p. 285.

7 Cf. studiul meu Protos. Drd. Daniil (Daniel-Cosmin) Pinciuc, ,, Tipologia chivotului in
corpusul omiletic al mariologiei bizantine a secolului XIV. Revelarea adeviratului Chivot al Le-
gamantului”, in Studia Doctoralia Andreiana, an. XI, nr. 2 (iul.-dec.), Editura Andreiana, Sibiu,
2022, pp. 48-49.

7> Filotei Kokkinos, La Adormire, p. 17, §40.
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o unitate metaestetica evenimentul ultim al vietii pimantesti a Maicii Domnului,
dar si cate ceva din realititile mistic-eshatologice ale vietii ceresti. In sens integra-
tiv, atdt viziunea omileticd, cit si cea iconica deschid si descoperd doud directii
fundamentale ale acestui episod. Pe de o parte, o directie teologici dogmatici care
limuregste apologetic taina mortii si invierii Fiului rezumatd si recapitulatd in
Maica Domnului — fiind prima dintre fapturile umane indumnezeite inviatd de-
plin, iniltatd §i asezata de-a dreapta Fiului in Treime —, dar i realitatea eshato-
logici a invierii de obste (comuna) si universald, iar pe de altd parte, o directie
mistagogici (duhovniceascd) care arata ca Fecioara Maria este cauza si prototip al
indumnezeirii noastre si cea care explica intreaga taind a omului. De fapt, Fecioa-
ra Maria ,;se indltase” mai inainte la Dumnezeu, pentru ci suisuri a pus in inima
sa, unindu-gi mintea cu El prin isihia descoperitd chiar de ea in templu, murind
cu totul lumii si nascAindu-L mai intAi mistagogic pe Hristos apoi real, incit ador-
mirea ei este, deodata, o iesire din lume printr-o trecere necesara si scurti prin
moarte $i mormant, dar mai ales o nastere si o intrare eshatologica in cer.

Asadar, abordarea ,intermediald” iconotext a celor doud viziuni reprezinta o
fortd teologica si duhovniceasci de patrundere si intelegere a profunzimilor ma-
riologice hristocentrice ale omului si destinului siu ontologic in aseminarea sa
cu Dumnezeu dupi modelul Maicii Domnului sau, mai bine spus, o ,icoand” in
cuvint si o ,omilie” in tempera a adormirii, invierii si straimutarii omului indum-
nezeit in cerul lui Dumnezeu.
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Rugiciunea ca ,indeletnicire cu Dumnezeu” la Sfantul
Isaac Sirul — Pociinta, stiruinti, asceza si discernamant in
»implinirea intregii virtuti””

Drd. ITonut DRANGA

Abstract:

In the context of today’s Church, wounded by formalism, in the midst of
a spiritual crisis, undergoing an obvious decimation and clear ageing (on the
part of the faithful who are mostly elderly), it is necessary, I believe, to return
to the true principles and values of the Church and Orthodoxy. In this sense,
St Isaac Sirul offers us through his writings the necessary landmarks to succeed
in emerging from formalism, from the liturgical and spiritual crisis, through a
spiritual revival towards the true values and principles of patristic Christocentric
Orthodoxy. It requires the refocusing of the Christian on the change of mind, the
empbhasis on the spiritual life, on prayer, on reading, especially on the part of the
clergy, who thus initiated into the mysteries of the Godhead, through prayer can
extend the work of Christ in the world, on His behalf. Apart from these works,
the clergy do nothing but extend a false church in the world as a prescriber and
provider of purely formal services, which once fulfilled ceases to do its work. It is
necessary to restore the true ordinances of the Church, if we even have the desire
to truly acquire the form of God in our image, a form devoid of formalism, but
full of life, diversity and dynamism, but in unity, in Christ, God incarnate for
our deification.

Keywords:

Prayer, Saint Isaac Sirul, repentance, ascetism, discernment

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ici jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Introducere — omul e chemat si devind rugdciune

Privindu-l pe Sfantul Isaac Sirul in totalitatea operei sale, este clar ca tema
centrald a vietii si operei Sfantului Isaac Sirul este rugiciunea, acesta asternind
in scris ceea ce el, la concret, a triit in viata sa continuu. Astfel, el a devenit peste
veacuri, panad in prezent, un dascil prin excelentd al rugaciunii, al vietii traite in,
cu si prin Hristos. El nu a fost doar un practicant frecvent al rugaciunii, ci el a in-
clus aceasta practicd intr-un sistem ascetico-mistic ce avea ca scop ultim mantui-
rea, inteleasd de el ca fiind vederea si cunoasterea lui Dumnezeu. Rugiciunea nu
era pentru el un scop in sine, de aceea nu insista foarte mult asupra formelor de
rugiciune, ci mai ales asupra treptelor acesteia. El priveste rugiciunea ca un urcus
duhovnicesc ce culmineaza cu ceea ce el numeste ,rugdciunea curati’. Scopul
rugaciunii, ca de altfel si scopul celorlalte exercitii ascetice, este schimbarea sau
innoirea mintii, pentru ca omul sa poatd fi permeabil revelatiei divine si harului
dumnezeiesc. Sfantul Isaac Sirul subliniazd importanta intelegerii si a prezentei
constiente in rugiciune. Aceasta nu trebuie sa devind un act masinal sau formal,
ci are datoria de a transmite un mesaj pe care rugitorul sa-l constientizeze, si-1
inteleaga si si-1 asume.

»Rugdciunea adevirati e cea care ascultd de voia lui Dumnezeu si e ndscutd
in noi de gandirea la legile dumnezeiesti. [...] Grija constiintei pentru implinirea
poruncilor e deja o rugaciune curatd, cum si suferinta inimii la dispretuirea lor
e socotitd si ea rugiciune curata. Durerea pentru Dumnezeu e rugaciune, sau
mai degraba cuvintele alese si miscarile grele pe care le naste atunci in gindire
rugiciunea. Si cel a cirui inima se aprinde si arde de asemenea ginduri, se roaga
chiar daca nu std in pozitia dorit, si toate miscirile lui sunt rugiciuni uimite care

se odihnesc in Dumnezeu: durerea din inima lui joaci in el rolul crucii™.

In ceea ce priveste rugiciunea si, in special, caracterul ei de a fi permanent
in practica crestinului, cici ea este temelia vietii duhovnicesti a acestuia, Sfantul
Maxim Miarturisitorul ne spune ci:

,std in a avea mintea alipitd de Dumnezeu cu evlavie multa i cu dor si a
atirna pururea cu nidejdea de El si a te increde in El in toate, orice ai face i ti
s-ar intAmpla™.

! Stancul Isaac Sirul, Cuvinte citre singuratici despre viaga dubului, taine dumnezeiesti, pronie
si judecati — partea a Il-a recent descoperitd, studiu introductiv i traducere diac. Toan 1. Ici jr,
Deisis, Sibiu, 2007, p. 172.

2 8f. Maxim Marturisitorul, ,,CuvAnt ascetic prin intrebari si rispunsuri”, in Filocalia, vol.
11, traducere din greceste, introducere §i note de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2017, p. 31.
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In acelasi duh, Sfantul Isaac Sirul identifica rugaciunea cu intreg spectrul de
activitati care realizeazi convorbirea mintii cu Dumnezeu:

,Fiecare vorbire ce se face intru ascuns si toatd grija intelegerii drepte a
lui Dumnezeu si toata cugetarea la cele duhovnicesti isi are dreptarul si izvorul
in rugiciune si se socoteste in liuntrul numelui rugiciunii si se afla adunate
induntrul acestui nume, fie ci e vorba de felurile citirilor, fie de glasurile gurii
indltate spre preamdrirea lui Dumnezeu, fie de grija intristatd de Domnul, fie de
inchiniciunile trupului, fie de cAntarea stihurilor, fie din celelalte din care vine pe
rind rugiciunea curata si se naste dragostea de Dumnezeu™.

Este clar inteles i definit faptul ¢ omul este inzestrat inca de la inceput cu
capacitatea de a-si cunoaste Creatorul, ajungind intr-o maxima apropiere de El,
apropiere care devine amestecare, insi niciodatd unire in sensul de contopire?, de
anulare a unui eu de citre celilalt. Diferenta ontologici dintre creat si necreat nu
permite aceastd contopire. Oricare ar fi premisele, este imposibila transformarea
noastrd in substanta diving, in lucrarea duhovniceasci sau in orice alta lucrare,
cel mult si ideal devenind dumnezei dupa har, nu dupi fiintd. Panayotis Nellas
preia interpretarea lui George Florosky la un text apartinind Sfantului Ioan Da-
maschin §i noteazi, in contextul de fata, ci ,distanta fiintiald intre natura divind
si cea umana nu este suprimatd in nici un caz, ci este numai ascunsd oarecum de iu-
birea infinitd a lui Dumnezeu. Distanta fiintiala intre natura creata §i cea necreatd
este absoluta i infinitd. Dar, fird si desfiinteze distanta fiintiala, insisi bunatatea
infinita a lui Dumnezeu a binevoit sa arunce dintru inceput o punte peste ea
prin energiile necreate. Tema teologica si cosmologici a energiilor necreate ale
lui Dumnezeu si tema antropologicd a chipului lui Dumnezen in om se intilnesc
exact in acest punct. Energiile lui Dumnezeu care sustin, conserva i, in relatie cu
lumea, au scopul de a o cilauzi spre desavarsirea ei, dobandesc in om un purtitor
creat concret: libertatea omului; si o directie concreta: unirea omului cu Dum-
nezeu Cuvantul™.

»Sfantul Isaac Sirul reflecteazi si indata aduce laudi pentru ceea ce a inteles;
sau se roagd si indatd dupa aceea se opreste sa explice pentru ce s-a rugat™.

3 Sf. Isaac Sirul, ,,Cuvinte despre sfintele nevointe”, in Filocalia, vol. X, traducere din greceste,
introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 176.

#Pr. Dumitru Stiniloae, nota 85, in Filocalia, vol. 111, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2009, p.
80: ,,Sfintii Pirinti folosesc termenul de amestec, dar nu pe cel de contopire intre firea omeneascd
si cea dumnezeiasci. Amestecul e unirea strinsd care pastreazd identitatea fieciruia, contopirea le
schimbi”.

> Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxa,
traducere de diac. loan 1. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2009, p. 67.

¢ Sabino Chiala, /ntroducere, in Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte catre singuratici, partea a 1ll-a,
recent regdsitd, editia a I1-a, cuvAnt-inainte, introducere si text de Sabino Chiald, in roméneste de
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Asadar, putem spune ci puterea scrierilor Sfintului Isaac rezida in doud aspecte
fundamentale: experienta personali si metoda pedagogici. Chiar daca smerenia il
indeamnad sa-si nege experienta si indemnarea in astfel de chestiuni, iar scrierile
sale sunt presarate de citate biblice si patristice, el vorbeste intotdeauna din pro-
pria experienta. El nu isi induce o stare indusi de alti parinti si nici nu se lasd
pacalit de ideea ci experiazd starea pe care au triit-o ei, ci descrie cu discernamént
propriile experiente. Parcurgindu-l pe Sfantul Isaac, ne supunem unei radiografii
a eului rugator, fata de care nu putem si pretindem ca suntem altcineva fira a
avea convingerea clard ci ne amagim. ,Cuvantul care spune: Casei Tale se cuvine
sfintenie (Ps 92, 7) are acelasi inteles cu cuvantul: Sfintenia e datd sfintilor. Caci
casa Domnului suntem noi, fiintele rationale. Cind ne curitim aceastd casi cum
se cuvine Domnului prin indepartarea de tot ce este rdu, atunci sfintenia Lui vine
si locuiasca in noi in unirea vointelor, fiindci sfintenia se cuvine sfingilor””. In
concret, ,unirea omului cu Dumnezeu nu e un element supraadiugat, ci consti-
tuie omul; reprezintd elementul fundamental al existentei lui. [Asadar] ca sa fie
om, acesta trebuie sa devina ceea ce a fost plismuit si devind™®.

In rugiciunea a saptea a canonului de impartisanie, Sf. Simeon ne spune ca:

»Din buze intinate, din inimd pangdritd, din limba necuratd, din suflet spurcat,
primeste-mi rugiciunea, Hristoase al meu, si, neinliturindu-mi nici cuvintele,
nici obisnuingele, nici nerusinarea, di-mi mie a griii cu indrizneald cele ce voiesc,
Hristoase al meu, si, mai ales, invati-ma ce mi se cuvine a face asa grii” .

Practic, si Sf. Simeon ne invatd tocmai ¢ Dumnezeu nu trebuie rugat de
noi si indepirteze de la noi patimi si necuritii. El e Cel care ne invatd ce noi
trebuie si devenim, sa fim, neinliturAnd El/Dumnezeu magic sau cu o oaresce
putere ceva. Toate puterile noastre trebuie indreptate spre a deveni rugaciune, pe
care Isaac o numeste ,,calea firii”. In continuare, Sf. Simeon ne enumeri mai mul-
te exemple biblice din care ne arata de unde luam invatiturd, ca la final si aduci
multumire, cu intreg trupul si sufletul, nu doar cu o parte sau cu o intentie, ci
omul intreg, ,,cu multumitoare midulare ale sufletului si a trupului”.

Indeletnicirea cu Dumnezeu — esenta vietii omului

,Nicio altd temd nu contureazi mai bine profilul crestinului fie el laic, fie
cleric sau cu atit mai mult monah. De aceea, intr-o formulare pregnanta am putea

diac. loan I. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2007, p. 26.
7 Sf. Isaac Sirul, partea a Il-a..., p. 176.
8 Panayotis Nellas, op. ciz., p. 134.
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spune: numai in rugiciune crestinul este in mod efectiv el insusi. In rugiciune,
mai exact in practica rugiciunii, devine evidenta esenta faptului de a fi crestin™.

»Asa cum nu este nimic care sd se asemene cu Dumnezeu, tot asa nici un

lucru sau lucrare nu se aseamind cu indeletnicirea cu Dumnezeu in linistire”'’.

Desi e numitd ,jertfd”, rugiciunea poate fi implinita ,,dupa puterile noastre,
numai sa ne insoteasci o mare fricd si trezvie, pentru ca nici un dispret fatd de
Dumnezeu si nu intre in noi cind savarsim slujba Lui”"'. Accentul nu rimane pe
un numair fix de rugdciuni, pe anumite rastimpuri, ci pe o stare a inimii care se
apropie de Dumnezeu in rugiciune. In ciuda ostenelilor, stiruinta in rugiciune
se inscrie pe o treapta a libertitii, formele rugiciunii si alternarea lor fiind mijloa-
ce pe care discernaméntul le cuprinde, ,,cici Domnul e milostiv si te primeste nu
pe masura ostenelii tale, ci potrivit intentiei gAndirii tale”'%.

Cand rugiciunea precumpineste ca aducere-aminte de Domnul, ficindu-L
pe Dumnezeu prezent in viata omului si pe om prezent in viata lui Dumnezeu,
»atunci ispitele se indeparteazd, patimile se domolesc, Satan e alungat, intristarile
nu-gi mai gasesc loc in noi, mahnirile se domolesc si toate cele potrivnice cedeazd
locul aducerii aminte de Dumnezeu, cele de care ne bucuram mai inainte, fug si
pier dinaintea Domnului lor”". Prin aducerea-aminte de Dumnezeu, mintea se
insufleteste, pastrind nidejdea sa.

In ceea ce priveste pedagogia Sfantului Isaac de a scrie, in contextul rugi-
ciunii, el porneste de la vederea lui Dumnezeu, subliniind cit de minunata este
starea de rapire a mintii la cele inalte. De aici, de la aceastd inaltime, el coboard
pe drumul rugiciunii citre treapta cea mai de jos, ridicAndu-l pe cititorul devenit
rugator citre sine, reamintindu-i constant care este scopul incercirilor si osteneli-
lor sale si amintindu-i mereu sa-si tina privirea atintitd citre aceastd tintd. Metoda
alergitorului care are mereu in vedere tinta, scopul final, motivatia, este propusd
chiar de Sf. Ap. Pavel (Evr 12, 1-2; Fil 3, 14), dar, pentru Isaac, ea defineste
modul sau de a gindi si actiona, intrucat el implineste toatd gama de exercitii
ascetice intr-un plan care are ca scop ultim rugiciunea curatd, momentul primirii
plindtatii darurilor §i harului Duhului Sfant.

Cuviosul va folosi imaginea scarii pentru a descrie lucrarea minunata a ruga-
ciunii, ca experienta ce insoteste formele ascezei, implinindu-le totodatd si subli-
mandu-le intr-un avint duhovnicesc:

?Marcel Tang, op. cit., p. 292.

108t Isaac Sirul, partea a II-a..., p. 342.
" Ibidem, p. 324.

12 Ibidem.

B1dem, partea a Ill-a..., p. 102.
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sputerea [Duhului] imbraci in chip cuvenit mintea prin rugiciunea

desavarsita care arati calea ascezei ce inaltd dincolo de lume”*.

Intr-un fragment dens, el defineste intregitor experienta rugaciunii ca o sin-
tezd a ascezei, ca o asceza a tuturor formelor ascezei:

~Rugiciunea e calea firii si scara pentru locul de dincolo de fire, care e cerul.
Fird ea nu e cu putintd sa urcam, iar in cer ea nu mai are nici o lucrare. Prin
urmare, rugdciunea e regina purtirilor, cu alte cuvinte e viata tuturor purtarilor
ascetice, fiindcd din cele pamantesti face lucruri ceresti si in cele trupesti pune in
miscare viata’ .

Rugiiciunea curati — a tinti dupd desdivdrsire

Sfantul Isaac Sirul pune rugiciunea curata ca hotar al tuturor celorlalte chi-
puri ale rugdciunii: suspinele si ingenuncherile, si cererile din inima, i preadulce-
le tAnguiri. Odatd ajunsi la rugiciunea curata, de acolo nu mai este nimic, lucrul
de aici incolo nu mai este socotit rugdciune, ci rapire, deoarece, desi rapirea isi are
prilejul din rugaciune, totusi este altceva, nu mai este nici cerere sau multumire
sau laudd, ci mintea intrd in miscarile duhovnicesti'®. Numai in aceastd stare
omul este cu adevirat el insusi, cici aici, unit intru totul cu Dumnezeu, este pre-
zent cu adevirat in ceea ce el este de fapt. Vede in descoperire dumnezeirea din
el activd prin Dumnezeu, recapituland in el, prin Dumnezeu, intreaga creatie,
intelegdnd cd miscarea lui de acum e de fapt miscarea Duhului Sfant, care ii este
constitutiva si in care se simte cu adevirat acasa. Aceasta este starea dupa care tre-
buie sd tanjim in diferitele forme de rugaciune ale noastre, cici acesta este hotarul
pe care ni-l dorim cu totii. Aceasta este tinta, celelalte forme de rugaciuni fiind
numai pregustiri ale acestei stiri ultime de prezentd in Slava pururea veselitoare
a Dumnezeirii.

Este important de subliniat acest aspect al rugiciunii curate, deoarece inca
de la inceputul calitoriei este necesar si stim finalitatea, scopul, tinta cilitoriei.
Cici ,nu desavarsirea incununeaza o minte curatd, ci faptul de a tinti spre aceastd

”17. In cazul vietii crestinului asumat, care poate fi acest scop decit toc-

desivarsire
mai dobéndirea bucuriei cea intru Dumnezeu, prin harul Unuia-Nascut Fiului
lui Dumnezeu.

Rugaciunile sunt cheile, iar ceea ce e dupi rugiciune, non-rugiciunea, este

intrarea in vistieria comorii. La fel cum toate legile date de Dumnezeu au la capit

Y Ibidem, p. 44.

15 Ibidem, p. 114.

'*Idem, partea I, pp. 155-156.

17 St Isaac Sirul, partea a 1I-a, p. 201.
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curdtia inimii, la fel, rugiciunea are la capat rugiciunea curatd (non-rugiciunea).
Insa de aici incolo totul inceteazi, tace tot trupul si duhul, cici dupi acest hotar
e uimirea, toate simturile devenind de prisos, la fel si lucririle lor, si puterile
duhovnicesti. Sufletul devine asemenea Dumnezeirii printr-o unire neingeleasi si
striluceste cu razele luminii celei inalte in miscdri fird ochi (Dionisie Areopagitul)'®.

In acest sens putem da un exemplu care ne este cunoscut si prin care desi
trecem anual, uneori pare ca il ocolim, si anume indemnul: 8 tacd tot trupul!, din
finalul Siptamanii Mari. Cici, de fapt, intreg parcursul Postului Mare si al Sap-
timanii Mari se incadreaza impreuna cu intreaga rinduiala liturgica a Bisericii,
intocmitd de Sfintii Paringi, exact in aceastd logica.

, Timpul liturgic e un timp ciclic, o repetitie rituald, dar presupune un efort
ascetic sustinut §i o tensiune mistica personald ce reprezintd un progres infinit
prin «inceputuri fard sfarsit». Imaginea timpului crestin, asa cum este el triit in
mod real, ar putea fi cea a unei spirale ascendente, care apropiindu-se de capatul
ei, se intinde insa la infinit spre a imbratisa, asemenea unei sfere intreg universal.
[...] Aceastd experientd nu este privilegiul starilor mistice inalte, e si cea a Vietii

in Hristos duse de-a lungul anilor in traditia liturgicd a Bisericii”"’.

Daca am mentine efortul ascetic propus de aceastd experientd a Bisericii,
prin Tipicon, ne-am impartisi de fapt de intrarea prin toate formele rugiciunii
in aceasta vistierie a Dumnezeirii, unde simturile inceteaza, unde trupul si duhul
isi inceteazd obisnuita lucrare, pentru a intra in casa Stipanului, unde descoperim
lucrurile lumii noi care ,,nu [mai] au un nume adevirat, ci doar o cunoastere sim-
pld mai presus de orice nume, semn, figurd, culoare, forma si denumiri ascunse™.

JIn acest spatiu liturgic se realizeazd amestecul fard confuzie al vietii
pamantesti cu cea cereascd, al istoriei cu vesnicia. [...] Unirea aceasta este atat de
radicala si deplind ca nu readuce numai creatia la starea de dinainte de cadere a
vetrei paradisului, ci creeazd o noud vatra si un nou paradis, mult mai inalt decit
primul: Biserica™*.

Sfantul Isaac Sirul conchide ci rugiciune curati se instaleazd atunci cind
in noi nu mai este nici o urma de miscare starnita ori de demoni, ori de aduceri-
aminte, ori de temperamentul nostru. Cu cat gindirea se inalta mai sus de tot ce
tine de alipirea de cele pamantesti, imaginile inceteazd, iar cAnd s-a lepidat cu
totul de lume in gindire se ridicd aurora harului. Astfel el ne indeamna la o per-

'8Idem, partea a Ill-a, pp. 171-173.

! leromonah Makarios Simonopetritul, 7riodul explicat — Mistagogia timpului liturgic, tra-
ducere: diac. Ioan I. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2000, p. 9

2 Sf. Isaac Sirul, partea a Ill-a, p. 173.

! Panayotis Nellas, op. ciz., p. 158.

199



Studia Doctoralia Andreiana

manenti dezlipire de iubirea tuturor celor trecatoare pentru a inceta si gindirea
la ele, pentru ca pe masura curitiei sa coboare, in rugiciune, peste noi lucrarea
Duhului Sfant®.

Este potrivit sa avem in fatd acest scop al dobandirii rugdciunii curate, pen-
tru a putea trece mai usor prin toate treptele rugaciunii, cici ,,in lumea aceasta
nimic nu e mai inalt si mai mare decit rugiciunea intre toate fipturile proprii
treptei sufletesti. In lumea noui insi chiar si rugiciunea va dispare, fiindca oame-
nii vor fi pusi in migcare pe o treaptd mai inaltd decat cea a rugiciunii”®.

Pocdinta si asceza in rugdciune — o lucrare fird hotar

Sfantul Isaac Sirul ne cheama la o lucrare neincetatd a pociintei, intelesul
adevarat al ei fiind:

»cererea prelungitd in tot ceasul a rugiciunii pline de strapungere ce se
indreapta spre Dumnezeu pentru iertarea pacatelor trecute si grija de pazirea de
cele viitoare™.

Niciodata nu se cuvine sa intarziem in a cere aceste daruri de la Dumnezeu
prin rugiciune. Cici insusi Hristos ne indeamna: ,,Cereti si veti lua. Cautati si
veti afla. Bateti si vi se va deschide. Ci tot cel ce cere va lua, si cel ce cauta va afla,
si celui ce bate i se va deschide” (Mz 7, 7-8). Insusi ,,Dititorul ne stirneste pe noi
si cerem de la el ca si ne dea darurile Sale cele dumnezeiesti”®. In atotstiinga Sa,
El cunoaste ci, pe de o parte, pornirea noastrd de abatere de la calea citre El nu se
opreste niciodatd, iar pe de altd parte, ci avem neincetat nevoie de darurile Sale,
diruite intotdeauna in misura cea mai potrivita si pe care nu le putem dobéndi
decat prin indrazneald in rugiciune si incredere in EI*°. Si pentru ¢ Dumnezeu
stie ca, dacd ar f1 fost sa se ceard de la noi toatd dreptatea, rari am fi cei care am
reusi si pasim in Impiritia Lui, si pentru ci dorinta Lui e ca toti si pasim acolo,
a pus pentru noi cel mai potrivit leac: cainta/pocainta. Astfel, prin indemnul de
a cere neincetat in rugdciune, si prin acest leac, pocdinta, putem sa ne indreptém
usor. Prin stripungerea inimii §i implorarea pocdintei ne putem spila in fiecare
clipd de intiniciunile care ni s-ar intAmpla, cici, in marea Sa mild, ,Creatorul
nostru vrea sa ne mantuiasci pe fiecare prin orice mijloace”, ciutind neince-
tat ,mAntuirea noastra, iar nu motive ca si ne chinuiascd”. ,Drept aceea noi

22 Sf. Isaac Sirul, partea a Il-a, pp. 180-181.
3 [bidem.

*1dem, partea I, p. 232.

5 [bidem, p. 233.

2 [bidem.

¥ 1dem, partea a Il-a, pp. 380-381.
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pacitosii sa avem indrazneald in pocidinta. Cici dacd chipul simplu al pociintei
a depdrtat ménia de la regele Ahab, pociinta noastrd adeviratd nu ne va fi nici
noud fard de folos. $i daci chipul simplu al smereniei a departat minia de la acela
care nu s-a pocdit cu adevarat, cu cat mai mult nu o va departa de la noi, care
ne intristim cu adevdrat pentru greselile noastre? Cici intristarea cugetului tine
locul a toatd lucrarea cu trupul.

Dupa Sfantul Isaac, ,nici o virtute nu e mai presus de pociintd’, care este o
lucrare fira hotar, care niciodata nu se poate desavarsi. Ea este nedesavarsita deoa-
rece ,chiar si desdvarsirea celor desavarsiti este nedesavarsita”*. Cum desdvarsirea
nu are hotar in viata aceasta, la fel nici pocainta. ,Orice virtute poate atinge o
treapta si mai inaltd, deci e supusd pociintei pentru treapta nedeplini la care a
ajuns. In acest sens nici un grad de virtute nu e mai presus de pociinti, adici nu-l
scapd pe om de datoria pociintei”™.

Toate acestea desi sunt simple in fond — de multe ori asa le si numeste Sfan-
tul Isaac datoritd faptului ci ne sunt constitutive’® — totusi, din cauza multelor
noastre alipiri de cele ale lumii, avem nevoie de atentie, discernimant si putere,
caci lupta cu patimile nu se duce la intAmplare, ci invitind stratagemele unei
adevirate lupte. $i acestea nu se deprind oriunde si in orice fel, cici,

,asa cum e cu neputinga s inveti mestesugul trasului cu arcul in mijlocul
mulgimilor si in piete, ci intr-un loc pustiu si gol, bun pentru cursele de cai si
trasul sdgetilor, unde acestea pot alerga neimpiedicat spre tinta lor, tot asa e cu
neputintd sa invete cineva arta luptelor duhovnicesti si alergarea iscusita spre tinta
dumnezeiascd, nici mestesugul gandurilor si intelepciunea navigirii duhovnicesti
pe aceastd mare cumplitd, dacd nu cunoaste multele ei resurse si curse, daci nu
rimane intr-o linistire neincetata, in locul gol de tot ceea ce tine si impristie
inteligenta sau care face si inceteze implorarea necontenitd™.

Acest pamant potrivit este si a f7 in starea de impdcat cu tine insugi. Aici mi
se pare crucial de mentionat exemplul lui Tuda, caruia mi se pare ca, desi a fost
vanzatorul Mantuitorului, totusi, uneori ii atribuim o prea mare vind; sau mai
bine zis nu intelegem adevirata lui vini. Uitim ci i-a parut riu. Insi greseala lui
capitald, in acest proces al constiintei sale, nu a fost faptul de a face o greseald

*#1dem, partea I, p. 274.

» Ibidem, p. 248.

3 Pr. Dumitru Stiniloae, nota 337, in Sf. Isaac Sirul, partea I, p. 248.

3 Binele e asezat in firea sufletului, asa cum focul e asezat in firea cremenii si a fierului; are
nevoie de cineva care si-1 pund in miscare, adicd de harul lui Dumnezeu si rdvna omului. Harul lu-
creazd in chip firesc si invariabil, dar rdvna omului cere o vointd neatdrnatd §i liberd, nelegatd de nici
o necesitate”; St. Isaac Sirul, partea a Il-a, p. 123.

32 [bidem, pp. 211-212.
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fara apel de pociintd; el se putea bucura de aceeasi iertare ca si Petru, care si nu
uitdm ci s-a lepadat de trei ori in fata unor slujnice; insa Iuda nu s-a putut ierta
pe sine, si astfel si-si duci la capit parerea de riu. Daci se ierta pe sine, dobandea
cu siguranta si iertarea lui Dumnezeu. Nu s-a iertat si a sfarsit luAndu-si viata. La
Sfantul Isaac, aceasta iertare e momentul impacirii noastre cu cerul. El indeamna:

SImpdca-te in tine si se va impdca in tine cerul si pamantul. Striduieste-te si
intri in cimara cea mai dinduntru a ta si vei vedea camara cereascd. Cici una sunt
aceasta §i aceea si intr-o singurd intrare le vei vedea pe amindoud”™.

La nivel duhovnicesc avem nevoie si ne botezim pe noi ingine din partea
pacatului, cici scara Impiritiei este induntru nostru. Insi desfitarea duhovni-
ceascd nu vine atunci cind folosim lucrurile creatiei in afara sufletului. ,Daca nu
ar fi aga, cuvantul impdrdfia cerurilor este induntrul vostru (Lc 17, 21) corelat cu
Vie impdrdtia Ta (Mt 6, 10) ar arata ci noi ludm inlauntrul nostru materia lu-
crurilor supuse simturilor, ca arvuni a desfitirii aceleia”. In acest sens Pirintele
Dumitru Staniloae mentioneaza ci prin ,,Se boteazdi robul lui Dumnezeu... preotul
constatd nu numai o scufundare a celui ce se boteazi din partea lui Dumnezeu,
ci si o scufundare a aceluia insusi in Dumnezeu sau o suire a lui in Dumnezeu”,
suire ce e necesard de ficut si de noi in noi insine, nu numai printr-un act pur ex-
terior sau prin rostirea unor simple cuvinte. Putem deduce deci ci botezul nu e in
viziunea Sfantului Isaac un simplu act exterior; ci prin acest act exterior suntem
chemati la un continuu botez interior in noi insine, din punctul meu de vedere,
o lucrare a Tainei Pociintei, dincolo de scaunul de Spovedanie. Asemenea Bote-
zului, nici Pocainta nu poate fi transformata intr-un act exterior, ori prin simpla
ingiruire de pacate, ori prin simpla dezlegare data, ci, de fapt, ea, ca prelungire a
Botezului, e tocmai acest botez in noi insine din partea pacatului. Adicd dorinta
noastra interioard a suirii in Dumnezeu prin lepadarea pacatului si a falselor iu-
biri §i atasamente de creatie, ca inlocuitoare a atagirii i iubirii fatd de Dumnezeu.
Si nu doar dorinta, ci insasi lucrarea acestei dorinte.

Deci putem spune, referitor momentan la aceste doud taine, desi cred ci e
valabil si in cazul celorlalte taine si chiar a tuturor celorlalte lucrari duhovnicesti
ale Bisericii (Ierurgii si Laude si lucrarea personald, tainica a inimii), ca lucrarea
lor nu std in simplul act exterior. Lucrarea lor std de fapt in lucrarea noastri in-
terioard, lucrarea si roadele lor vizindu-se clar in tocmai departarea de pacat, de
falsele atasamente si iubiri atribuite lumii®®, si nu lui Dumnezeu. Putem vorbi, in

3 1dem, partea I, p. 146.

34 Ibidem, pp. 146-147.

% Pr. Dumitru Stiniloae, nota 176, in Sf. Isaac Sirul, partea I, p. 146.

3¢ Cind voim sia numim patimile in intregime, le numim lume, iar cind vrem si le aritim
dupa deosebirea numelor lor le numim patimi. Si patimile sunt pirti ale drumului lumii ce inainteazi
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lucrarea aceasta a dobAndirii asemanirii cu Dumnezeu, de necesitatea unei stiri
continue de pociinga care ne poarta continuu prin gindirea lui Dumnezeu.

,,Tmpicarea dintre Dumnezeu si om se savarseste prin actul pocdintei.
Omului i se cere si se pociiascd de pacatele pe care le-a facut, si-si asume hotdrat
vointa de a se pazi de ele in viitor, sa pastreze o atitudine de rugaciune inaintea
lui Dumnezeu si sa ceara iertare. lertarea care vine de la Dumnezeu il impaci pe

penitent cu Dumnezeu si ii ingdduie si fie pértas la iubirea dumnezeiascd™ .

Insi este cunoscut ci Dumnezeu,

»in Botez, [iertarea pacatelor] o ddruieste in dar si nu cere nicidecum altceva
decat credinta. Dar in pociinta pentru péacate de dupi botez nu déruieste in dar,
ci cere osteneli §i necazuri i intristari si stripungeri si lacrimi si plans, vreme
indelungatd, si apoi iartd™®.

Asadar, odati cu toate puterile duhovnicesti, impreuna cu antrenarea mintii
in aceasta lucrare a rugiciunii, este esential sa ne antrendm trupul prin diferitele
forme de nevointi si de mortificare a obisnuintelor, cici alipiti de cele pimantesti
nu putem nici mintea si o suim la cer”. Isaac subliniaza ca

»rugiciunea e spatiul sufletului care duce la implinire purtirile noastre
trupesti si formele ei care sunt un exercitiu al trupului: postul, pravila, milostenia,
osteneala, infrinarea, slujirea bolnavilor, ticerea, plansul, ascultarea, renuntarea,

compdtimirea si toate cele asemenea lor™*.

Aceste purtiri sunt, dupd el, expresia unui exercitiu al trupului, ,,iubitor de
osteneald [fiind] nu cel care nu-si iubeste trupul, ci cel care nu iubeste obisnuintele
trupesti”*!. Desi ar parea cd este cu totul invers, cici poftele trupului satisficute
dau o iluzorie stare de bine (temporald), osteneala trupului odihneste de fapt si
implineste omul in intregul siu. Adevirata odihnd a omului pleaca din a avea de
fapt mintea linistitad de orice fel de inchipuiri. Iar scopul ostenelilor, subliniazi
Sfantul Isaac, este tocmai acesta de a face mintea de nebiruit pentru patimi,

de la o stare la alta (ce se succedd), si, unde sfarsesc patimile, acolo lumea se opreste din aceastd trecere
de la o stare la alta (din succesiunea i)”; SE. Isaac Sirul, partea I, p. 152.

37 Ilarion Alfeyev, Mitropolit de Volokolamsk, Lumea duhovnicaesci a Sfantului Isaac Sirul,
cuvant inainte de Kalistos Ware, Mitropolit de Diokleia, traducere de Dragos Dascd, Ed. Doxo-
logia, Tasi, 2013, p. 134.

38 St. Isaac Sirul, partea I, p. 460.

3 Focul nu se ﬂprz'mie in lemnele ude, i cildura dumnezeiasci nu se ﬂprinde in inima iubitoare
de tibnd’”; Ibidem, p. 119.

“1dem, partea I, p. 109.

U St. Isaac Sirul, partea II, p. 129.
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sindtoasd §i nemiscatd, cit mai aproape de darul vederii dumnezeiesti, acestea

fiind premisele unui om implinit*.

Concluzii

Sfantul Isaac ne oferd adevirate repere pentru ceea ce avem nevoie astdzi.
,Desi monah, ale cirui cuvinte ascetice se adreseazi in primul rind monahilor,
)
Sfantul Isaac elogiazi si adeviarata viatid crestineasci a cetei mirenilor, care triiesc
g El 3 F
dupi poruncile Evangheliei”®. El subliniazi:

»De esti mirean, indeletniceste-te cu bundtitile ce le poti face in lume; iar de esti
cilugir indeletniceste-te cu lucrurile cu care se impodobesc cilugdrii cei buni. Dar de

voiesti sd te indeletnicesti cu amandoud, vei cidea din amandoud”*.

Asadar, Sfantul Isaac, desi desparte cele doua cii de a vietui in Hristos, in
Trupul eclezial al Domnului subliniazi ci cele doud se completeazd. Totodatd,
dupi parcurgerea operei lui, vedem cd una singura e calea spre Dumnezeu, do-
rirea cu toatd ardoarea a unirii cu El si indreptarea tuturor puterilor sufletesti si
trupesti in acest sens, indiferent de calea de vietuire aleasa.

Vietuirea duhovniceasca este o pregustare a comuniunii personale cu Dum-
nezeu, cici ,inima s-a invrednicit si devina locul cerului, pentru Domnul™®.
Pentru acest timp nu e nimic mai bun decat rugiciunea, iar rugaciunea este buni
si potrivitd spre a fi oricAnd si in orice timp ficutd, pentru a deveni constitutiva
noui. In rugaciune, mintea noastra se uneste tainic cu mintea lui Dumnezeu.
Mintea noastrd iese din multiplicitate i se unifica cu Dumnezeu, iesind astfel din
timp si inscriindu-se in prezentul continuu a Lui.

In procesul cunoasterii participi omul in toati alcituirea sa: cu facultigile
sufletesti, dar si cu simtirile. Din aceastd perspectivd, viziunea Sfintului Isaac
face calea inversd fata de societatea contemporana. Pornind de la divizarea omu-
lui, propune o cale de realizare a unititii interioare, dintre ratiune i inimi si o
refacere a legdturii dintre spatiul interior si cel exterior, in Hristos lisus, Care este
Capul si Temelia intregii zidiri. Creatia si Biserica au in sine puterea de a se in-
toarce in Dumnezeu. E necesar s lisim harul sa lucreze in noi spre aceastd resta-
urare 2 omului si lumii, in Hristos. Pocdinta, Lectura duhovniceascd, nevointele
trupesti ne sunt necesare si indispensabile dacd ne dorim cu adevarat dobandirea
asemandrii cu Dumnezeu. Daca patimile reprezintd o dezintegrare a omului ca

2 Ibidem, p. 130.

#Pr. Drd. Nacu Stoenescu, ,,Viata crestind dupa Sfantul Isaac Sirul”, in Studii Teologice, an.
XXX, nr. 9-10 (1985), p. 678.

4 Sf. Isaac Sirul, partea I, p. 347.

“1dem, partea a [I-a, p. 322.
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persoand, prin dezordine la nivelul simtirii i al gindirii, prin activarea impulsu-
rilor patimage, nepitimirea inseamnd tocmai aceastd stabilitate lduntricd, un soi
de fireasca impermeabilitate la ispite si patimi. Astfel, in virtuti se lucreaza, cat
se poate de temeinic, adevirata aseminare cu Dumnezeu, crestinul invitind si
cunoscand ce inseamnd sd fii cu adevdrat sindtos.

Ceea este interesant si caracteristic Sfantului Isaac este faptul ci el nu doar
scrie despre rugiciune. El alterneazd expunerile sale cu rugaciuni, adesea chiar in
mijlocul unei argumentiri. Aceste rugiciuni scot inca o datd in evidentd discer-
nimantul debordant de care di dovadi Isaac, ele fiind un festin al echilibrului
duhovnicesc, un adevarat mod de a vorbi desivarsit cu Dumnezeu. Ceea ce cred
ci este deosebit si important de scos in fata este faptul ci, inainte de a alcatui
asemenea convorbiri cu Dumnezeu, el asculta pe Dumnezeu prin aceea ca medi-
teaza cuvintele Lui din Scriptura. De aici consider cd ar trebui sa aplicim cit mai
repede intelesul prim al rugiciunii ca ascultare a cuvintului lui Dumnezeu. Din
aceastd ascultare se nasc rugiciunile adevirate si asumate.
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Mind uploading —

proiect pentru dobéindirea imortalitatii digitale’

Drd. Ciprian-Lucian LAZAR

Abstract:

In contemporary times, death is considered a problem that needs to be solved
or overcome, so that the postmodern man can attain the desired immortality. For
the fulfillment of this goal, starting with the end of the twentieth century, period
in which important transformations took place that targeted the spiritual life
of man, discussions have intensified on achieving possible digital immortality.
According to the supporters of this project, the upload of the human mind in
silico is based on the possibility that in the near future the technology through
which the human brain could be scanned and mapped in depth and relevant
information could be transferred to a computer, where a detailed and accurate
simulation of it would be created. This project is one of the alternatives proposed
by the current technological environment regarding the way man perceives the

problem of death.
Keywords:

Mind-uploading, immortality, digital, simulation, technology

Introducere

In epoca contemporani, moartea este considerati o problemi ce necesiti a
fi rezolvata sau depdsitd, pentru ca omul postmodern si poatd atinge nemurirea
doritd. Pentru implinirea acestui deziderat, incepind cu sfarsitul secolului al XX-
lea, perioada in care au avut loc importante prefaceri ce au vizat viata spirituala a

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. David Pestroiu, care si-a dat acordul pentru
publicare.

206



1/2023

omului, s-au intensificat discutiile privitoare la atingerea unei posibile imortalitati
de facturi digitala.

Intemeiati pe creatii de tip Science-Fiction, precum lucrarea 7he Tunnel
under the World (1955) a lui Frederik Pohl sau opera 7he City and the Stars (1956)
a lui Arthur C. Clarke (1917-2008), consideratd de unii critici drept prima care
trateazd subiectul nemuririi computerizate, ideea depasirii limitérilor biologice
prin transferarea mingii umane in substrat tehnologic incepe si fie tratata si din
punct de vedere stiintific si devine unul dintre proiectele miscarii transumaniste
de atingere a invesnicirii pimantesti. Astfel, prin lucrarea Mind Children (1988),
Hans Moravec (n. 1948), membru al Institutului de Robotica al Universititii
Carnegie-Mellon si dezvoltator de roboti avansati att pentru NASA, cit si pen-
tru armata SUA, a popularizat ideea de nemurire in cadrul unei existente de tip
software. In acest sens, Moravec pune temelia pentru discutiile privitoare la o vi-
itoare procedura in care intreaga informatie regasita in neuronii creierului uman
ar putea fi cititd, copiatd i transferatd intr-un computer, proces denumit mai
tarziu drept mind-uploading (transferarea mintii)'.

In mediile transumaniste, forma curenti a homo sapiens este perceputd
drept o stare de tranzitie catre o existentd post-umand, una in care omul va fi
imbunatatit si va deveni nemuritor. O astfel de dezvoltare, potrivit avocatilor
miscirii mentionate, este posibila in viitor, este de dorit si face parte din proce-
sul evolutiv, iar una dintre modalititile probabile de implinire a acestui proiect
este reprezentati de realizarea uploadirii mintii umane pe substrat sintetic. In
acest sens, mind-uploading reprezinta un proces futuristic care implicd transfera-
rea informatiilor relevante din creier citre un computer prin tehnica whole-brain
emulation (emularea intregului creier), atingdndu-se astfel o posibila existentd pe
termen nedefinit a omului, imortalitatea digitala’.

Potrivit sustindtorilor acestui proiect, #ploadarea mintii umane se intemeia-
z4 pe posibilitatea ca in viitorul apropiat si fie creata tehnologia prin care creierul
uman ar putea fl scanat si cartografiat in profunzime, iar informatiile relevante
ar putea fi transferate citre un computer, unde ar fi creatd o simulare detaliata si

'Victoria Lorrimar, ,Mind Uploading and Embodied Cognition: a Theological Response”,
in Zygon, vol. 54, no. 1, 2019, pp. 191-206.

2 Olle Higgstrom, ,Aspects of Mind Uploading”, in Transhumanism: The Proper Guide to
a Posthuman Condition or a Dangerous Idea?, Wolfgang Hofkirchner, Hans-J6rg Kreowski (eds.),
Springer, 2020, pp. 3-20.
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precisd a acestuia si, implicit, a mintii umane, creAndu-se astfel o replicd exacta,
o emulare’, ce ar contine si identitatea fiintei umane®.

Conform acestui scenariu, omul ar beneficia de citeva insusiri notabile,
care l-ar aseza pe un alt palier al existentei. Astfel, devenind un sir finit de 1 si
0, precum un fisier de computer, individul ar avea o cognitie imbundtatita, iar
cilatoria pe distante foarte mari ar fi mult mai usoara, ivindu-se posibilitatea de-
plasirilor la nivel astronomic. De asemenea, un om uploadat nu ar mai fi limitat
la existenta sa biologici si ar putea migra citre trupuri robotizate sau avataruri
in lumi virtuale. In cele din urmai, telul nemuririi in lumea materiald ar f1 atins
prin crearea copiilor back-up si astfel moartea nu ar mai reprezenta o problema’.

In prezent, tehnologia necesari pentru succesul proiectului mind-uploading
nu este disponibila, iar discutiile privitoare la acest subiect accentueazi partea
etic-filosofica implicatd in aceastd procedurd, intrucit nu exista consens in me-
diul tehnico-stiintific in privinta relatiei creier-minte-sine. Delimitata de coordo-
natele materialismului naturalistic, paradigma stiintificd actuala, care subliniaza
cd ,mintea nu este altceva decat lucrarile complexe ale creierului fizic si extensiile
citre trup, intr-o lume de particule si forte™, precum si de viziunea stiintifico-
fantasticd privitoare la imortalitate §i post-existentd, uploadarea mintii reprezinti
unul dintre proiectele mediului tehnologic actual pentru atingerea invesnicirii
pamantesti, fiind popularizat prin creatii cinematografice, precum 7ranscendence
(2014), cu celebrul actor Johnny Depp, sau Chappie (2015), precum si in opere
literare si jocuri video.

In acest context, este necesar ca lucrarea de fata si cerceteze aspectele defi-
nitorii ale acestui proces, punctind, de asemenea, conceptele cheie ale invatiturii
de credintad crestin-ortodoxe relationate acestui subiect, pentru realizarea unui
cadru relevant privitor la atitudinea omului contemporan inaintea mortii.

3 Termenul emulare are originea in stiinta computerelor, unde denumeste mimarea functiei
unui program sau a hardware-ului unui sistem computerizat de citre un alt sistem informatic. In
timp ce simularea mimeaza rezultatele exterioare, o emulare mimeazi dinamicile cauzale interne.
Emularea se referd la un model 1 la 1 unde toate proprietitile relevante ale sistemului exista, in
timp ce simularea denota un model unde doar anumite proprietati existd.” (Cf. Anders Sandberg,
Nick Bostrom, Whole Brain Emulation — A Roadmap, Future of Humanity Institute, Oxford,
2008, p. 7.)

#Nicholas Agar, ,On the irrationality of mind-uploading: a reply to Neil Levy”, in Al &
Sociery, 27,2011, pp. 431-437.

> O. Higgstrom, ,Aspects of Mind Uploading...”, pp. 3-20.

¢ Damien Broderick, ,Introduction I: Machines of Loving Grace (Let’s Hope)”, in Intelligen-
ce Unbound — The Future of Uploaded and Machine Minds, Russell Blackford, Damien Broderick
(eds.), Wiley Blackwell, 2014, pp. 1-10.
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Transferul mintii — proiectii si posibile proceduri

Imortalitatea digitald prin ceea ce in prezent este numit mind-uploading
a fost propusa pentru prima datd de catre biogerontologul american George
M. Martin (1927-2022), care mentiona ci dezvoltirile neurobiologiei, bioin-
gineriei si ale disciplinelor asociate vor asigura tehnicile necesare pentru citirea
informatiilor din creiere si transferarea acestora citre computere capabile’.

Mai trziu, la sfarsitul anilor 90, Hans Moravec publicd una dintre lucrarile
de referinta ce au pus bazele dezvoltirii ideii privitoare la uploadarea mintii. Por-
nind de la ideea potrivit cireia in urmitorii 50 de ani robotii cu inteligentd uma-
ni vor reprezenta ceva comun®, Moravec intrevede un posibil demers in urma
caruia si se realizeze cu succes transferul mintii umane intr-un computer, precum
si cAteva posibile consecinte.

Prin transferul mintii pe un suport sintetic, mentioneaza autorul amintit,
s-ar putea depasi limitdrile biologice, aratdnd cd un posibil transplant al creierului
uman intr-un corp de robot reprezinta doar o procedura de tranzitie, incompleta,
telul fiind detasarea totali de materia organici. In viziunea sa, in timpul operatiei
de transfer omul ar fi constient, iar dupa terminarea acesteia, trupul ar intra in
spasme si ar muri, dar mintea ar continua in mediul artificial al calculatorului. In
continuare, subiectul eliberat de constrangeri ar fi liber sa isi aleaga un nou trup,
de factura roboticd’.

De asemenea, in cadrul aceleiasi lucriri, Hans Moravec reliefeaza citeva
posibilitati ale acestui proiect ce implicd importante probleme de naturd etica.
Astfel, acesta precizeaza ci ar exista optiunea facerii de cépii ale sinelui, ce ar fi
transpuse in diferite medii si ar avea propriile experiente, subliniind ca notiuni
precum viatd, moarte si identitate personald isi vor pierde intelesul. Mai mult
decit atat, ar putea fi aduse in contextul cultural uman mintile animalelor mari'®
sau ale persoanelor decedate, cu ajutorul codului genetic, inregistrarilor medica-
le, amintirilor si altor trimiteri'’.

Alt avocat al proiectului uploadarii mintii, Ray Kurzweil (n. 1948), in lu-
crarea The Age of Spiritual Machines (1999), sugereazi ca o imbunatitire umana
treptatd nu duce la schimbarea sau anularea subiectului. Astfel, pornind de la

7 George M. Martin, ,,Brief proposal on immortality: an interim solution”, in Perspectives in
Biology and Medicine, no. 14 (2), 1971, pp. 339-340.

8 Hans Moravec, Mind Children — The Future of Robot and Human Intelligence, Harvard
University Press, Cambridge, 1988, p. 6.

9 Ibidem, pp. 109-110.

1 Ibidem, pp. 115-116.

" Ibidem, p. 122.
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un implant la ureche, continuind cu un procedeu de perfectionare a vazului si
mergand pani la scanarea i uploadarea mintii, Kurzweil puncteaza ca este vorba
mereu de aceeasi persoand umand'?, trimitdnd astfel citre paradoxul navei lui
Tezeu. Cu toate acestea, ideea prezentatd de vizionarul american nu este in tota-
litate lipsitd de dificultdti, intrucit se poate oferi ca raspuns exemplul apei, care
chiar daci ar fi ricitd succesiv cu cte un grad, la un anumit moment bine definit,
atunci cand atinge 0°C, isi schimb starea. In acelasi fel, si omul isi poate pierde
sinele intr-un fazi anume a procesului de uploadare®.

In cadrul lucririi cercetate, privitor la procedura uploadarii mintii, Kurzweil
mentioneazd metoda invazivd a inghetdrii creierului si a scanirii fiecarei parti
din acesta, precum si alte variante, care ar putea fi disponibile in viitor, ale ciror
coordonate vor fi analizate de alti autori transumanisti'. Prin urmare, potrivit
autorului amintit, pAna la sfarsitul secolului al XXI-lea nu va mai exista moarte,
intrucit ,imortalitatea noastra va fi o chestiune de a fi suficient de atenti sa ne
facem backup-uri frecvente””.

Intr-o anumiti misuri, Kurzweil anticipa la sfarsitul celui de-al doilea mi-
leniu ceea ce in prezent este o realitate, dezvoltarea accentuata a procesului de
cyborgizare a omului, adicd inlocuirea anumitor parti ale corpului cu elemente
artificiale. Stadiul prezent mentionat reprezintd, in optica transumanista, doar
inceputul spre atingerea obiectivului de independenta completd fata de naturd
prin realizarea proiectului imortalititii digitale, ce constituie expresia dorintei de
a cuceri moartea'®.

In prezent, cu toate ci s-au ficut pasi importanti pentru dezvoltarea
inteligentei artificiale (Al), a super-computerelor, precum si a mijloacelor necesare
pentru cartografierea creierului uman, nu existd tehnologii care si permitd
transferul mintii umane citre dispozitive sintetice, dar au fost analizate citeva
ipoteze privitoare la modul in care poate fi realizati aceasti initiativi. In acest
sens, proiectul mind-uploading vizeazi trei pasi esentiali pentru o posibila reusita:
scanare, traducere si simulare. Prima etapa presupune detectarea si inregistrarea
tuturor detaliilor relevante din creier, la nivel microscopic. Cel de-al doilea
pas implica analiza si procesarea informatiilor pentru pregatirea ultimei etape,

12 Ray Kurzweil, 7he Age of Spiritual Machines, Viking Penguin, New York, 1999, p. 48.

13 Michael Hauskeller, ,My brain, my mind, and I: some philosophical assumptions of
mind-uploading”, in International Journal of Machine Consciousness, vol. 4, no. 1, 2012, pp. 187-
200.

YR, Kurzweil, The Age of Spiritual Machines..., p. 90.

15 Ibidem, p. 94.

!¢ M. Hauskeller, ,My brain, my mind, and I...”, pp. 187-200.
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simularea, care necesita imense resurse in termeni de memorie, bandwidth (latime
de banda) si CPU (procesare) pentru redarea mintii umane pe un computer'’.

In privinta metodelor prin care informatiile relevante din creierul uman pot
fi transferate intr-un computer se pot distinge doud categorii: metode de replicare
a structurii §i reconstruire a ei (SR) si metode de inginerie de inversare. In prima
clasa sunt incluse trei proceduri: cartografierea si replicarea creierului (BM&R)
prin inghetarea, tdierea, examinarea, cartografierea si replicarea acestuia intr-un
substrat artificial, scanarea creierului superior (SBS) prin tehnologii de scanare si
rezonantd magneticd ce se presupune ci vor exista cindva in viitor, fira distruge-
rea creierului, §i metoda uploadirii reconstructive (RU), care implica reconstruirea
creierelor celor decedati prin diferite inregistrari'®.

In cea de-a doua categorie sunt integrate doui proceduri, metoda de in-
ginerie de inversare tip 1 (REM 1) si tip 2 (REM 2). In timp ce primul demers
implicd scanarea, cartografierea si inlocuirea anumitor portiuni din creier cu un
echivalent artificial-neural, cea de-a doud metodd reprezinta un proces similar,
dar emularea are loc la nivel neuronal prin folosirea nanotehnologiei'. Astfel,
in cazul procedurii din urma sunt introdusi nanoroboti in creier, care se ataseaza
de fiecare neuron, invati activitatea acestora si, in final, ii inlocuiesc. In cele din
urmd, fiecare nanodispozitiv transmite informatiile citre un calculator, iar activi-
tatea neuronilor se transferd in mediul digital pAnd cind intreaga retea neuronald
trece prin acest proces, iar creierul biologic este oprit®.

Dintre cele cinci metode ce privesc prima etapa a proiectului mind-uploa-
ding, doar pentru procedura de replicare si reconstruire a structurii neurona-
le (SR) existd, in prezent, tehnologia necesara pentru citirea informatiilor din
creier, insd, avind in vedere gradul de invazivitate pe care il presupune, nu este
consideratd drept un demers viabil, in timp ce toate celelalte metode, cu toate ci
sunt relativ non-invazive, presupun tehnologii inexistente la momentul actual.
De asemenea, trebuie punctat faptul ci in mediul transumanist procedura REM
2 sau gradual uploading reprezintd optiunea ce se presupune ci ar avea succes in

70. Higgstrom, ,,Aspects of Mind Uploading...”, pp. 3-20.

'8 Naomi Wellington, ,,Whole Brain Emulation: Invasive vs. Non-Invasive Methods”, in
Intelligence Unbound — The Future of Uploaded and Machine Minds, Russell Blackford, Damien
Broderick (eds.), Wiley Blackwell, 2014, pp. 178-192.

P N. Wellington, ,,Whole Brain Emulation...”, pp. 178-192.

» David J. Chalmers, ,Uploading: A Philosophical Analysis”, in Intelligence Unbound —
The Future of Uploaded and Machine Minds, Russell Blackford, Damien Broderick (eds.), Wiley
Blackwell, 2014, pp. 102-118.
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pastrarea personalitatii, ,.iar conservarea identititii personale este absolut necesa-
ra pentru a putea vorbi de imortalitate™.

Obiectivul invegnicirii paméntesti reprezinta, in prezent, unul dintre cele
mai dezbitute subiecte in mediul tehnico-stiintific. In Statele Unite ale Americii,
incd din a doua jumatate a secolului trecut, moartea a inceput si fie tratatd drept
o ,boala contagioasa”, si nu ca o parte fireasca a conditiei umane. Treptat, aceastd
atitudine s-a raspandit in tot Occidentul secularizat si a inceput sa influenteze
intr-un mod decisiv intreg spatiul nord-atlantic. in consecintd, omul contempo-
ran este ispitit de iluzia vietii vegnice de facturd mundana®.

In sprijinul incercirilor de rezolvare a problemei mortii prin transferul
mintii pe substrat digital sunt aduse drept argumente reusitele privind cartogra-
fierea emisferelor cerebrale ale cAtorva animale si simularea partiald a creierului
lui Caenorhabditis elegans, un vierme nematod simplu, care prezintd doar 302 ne-
uroni interconectati si aproximativ 5000 de sinapse. Acesta a fost cartografiat in
1985 si partial simulat in anul 1993, dar inci nu s-a reusit intelegerea producerii
comportamentului, cu toate cd a fost analizat un sistem nervos foarte simplu®.

Totodatd, trebuie amintit faptul ca in anul 2013 s-au pus bazele a doua
initiative ce vizeaza intelegerea profundd a creierului uman, cartografierea si
constructia unui model digital al acestuia, dupd tiparul proiectului genomu-
lui uman. Astfel, in Statele Unite ale Americii, administratia Obama a sustinut
dezvoltarea initiativei BRAIN (Brain Research through Advancing Innovative
Neurotechnologies)?, iar in cadrul Uniunii Europene au fost puse bazele Human
Brain Project (Proiectul Creierul Uman), incheiat in data de 28 Septembrie 2023,
dupi 10 ani de cercetdri®.

In acelasi timp, un start-up american, Nectome, promite ci in curind va
incepe sd puna la dispozitia doritorilor optiuni de imbalsimare speciald pentru
conservarea creierelor cu scopul readucerii la viata a amintirilor i a informatiilor
importante ciAnd tehnologia mind-upload va fi disponibild. Trebuie mentionat
cd pentru succesul tehnicii propuse de aceasta entitate este nevoie ca persoana
umanad sa fie in viatd cAnd i se aplicd substantele chimice necesare imbalsimarii,

2'N. Wellington, ,, Whole Brain Emulation...”, pp. 178-192.

22 Roberto Manzocco, Transhumanism — Engineering the Human Condition, Springer Praxis
Books, Chichester, 2019, p. 92.

3 R. Manzocco, Transhumanism..., pp. 194-195.

* Overview, https://braininitiative.nih.gov/about/overview (accesat in data de 29 septem-
brie 2023).

» Pioneering digital Brain research, https://www.humanbrainproject.eu/en/about-hbp/hu-
man-brain-project-ebrains/ (accesat in data de 29 septembrie 2023).

212



1/2023

viitorii clienti ai NVectome trebuind astfel si accepte eutanasia®. O altd propunere
de imortalitate digitala este ficutd de platforma Lifenaut, care creeazi un avatar
pe baza fotografiilor, inregistririlor, documentelor si a informatiilor personale
incarcate”.

Prin urmare, proiectul de transferare a mintii umane 7z silico (n. in mediul
digital) reprezinta una dintre alternativele propuse de mediul tehnologic actual
privitoare la modul in care omul percepe problematica mortii. Astfel, cu toa-
te ci existd limitdri importante in legiturd cu mind-uploading, avocatii acesteia
considerd ci este doar o chestiune de timp pand cind imortalitatea digitala va fi
disponibila.

Limitiri si predictii

Proiectul mind-uploading porneste de la ideea potrivit cireia in viito-
rul apropiat vor fi dezvoltate si implementate tehnologiile necesare transferarii
informatiilor relevante din creier catre un substrat artificial si astfel se va trece
intr-o noua etapi a existentei. Totusi, intregul sistem de presupuneri pe care se
bazeaza un posibil succes al procedurii cercetate ridica semne de intrebare si dez-
viluie lipsa de consens, la nivelul mediului stiintific, privitoare la cteva proble-
matici cheie.

Aspectul etic-filosofic al mind-uploading accentueaza diferitele teorii ale
mintii, care incearca sa explice esenta ﬁingei umane. Printre aceste teze se numara
cele care sustin existenta unui suflet, materialismul, care argumenteazi ci omul
este creat doar din atomi si molecule, teoriile continuitétii psihologice, care afir-
mi ci fiinta umand este in esentd reprezentatd de amintiri si abilitatea de a reflecta
la sine, si ultima, viziunea inexistentei sinelui®®.

In acest sens, pentru sustinatorii proiectului mentionat, trupul reprezinta
o resursd consumabild si neimportantd, in timp ce ,informatiile relevante” sau
normative pentru identitatea personald sunt reprezentate de gindire, constiinga,
emotii, creativitate, experienta estetici, empatia si altele asemenea. Astfel, ce-
lelalte proprietiti asociate cu Homo sapiens, precum caracteristicile de baza ale
sistemului digestiv, nu sunt incluse in lista celor necesare pentru a fi conservate.
Prin urmare, procesul de uploadare se sprijind pe doud importante premise. Pe
de o parte, pentru atingerea imortalitatii digitale este necesard doar continuitatea

2 About us, https://nectome.com/about-us/ (accesat in data de 29 septembrie 2023).

¥ How it works, https://www.lifenaut.com/learn-more/ (accesat in data de 29 septembrie
2023).

8 Joseph Corabi, Susan Schneider, ,If You Upload, Will You Survive?”, in Intelligence
Unbound — The Future of Uploaded and Machine Minds, Russell Blackford, Damien Broderick
(eds.), Wiley Blackwell, 2014, pp. 131-145.
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starilor psihologice precum memorie, credinte, dorinte si personalitate, iar pe de
altd parte, sediul constiintei si, implicit al starilor amintite, nu poate fi sufletul,
ci un substrat independent, mintea, care poate fi extractata din creier si mutata®.

O astfel de viziune accentueazi importanta creierului, o minimalizeaza pe
cea a trupului §i o ignora pe cea a sufletului. Mintea, adica sediul anumitor stiri
psihologice, nu inseamnd eul, sinele. In cazul oamenilor in comi, cu toate ci
mintea nu este activd, anumite functii ale corpului sunt, iar eul continua si existe.
De asemenea, nu creierul rade, iubeste sau empatizeaza, ci fiinta umand in inte-
gralitate, creierul fiind una dintre pértile componente din aceste procese™.

O alta problematici importanta ridicata de proiectul mind-uploading este
posibilitatea existentei unui numar indefinit de size, prin uploadare pe diferite
dispozitive sau platforme, perceputd de sustinatorii procedurii drept o oportu-
nitate pentru realizarea a nenumdrate experiente. In consecintd, aceastd posibi-
litate nu ar respecta identitatea numerici a mintii subiectului si nu s-ar mai pu-
tea indica mintea originald®'. O astfel de posibilitate reliefeaza, printre altele, o
directie definitorie a atitudinii omului postmodern asupra semnificatiilor vietii
vesnice. Pentru acesta, imortalitatea infitiseaza sansa trdirii unui numar nelimitat
de experiente, cu scopul eliminirii starii de plictiseald. Omul contemporan, re-
fuzind comuniunea cu Dumnezeu, nu intelege scopul existentei sale si considera
cd viata reprezinta un sir de momente de divertisment, iar o existenta vesnicd in
lumea piménteasca ar constitui sansa prin care acesta ar putea sa isi implineasci
dorintele de facturd hedonista si consumista.

Potrivit teoreticienilor proiectului mind-upload, o reusiti a proiectului
mind-uploading ar avea doar beneficii. Odatd incarcate, mintile oamenilor ar
avea posibilitatea vietii vesnice si ar intra intr-o erd a post-oamenilor. Astfel, o
lume in care mind-uploading ar fi o realitate ar oferi posibilitatea alegerii tipului
de existentd, virtuala sau in trupuri, care cel mai probabil ar fi ori de tipul robotilor
humanoizi cu trisaturi mult imbunatdtite ori corpuri biologice, dar cu infatisari
science fiction precum cele ale piticilor, elfilor, fiintelor Na'vi sau ale altor rase sau
ar avea noi caracteristici precum aripi, coadi, mai multe sau mai putine membre.
De asemenea, intr-un astfel de viitor, omul ar ciuta si imbunatatirea simturilor si
ar introduce viziunea termald, UV sau noi astfel de facultiti. Mai mult decit atit,

# Mark Walker, ,Uploading and Personal Identity”, in Intelligence Unbound — The Future
of Uploaded and Machine Minds, Russell Blackford, Damien Broderick (eds.), Wiley Blackwell,
2014, pp. 161-177.

M. Hauskeller, ,My brain, my mind, and L...”, pp. 187-200.

3! Massimiliano Lorenzo Cappuccio, ,Mind-upload. The ultimate challenge to the embodied
mind theory”, in Phenomenology and the Cognitive Sciences, 16, 2016, pp. 425-448.
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cilatoriile oamenilor uploadati s-ar face la viteze foarte mari si s-ar dezvolta mai
intens deplasirile interplanetare, care ar deveni facile®.

In acelasi timp, ar apirea si probleme majore de naturi legal si social in ca-
zul multiplicirii sinelui, imbatranirii populatiei si scaderii numarului de nasteri.
Intr-o lume a ems-urilor, a oamenilor uploadati, reproducerea s-ar face prin c6pii
ale acestora, care ar avea abilitatea de a-si aduce aminte totul din trecut, dar si-ar
schimba viitorul prin noi experiente®.

Cu toate acestea, trebuie punctat faptul ci gandirea umani se afld intr-o
relatie deosebita cu dimensiunea fizici reliefatd prin folosirea si semnificatiile me-
taforelor. Astfel, acest tip de limbaj codificat este relationat intruparii, iar in lipsa
trupului, anumite metafore si-ar pierde sensul. De pildd, afectiunea este intr-o
profundi legatura cu ideea de caldura si cea de apropiere (@ primi cu cilduri,
a oferi un dugs rece, a fi apropiat cuiva, a fi indepdrtat de cineva). Prin urmare,
cognitia este Intemeiatd pe trup intr-o mdsurd mai mare decit este recunoscut
de avocatii mind-uploading, sustinuta, in mod paradoxal, de descoperirile dez-
voltatorilor inteligentei artificiale (Al), care au observat ca un robot care se poate
misca si care poate interactiona cu mediul prin diferiti senzori are o abilitate mai
mare de a procesa informatia dect dacd nu ar avea un trup*.

Proiectul mind-uploading prezinta implicatii profunde privitoare la iden-
titatea personali si la importanta trupului. In acest sens, show-ul Gucci de la
inceputul anului 2018, intitulat Cyborg — A Chimeric World of Fluid Identities
and Trend-Defying Fashion, indicd provocirile majore ale posibilitatii transferarii
mintii accentuind ci intr-o lume in care mind-uploading reprezinta o realitate,
post-oamenii ar f1 ,eliberati” de limitele conditiei naturale si ale ,,clasificirii rigide
a identitdtii umane impusi de societate™. Astfel, schimbarea sexului, fluiditatea
genului sau alte himere de naturd sexuala ar reprezenta, intr-o astfel de lume, o
realitate palpabila, neingridita de limitarile biologice.

Din perspectiva transumanistd, mind-uploading reprezintd o posibilitate de
atingere a imortalitatii digitale, de depasire a mortii. Din acest motiv, procedura

32 Joe Strout, ,Practical Implications of Mind Uploading”, in Intelligence Unbound — The
Future of Uploaded and Machine Minds, Russell Blackford, Damien Broderick (eds.), Wiley
Blackwell, 2014, pp. 201-211.

33 Robin Hanson, ,,What Will It Be Like To Be an Emulation?”, in Inzelligence Unbound —
The Future of Uploaded and Machine Minds, Russell Blackford, Damien Broderick (eds.), Wiley
Blackwell, 2014, pp. 298-309.

V. Lorrimar, ,Mind Uploading...”, pp. 191-206.

% Eric David, ,,Gucci Cyborg: A Chimeric World of Fluid Identities and Trend-Defying
Fashion”, in Yatzer, 22.02.2018, https://www.yatzer.com/gucci-cyborg-fw-18-19 (accesat in data
de 2 octombrie 2023).
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cercetatd este ilustratd drept o alegere rationald pentru oamenii cu boli grave
sau in stadiu terminal, care stiu ci sfarsitul vietii se apropie si pentru care nu
mai existd altd sperantd. Totusi, mind-uploading necesita intelegerea totala a
creierului, partea din corpul uman despre care stiinta stie in prezent cel mai putin,
dar si perfectarea cunostintelor privitoare la convertirea aspectelor relevante ale
functionarii mintii umane in calcule electronice. Din acest motiv, orizontul
aparitiei unei proceduri functionale de transferare a mintii este, in realitate,
indepdrtat®.

Prin urmare, mind-uploading reprezinti o incercare de anulare a mortii si de
procurare a unei nemuriri seculare”’, pimantesti, absolut diferita de viata vesnica
promisd de Mantuitorul lisus Hristos. Transumanismul si mediul tehnologic ac-
tual ii propune omului contemporan o imortalitate de facturd digitald, in care
acesta devine un avatar cu posibilititi nenumarate, dar lipsit de esenta identitatii
umane. Mai mult decat atét, daci in optica biblicd trupul uman reprezinta , tem-
plul Duhului Sfant” (1 Co 3, 16-17), in gandirea avocatilor mind-uploading
omul trebuie sa scape de sclavia carnii si de limitérile ei. In acest context, este im-
portant de punctat faptul ¢i invititura ortodoxa prezinta o viziune diferita de cea
a proiectului cercetat in ceea ce priveste prelungirea considerabild a vietii umane.

Intrupare si uploadare

Potrivit invatdturii crestine, Fiul lui Dumnezeu a luat trup omenesc din
Fecioara Maria la , plinirea vremii” (Ga 4, 4) pentru a-1 mintui pe om si pentru a
face accesibild ,,comuniunea cu Sine ca Dumnezeu in form3 umani culminanti,
mai bine zis cu intreaga Sfintd Treime. Numai lisus Hristos ne-a dat puterea si
iesim deplin din egoismul picatului, din inchisoarea in limitele naturii ca sistem
al proceselor de compunere §i descompunere, sau al coruptibilititii ce se incheie
cu moartea”®,

In optica ortodox3, trupul omului este opera directd a lui Dumnezeu, care a
luat ,tirdna din pamant i a ficut pe om” (Fc 2, 7), iar prin intruparea, patimirea
si invierea Sa, Mantuitorul lisus Hristos a ridicat firea umana la o noua demni-
tate, cea a indumnezeirii, spre care este chemat fiecare om, si a oferit perspectiva
invierii, cici ,,Cel ce a inviat pe Hristos lisus din morti va face vii si trupurile

3¢ Nicholas Agar, ,On the Prudential Irrationality of Mind Uploading”, in Intelligence
Unbound — The Future of Uploaded and Machine Minds, Russell Blackford, Damien Broderick
(eds.), Wiley Blackwell, 2014, pp. 146-160.

’R. Manzocco, Transhumanism..., p. 197.

3 Pr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodox3, Bucuresti, 2010, p. 31.
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voastre cele muritoare, prin Duhul Siu, Care locuieste in voi” (Rm 8, 11). In
acest sens, perceptia sustindtorilor transferdrii constiintei, conform cireia trupul
este ,,un obstacol, un inamic de care omul trebuie sa scape pentru a dobandi o
existentd avansata si fericitd’, se pozitioneaza in opozitie fatd de invatitura reve-
latd a Bisericii Ortodoxe si in legatura cu directiile dualiste si gnostice din perioa-
da primara a crestinismului, conform cirora trupul era considerat o inchisoare a
sufletului si izvorul relelor®.

Omul contemporan prezintd o teama patologicd de moarte si de ce se in-
timpla dupi ea, intrucit nu intelege sensul vietii, iar cautirile sale, atdt in me-
diul tehnologic, cat si in cel spiritual, graviteaza in jurul dob4ndirii imortalitatii.
Totusi, aceastd nemurire pe care homo sapiens din prezent doreste si o obtind este
una lipsitd de sens metafizic, devenind doar un surogat, o pseudo-invesnicire,
pentru ca accentueazd doar aspectul paméntesc. Mai mult decit atdt, propunerea
mediului tehnologic actual de uploadare a mintii pentru atingerea imortalitatii
digitale este, in realitate, o iluzie, intrucAt moartea poate surveni oricind prin
actiunile virusilor de facturd cibernetica, acte delicvente sau prin intreruperea
curentului electric la scard globala ori alte asemenea dezastre.

In acest sens, aparent paradoxala abordare a sustinitorilor proiectului cerce-
tat, delimitatd atit de dorinta de atingere a imortalititii, dar si de perspectiva an-
tisomaticd, puncteazd o caracteristici definitorie a atitudinii omului postmodern
inaintea mortii, determinata de aspiratia la invesnicirea pimanteasca.

Spre deosebire de aceste ciutari contemporane, Mantuitorul lisus Hristos
S-a intrupat ,ca s surpe prin moartea Sa pe cel ce are stipanirea mortii, adica pe
diavolul, si sd izbdveascd pe acei pe care frica mortii ii tinea in robie toata viaga”
(Evr 2, 14-15). Asadar, prin urmarea preceptelor evanghelice propuse de Fiul lui
Dumnezeu intrupat, omul este eliberat de teama dinaintea mortii, deschizindu-
i-se perspectiva vietii vesnice in comuniune de iubire cu Sfanta Treime.

O altd problematicd importanta este cea privitoare la faptul ca mind-uploa-
ding reprezinta, in viziunea transumanismului, o forma de imbunatitire umana,
de conservare si de continuare a vietii. Prin aceasta procedura, omul se presu-
pune ci ar trece intr-o noud etapa a existentei sale §i ar avea acces la mai multd
informatie, mai rapid si cu perspective mai largi. Totusi, progresul nu reprezintd
intotdeauna un salt din perspectiva cantitatii, i din cea a calititii. Cu alte cuvin-
te, particularittile si relevanta informatiilor dobandite au un impact mai impor-
tant decit cuantumul acestora.

3 M. Hauskeller, ,My brain, my mind, and L...”, pp. 187-200.
“Toan Petru Culianu, Gnozele dualiste ale Occidentului, trad. Tereza Culianu-Petrescu, Poli-
rom, Bucuresti, 2013, pp. 170-171.
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In acest sens, Biserica Ortodox incurajeazi dezvoltarea tehnologiilor medi-
cale prin care viata pimanteasci a oamenilor este imbunatititd si protejatd, insd
proiectul mind-uploading reprezinta, in realitate, o incercare de substituire a lui
Dumnezeu. Prin aceastd procedurd, omul doreste sa devind nemuritor, dar nu in
comuniune cu Izvorul Vietii, ci singur, in mod autonom, aratdnd cd scopul real
al ciutirilor transumaniste este ca omul si devini zeu, iar Dumnezeu si fie inla-
turat. Proiectul uploadirii constiintei reprezintd, din perspectiva prezentei cerce-
tari, una dintre expresiile contemporane ale filosofiei lui Nietzsche, care a anuntat
moartea lui Dumnezeu si a indemnat spre atingerea idealului de Supra-om.

In concluzie, proiectul mind-uploading reprezinti una dintre propunerile
mediului tehnologic actual prin care se doreste anularea mortii si a semnificatiilor
acesteia. Omul contemporan, refuzind iubirea jertfelnici a lui Dumnezeu si
indumnezeirea la care este chemat prin harul divin, cauta alternative care si i
ofere iluzia nemuririi, de tipul ,tinerete fird batrinete si viatd fird de moarte”.
Prin urmare, uploadarea mintii pe substrat digital devine expresia incercarilor
contemporane de substituire a lui Dumnezeu si de intelegere in cheie gnostici
a realititilor mundane, iar rata scizutd de succes si implicatiile etice profunde
fac aceastd proceduri si fie privita drept o ,formad foarte sofisticatd i extrem de
scumpi de suicid”!.

I Massimo Pigliucci, ,Mind Uploading: A Philosophical Counter-Analysis”, in Intelligence
Unbound — The Future of Uploaded and Machine Minds, Russell Blackford, Damien Broderick
(eds.), Wiley Blackwell, 2014, pp. 119-130.

218



Homosexualitatea: pacat voluntar sau involuntar?”

Drd. Ilie-Cristian MANTA

Abstract:

Research has not found any significant biological contribution to the
emergence of homosexuality. No specific gene has been identified that is
responsible for homosexual orientation and behavior, the theory of a biological
determinism no longer having many supporters at the level of the scientific
community.

It is not known to what extent the parents’ predispositions towards deviant
sexual behavior can play a certain role, but it is known that the upbringing of
children in couples with people of the same sex and a family and institutional
education, in which homosexuality is presented as normality, as a natural
alternative to heterosexuality, sexual abuse, child molestation, pornography
consumption, etc., are factors that contribute to the emergence and development
of homosexual attraction and behavior. Therefore, there may be multiple
situations and circumstances whereby one may come to, more or less voluntarily,
exhibit homoerotic impulses and engage in same-sex relationships.

As in the case of other sins committed without consent, such as spontaneous
abortion or killing in case of accident or in a situation of self-defense, in the case
of the sin of homosexuality, committed consciously or less consciously, those
who practice it are called by the Church to repentance in order to obtain healing
and reintegration into the Eucharistic Communion of the Church.

Keywords:

homosexuality, voluntary and involuntary sin, The Old Testament, The New
Testament, Holy Fathers, education, family environment, orientation, attraction,
behavior, repentance

" Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Sebastian Moldovan, care si-a dat acordul
pentru publicare.
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Picatul voluntar si involuntar. Mérturia Scripturii si a Sfintilor Pirinti

In Vechiul Testament, Legea lui Moise prevedea ca pentru incilcarea din
nestiintd a poruncilor Domnului s se aduci la templu sacrificiu reparatoriu,
jertfd pentru pacat (Lv 4, 2-3; 13-15; 22-24; 27-29; Nm 15, 24-28), iar pentru
incilcarea voluntari si constientd a poruncilor Domnului, pe linga sacrificiu,
faptasul trebuia ,,sd intoarca ce a furat sau ce a rapit sau ce i-a fost incredintat sau
ce a fost pierdut si gasit de el. Tot lucrul pentru care s-a jurat strimb sa-1 plateascd
deplin si si mai adauge, pe deasupra, a cincea parte din pretul lui i s dea aceluia,
al caruia este lucrul, in ziua cAnd isi va cunoaste vina sa” (Lv 6, 4-5).

Potrivit lui Origen, preotii Legii Vechi puteau aduce sacrificii doar pentru
»pacatele neintentionate” sau pentru ,simple greseli”, dar ,nu aveau autoritatea
de a le aduce pentru anumite picate personale”™, precum idolatria, adulterul,
uciderea, incilcarea cu bund stiinta a sabatului sau pentru alte picate grave.

Cel care sivarsea ucidere in mod neintentionat era judecat de tribunalul
comunititii, care avea menirea ,,sa izbdveasca” pe ucigas din mainile celui care
cerea razbunarea vietii celui decedat, era exilat intr-o cetate de refugiu sau de
scapare, unde rimanea pand la moartea marelui preot, cAnd se putea intoarce in
,pimantul lui de mostenire”. In cazul in care ucigasul pirisea cetatea de refugiu
inainte de moartea marelui preot si era ucis de ,,rizbunitorul singelui”, acesta din
urmi nu era gisit vinovat (Nm 35, 22-28). In cazul crimei cu intentie, ucigasul
putea fi ucis pe baza a cel putin doi martori (Nm 35, 30), aspect confirmat si de
Stantul Pavel, cand zice: ,,Calcand cineva Legea lui Moise, e ucis fard de mila, pe
cuvantul a doi sau trei martori” (Evr 10, 28).

In Noul Testament, la Mantuitorul Hristos se observi o usoara nota distinc-
tivi intre pacatul voluntar si cel involuntar. Indemnénd la priveghere, la trezvie
in vederea momentului parusiei, Domnul Hristos face deosebire intre cel care
cunoaste si cel care nu cunoagte voia Stapinului, aritind ci judecata va fi mai
putin asprd pentru acesta din urma: ,lar sluga aceea care a stiut voia stapanului si
nu s-a pregatit, nici n-a ficut dupa voia lui, va fi batutd mult. Si cea care n-a stiut,
dar a ficut lucruri vrednice de bitaie, va fi bitutd putin. $i oricui i s-a dat mult,
mult i se va cere, si cui i s-a incredintat mult, mai mult i se va cere” (Lc 12, 47-
48). Comentand acest pasaj evanghelic, Sfantul Vasile cel Mare spune: ,Domnul
a condamnat in mod clar si pe cei care picatuiesc din nestiintd cAnd a spus cd
«cel care n-a stiut dar a ficut (fapte) vrednice de loviri, se va bate putin»”?, insa

! Basilio Petrd, [ Limiti dell'innocenza. Il peccato involontario nel pensiero cattolico e nella
tradizione orientale, EDB, Bologna, 2011, p. 95.

*Sfantul Vasile Cel Mare, ,Regulile mici” 58, in Scrieri, Partea a Il-a, PSB 18, trad. de Prof.
Iorgu D. Ivan, EIBMBOR, Bucuresti, 1989, p. 341.
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recunoaste ci ,este mai grea judecata celor care inteleg si nu fac™

, admitand in
acelasi timp ci ,,pacituirea din nestiind nu este fard primejdie™.

Referindu-se la pacituirea de buni voie, Apostolul Pavel spune ci cei care
pacituiesc constient si in mod voit dupd ce au primit botezul nu vor mai avea
posibilitatea unei noi jertfe pentru pacate (a unui al doilea botez) si daca nu vor
practica pocidinta, savarsind faptele harului, vor avea parte de asprimea judecitii
Domnului: ,,Caci dacd pacituim de voia noastrd, dupd ce am luat cunostintd
despre adevir, nu ne mai raméne, pentru picate, nicio jertfd, ci o infricosatd
asteptare a judecitii si iutimea focului care va mistui pe cei potrivnici... Ganditi-
vi: cu cAt mai aspra fi-va pedeapsa cuvenita celui ce a cilcat in picioare pe Fiul lui
Dumnezeu si a nesocotit singele testamentului cu care s-a sfintit si a batjocorit
duhul harului” (Evr 10, 26-27, 29). Comentind acest text, Sfantul Ioan Guri
de Aur spune ci atunci cAnd Pavel vorbeste despre imposibilitatea unei noi jertfe
pentru picate, (dupa ce ai primit botezul crestin), se referd de fapt la imposibilita-
tea unui al doilea botez: , Te-ai curitit, te-ai izbdvit de picate, ai devenit fiu. Deci
daca te intorci ca clinele la boratura sa, iardsi vine dezmostenirea si focul si toate
celelalte, cici nu este a doua jertfa... Ca aici apostolul nu desfiinteazd pociinta, si
nici iertarea cistigata prin pocdinta si nici cd impinge la o parte si doboara pe cel
gresit prin deznaddjduire, cici nu este atdt de dusman mantuirii noastre, insa ce?
Destiinteazi al doilea botez. Ca n-a zis doara: nu mai este pocdintd, nu mai este
iertarea pacatelor, ci jertfd nu mai este, adecd a doua cruce nu mai este, ci jertfd
0 numeste aceasta...”.

in epistola adresatd credinciosilor din Corint, Sfantul Clement Romanul
aminteste de obiceiul acestora de a se ruga pentru pacatele fira voie, invocand
si pentru acestea iertarea lui Dumnezeu: ,Plini de o sfAnta hotirare si cu buni
rivna, intindeati mainile voastre citre atotputernicul Dumnezeu cu evlavioasd
convingere, rugAndu-L si vi fie induritor daca ati pdcituit cumva fird de voie™.

La Clement Alexandrinul (cca 150-215), distinctia dintre actele voluntare —
hekousion — si cele involuntare — akousion — este foarte bine conturatd. Potrivit lui
Clement, in raport cu actele involuntare care nu sunt supuse judecitii (Bisericii)
si pot f1 iertate prin pociintd, actele voluntare ,,exprimi puterea omului asupra
lui insusi, prin urmare — daci sunt grave, cum ar fi apostazia de exemplu — pot fi
supuse judecitii (nu celei penitentiale, ci celei definitive)””. La Clement, iertarea

3 Sfantul Vasile Cel Mare, ,,Reguli morale” IX, in lbidem, p. 111.

4 Ibidem.

> Sfantul Toan Chrisostom, Comentariile sau Explicarea Epistolei citre Evrei, trad. PS. Theo-
dosie Athanasiu, Ed. Tipografia Cirtilor Bisericesti, 1923, p. 249.

¢ Sfantul Clement Romanul, Epistola catre Corinteni 11, 3, in Scrierile Périntilor Apostolici,
PSB 1, trad. Pr. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 47.

" Basilio Petrd, I Limiti dell innocenza, p. 89.
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prin pocaintd apare ca un act bisericesc si, chiar daca se iarta, lupta este ceruta si
in cazul pacatelor involuntare.

Canoanele apostolice, ale Sfintilor Pirinti si ale sinoadelor condamni atét
pacatul voluntar, cit si pacatul involuntar, insd exista o deosebire intre cele doud.
De exemplu, in cazul uciderii fird voie, canonul 65 apostolic prevede ,,in cazul
clericilor, caterisirea, iar in cazul laicilor, afurisirea”®. Canonul 22 de la Ancira
(314) prevede ca cel care a savarsit in mod voit ucidere si faca pocainta toata viata
si doar la sfarsitul vietii si primeasca Sfintele Taine’, in timp ce canonul 23 al
aceluiasi sinod prevede ca cel care sivarseste ucidere din imprudentd, sa primeas-
ca Sfintele Taine dupd o perioadd cuprinsa intre 5 si 7 ani'.

Stantul Vasile cel Mare cere ca, atat in cazul uciderii de voie, cit si al celei
fira voie, faptuitorii s fac pocdintd sincera, si isi marturiseascd public fapta si sd
ceard rugiciunea credinciosilor pentru iertarea lor, recomandand ca primii si fie
primiti la SfAnta Tmpirti§anie dupi o perioada de 20 de ani (canonul 56)", jar
ceilalti, dupi o perioadi de 10 ani (canonul 57)'. La Sfantul Vasile cel Mare sunt
pedepsite canonic nu doar pécatele savarsite in cunostintd de cauzd si in mod
liber ,,ci toate cele in care subiectul incalci ordinea, ordine care vine de la natu-
ra, din Scriptura si din insési disciplina Bisericii”'?, aceeasi greseald putind avea
»gravitate diferita daci conditiile in care subiectii sdvarsesc actiunea sunt diferite
din punct de vedere istoric, cultural”®. Pentru Sfintul Vasile cel Mare nu mai
existd pacate ireparabile. Pot fi iertate inclusiv picatele mai grave precum adulte-
rul, crima, idolatria, impuritatea sexuald, incilcirile disciplinei bisericesti, erezia
si schisma etc., cu conditia ca, fiptuitorii s se supund disciplinei penitentiale
rinduitd de Biserica.

Potrivit Sfantului Grigorie de Nyssa, cel care sivarsea in mod voluntar
ucidere era excomunicat noud ani din Biserica, alti noud ani asculta in Bisericd
invataturile Sfintei Scripturi si doar dupa alti noud ani de pocdinga si rugiciune
impreun cu cei credinciosi putea primi Sfinta Taind a Euharistiei (canonul 5)'°.
Atat pentru uciderea fird voie, cat si pentru pacatul desfranirii, Sfantul Grigorie

8 Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, editia a I1I-a, Sibiu, 2005,
p. 44.

? [bidem, p. 212.

19 Thidem.

W Ibidem, p. 418.

12 Thidem.

1 Basilio Petrd, I Limiti dell innocenza, p. 105.

Y Ibidem, p. 106.

15 Ibidem, p. 111.

¢ Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, pp. 454-455.
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recomandi o perioadd de noud ani de penitentd, aceastd durata putind fi scurtatd
daca penitentul manifesta o pociinta sporita si o dorintd mai mare de indreptare.

Distinctia dintre actiunile voluntare si cele involuntare este evidentd si la
Sfantul Ioan Damaschin. Potrivit Sfantului loan, actul involuntar este ,acela al
carui principiu este extern, la care cel silit nu contribuie prin propriul siu im-
puls... Act involuntar savérsit prin nestiinta este atunci cind nu suntem noi cauza
nestiintei, ci se intAmpla astfel. Spre exemplu: daci cineva, fiind beat, ucide, a
omorit din nestiintd, dar nu involuntar, caci el a provocat cauza nestiingei, adici
betia. Dar daci cineva, tragind cu arcul in locul obisnuit, a omorat pe tatil siu,
care trecea pe acolo, se zice cd a ficut aceasta din nestiinga si involuntar”"’. Ac-

»18

tele voluntare sunt ,urite si pedepsite”®, iar cele involuntare ,;se miluiesc si sunt

demne de iertare””.

Din cuvintele Mantuitorului Hristos, Care a afirmat deschis ci scopul veni-
rii Lui in lume este méntuirea pacitosilor (Lc 5, 32), si din practica Bisericii i a
Sfintilor Parinti, se poate observa ca, desi existd o diferentiere in privinta urma-
rilor de care are parte sdvarsitorul pacatului, aceasta fiind strins legatd de impli-
carea personala si de gradul de intentie al fiptasului, pociinta este cerutd atat in
cazul picatelor savérsite voluntar, cit si in cazul celor savarsite involuntar i, in
functie de implicarea penitentului in procesul de pociintd, reintegrarea acestuia
in comuniunea eclesiali si accesul la Taina Euharistiei poate fi de o duratd mai

scurta sau mai lungd de timp.
Homosexualitate: picat voluntar sau involuntar?

In cazul homosexualititii, ca si in cazul unor situatii precum avortul spon-
tan sau accidentarea cuiva fard voie, care duce la ucidere, se pune intrebarea dacd
ar putea exista situatii in care manifestarea acestei conduite sexuale si apari ca
pacat involuntar, putdnd fi invocate circumstante atenuante pentru persoanele
care o practica.

Ficind referire la cazul a doua fetite vAndute pe piata de sclavi si infiate
de persoane cu moduri de viata diferite, crescute in medii familiale si sociale
diferite, care insi le-au influentat in mod decisiv dezvoltarea — una ajunge sa aiba
viatd virtuoasd, urméind vietii mamei sale adoptive, de la care deprinde modul de
vietuire crestind, iar cealaltd ajunge o femeie de moravuri usoare, urméand vietii

17 Sfantul Ioan Damaschinul, ,Despre fapte voluntare si involuntare”, in Dogmatica 11, 24,
traducere de Pr. D. Fecioru, Editura Scripta, Bucuresti, 1993 p. 85.

'8 Ibidem, p. 85.

¥ Basilio Petrd, [ Limiti dell innocenza, p. 118.
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desfrinate a mamei sale’® — Sfantul Vasile cel Mare spune ci oamenii vor fi judecati
de Dumnezeu dupi faptele lor, insd, intrucit aceste fapte pot fi influentate de
mediul familial si social in care omul se dezvoltd, de zestrea ereditard mostenitd
de la parinti, de educatia primita etc., de aceea si judecata lui Dumnezeu in
evaluarea faptelor omului va fi diferita, tinindu-se cu sigurantd seama de toate
aceste aspecte. lata ce spune episcopul Cezareei Capadociei in acest sens: ,,Socot
insd cd nu vom f1 judecati la fel toti cei care am luat de la dreptul Judecitor trupul
acesta pimantesc, pentru ci cele ce vin din afara peste fiecare dintre noi, care sunt
foarte mult diferite, fac sa se schimbe judecata. Ca picatele sau ne sunt grele cAnd
le facem cu propria noastri voie, sau ne sunt usoare cind sivarsirea lor n-a stat
in puterea noastrd, ci un concurs de imprejuriri ne-au silit si le facem fira voia
noastri. Sa presupunem ca vine la judecata desfrinarea. Unul a ficut acest picat
pentru cd de la inceput a triit intr-o casd cu moravuri desfrinate: s-a niscut din
parinti desfranati, a fost crescut inconjurat de obiceiuri rele, de betii, de chefuri
si de istorisiri rusinoase; un altul a avut multe exemple care-l indemnau la fapte
bune: educatia, profesorii, auzirea cuvintelor dumnezeiesti, lecturi mantuitoare,
sfaturile parintilor, povestiri cu pilde de curitenie si cumintenie, un trai infrinat;
mai trziu, acesta este tirdt in acelasi pacat ca si celilalt. Cind va da socoteald
de faptele savérsite in viatd, nu va merita, oare, unul ca acesta o pedeapsi mai
grea decat cel dintdi? Unul va fi invinuit numai de prilejurile de méntuire, care
au fost semdnate in sufletul lui §i de care nu s-a folosit in chip sanitos; celalalt,
pe langd aceasta, va fi invinuit si pentru ci, avind ajutoare ca si se mantuie, s-a
pierdut singur si din pricina neinfranirii si din pricina unei neglijente de foarte
scurtd duratd. La fel si cel care a fost crescut dintru inceput in buna credinta, care
a evitat orice invatdturi ce strici dogmele despre Dumnezeu, care a fost crescut
in legea lui Dumnezeu, care infiereazd orice picat si indeamna la virtute, nu va
avea, daca trece de (prepozitia de are aici sensul de /z) idololatrie, acelasi cuvant
de aparare ca cel care a fost niscut din périnti pagini si dintru inceput a triit intre
neamurile care invata idololatria™*.

Unele persoane ajung si dezvolte o atractie homoerotici si si manifeste
comportament homosexual, insd acest fapt nu se datoreazi exclusiv unei alegeri
personale, cel putin nu pani la varsta deplinei maturititi. Chiar daca alegerea
personald joacd un rol decisiv, nu inseamnd ci doar ea singurd a contribuit la
adoptarea comportamentului homosexual. Pot fi implicati si alti factori, care,

21n Filocalia, vol. 9, Avva Dorotei prezinti pe larg aceasti situatie, pe care am redat-o in
capitolul: Mediul familial si comportamentul homosexual. Medinlui familial si experienta Sfintilor
Pirinti.

2L Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilii la Psalmi” VII, in PSB 17, trad. Pr. D. Fecioru, EIBMBOR,
Bucuresti, 1986, pp. 198-199.

224



1/2023

intr-o masura mai mici sau mai mare, isi aduc aportul la aparitia atractiei fata de
acelasi sex si la cristalizarea orientirii si identitdtii homoerotice.

P4na in momentul de faga, cercetarea stiintifica nu poate preciza felul in care
ereditatea contribuie la aparitia atractiei homoerotice. Nu se cunoaste exact in ce
misurd predispozitiile parintilor spre comportamente sexuale deviante pot juca
un anume rol, insa este cunoscut faptul ci cresterea copiilor in cupluri cu persoa-
ne de acelasi sex si o educatie familiald si institutionald in care homosexualitatea
este prezentatd ca normalitate, ca o alternativd fireasca a heterosexualititii, abuzul
sexual, molestarea copiilor, consumul de pornografie etc., reprezinta factori care
contribuie la aparitia §i dezvoltarea atractiei si comportamentului homosexual.

Din mirturiile copiilor crescuti in ,familii curcubeu” observim ¢, atunci
cand au ajuns la maturitate, unii dintre ei au fost incapabili sd se deschida se-
xual si relational fatd de persoanele de sex opus, si aceasta din cauza cresterii in
scultura” gay, care poate reprezenta un obstacol in cunoasterea stilului de viatd
heterosexual. In legituri cu acest fapt, reamintesc afirmatia tinerei Ry, crescuti
de doua lesbiene, care, intr-un interviu acordat in 7he New York Times Magazine,
a spus urmatoarele: ,Nu pot si inteleg sau si relationez cu bérbatii pentru ci
sunt atat de cufundati in cultura gay si nu sunt familiarizatd cu ceea ce inseamna
sd ai o relatie heterosexuald sinitoasa”*”. Robert Oscar Lopez, crescut si el de
mam3 implicatd in relatii homoerotice, confirmi faptul ca copiii crescuti in cu-
pluri formate din persoane de acelasi sex sunt mai curiosi in a urma o experienta
homosexuali?®. Abandonat de tatil siu, crescut intr-un mediu exclusiv feminin,
avind maniere de fetita si purtdnd haine amuzante, Lopez spune ci a fost educat
diferit fatd de ceilalti oameni, aspect care a inhibat in el masculinitatea. Pentru
el, absenta reperului masculin din sinul familiei si triirea intr-un mediu exclusiv
feminin a facilitat intrarea sa in relatii cu persoane de acelasi sex.

In afara cazurilor de molestare si de abuz sexual, in care persoanei ii sunt
incalcate drepturile si nu se tine cont de vointa acesteia, pot exista si alte situatii
in care se poate ajunge prin invitare/deprindere la dobandirea §i manifestarea
unui comportament homosexual. Amintim in acest sens cazul mai multor tri-
buri din Papua, Noua Guinee — Sambia* §i Keraki®® — sau populatia din insu-

22 Susan Dominus, Growing Up With Mom and Mom, in The New York Times Magazine,
2004, disponibil la: https://www.nytimes.com/2004/10/24/magazine/growing-up-with-mom-
and-mom.html (accesat in 27.01.2023).

» Robert Oscar Lopez, Growing Up With Two Moms: The Untold Childrens View, in Public
Discourse (6.8. 2012), disponibil la: hteps://www.thepublicdiscourse.com/2012/08/6065/ (accesat
in 2.2.2023).

* Gilbert H. Herdt, Guardians of the Flutes. Idioms of Masculinity. McGraw-Hill, New York,
1981.

» Chellan Ford and Frank A. Beach, Patterns of Sexual Behavior, Harper Colophon Books,
New York, 1972.
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lele Hebride?® (in prezent apartin Scotiei), unde, inainte de cdsitorie, in cadrul
unor ceremonii ritualice, baietii erau initiati in sexualitate, apelandu-se la relatii
de naturd homoerotici. In astfel de cazuri, homosexualitatea era priviti drept
»cale” spre heterosexualitate, existind convingerea ca ,tinerii dobdndeau puterea
de a procrea numai daci ingerau sperma persoanelor varstnice cu care intretineau
relatii homosexuale”. Situatii relativ similare au putut fi intilnite la populatiile
din insulele Aleutine si Tahiti sau la populatia Sakaleres din Madagascar, unde, in
schimbul unor foloase materiale, copiii erau oferiti (vinduti) persoanelor varstni-
ce in vederea satisfacerii sexuale®.

Educatia care se face in zilele noastre urmareste sexualizarea copiilor inci
de la varste foarte fragede. Observim ci in unele tiri, cum ar fi de exemplu
Canada, fira ca parintii sd fie consultati in prealabil, sunt introduse inca de la
gradinita discipline in cadrul cirora copiilor li se citesc povesti de citre travestiti
si sunt invitati aspecte cum ca sexul este schimbator, ci este o normalitate ca
doui persoane de acelasi sex si se iubeasci, ci nu este deloc deplasat ca baietii si
se imbrace in rochite etc.”

Copiii zilelor noastre sunt puternic influentati in felul de a trii §i de a vedea
lucrurile, incluzand aici si aspectele care privesc manifestarea sexualititii, de ve-
detele prezente in spatiul public, in cinematografie, in industria de divertisment,
in media, in sport si in lipsa unei educatii sinitoase, bazate pe valori autentice,
multi dintre tineri isi impropriazi comportamentele, manifestarile si stilul de
viatd promovat de aceste vedete.

Prin urmare, se observi faptul ci, pe linga alegerea personala, mediul de
crestere si tipul de educatie primit, cultura manifestatd si modul de a vedea lucru-
rile intr-o anumita societate influenteaza persoana in alegerile pe care le face, in-
clusiv in privinta determinrii orientdrii si comportamentului sexual. Or, Parintii
Bisericii spun ci aceste persoane au puterea sa se schimbe daca constientizeazi
starea in care au ajuns si practici pocdinta, manifestindu-si dorinta de a raméne
in comuniune cu Izvorul vietii, Hristos Domnul, dar daca nu ajung si se schim-
be, ele pot avea circumstante atenuante in fata judecatii lui Dumnezeu, deoarece
la alegerea lor gresitd au contribuit si alti factori, si nu doar liberul lor arbitru.

26 Sorin M. Ridulescu, Sociologia si istoria comportamentului sexual ,deviant”, Ed. Nemira,
1996, p. 202.

%7 James Wilfrid Vander. Zanden, 7he Social Experience. An Introduction to Sociolgy, Random
House, New York, 1988, p. 329, apud Sorin M. Radulescu, Sociologia si istoria comportamentului
sexual ,,deviant”, p 202.

% Sorin M. Ridulescu, Sociologia si istoria comportamentului sexual ,,deviant”, p. 202.

» Mapamond crestin, Programul S.O.G.1. in gridinitele din Canada (21.1.2018), disponibil
la:  https://www.youtube.com/watch?v=0btG1F2Dg3A&ab_channel=AlfaOmegaTV (accesat in
28.3.2018).
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Cu alte cuvinte, avind in vedere cele redate mai sus de Sfantul Vasile cel Mare
referitor la modul in care Dumnezeu evalueazi faptele omului si face judecata,
pacatul lor nu poate fi considerat cu totul voit si rod al unei depline alegeri libere.

Din practica Bisericii si din invétaturile Sfintilor Parinti cunoastem ci une-
le picate sivarsite de om sunt intentionate, voite, omul fiind in deplinitatea
facultatilor mintale si pe deplin responsabil in momentul faptuirii lor, iar altele
sunt considerate a fi sivarsite involuntar, fira voia directa si exclusivi a faptuito-
rului. Avem in vedere aici situatia unui avort spontan sau uciderea fird voie in
cazul unei accident rutier, feroviar sau accident de munci sau chiar uciderea cind
te afli in situatia de legitima apdrare.

Mantuitorul Hristos deplange soarta persoanelor care produc sminteald, po-
ticnire i care scandalizeazd, atunci cAnd zice: ,Vai lumii, din pricina smintelilor!
Ci smintelile trebuie sd vind, dar vai omului aceluia prin care vine sminteala” (M
18, 7). Mantuitorul arata ci, in cazul savarsirii unui rau, nu doar savarsitorul are
ving, ci vina este impartitd, aceasta putind fi chiar mai mare in cazul celui care
a facilitat sivarsirea riului respectiv. In acest sens, la falsul proces care i-a fost
intentat, stind in fata procuratorului roman Pontiu Pilat, Mantuitorul Hristos ii
spune acestuia: ,N-ai avea nici o putere asupra Mea, daci nu ti-ar f1 fost dat tie de
sus. De aceea, cel ce M-a predat tie mai mare pacat are” (/z 19, 11).

Tuturor acelora care contribuie intr-un anume fel la sivérsirea raului de
citre o persoand, si evident c ii avem in vedere aici pe toti cei care joaca un anu-
mit rol in dezvoltarea sexuald nesinidtoasd a unei persoane (copiilor), cum ar fi
educatorii, profesorii, asistentii maternali sau persoanele de acelasi sex, care au in
ingrijire copii si ii indrumad gresit sau pe cei care molesteaza in tot felul inclusiv
sexual copiii, li se potrivesc cuvintele Mantuitorului Hristos, Care zice: ,,Si cine
va primi un prunc ca acesta in numele Meu, pe Mine Ma primeste. Iar cine va
sminti pe unul dintr-acestia mici care cred in Mine, mai bine i-ar fi lui sa i se
atarne de gt o piatrd de moara si sa fie afundat in adancul mirii” (Mz 18, 5-6).

Exista duhovnici si psihologi crestini care considerd ca homosexualitatea
poate fi socotita un pacat fird voie, doar in cazul unui abuz sau viol homosexual,
intrucit o asemenea experienta nefericitd poate provoca traume si poate produce
blocaj in privinta dezvoltirii sexuale. Trebuie insd avute in vedere si alte situatii,
fiecare caz avind particularititile sale, de care trebuie sa se tind cont in procesul
vindecirii. De exemplu, copiii crescuti intr-un cuplu cu persoane de acelasi sex,
care au avut parte de un mediu nefavorabil din punct de vedere moral, care au
vézut lucrurile doar intr-o anumita directie, practica homosexualititii fiindu-le
prezentata ca fireascd, neavind parte nici de modelul parintelui de sex opus la
care s se raporteze, nu poate constitui oare circumstanti atenuanta in deprinde-
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rea homosexualititii? Si aceasta cel putin pand la varsta maturititii, cAnd persoa-
nei in cauza i se dezvoltd pe deplin capacitatea de reflectie, avind puterea de a se
informa adecvat i de a discerne lucrurile si din punct de vedere moral. Altii ajung
sd practice homosexualitatea pentru ci au fost directionati gresit, avind parte de
o educatie neadecvatd inca din scoald sau chiar de la gradinita. Dumnezeu, in ma-
rea Sa iubire de oameni si in virtutea dreptitii divine, nu are cum s nu ia in con-
siderare in evaluarea morali a faptelor omului tot acest complex de imprejuriri.

Faptul ci unele persoane pot ajunge si sivarseasci picatul in mod invo-
luntar, gasindu-se, fara voia lor, intr-o realitate nefireascd, pe care nu au ales sd
o triiasc (cazul unui abuz sexual sau chiar faptul de a fi adoptat de un cuplu
homosexual si trairea intr-un mediu nefavorabil) nu inseamna ci acele persoane
pot fi lipsite in mod automat de orice vinovitie. PAnd la varsta adultd insd, cand
persoana ajunge la o judecatd maturd, fiind libera si constienta de propriile ale-
geri, pot fi invocate circumstante atenuante.

Ce se intimpla insd cind cineva, in mod liber, responsabil si constient
continud sa manifeste un comportament homosexual? Mai pot fi oare invocate
circumstante atenuante intr-o asemenea situatie? Daci picatul nu este inteles
doar ca o incilcare legalistd a legii, ci ca o corupere a intregii fiinte, care pro-
duce pierderea harului, pervertind fiinta umana si tindndu-l incatusat pe om,
este foarte greu s consideram ci o persoand care manifesta astfel de practici ca
urmare a unor circumstante nefavorabile, odatd ajunsd la varstd constientd, va
renunta usor la acest mod de a intelege si experia sexualitatea. Va fi nevoie de
timp, de consiliere spirituald, de un duhovnic iscusit, luminat de harul Duhului
Sfant si cu oarecare experienta in acest domeniu, de vointd puternica in a lupta
cu aceasta conduitd sexuald devianta, pentru a constientiza ci un asemenea mod
de a te raporta la sexualitate este total necorespunzitor si in defavoarea persoanei
ca intreg, trup si suflet.

Situatia poate fi vazutd si din perspectiva unei familii traditionale cu parinti
care se ingrijesc ca ai lor copii sd creasca sinatos, si aiba toate cele necesare pen-
tru o bund dezvoltare psihosomaticd, dar care si nu manifeste atentie in privinta
educatiei sexuale, de care copiii lor au parte la scoald, in cercul de prieteni sau in
alte circumstante, cum ar fi expunerea la pornografie. Nepasarea fata de acest as-
pect atrage o vinovatie directd asupra parintilor, intrucit copiii se afld sub directa
lor supraveghere si ingrijire. Daca pentru diverse situatii amintite mai sus copiii
pot beneficia de circumstante atenuante, pentru parintii neglijenti care manifestd
nepasare in educarea copiilor lor, pentru educatori, profesori si factorii de decizie
care favorizeaza si produc o educatie nesindtoasd, aceste circumstante devin agra-
vante si pacatul poate fi considerat unul intentionat.
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Chiar daca cineva ajunge si savirseascd anumite pacate fard voia sa directa,
la savérsirea lor contribuind o seama de alti factori, nu inseamna ca ele sunt mai
putin daundtoare §i nu produc urmiri cu totul nefavorabile pentru persoana in
cauza si pentru semeni. Nu doar pacatele pe care le savirsim in mod voit, i si
pacatele fard voie ne implica in rau (ne amesteca cu riul): ,Picatele fird voie sunt
fiinta noastra atinsd de caracterul corupt al lumii cazute, astfel incit si rimanem
blocati in ea si cireia trebuie sd ii raspundem deschizindu-ne inimile in mod
deplin lui Dumnezeu™.

Picatele fira voie sunt periculoase deoarece consecintele pe care le anga-
jeazd si savarsirea lor in mod constant produc coruperea fiintei si a facultitilor
sufletesti, determinind in noi un anume mod de a fi si de a actiona care ne in-
departeazd de Dumnezeu si ne plaseaza in afara comuniunii cu El. Omul ajunge
s se obisnuiascd cu sdvarsirea lor si cu modul de a fi pe care acestea il determini
si, astfel, raul respectiv, picatul atinge inima omului, iar aceasta devine sediu al
patimilor. Mantuitorul Hristos atrage atentia asupra acestui aspect atunci cand
spune: ,,Caci dinduntru, din inima omului, ies cugetele cele rele, desfranarile,
hotiile, uciderile, adulterul, licomiile, vicleniile, inseliciunea, nerusinarea, ochiul
pizmas, hula, trufia, usuratatea. Toate aceste rele ies dinduntru si spurcd pe om”
(Mc7,21-23). Omul ajunge sa fie ceea ce experiazd (Ejti ceea ce triiesti)”', intru-
cit el se modeleaza prin ceea ce face, prin actiunile pe care le savarseste (Ce faci,
te face)>.

Casi in cazul altor pacate savarsite fird voie, cum ar fi avortul spontan sau
uciderea in caz de accident sau in situatie de legitima aparare, si in cazul pacatului
homosexualitatii, sdvarsit constient sau mai putin constient, cei care il practica
sunt chemati de Biserica la pocaintd sincera. Sfantul Grigorie de Nyssa, in cano-
nul 4%, cerea ca ,.cel care comite necuviintd cu barbati” si fie oprit optsprezece
ani de la comuniunea euharistici, iar Sfantul Vasile cel Mare, prin canonul 62*
stabilea o perioada de cincisprezece ani. Spre deosebire de ei, Sfantul Ioan Aju-
nitorul (numit si Postitorul), este mai putin aspru in fixarea duratei epitimiei
sodomitilor (si nu doar in cazul lor), dar recomanda o intensificare a ascezei®.

3H. Tristram Engelhardt Jr., ,,Sins, Voluntary and Involuntary: Recognizing the Limits of
Double Effect”, in Christian Bioethics, vol. 3, nr. 2, 1997, p. 175.

31 Esti ceea ce triiesti este titlul lucririi care il are ca autor pe Arhid. Prof. Adrian Sorin Miha-
lache. Editia a II-a a aparut in anul 2019 la Editura Trinitas a Patriarhiei Roméne.

32 Ce faci te face era o vorba des folositd de Pr. Teofil Pirdian, duhovnic la Mandstirea Bran-
coveanu din localitatea SAmbita de Sus.

33 Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 452.

34 Ihidem, p. 420.

%5 Canoanele mai importante care se raporteaza la homosexualitate sau au legiturd cu aceas-
ta sunt: canonul 4 (osindeste desfraul sub diferite forme si adulterul) al Sfantului Grigorie de
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In canonul 29, el aminteste de epitimia SfAntului Vasile cel Mare si a Sfantului
Grigorie de Nyssa si fixeazd durata de penitenta pentru sodomiti la trei ani: ,,Ca-
nonul al 4-lea al Sfantului Grigorie de Nyssa exclude de la impirtisanie pentru
optsprezece ani pe cel ce comite necuviinta cu barbati, iar canonul al 62-lea al
Sfantului Vasile cel Mare pentru cincisprezece ani. Noi insd socotim cd pentru
trei ani sd se excludid de la impartisanie unul ca acesta, plangind si ajunand si spre
seard mancind ménciruri uscate si doud sute de matanii ficand, iar daci se deda
mai mult trAndiviei sa implineasca cincisprezece ani™.

Biserica ii are in rugaciunile sale pe toti fiii ei duhovnicesti, urmarind ca
prin epitimiile pe care le aplica (incluzind aici chiar masuri mai severe precum
excluderea de la comuniunea euharisticd), sa trezeascd in inima omului pociinta
sincerd i aceasta ,nu ca pedeapsi, ci ca terapie””, in sensul ca omul trebuie si
constientizeze fapta savarsitd, si practice pocainta pentru a dobandi timaduirea
si sd isi doreascd reintegrarea in comuniunea euharisticd a Bisericii.

Nyssa; canonul 7 (osinda desfraului cu birbati, a sodomiei si a altor picate asemenea) si canonul
62 (osinda desfraului cu barbati) ale SfAntului Vasile cel Mare; canonul 29 (osinda desfraului cu
barbati), canonul 30 (copiii pAngariti nu pot fi clerici), canonul 51 (desfrinarea nefireasca cu doi
frati), canonul 52 (desfrinarea nefireasci cu ginerele), canonul 53 (desfrinarea nefireascd intre
frati), canonul 54 (desfrinarea nefireasci cu fratele mai mic), canonul 65 (impreunarea nefireasci
cu sotia) ale Sfantului Ioan Ajunitorul.

3¢ Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 489.

7 H. Tristram Engelhardt Jr., ,Sins, Voluntary and Involuntary: Recognizing the Limits of
Double Effect”, p. 178.
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Rolul si importanta activititilor social-filantropice pe care
le desfasoara Biserica Ortodoxa Roména pentru sprijinirea
persoanelor cu dizabilitati/boli"

Drd. Mihai LUNGU

Abstract:

The Romanian Orthodox Church carries out a series of activities in
accordance with the teachings of the Saviour Jesus Christ, which aim to help
the neighbour. Social-philanthropic activities to support people with disabilities/
diseases are essential as they target a category of people who need support from
the community. The communities of the Romanian Orthodox Church look to
the example of the Saviour Jesus Christ for philanthropic acts, but also to the
early Christian communities of the Church who received direct teachings from
the Holy Apostles. Some of the social-philanthropic activities of the Saviour
and the first Christian communities are found in Holy Scripture, and others
have been handed down through Holy Tradition to the present day thanks to
the uninterrupted apostolic succession in the Romanian Orthodox Church.
Having this uninterrupted millenary tradition, the Romanian Orthodox Church
has developed over time its social-philanthropic work to support people with
disabilities/diseases, offering a series of services to these people to help them
overcome the difficulties encountered due to their disabilities or diseases.

Keywords:

disabilities, diseases, social-philanthropic activities, Jesus Christ, Romanian

Orthodox Church, parables

Activitatile social-filantropice pentru persoanele cu dizabilitati/boli s-au
desfisurat in cadrul Bisericii incd de la intemeierea acesteia (FA 2, 1-47), intrucat

" Articol scris sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Habil. Ciprian Toroczkai, care si-a dat acordul
pentru publicare.
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aceste activitati sunt rodul indeplinirii poruncilor date de Dumnezeu, crestinilor.
Mantuitorul lisus Hristos a aritat, prin ,,Pilda samarineanului milostiv” (Z¢ 10,
25-37), cum trebuie si se comporte un credincios cind vede un om in suferinta.
Se poate vedea in aceasta pilda ca invititorul de lege a stiut si-i raispundd Man-
tuitorului care este porunca cea mai mare datda de Dumnezeu: ,Sa iubesti pe
Domnul, Dumnezeul tiu, din toatd inima ta si din tot sufletul tau si din toatd
puterea ta si din tot cugetul tau, iar pe aproapele tau, ca pe tine insuti” (Lc 10,
27), insd a dorit lamuriri in privinta aproapelui sau (ZLc¢ 10, 29). Mantuitorul i-a
dat exemplu pe un om care a fost atacat pe drum de talhari si care, nemaiputand
si se ingrijeasca de sine din cauza rinilor, a rimas in acel loc (Lc 10, 30), pe langa
care au trecut succesiv un preot si un levit, care nu l-au ajutat (Lc 10, 31-32).
Totusi, un samarinean, vazindu-l, i s-a ficut mila de el si i-a ingrijit ranile si I-a
dus intr-un loc unde si fie ingrijit in continuare (Lc¢ 10, 33-35). Dupd aceastd
povestire, Mantuitorul l-a intrebat pe invatatorul de lege cine a fost aproapele
persoanei suferinde, iar el a raspuns ca cel care a avut grija de el. Mantuitorul l-a
sfatuit sa facd si el la fel (ZLc 10, 36-37). Prin aceasta pildd datd de Mantuitorul,
s-a ardtat cit de simplu se poate manifesta iubirea fatd de aproapele, specificatd
in porunci. Iubirea fatd de semeni se demonstreaza de citre credinciosi, mai ales
atunci cand interactioneazd cu semeni care se afla intr-o situatie mai dificila,
cum ar fi semenii cu dizabilitati/boli. Mantuitorul lisus Hristos are ,,doud firi, in
chip neamestecat, neschimbat, neimpartit, nedespartit, deosebirea firilor nefiind
desfiintata nicidecum din cauza unirii, ci pastrindu-se mai degraba insusirea fie-
carei firi §i concurgind intr-o persoana si intr-un ipostas”, asa cum a fost stabilit
de Sfintii Parinti la Sinodul al IV-lea Ecumenic. Ca om, Mantuitorul si-a inde-
plinit indatorirea pe care o au toti oamenii, si anume aceea de a-si iubi aproapele,
si a ardtat-o intr-un mod extraordinar. Sfantul Clement Alexandrinul spune: ,,Si
cine altul poate fi aproapele nostru decait Mantuitorul? Sau cine ne-a miluit mai
mult, decAt Mantuitorul, pe noi, care eram aproape omorati de stapanitorii in-
tunericului; pe noi, care eram cu multe rini, cuprinsi de frici, de pofte, de urgii,
de supariri, de inselaciuni si placeri?”. Sfantul Clement Alexandrinul conchide:
»oingurul doctor al acestor rini este numai lisus, Cel Ce a tiiat desavarsit din
radicina patimile™. In activitatea Sa misionari, Mantuitorul Tisus Hristos a ari-
tat in chip tainic ca este aproapele tuturor oamenilor, dar si vadit, intrucat ,toti

! Pr. Prof. Dumitru Staniloae, 7eologie Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, editia a I1I-a, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2003, p. 36.

*Sfantul Clement Alexandrinul, Scrieri, Partea intdia. Care bogat se va mantui?, in PSB, vol.
4, trad., introd., note si indici de Pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 54.

3 Ihidem.
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cati aveau bolnavi de felurite boli ii aduceau la El; iar El, punindu-$i méinile pe
fiecare dintre e, 1i ficea sinitosi” (Lc 4, 40). Grija fatd de semenii care au diferite
dizabilitati/boli a fost transmisa de Méntuitor citre ucenicii Sii, apoi intregii
Biserici. In virtutea faptului ci Mantuitorul este aproapele tuturor oamenilor,
Acesta consideri ci orice fapta buni ficuti semenilor cu dizabilititi/boli Ti este
ficuti Lui: ,.bolnav am fost si M-ati cercetat” (Mz 25, 36). In privinta vindecirii,
este nevoie de providenta lui Dumnezeu, pentru a se milostivi de credinciosi si
a-i milui cu vindecare, insi crestinii pot veni in intAmpinarea semenilor lor cu
actiuni care stau in puterea lor, in orice moment, prin activitati social-filantro-
pice, pentru cei care au nevoie de ajutorul lor. Dumnezeu nu cere ce este peste
putinta oamenilor, de aceea ii indeamnai sa cerceteze pe bolnavi, nu si-i vindece.
Uneori sunt situatii cind o cercetare a unor persoane cu dizabilitati/boli poate si
le aduci vindecarea, daca rezolvarea problemelor lor este una care st in puterea
oamenilor, cum sunt unele interventii chirurgicale pentru anumiti bolnavi sau
anumite terapii sau facilitati/dispozitive pentru persoanele cu dizabilitati.
Sfantul Apostol Iacov, in Epistola soborniceascd, spune ci: ,credinta fard de
fapte moarti este” (Zac 2, 20). Oricat de mult ar incerca credinciosii s3 sporeascd
in credintd, dacd nu o coreleaza cu fapte, aceastd credintd nu este aducatoare
de mantuire. In cele patru Evanghelii, in Faptele Apostolilor, dar si in celelalte
carti din Sfinta Scripturd, se aratd importanta activititilor social-filantropice ale
credinciosilor, care stau la baza credintei crestine pe care o marturisesc, pentru
cd este nevoie de solidaritate fatd de aproapele, daca acesta este iubit cu adevirat.
Sprijinirea aproapelui prin activititi social-filantropice se poate face in functie de
posibilititile fiecirui credincios in parte. In Sfanta Evanghelie dupi Marcu este
relatatd o intAmplare care aratd masura unei fapte filantropice. Mantuitorul Iisus
Hristos privea impreuna cu ucenicii Sii cum cei care veneau la Templu aduceau
daruri in bani. Multi dintre ei erau bogati si puneau in cutia care era destinatd
acestui scop sume foarte mari (Me 12, 41). Intre timp, a venit si o viduvi care
a pus in cutie doi bani, care nu reprezentau foarte mult, intrucit aveau valoarea
unui codrant (Mc 12, 42). Vazind acest lucru, Mantuitorul a zis ucenicilor Sii:
»Adevirat graiesc voud ca aceastd viduva siracd a aruncat in cutia darurilor mai
mult decit toti ceilalti. Pentru ca toti au aruncat din prisosul lor, pe cind ea,
din saricia ei, a aruncat tot ce avea, toata avutia sa’ (Mc 12, 43-44). Din aceastd
intAmplare, relatatd in Sfanta Evanghelie dupd Marcu, fiecare credincios poate
sd vadi ci faptele filantropice trebuie ficute in acord cu posibilitatile fiecaruia,
nu cu un anumit standard. Atunci cAnd veniturile unui credincios sunt mari sau
averea lui este mare si ce este de prisos nu este indreptat citre cei care au nevoie,
aceste bogitii pot si-l atragd in patimi foarte grele, cum sunt betiile, ospetele sau
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alte desfranari si, astfel, acesta i poate indemna si pe altii la aceste picate®. Sfantul
Antonie cel Mare afirmi ci: ,avutia insi este povituitor orb si sfetnic fird minte
si cel ce intrebuinteazd bogitia riu si pentru desfitare isi pierde sufletul pe care
l-a dus la lipsa de simtire™. Bogatiile au fost si sunt o tentatie foarte mare pentru
oameni, astfel ca diavolul foloseste aceastd ispita a inavutirii pentru a-i deturna de
la calea cea dreapta care duce la mantuirea sufletului. Bogitia si slava ei reprezinti
o ispitd asa de mare si puternici, incit diavolul le-a folosit chiar pentru ispitirea
Mantuitorului lisus Hristos, spunindu-i ca-i va da toate imparitiile lumii daci
i se va inchina (Mt 4, 8-9), insa Mantuitorul, cunoscind slava desarta a tuturor
bogitiilor lumesti, I-a refuzat, raspunzindu-i: ,,Piei, satano, cici scris este: «Dom-
nului Dumnezeului tdu si te inchini si Lui singur si-I slujesti»” (Mt 4, 10).

In activitatea Sa misionari, Mantuitorul lisus Hristos a intalnit si oameni
bogati. In Sfanta Evanghelie dupi Luca este descris cum Mantuitorul a intrat intr-
un oras, unde locuia un om bogat cu numele Zaheu, care conducea activititile
vamesilor (Lc 19, 1-2). Zaheu dorea sa-L cunoascd pe Mantuitorul, insa din ca-
uza multimii nu putea si-L vada, asa cd s-a urcat intr-un pom, ca de acolo si-L
poatd vedea cind trece (Lc 19, 2-4). Cand a trecut prin dreptul pomului in care
se urcase Zaheu, Mantuitorul i-a zis sd coboare de acolo, ci doreste sa rimind in
casa lui (Lc 19, 5). Acesta a coborit si s-a bucurat de aceastd veste, primindu-L in
casa lui pe Mantuitorul (L¢ 19, 6). Multimea care a vizut ci Mantuitorul a intrat
in casa lui Zaheu a fost uimitd, intrucit Zaheu era considerat un om picatos (Lc
19, 7). Vazand toatd situatia, Zaheu i-a zis Mantuitorului ca va da jumitate din
averea sa sdracilor, iar pe cei pe care i-a nedreptatit le va da inapoi de patru ori
(Lc 19, 8). Mantuitorul i-a raspuns: ,Astdzi s-a ficut mantuire casei acesteia, cici
si acesta este fiu al lui Avraam. Cici Fiul Omului a venit si caute si sa mantu-
iascd pe cel pierdut” (Lc 19, 9-10). Multi oameni, cum este si cazul lui Zaheu,
constientizeazd ci bogatiile pe care le au ar putea fi folosite pentru activititi so-
cial-filantropice, dar au nevoie de anumiti stimuli pentru a porni pe calea cea
buna. Zaheu nu a ratat ocazia de a se indrepta, vazind ca Méntuitorul este dispus
sa-1 cerceteze. Pirintele Nicolae Steinhardt spune: ,in interval de citeva ceasuri,
Zaheu nu numai ca se vindecase de patima bineasci (de fapt, consecutiva unei
patologii mai cuprinzatoare), ci devenise un alt ins; nu pierise numai arghirofilia,

4Sfantul Toan Guri de Aur, Scrieri, Partea a treia, Omilii la Matei, in PSB, vol. 23, trad.,
introd., indici §i note de Pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romine, Bucuresti, 1994, p. 881.

> Sfantul Antonie cel Mare, ,Invigituri despre viata morali a oamenilor si despre buna
purtare, in 170 de capete”, in Filocalia, vol. 1, editie jubiliard, trad. din greceste, introd. si note
de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Editura Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
2017, p. 28.
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se cutremuraserd insesi profunzimile fiintei sale”. Nu este nevoie de mult timp
de gindire pentru ca un credincios si constientizeze ci are posibilitatea si dea din
averea sa si celor care au nevoie. Aceastd schimbare se poate produce intr-o clipa.
In Sfanta Evanghelie dupi Marcu este descrisi o intimplare care s-a petrecut tot
cand Mantuitorul mergea pe drum. De data aceasta, Mantuitorul a fost abordat
direct de citre un om care voia sd cunoasci cum si mosteneasca viata vesnica (Mc
10, 17). Mantuitorul, vizind dorinta lui, l-a intrebat daci stie poruncile date de
Dumnezeu (Mc 10, 18), iar omul acela i-a rispuns cd a pizit aceste porunci din
tineretile lui (Me 10, 19). Mantuitorul, ,privind la el cu dragoste, i-a zis: un lucru
iti mai lipseste: mergi, vinde tot ce ai, di saracilor si vei avea comoara in cer; si,
apoi, luand crucea, vino si urmeaza Mie” (Mc 10, 21). Auzind aceste cuvinte,
a plecat trist §i mahnit, pentru ca avea multe bogatii (Mc 10, 22). Mantuitorul
le-a spus ucenicilor Sai: ,,Cat de greu vor intra bogatii in impéritia lui Dumne-
zeu!” (Mc 10, 22). Cei doi bogati, Zaheu si cel prezentat mai sus, caruia Sfantul
Apostol si Evanghelist Marcu nu i-a pomenit numele, aveau améndoi dorinta
de a cunoagte calea cea dreapta. Zaheu, stiindu-se picitos, a venit din proprie
initiativa cu dorinta de a da jumatate din averea sa si de a despdgubi impatrit pe
cei pe care i-a pagubit; in schimb, cel de-al doilea se credea om credincios, pentru
ca respectase poruncile lui Dumnezeu din tineretile sale si a considerat ¢ nu este
necesar sa renunte la bogitii pentru a se mintui. Patima iubirii de bogatii poate
orbi ratiunea celor care cad in aceasta’ si nu pot vedea profunzimea respectdrii
poruncilor lui Dumnezeu.

Sfantul Apostol Pavel, in Epistola a doua citre Corinteni, a spus: ,,des-
pre stringerea de ajutoare pentru sfinti imi este de prisos sa v scriu. Ci stiu
bunivointa voastrd, cu care, pentru voi, mi laud citre macedoneni; ca Ahaia s-a
pregatit din anul trecut si rivna voastrd a insufletit pe cei mai multi” (2 Co 9,
1-2). Din aceastd epistold se poate observa ca primele comunititi crestine aveau
preocuparea de a stringe ajutoare pentru opera social-filantropica a Bisericii.
Dumnezeu da unor credinciosi mai mult decit au nevoie pentru a-si ardta so-
lidaritatea fatd de semenii care au nevoie de ajutor®. Iar celor care sunt siraci
sau au dizabilititi/boli, avind nevoie de ajutor, dacd au ribdare si incredere in

¢ Nicolae Steinhardt, Ddruind vei dobéndi: cuvinte de credinti, Editura Manistirii Rohia,
Rohia, 2006, p. 303.

7 Isihie Sinaitul, ,,Cétre Teodul, Scurt cuvant de folos sufletului si mantuitor despre trezvie
si virtute”, in Filocalia, vol. 1V, editia Dumitru Staniloae, trad. din greceste, introd. si note de Pr.
Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2017, p. 54.

8 Sfantul Petru Damaschin, ,,Cartea intaia, Despre binefacerile generale si particulare ale lui
Dumnezeu”, in Filocalia, vol. V, editia Dumitru Stiniloae, trad. din greceste, introd. si note de Pr.
Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2017, p. 120.
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Dumnezeu, li se va incununa rabdarea lor de citre El in multe chipuri®. Crestinii
pot fi solidari cu semenii lor, ddruind din prisosul pe care il au. Foarte multi
credinciosi se intreabi care este prisosul lor. In acest sens, pirintele Teofil Piriian
spune: ,prisosul nostru este acela din care am putea s ne cumpirim un suc, o
inghetatd, un ziar, la care renuntim, pentru ca se poate si firi ele, si dam la cineva
spre slava lui Dumnezeu si spre bucuria noastrd™°. Parintele Teofil Pardian mai
spune: ,cineva i-a dat unui sarac o floare. Si s-a bucurat siracul acela de floare mai
mult decit multi bani. De ce? Pentru ci s-a vizut cinstit de omul care i-a oferit
ceva’!. Activitatile social-filantropice nu trebuie vazute ca pe niste activitati care
pagubesc pe credinciosi, ci ca pe o plicere de a sprijini pe aproapele. Dumnezeu
se aratd foarte darnic in multe feluri. Oamenii pot vedea cum paméntul in di-
ferite anotimpuri, cu precadere vara §i toamna, le da tot ceea ce au nevoie si, in
multe cazuri, le dd mai mult decit le este necesar, iar pentru acest lucru ar trebui
s fie recunoscitori lui Dumnezeu si sa respecte poruncile date de El, sprijinind
pe aproapele lor care din diferite motive nu are suficient'*.

in aprilie, anul 1885, Patriarhia Ecumenica a recunoscut autocefalia Bisericii
Ortodoxe Roméne®. Din acel moment, Biserica Ortodoxd Romana s-a organizat
sistematic si eficient in privinta diferitelor activititi social-filantropice, datorita
libertatii de decizie proprii care decurge din principiul autocefaliei, imbunitatind
activititile pe care le desfasura pana atunci, sub alte forme de organizare, pe te-
ritoriul pe care il avea sub jurisdictie. In prezent, activititile social-filantropice
pe care le desfasoara Biserica Ortodoxa Roména sunt reglementate prin Statutul
propriu de functionare'¥, fiind foarte bine definite sarcinile pe care le au forurile
de conducere deliberative sau executive i reprezentantii lor in privinta acestei
activitati. Una dintre atributiile SfAntului Sinod, care este cel mai inalt for de con-
ducere al Bisericii Ortodoxe Roméne, este si promoveze si sd sprijine activititile
social-filantropice’. De asemenea, stabileste criteriile in baza cirora se desfasoard

? Ibidem.

10 Arhimandrit Teofil Pirdian, Bucuriile credingei, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova,
2004, p. 212.

Y Thidem.

12 Sfantul loan din Kronstadt, Viaga mea in Hristos, trad. Boris Buzild, Editura Sophia,
Bucuresti, 2005, p. 45.

13Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 3, Editura Institutu-
lui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 134.

Y Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane din 16.1.2008, re-
publicat in 10.2.2020. Emitent: Guvernul Roméniei, publicat in: Monitorul Oficial, Partea I, nr.
97 din 10.2.2020.

Y Ibidem, Art. 14, alin. 2.
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activititile social-filantropice'®. Adunarea Nationala Bisericeascd, ca for delibera-
tiv central al Bisericii Ortodoxe Romane'’, adopta mdsuri cu caracter normativ
privind activittile social-filantropice'®, iar Consiliul National Bisericesc, ca for
central executiv al Sfintului Sinod si al Adunirii Nationale Bisericesti””, pune
in aplicare activitdtile social-filantropice stabilite de cele doud foruri®. La nivel
central mai este si Administratia Patriarhal3, care are in subordine, printre altele,
»Sectorul social-filantropic™, prin care sunt avizate o serie de activitati in acest
domeniu de activitate. La nivel local, eparhiile si parohiile, prin forurile statutare
si reprezentantii lor, desfisoar activititi social-filantropice?. In plus, cu binecu-
vantarea chiriarhilor locului, se pot infiinta organizatii nonguvernamentale care
s activeze in domeniu social-filantropic®.

Persoanele cu dizabilititi/boli au anumite nevoi specifice, in functie de gra-
dul de dizabilitate sau de gravitatea bolilor pe care le au. O parte dintre nevoile
specifice ale persoanelor cu dizabilitati/boli sunt: nevoi de socializare (participare
la slujbele bisericesti, participare la activititi diverse etc.), nevoi de asistentd socia-
14 (ingrijire la domiciliu, ingrijire in centre specializate, recuperare medicald etc.).

Biserica Ortodoxa Romani a venit in intAmpinarea nevoilor specifice ale
persoanelor cu dizabilititi/boli, infiintAnd anumite asociatii si fundatii care
desfasoara activititi social-filantropice pentru aceste persoane, sub coordonarea
unor clerici sau foruri de conducere ale Bisericii. De asemenea, Biserica Ortodo-
x4 Roménd desfasoari si activitati prin propriile structuri pentru persoanele cu
dizabilitati/boli.

Activitati in cadrul unor parohii pentru sprijinirea persoanelor cu dizabilitati/
boli:

Parohia Nadistia de Sus, Protopopiatul Deva, Episcopia Devei si Hunedoa-
rei, prin preotul paroh si cu binecuvintarea chiriarhului locului, a donat ,,Cen-
trului de recuperare pentru copii cu dizabilititi Hunedoara”, aflat in subordinea
Directiei Generale de Asistentd Sociala si Protectia Copilului Hunedoara, scaune

16 Ihidem, Art. 14, alin. 30.

7 Ibidem, Art. 19.

18 Ihidem, Art. 22.

9 Ihidem, Art. 28.

20 Ibidem, Art. 30-32.

21 Thidem, Art. 38.

22 A se vedea Statutul B.O.R., Art. 45; Art. 50, alin. 11; Art. 55, alin. 6, 11; Art. 65, alin. 16;
Art. 67, alin. 2; Art. 71, alin. 4; Art. 73, alin. 5; Art. 79, alin. 1; Art. 84 alin. 1; Art. 88, alin. 9;
Art. 90; Art. 93, alin. 3; Art. 94-95; Art. 98, alin. 7; Art. 101, alin. 10, 12, 13; 21; Art. 108, alin.
I; Are. 111, alin. 5; s.a.

B Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, Art. 40, alin. 2.
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rulante pentru copiii din acest centru, pentru a-i ajuta in activitdtile pe care le
desfisoara™;

Parohia Calimanesti I, Protopopiatul Célimanesti, Arhiepiscopia Rimni-
cului, in parteneriat cu ,Liceul Tehnologic de Turism”, din orasul Calimanesti,
a desfigurat un proiect educational, dar si caritabil, in ,Complexul familial
pentru copilul cu dizabilititi Goranu”, aflat in subordinea Directiei Generale
de Asistenta Sociala si Protectia Copilului Valcea®. Acest proiect a avut ca scop
constientizarea in rindul elevilor si tinerilor a valorilor moral-crestine privind
sprijinirea semenilor cu dizabilitati/boli si improprierea acestei practici®. Cu oca-
zia acestui proiect, au fost ajutati copiii din acest centru cu diferite daruri®’;

Parohia losefin, Protopopiatul Timisoara I, Arhiepiscopia Timisoarei, a or-
ganizat, cu tinerii din parohie, un atelier de confectionat martisoare, impreuna
cu copiii cu dizabilititi din ,,Centrul de Recuperare pentru Copii cu Dizabilitati
«Podul Lungy”, aflat in subordinea Directiei de Asistentd Sociald a Municipiului
Timisoara®. Martisoarele create in acest proiect au fost expuse intr-o expozitie si
au putut fi admirate §i cumpdrate de enoriasii din parohie sau de alte persoane
interesate, iar banii strinsi din vinzarea acestor mdrtisoare au fost donati citre
centrul de recuperare pentru sprijinirea activititilor pe care le desfisoara in bene-
ficiul copiilor cu dizabilitati®;

Parohia Pantelimon III, Protopopiatul Ilfov Sud, Arhiepiscopia Bucurestilor,
in parteneriat cu Asociatia OMIS, care are ca scop sprijinirea copiilor cu
dizabilititi si a persoanelor in varsta, a organizat ateliere de picturd pentru copii®.
Lucrarile create de citre copii au fost expuse intr-o expozitie in format fizic, dar si
online, de unde doritorii au putut achizitiona lucririle acestora. Sumele obtinute
vor f1 folosite pentru o excursie la munte pentru 20 de copii care au participat la
proiect’;

Parohia Turda-Oprisani 2, Protopopiatul Ortodox Turda, Arhiepiscopia Va-
dului, Feleacului si Clujului, impreuna cu ,,Fundatia filantropici «Sfanta Irina»”,

 Episcopia Devei si Hunedoarei, https://episcopiadevei.ro/index.php/2018/02/26/paro-
hia-nadastia-de-sus-actiune-sociala-la-centrul-de-recuperare-pentru-copii-cu-dizabilitati-din-hu-
nedoara, accesat in 14.5.2023.

 Arhiepiscopia Ramnicului, http://arhiepiscopiaramnicului.ro/social/daruri-pentru-copiii-
din-complexul-familial-pentru-recuperarea-copilului-cu-dizabilitati , accesat in 14.6.2023.

% [bidem.

7 [bidem.

8 Mitropolia Banatului, https://mitropolia-banatului.ro/bucurii-pentru-copii-cu-dizabili-
tati, accesat in 22.5.2023.

» [bidem.

30 Asociatia OMIS, https://omis.ro/2021/08/30/expozitia-caritabila-online-vara-in-culoare,
accesat in 24.5.2023.

31 [bidem.
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au deschis un centru de recuperare pentru copiii cu dizabilitati*”. In anul 2022,
de Ziua Internationald a persoanelor cu dizabilitati®, au fost sarbatoriti cei 13 ani
de functionare a centrului de recuperare®. Cu aceasti ocazie, Inaltpreasfintitul
Pirinte Andrei, Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului si Mitropolitul
Clujului, Maramuresului si Salajului a ficut o slujbd de Te-Deum, iar dupi ace-
ea s-au oferit daruri copiilor care frecventeazd acest centru de recuperare”. De
asemenea, Tnaltpreasﬁngitul Parinte Andrei, Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si
Clujului si Mitropolitul Clujului, Maramuresului si Salajului, a tinut o cuvantare
prin care a afirmat importanta activitatilor social-filantropice pentru persoanele
cu dizabilitati/boli, dar si a activitatilor social-filantropice, in general, care sunt
fapte ale milosteniei crestine®;

Arhiepiscopia Romanului si Baciului, cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului
Pirinte loachim, Arhiepiscopul Romanului si Baciului, a lansat proiectul ,Nicio
parohie fard filantropie™. Acest proiect isi propune ca in anul 2023 sa se inves-
tigheze toate activitdtile social-filantropice din cele 5 protopopiate, respectiv din
cele 438 de parohii*®. In urma acestor investigatii se doreste crearea unei hirti di-
gitale care sd arate in timp real toate activititile social-filantropice din Arhiepisco-
pia Romanului si Baciului*’. Un alt scop al proiectului, dupa crearea hirtii digita-
le, este sd se creeze mecanismele necesare pentru sprijinirea eficienta a activititilor
social-filantropice care se afld in derulare, dar si crearea unor noi activitdti acolo
unde este nevoie, in acord cu principiile filantropice crestine®. Acest proiect de-
marat de citre Arhiepiscopia Romanului si Baciului*' este desfisurat in acord cu
»Anul omagial al pastoratiei persoanelor varstnice”?, pe care l-a stabilit Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne pentru anul 2023%.

32 Protopopiatul Ortodox Turda, hetps://protopopiatulortodoxturda.ro/2022/12/06/ziua-
internationala-a-persoanelor-cu-dizabilitati-la-turda , accesat in 27 mai 2023.

3 World Health Organization (WHO), https://www.who.int/india/international-day-of-
persons-with-disabilities , accesat in 28 mai 2023.

34 Protopopiatul Ortodox Turda, hteps://protopopiatulortodoxturda.ro/2022/12/06/ziua-
internationala-a-persoanelor-cu-dizabilitati-la-turda , accesat in 30 mai 2023.

3 [bidem.

3 Ibidem.

37 Arhiepiscopia Romanului si Bacdului, https://eprb.ro/nicio-parohie-fara-filantropie-arhi-
episcopia-romanului-si-bacaului, accesat in 10 iunie 2023.

38 [bidem.

3 Ibidem.

“ Ihidem.

1 Ihidem.

“2 Agentia de Stiri Basilica a Patriarhiei Romane, https://basilica.ro/2023-va-fi-anul-omagi-
al-al-pastoratiei-persoanelor-varstnice-si-anul-comemorativ-al-imnografilor-si-cantaretilor-biseri-

cesti accesat la 13 iunie 2023.
3 Ibidem.
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Activitatile din cadrul parohiilor Bisericii Ortodoxe Romane pentru
sprijinirea persoanelor cu dizabilitati/boli, dar si pentru alte activitati pastoral-
misionare, sunt de dimensiuni reduse din cauza resurselor financiare limitate,
insa Biserica Ortodoxd Romana a abordat o strategie mai ampld pentru activititile
social-filantropice, infiintind asociatii §i fundatii, o parte dintre acestea fiind
afiliate la Federatia Filantropia®.

Federatia Filantropia a fost infiintatd in anul 2008 cu binecuvintarea
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne, care si-a dat acordul in anul 2007
pentru constituirea ei®. In anul 2022, conform Raportului anual de activitate,
Federatia Filantropia avea 24 de asociatii si fundatii care desfasurau activitati
social-filantropice si alte activititi pastoral-misionare, conform statutului lor
de functionare si in acord cu misiunea pastoral-misionard a Bisericii Ortodoxe
Romane’. In anul 2022, Federatia Filantropia a avut venituri de 3.949.315 lei si
cheltuieli de 3.275.231 lei, diferenta dintre aceste sume o reprezinta cheltuielile
cu proiectele aflate in derulare?’. Veniturile Federatiei Filantropia sunt din patru
surse de finantare: din proiecte, suma de 2.371.437 lei; din cotizatii si contributii,
suma de 47.910 lei; din donatii §i sponsorizari, suma de 1.485.037 lei; alte
venituri, suma de 44.931 lei*®. Aceste sume reprezintd doar bilantul Federatiei
Filantropia. In schimb, organizatiile care fac parte din Federatia Filantropia au
avut bugete proprii si le-au alocat proiectelor pe care le-au desfisurat.

La nivelul celor 24 de organizatii care fac parte din Federatia Filantropia,
numarul si tipul serviciilor de asistentd sociald sunt prezentate in date sintetice
in Tabel nr. 1:

“ Federatia Filantropia, https://federatia-filantropia.ro, accesat la 16 iunie 2023.

# Federatia Filantropia, Raport anual de activitate in anul 2022, p. 6, Disponibil online:
hteps://federatia-filantropia.ro/wp-content/uploads/2023/04/anuar-2022-filantropia_v-finala-
compressed.pdf, accesat la 15 iunie 2023.

6 Ibidem.

7 Ibidem, p. 19.

8 Ibidem.
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Nr. servicii de asistenta sociala

Centru maternal
Asistenta adictii
Campus de tabara
Centru de urgentd
Locuintd protejatd

Centru de informare/consiliere/sprijin/comunitar

Serviciu educational

Serviciu de ingrijiri socio-medicale la domiciliu
Institutie profil medical/recuperare medicald
Serviciu Ingrijire I2 domiciliu

Centru rezidential persoane cu dizabilitati
Centru razidential varstnici

Centru rezidential copii

Centru de 7i persoane cu dizabilititi

Centru de zi varstnici

Centru de zi copii
Cantina sociali/Mas3 la domiciliu

Birou de asistentd sociald

Tabel nr. 1°
Numarul beneficiarilor de servicii de asistenta sociala, la nivelul celor 24 de
organizatii care fac parte din Federatia Filantropia, este prezentat in date sintetice
in Tabel nr. 2:

Nr. beneficiari servicii de asistentd sociald

Centru mate mal
Asistenta adictii
Campus de tabdrd

Centru de urgentd

Locuinti protejatd ™
Centru de informare/consiliere/sprijin/comunitar
Serviciu educational
Serviciu de ingrijini sodio-medicale la domiciliu ||
Institutie profil medical/recuperare medicali
Serviciu ingrijire |3 domiciliu
Centru rezidential persoane cu dizabilitsti
Centru rezidential varstnici
Centru rezidential copii —
Centru de 7i persoane cu dizabil itati r

Centru de zi varstnici

Centru de zi copii

Canting sodiald/Masi la domiciliu

Birou de asistentd soci;

0 500 1000 1500 2000 2500 3000 3500 4000

Tabel nr. 2°°

® Ibidem, p. 20.
50 Ibidem.
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In cele 24 de organizatii care fac parte din Federatia Filantropia sunt urmi-
toarele tipuri de beneficiari, prezentate in date sintetice, procente (%) si cifre in
Tabel nr. 3 si 4:

Tipuri de beneficiari in procente (%):

Tipuri de beneficiari (%)

= Copii
= Persoane varstnice
= Persoane cu dizabilitati
Persoane cu dependente (alcool, drog etc)
= Victime ale traficului de persoans
= Victime ale violentei domestice
= Persoane fird ad3post
= Detinuti
= Persoane ce au urmat cursuri calificare

= Victime ale calamitdtilor

= Adulti in dificultate

Tabel nr. 3!

Tipuri de beneficiari in cifre:

Tipuri de beneficiari

Adulti in dificultate S — ———————
Victime ale calamitatilor 1
Persoane ce au urmat cursuri calificare #
Detinuti |
Persoane fard addpost =
Victime ale violentei domestice

Victime ale traficului de persoane
Persoane cu dependente (alcool, drog etc)
Persoane cu dizabilitdti ==
Persoane varstnice n—
Copii

0 2000 4000 6000 8000 10000 12000

Tabel nr. 4

o1 [bidem, p. 21.
52 [hidem.
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Ponderea proiectelor in functie de provenienta fondurilor, a surselor de ve-
nituri si a tipurilor de cheltuieli sunt prezentate in date sintetice in Tabel nr. 5,
6si7:

Ponderea proiectelor in functie de provenienta fondurilor:

Pondere proiecte functie de
provenienta fondurilor (%)

= finantare externd s finantare publici  » fonduri proprii  » finantare mit3

Tabel nr. 5

Ponderea surselor de venituri:

Pondere surse venituri (%)

= Sponsorizr, donatii,
campania 3,5%

= Fonduri proprii

= Finantari externe (echivalent
in RON / anul raportat)

Finantari publice

Tabel nr. 6*

Ponderea tipurilor de cheltuieli:

Pondere tipuri de cheltuieli (%)

= Costuriintretinere si
administrare asezaminte
sociale

= Costuri cu personalul

E ‘
= Cheltuieli cu proiecte sociale
Ajutoare financiare directe

acordate beneficiarilor

= Ajutoare materiale directe
acordate beneficiarilor

Tabel nr. 7°°

53 [bidem, p. 22.
4 Ihidem.
5 Ibidem.
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— 13 organizatii care fac parte din Federatia Filantropia au oferit, in anul
2022, servicii copiilor si familiilor acestora, dupd cum urmeaza: 848 de be-
neficiari sprijiniti si un buget alocat de 1.940.382 lei pentru asistentd sociald
primard; 1313 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 5.045.922 lei pen-
tru asistentd sociala specializatd; 235 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat
de 401.000 lei pentru formarea specialistilor care lucreaza cu copiii si familiile
acestora; 264 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 7.936.262 lei pentru
centrele rezidentiale; 725 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 3.198.599
lei pentru servicii educationale/remediale®.

— 10 organizatii care fac parte din Federatia Filantropia au oferit, in anul
2022, servicii adresate varstnicilor, dupi cum urmeaza: 128 de beneficiari
sprijiniti si un buget alocat de 34.500 lei pentru asistenta sociala primara; 990
de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 2.260.681 lei pentru servicii de
asistentd specializatd in centre de zi, ingrijiri la domiciliu si asistentd socio-
medicald; 229 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 4.001.593 lei pentru
servicii rezidentiale®’.

— 6 organizatii care fac parte din Federatia Filantropia au oferit, in anul
2022, servicii adresate persoanelor cu dizabilitati, dupd cum urmeazi: 3426
de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 972.442 lei pentru asistentd sociald
primard; 30 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 284.136 lei pentru
servicii in centre medicale; 383 de beneficiari sprijiniti i un buget alocat de
10.604.397 lei pentru servicii de asistentd specializatd in centre de zi, centre
rezidentiale si ingrijiri la domiciliu®®.

— 6 organizatii care fac parte din Federatia Filantropia au oferit, in anul
2022, servicii medicale adresate persoanelor aflate in dificultate, dupd cum
urmeazd: 2152 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 3.850.211 lei pentru
servicii in unitati medicale: spitale, cabinete medicale, cabinet de kinetoterapie si
de recuperare, centre medicale integrate; 67 de beneficiari sprijiniti si un buget
alocat de 5.300 lei pentru serviciul de ambulantd; 2000 de beneficiari sprijiniti
si un buget alocat de 2.500.000 lei pentru servicii de telemedicina®.

— 10 organizatii care fac parte din Federatia Filantropia au oferit, in anul
2022, servicii refugiatilor din Ucraina, dupi cum urmeazi: 4741 de benefi-
ciari sprijiniti §i un buget alocat de 1.375.700 lei pentru produse alimentare
si hrand calda; 14365 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 152.488 lei
pentru produse de prima necesitate i de igiend; 742 de beneficiari sprijiniti si un

5 Ihidem, p. 23.
57 Ibidem, p. 24.
58 [bidem, p. 25.
% Ibidem, p. 26.
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buget alocat de 1.184.401 lei pentru servicii de gizduire; 14435 de beneficiari
sprijiniti si un buget alocat de 1.644.241 lei pentru servicii de transport umani-
tar si traducere; 96586 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 567.076 lei
pentru servicii de informare, orientare, consiliere juridica si psihologici, asistentd
sociald, servicii educationale®.

— 5 organizatii care fac parte din Federatia Filantropia au oferit, in anul
2022, hrana caldi persoanelor aflate in dificultate, dupd cum urmeaza: 909
de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 1.654.682 lei pentru servicii de
hrani caldi; 538 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 86.705 lei pentru
pachete alimentare; 363 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 1.455.252
lei pentru servicii de cantind mobild — masa pe roti'.

— 6 organizatii care fac parte din Federatia Filantropia au oferit, in anul
2022, servicii de consiliere si terapie in privinta diferitelor adictii, dupid cum
urmeazi: 1893 de beneficiari sprijiniti si un buget alocat de 2.445.495 lei pentru
servicii de informare si consiliere®.

Concluzii

Activitatile social-filantropice ale Bisericii Ortodoxe Romane sunt nume-
roase, conform rapoartelor anuale de activitate, care sunt disponibile pe internet,
cel mai complex raport anual fiind cel ficut de Federatia Filantropia, unde sunt
membre o parte dintre asociatiile si fundatiile care functioneazi sub patronajul
arhiepiscopilor, episcopilor, mitropolitilor si al Patriarhului Bisericii Ortodoxe
Romine. Pe langi raportul anual al Federatiei Filantropia se gasesc pe internet si
activitatile social-filantropice ale eparhiilor i parohiilor, pe site-urile proprii ale
acestora si pe diferite retele de socializare. Din nefericire, vizibilitatea actiunilor
Bisericii Ortodoxe RomAne nu este una foarte mare, intrucit mass-media nu
acordi o atentie deosebiti acestor activititi, asa cum se intdmpli in alte iri. In
Roménia, mass-media scoate, de multe ori, in evidenta partile negative care se pe-
trec in sdnul comunitatilor Bisericii Ortodoxe Roméne cu diferite cazuri izolate.
Se impune o abordare de comunicare mai eficientd in rindul comunitatilor Bise-
ricii Ortodoxe Romane, de a scoate in evidentd actiunile pe care le face Biserica
prin diferite mijloace de informare.

Problemele sociale din Roménia sunt intr-un numir destul de mare si
Biserica Ortodoxa Romani, chiar daci este majoritard in rindul populatiei ¢arii,

 [bidem, p. 27.
o1 [bidem, p. 28.
2 Jhidem.
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nu poate suplini slaba implicare a statului romén in rezolvarea problemelor cu
care se confruntd persoanele cu dizabilititi/boli.

Chiar daci activititile social-filantropice ale Bisericii Ortodoxe Roméne nu
sunt foarte vizibile in mass-media si pe alte canale de informare, este important
cd acestea existd si ar fi bine sd sporeasca, pentru ci aratd astfel preocuparea Biseri-
cii fata de bunistarea celor care se afld in dificultate i, de asemenea, demonstrea-
z4 cd Biserica 1si indeplineste toate indatoririle care ii revin, conform invititurilor
Mantuitorului Iisus Hristos. Persoanele cu dizabilitati/boli ar trebui si fie in cen-
trul atentiei Bisericii, aga cum au fost si in atentia Mantuitorului lisus Hristos in
misiunea Sa de propovaduire.
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Dimensiunea mistagogica a lecturilor biblice la Sfanta
Liturghie’

Arhid. Drd. Adrian-Nicolae URSU

Abstract:

The biblical readings form the focal point of the first part of the Holy Mass,
being the earliest components around which all the other acts that make up
today’s Liturgy of the Word are concentrated. The addition of new elements was
done mainly for practical reasons, and once they had ceased to be of practical
use, they were given symbolic meanings which are closely connected with some
essential events in the history of salvation. The Gospel reading is the full revelation
of the Word of God, which crowns a whole progressive series of revelations and
foreshadowings of the economy of salvation. The reading and interpretation of
the Scriptures in the Holy Mass goes beyond the didactic sphere, because even if
we actually read only a small part of its contents, its profound meaning refers to
the whole of the teaching and revelation contained in it.

Keywords:

Liturgy, word, mystagogy, symbol, communion, lectionary, spirituality

Introducere

Lecturile biblice au avut dintru inceput un rol esential in evolutia
si definitivarea Sfintei Liturghii. Inci din epoca primari se poate observa
indestructibila legitura dintre cuvant si taind, acel tip de ingemanare mistica,
in care cuvantul pregiteste taina, iar taina intrupeazd cuvantul si il face roditor.

* Articol scris sub indrumarea IPS Prof. Univ. Dr. Laurentiu Streza, Arhiepiscopul Sibiului
si Mitropolitul Ardealului, care si-a dat acordul pentru publicare.
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Este unanim acceptat i, in primele secole, Sfanta Liturghie debuta cu lectura
Scripturii, urmatd de una sau mai multe cuvantiri ale celebrantilor, iar mai apoi
era sivarsiti Euharistia. In toatd aceasta lucrare stinti, Cuvintul detine rolul
principal, fiind proclamat, celebrat si, in cele din urma, consumat.

Evolutia lecturilor biblice in cadrul Sfintei Liturghii a reprezentat un feno-
men complex, care nu poate fi urmarit in detaliu, din pricina diferentelor majore
intre practicile marilor biserici crestine, dar, cu toate acestea, pot fi identificate
citeva trasituri comune fiecarei comunititi crestine. Practica lecturilor biblice
este, conform celor mai multi cercetatori, o mostenire din practica sinagogala,
iar, din acest motiv, pentru o buni perioadd de vreme a fost foarte firesc ca scrie-
rile Vechiului Testament sa faca parte din sectiunea lecturilor biblice de la Sfanta
Liturghie. De altfel, pind la aparitia scrierilor Noului Testament, cele ale Ve-
chiului Testament reprezentau unicele lecturi biblice ale cultului crestin, in care
se regdseau toate textele profetiilor despre venirea lui Mesia. Odati cu aparitia
textelor neotestamentare i cu raspandirea crestinismului in toate laturile lumii,
introducerea acestora in cadrul Sfintei Liturghii s-a petrecut in modul cel mai fi-
resc, devenind nu doar sursa de inspiratie pentru predicator, ci actualizare in timp
si spatiu a evenimentelor istorice din viata paménteascd a Mantuitorului Hristos.

Impreuna lecturi a Vechiului si Noului Testament a reprezentat practica
obisnuitd a primelor secole, dar, treptat, lecturile din Vechiul Testament au fost
abandonate, astfel ci, in practica actuala, singurele reminiscente ale Vechiului
Testament, care au supravietuit, sunt prochimenele dinainte si de dupa Apostol.
Practica lecturilor Vechiului Testament a fost complet abandonati in sec. VII-
VIII'.

Modul de citire initial s-a facut din insasi Sfanta Scriptura, potrivit princi-
piului lectio continua?, dar, ulterior, potrivit necesitatilor pastorale, s-au ficut sis-
tematizari separate ale scrierilor evanghelice si ale epistolelor, luind astfel nastere
doua cirti distincte: Evanghelia si Apostolul. Nu a existat dintru inceput o uni-
formitate general valabild a textelor citite la Sfanta Liturghie, dar au existat trei
principii care au stat la temelia sistematizirii Evangheliei si Apostolului pani la
forma lor actuala:

a) lectura continui (lectio continua);

b) dezvoltarea calendarului (sarbatorile praznicelor imparatesti);

¢) dezvoltarea cultului martirilor (sdrbitorile inchinate sfintilor).

'Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica Speciald, editia a IV-a, Ed. Lumea Credintei, Bucuresti,
2005, p. 227.

?Pr. Alexander Schmemann, Introducere in teologia liturgicd, trad. lerom. Vasile Barzu, Ed.
Sophia, Bucuresti, 2009, p. 290.
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Asezarea actuald a pericopelor evanghelice este rezultatul unui proces care
s-a intins pe mai multe secole, care a inceput inci din secolul IV si s-a inche-
iat in sec. XIV. Prima impartire a Evangheliilor in pericope sau lectiuni a fost
atribuitd unui oarecare Evagrie, inainte de anul 400, iar cea a Epistolelor, diaco-
nului Eutaliu din Alexandria, pe la anul 458. O sistematizare mai complexi a
pericopelor din Evanghelie a fost realizati de Sfantul Sava cel Sfintit (sec. VI),
Sofronie al Ierusalimului (sec. VII) si Sfantul Ioan Damaschinul (sec. VIII)’. Cu
toate acestea, varietatea manuscriselor din sec. IX-X sugereaza faptul ci au exis-
tat mult mai multe aranjiri ale pericopelor scripturistice, dupa diferiti autori,
rimasi din nefericire, necunoscuti. Teoriile unor cercetdtori’, potrivit cirora ar
fi existat, totusi, un arhetip comun al lectionarelor este dificil de demonstrat, pe
de o parte, din pricina variantelor foarte diferite ale manuscriselor lectionarelor
ajunse pand la noi, iar pe de altd parte, din lipsa oricirui document vechi care ar
putea sustine aceasta ipoteza. Ceea ce poate fi demonstrat, in schimb, cu privire
la continutul lectionarului este faptul ca evolutia lui reprezintd fuziunea dintre
doud mari traditii: cea ierusalimiteana si cea constantinopolitand’.

Sectiunea lecturilor biblice a influentat, in cea mai bund masura, intreaga
dezvoltare a Liturghiei Cuvantului, care a fost imbogatita treptat cu noi elemente,
initial de utilitate practicd, dar care au primit sensuri simbolice dupa ce utilitatea
practici a iesit din uz® (cum este, de pildd, intrarea cu Evanghelia, reminiscenta
a unui act practic de aducere a Evangheliei din schevophylakion, care, in inter-
pretare actuald, reprezinta ardtarea sau iesirea la propovaduire a Mantuitorului’).
Sensurile simbolice ale actelor liturgice din Liturghia CuvAntului au fost mai apoi
extinse la majoritatea actelor liturgice savarsite, fiind deseori diferite in abordarile
autorilor mistagogici, fapt intru totul firesc, pentru ca perioada redactirii celor
mai importante tratate mistagogice se intinde pe o lungime de aproape o mie de
ani, timp in care s-au produs mai multe schimbari in ritualul liturgic.

3Pr. Drd. Nicolae Dragomir, ,,Folosirea Sfintei Scripturi in cultul crestin ortodox”, in Bise-
rica Ortodoxi Roménd, nr. 7-8/1980, p. 723.

*Y. Burns a incercat si demonstreze faptul ci existi un anumit grad de uniformitate intre
manuscrisele lectionarului la marile sdrbatori, ceea ce ar putea sugera existenta unui arhetip co-
mun al lectionarelor. Vezi: Yvonne Burns, , The historical events that occasioned the inception of
the byzantine Gospel Lectionaries”, in Internationaler Byzantinistenkongress, Viena, 4-9/octombrie
1981, pp. 119-126.

> Daniel Galadza, From Pascha to Pentecost in the Constantinopolitan, Jerusalem and Byzantine
Lectionares, Liturgische Bibelrezeption, Vandenhoeck & Ruprecht, 2022, p. 119.

¢ Potrivit celei de-a 10-a legi elaborate de A. Baumstark, actele pur utilitare initial tind s do-
bandeascd semnificatii simbolice. Vezi: R. Taft, Comparative Liturgy. 50 Years after A. Baumstark,
Worship 73 (1999), pp. 521-549.

7 Alexander Schmemann, Eubaristia — Taina fmpdra“fiei, trad. Pr. Boris Riduleanu, Editura
Sofia, Bucuresti, 2012, pp. 84-86.
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Apelul la intelesul mistagogic al actelor liturgice se impune, asadar, pentru
o mai buni intelegere atit asupra evolutiei structurale a ritualului cultic, cit si a
modului de repliere a Bisericii in fata diferitelor crize pe care le-a intimpinat. Co-
mentariile mistagogice si-au dovedit utilitatea ca antidot impotriva secularizarii
interne a Bisericii, care a perturbat adesea ritmul natural al acesteia, fiind metoda
prin excelentd a teologiei si vietii Bisericii, ca apropiere si deslusire a unei taine®.

Comentariul liturgic bizantin (reprezentanti de seamd)

Primele consemniri cu continut mistagogic cu privire la liturghia crestind
pot fi observate, foarte de timpuriu, in apologia in favoarea crestinilor a primului
filozof crestin: Iustin Martirul si Filozoful’, dar prima lucrare, care avea sa fie
germenul unui nou gen teologic foarte popular in Imperiul Bizantin, este tratatul
vizionar al Sfintului Dionisie Areopagitul intitulat: Despre ierarhia bisericeasca,
in care sunt prezentate intr-o maniera inedita actele savérsite in Sfanta Liturghie.
La momentul redactirii acestei lucriri, structura primei parti a Liturghiei era incd
in stadii incipiente, fapt pentru care tema lecturilor biblice este amintita doar in
treacdt, fard a i se acorda o atentie deosebitd. Cu toate acestea, in gindirea Are-
opagitului, Scriptura nu este neglijata, caci spune: ,Scripturile si Liturghia sunt
parte a iesirii lui Dumnezeu, Care coboara prin simboluri spre sensibil si multi-
plicitate, pentru ca, traversindu-le, sa putem urca de la sensibil prin inteligibil,
intorcAndu-ne unificati spre Unul suprem cunoscut prin ticerea necunoasterii”'’.

Chiar daca receptarea acestui nou stil de interpretare initiat de autorul
Ierarhiei bisericesti a fost minima ca impact, totusi metodele folosite in elaborarea
lucririi au servit ca suport pentru alti autori antiohieni, care vor prelua modelul
theoriei liturgice, pe care o vor adapta la simbolismul antiohian al ,vietii lui
Hristos™".

Urmitorul tratat mistagogic de impact pentru teologia rasiriteana este
reprezentat de lucrarea Sfintului Maxim Marturisitorul: Despre Mistagogia
bisericeasca. «Initiere in misterul Bisericii» cu privire la ce realititi anume
simbolizeazi cele celebrate in sfinta biserici la dumnezeiasca Sinaxi. In viziunea
Sfantului Maxim, Liturghia CuvAntului este actualizare a primei Parusii a lui

8 Diac. loan L. Ici jr, De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului — integrala comen-
tariilor liturgice bizantine, Ed. Deisis, Sibiu, 2011, p. 58.

? Vezi: Iustin Martirul si Filozoful, ,Apologia I in favoarea crestinilor — citre Antoninus
Pius”, cap. XIII-XIV, LXI, LXV-LXVIII, in PSB 2 (Apologeti de limbi greacd), trad. Pr. Prof. T.
Bodogae, Pr. Prof. Olimp Ciciul, Pr. Prof. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, pp. 25-72.

10Sf. Dionisie Areopagitul, Despre riturile celebrate in Sfanta Sinaxd — mister si contemplare,
in Diac. loan 1. Ici jr, De la Dionisie Areopagitul..., p. 155.

" Diac. Ioan 1. Ica jr, De la Dionisie Areopagitul..., p. 159.
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Hristos si are un caracter ascetic, in timp ce Liturghia Euharistica anticipeazi cea
de-a Doua Parusie si are un caracter contemplativ-mistic'?, accentuand urcusul
progresiv al actelor liturgice. Conform descrierii SfAntului Maxim, Liturghia este
un parcurs progresiv, care incepe cu formarea sinaxei si culmineaza cu deplina
comuniune in Euharistie. In acest periplu, citirea scripturilor exprimi vointa si
sfaturile lui Dumnezeu, prin care noi primim, pe misura capacitatii individuale,
»principiile pe care le avem de faptuit si invatim legile luptelor dumnezeiesti si
fericite, dupa care luptindu-ne ne invrednicim de cununile biruintelor demne de
Impiratia lui Hristos”'. Sfantul Maxim surprinde doui moduri de interpretare a
celor citite: unul particular si altul general. In mod particular, citirea Evangheliei
sintroduce relele patimiri suferite de cei sarguitori pentru Cuvantul”, urmate de
venirea la ei a Cuvantului ca arhiereu, care face sa se sfirseasca ,,ca o lume sensibila
cugetul carnii, indepértind ca pe niste catechumeni gandurile lor care se apleacd
incd spre pimant si inaltdndu-i prin inchiderea usilor si intrarea sfintelor taine
spre privirea la cele inteligibile, iar pe cei care si-au inchis simtirile de la cuvinte si
lucruri, i au ajuns in afara cirnii si a lumii, ii invata cele de negrait”'*. La modul
general, citirea Evangheliei simbolizeaza sfarsitul lumii acesteia, cici acum este
momentul cAnd cei nevrednici de dumnezeiasca vedere a tainelor ce vor fi aritate
sunt concediati, iar Sfintul Maxim face o paraleld intre acest moment si Parusie,
cand cei drepti vor fi separati de cei nedrepti. Inchiderea usilor dupi Evanghelie,
continua Sf. Maxim, aratd mai limurit trecerea de la cele materiale si intrarea
in lumea inteligibild, dupd despirtirea si infricositoarea sentintd petrecutd dupa
momentul citirii Evangheliei®.

Viziunea anamneticd a iconomiei méntuirii in Liturghia Cuvantului ca an-
ticipare a Parusiei si intrare in eshaton li s-a parut sofisticatd si inaccesibild bi-
zantinilor de rind, iar influenta ei a rimas destul de limitatd, fiind, mai degraba,
o abordare elitistd a unor chestiuni de nuanta, accesibila numai celor initiati'.

12 Ibidem, p. 180.

13 §f. Maxim Mirturisitorul, Despre sfianta biserici si sfanta Sinaxd, in Diac. loan 1. Ici jr, De
la Dionisie Areopagitul..., pp. 222-223.

' Sf. Maxim Marturisitorul, Despre sfinta biserica..., pp. 223-224.

15 [bidem, pp. 224-225. Vezi si Ciprian Streza, Realism si Simbolism liturgic in Mystagogia
Sfantului Maxim Mirturisitorul, Ed. Astra-Museum, Ed. Andreiana, Sibiu, 2013, pp. 154-157.

' Diac. loan 1. Icd jr, De la Dionisie Areopagitul..., p. 199.
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Patriarbul Gherman al Constantinopolului

Patriarhul Gherman al Constantinopolului, retras fortat in anul 730 la Pla-
tanion, in afara capitalei’, se dedica scrisului i compune in ultimii ani ai vietii
o explicare mistagogica a momentelor liturgice care alcituiesc Liturghia. Acest
tratat intitulat: ,,Relatare si viziune mistica despre biserica si Liturghie” a devenit,
ulterior, cel mai rispandit comentariu mistagogic al Liturghiei, fiind primul si
cel mai important comentariu propriu-zis bizantin al Liturghiei, in care dubla
semnificatie a aceluiasi act liturgic, legata fie de Nasterea Mantuitorului Hristos,
fie de sfarsitul vietii pamantesti a Mantuitorului Hristos, a fost un deziderat.

Liturghia Cuvantului debuteazi cu psalmii antifonici, care simbolizeaza
prezicerile profetilor despre venirea lui Mesia, iar intrarea Evangheliei preinchi-
puie venirea in lume a lui Hristos. Urcarea episcopului in sintron, de unde bine-
cuvanteaza poporul, reprezintd binecuvintarea lui Hristos asupra ucenicilor, dar
si Iniltarea la Cer a Mantuitorului si, implicit, incheierea Iconomiei Sale in Trup.
Sederea in sintron inchipuie sederea Mantuitorului de-a dreapta Tatalui, dar si
asumarea umanitatii de citre Hristos, pe care o aduce Tatalui. Psalmul dinainte
de lectura Apostolului reactualizeazi timpul profetilor si semnalarea venirii lui
Hristos, iar cAntarea Aliluia este rispunsul poporului in imn de laudi pentru
aceste profetii minunate: Laudati pe Dumnezeu Cel ce vine. Cidelnita si tamaierea
sunt imagini ale umanitdtii lui Hristos in care este ascuns focul dumnezeirii sau
mireasma Duhului Sfant. Cadelnita simbolizeaza in acelasi timp pantecul Maicii
Domnului, in care sta ascuns Carbunele dumnezeiesc, dar si scildatoarea bote-
zului. Citirea Evangheliei este prezenta concretd a lui Hristos care a fost vizut
de oameni, fapt pentru care intreaga umanitate exclama: ,Slava Tie, Doamne”.
Sunt patru Evanghelii dupa cele patru laturi ale paméntului, iar cele patru sim-
boluri ale Evanghelistilor inchipuie: Lexu/ — caracterul imparatesc, Vitelul — lu-
crarea preoteascd, chipul de om — venirea in Trup a Mantuitorului, iar Valturul
— impartasirea Sfantului Duh. Binecuvintarea poporului de citre arhiereu, dupa
lectura Evangheliei, simbolizeaza timpul celei de-a Doua Veniri a Mantuitoru-
lui Hristos, iar ilitonul, pe care este asezata Evanghelia dupa citire, simbolizeaza
giulgiul in care a fost infisurat Méntuitorul dupi coborirea de pe Cruce. In in-
cheierea primei parti a Liturghiei, patriarhul Gherman aminteste de concedierea
catehumenilor, care sunt asemanati cu oile care inci n-au aflat calea: ,Mai am si
alte oi, care nu sunt din staulul acesta. Si pe acelea trebuie si le aduc, i vor auzi
glasul Meu si va fi o turmi si un pastor” (/z 16, 10)"%.

V7 Ibidem, p. 244.
'8 Sf. Germanos Arhiepiscopul Constantinopolului, Explicare a bisericii si dumnezeiestii Li-
turghii, in Diac. loan 1. Ica jr, De la Dionisie Areopagitul..., pp. 263- 267.
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Tratatul patriarhului Gherman a cunoscut multe revizuiri si adaugiri, fiind
foarte raspandit, fapt care atestd ca acest gen teologic a fost foarte apreciat in
lumea bizantini. Cu toate acestea, urmitorul tratat mistagogic cunoscut si de
referinga pentru studiul nostru se regiseste abia in a doua jumatate a sec. XI, in
Protheoria episcopului Nicolae al Andidei, care incearca o revizuire a simbolis-
mului interpretarii clasice bizantine a Liturghiei. Tratatul lui Nicolae a fost com-
pus la cererea episcopului Vasile al Phyteii si este o lucrare care se adreseaza cu
precadere clerului, dar el scoate in relief, in acelasi timp, si ,,0 mutare a accentului
sensibilitatii liturgice in Bizantul ultimelor secole ale istoriei sale”". Liturghia
Cuvantului, in viziunea episcopului Nicolae al Andidei, are si alte semnificatii
fatd de cele aratate de patriarhul Gherman al Constantinopolului. Pentru Nicolae
al Andidei, enarxa simbolizeazd timpul si propoviduirea Sfantului Ioan Boteza-
torul, iar antifoanele, la fel ca si la Gherman al Constantinopolului, prevestirile
Vechiului Testament cu privire la Méntuitorul Hristos, marcind etape diferite
ale revelatiei, care culmineazd cu descoperirea Dumnezeului in Treime in imnul
Trisaghion. Intrarea cu Evanghelia simbolizeaza aritarea lui Hristos la Iordan, iar
intrarea arhiereului in altar i urcarea in scaunul cel de sus este mutare de la Lege
la har si de la pimant la cer. Psalmul dinainte de Apostol simbolizeaza harul ce
nou, iar pecetea pacii, implinirea glasului profetilor. Reamintind ca simbolurile
nu sunt nici cronologice, nici identice, Nicolae isi continua expunerea prin sim-
bolizarea citirii Apostolului ca ritual al chemarii i alegerii celor doisprezece. Can-
tarea Aliluia este cintarea ingerilor, iar fumul cadelnitei, harul Duhului Sfant.
Lectura Evangheliei aratd insisi cuvintele lui Hristos, Poruncile, Legile, Patimi-
rea, Tngroparea, Invierea si Tnilgarea Lui la Cer. Liturghia Cuvantului se incheie
prin rugiciunile catehumenilor, care simbolizeaza cei trei ani de propoviduire a
Mantuitorului Hristos.

Cu toate ci nu a reusit sa se ridice la masura si anvergura comentariului
patriarhului Gherman al Constantinopolului, lucrarea episcopului Nicolae al
Andidei marcheaza o etapid evolutivi distinctd, a viziunii mistice asupra Sfintei
Liturghii, care va fi reanalizatd si imbogititd de 7dlcuirea dumnezeiestii liturghii
a lui Nicolae Cabasila. Lucrarea lui Nicolae Cabasila este mai mult o reflexie
teologicd asupra misterului licurgic decit o tAlcuire a Sfintei Liturghii si un ras-
puns apologetic actualizat la problemele teologice ale vremii legate de realismul si
simbolismul misterului euharistic.

Pentru Nicolae Cabasila, citirile si cAntirile Liturghiei CuvAntului sunt,
din punct de vedere practic, pregitiri pentru primirea impartasirii. Simbolic, ele

¥ Diac. loan 1. Ici jr, De la Dionisie Areopagitul..., p. 282.
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prefigureaza, prin psalmi, pe cele vechi: profetiile despre venirea lui Hristos, iar
prin imne, pe cele noi, care Il arata pe Hristos, deja venit. Intrarea cu Evanghelia,
care era odinioard un act de natura practici (aducerea cu fast a Evangheliei de la
schevophylakion), simbolizeaza iesirea Mantuitorului la propovéduire, cu care se
si incheie succinta prezentare a Liturghiei Cuvantului.

Importanta operei lui Cabasila este data de faptul ca el a observat pericolul
transformdrii misterului liturgic in alegorism, iar meritul acestuia il constituie
replasarea realismului liturgic in raportul corect cu simbolismul mistagogic si
corectarea gresitei supozitii a lui Nicolae al Andidei, potrivit ciruia fiecare eveni-
ment din viata Mantuitorului trebuie s isi aibd corespondent simbolic in actele
liturgice®.

Ultimul mare périnte bisericesc care scrie un tratat mistagogic cu scopul de
a servi in folosul clerului, cu puternice accente apologetice, indreptate in special
impotriva latinilor, este Sfantul Simeon al Tesalonicului. Cu intentia de a reda
fidel o sinteza clara a intregii traditii bisericesti, Sfintul Simeon alcatuieste un
manual liturgico-dogmatic, intitulat Dialog — intrucit continutul acestui tratat
este redat sub formd de dialog —, pentru a pune la dispozitia clerului un manual
folositor pentru intelegerea randuielilor cultice. Lucrarea incepe cu explicarea
simbolica a Tainelor, a locagului de cult si a materiilor din ea, a sacerdotiului si
a proscomidiei. Incepurtul Sfintei Liturghii este marcat de coborérea arhiereului
din scaunul sau pani in mijlocul bisericii, unde se invesmanta. Acest moment
simbolizeazd venirea in lume a Fiului lui Dumnezeu, iar invesméntarea inchipuie
Intruparea Mantuitorului Hristos. Dupi aceasta, arhiereul, insotit de soborul
de preoti si diaconi, merge pana la usa de catre apus, simbolizind prin aceasta
atAt ardtarea Mantuitorului Hristos, cat si Pogorirea la iad. In acest context,
preotii si diaconii inchipuiesc cetele ingerilor, iar psaltii care dau rispunsurile
liturgice simbolizeaza corul profetilor. Stihurile psalmilor vestesc Intruparea, iar
refrenele acestora, harul desavarsit si lucrarea lui Hristos pentru lume. Iegirea si
intrarea preotilor i a diaconilor cu Evanghelia simbolizeazi soborul de ingeri
coborit din Cer pentru Invierea si Iniltarea la Cer a Mantuitorului sugerati de
intrarea in altar a arhiereului, dar i soborul Apostolilor care au fost martorii
acestor evenimente. In acest moment, naosul simbolizeazi pamantul, iar altarul,
cerul. Cadirea pe care arhiereul o face, dupa ce intra in Altar, inchipuie trimiterea
Duhului Sfant figiduiti de Méantuitorul Ucenicilor inainte de Iniltarea Sa la Cer.
Urcarea in sintron simbolizeaza sederea cea de-a dreapta Tatalui, iar insemnarea

2 Sf. Nicolae Cabasila, Despre sfintele vesminte si riturile celebrate in dumnezeiasca Liturghie,
in Diac. loan 1. Ici jr, De la Dionisie Areopagitul..., pp. 339-349.
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cu dicherul si tricherul pe Sfanta Evanghelie simbolizeazi luminarea lumii vazute
si a celei nevizute prin Intruparea Mantuitorului si descoperirea Treimii, care
este semnalata si de imnul Trisaghion care se cAntd acum. Trisaghionul este cantat
intai de catre cei din altar, apoi de credinciosi, aceasta simbolizind unirea intr-un
cuget a ingerilor si a oamenilor. Pacea pe care arhiereul o transmite poporului
cu tricherul, inainte de citirea Apostolului, simbolizeazi luminarea prin Sfinta
Treime, iar citirea Apostolului inchipuie trimiterea Apostolilor la neamurile
pagane. Cntarea Aliluia aratd lauda lui Dumnezeu si vestirea harului inchipuita
si de citirea Evangheliei. Purtarea omoforului de citre diacon in timpul cadirii de
dupa Apostol, dupi ce arhiereul l-a dat jos, simbolizeaza venirea Duhului Sfant.
Lectura Evangheliei inchipuie vestirea Evangheliei in toata lumea, dupa cuvantul
Domnului, iar binecuvéntarea pe care arhiereul o da, coborindu-se din scaun
dupi citirea Evangheliei, inchipuie ci, desi inaltat, Hristos este alaturi de noi
si ci Impiritia Treimii se sustine prin preotia Lui si prin Evanghelie. Se citeste
mai intai Apostolul, iar pe urma, Evanghelia, pentru ca mai intai au fost trimisi
Apostolii, fiind intariti, iar apoi au vestit Evanghelia. Concedierea catehumenilor
simbolizeazd Judecata cea de Apoi, cu care se si incheie Liturghia Cuvantului®!.

Sfantul Simeon al Tesalonicului incheie ciclul autorilor mistagogici bizan-
tini, intr-un context istoric profund diferit fata de epocile infloritoare din trecu-
tul Imperiului Bizantin, aflat acum la apus. Scopul urmairit de Sfantul Simeon
al Tesalonicului a fost acela de a sistematiza fidel traditia autentic bizantind a Bi-
sericii ortodoxe, aflatd acum in dezechilibrul contextului socio-politic. Apologia
Sfantului Simeon in fata acestui climat nefavorabil nu este insa doar o sintezd a
traditiei bizantine ortodoxe cum s-a dorit, ci o regindire si resuscitare a Liturghiei
celeste a Sfantului Dionisie Areopagitul si a eshatologismului liturgic al Sfantului
Maxim Mirturisitorul, care ,a insuflat o noua viata, unei spiritualititi liturgice
ramase ea Insesi vie”*.

Referinte mistagogice in gindirea péirintelui Dumitru Stiniloae

Liturghia este un izvor nesecat de semnificatii, in care misterul dumnezeiesc
poate fi actualizat si aprofundat continuu, dar niciodatd epuizat. Din acest
motiv, din vreme in vreme, le sunt descoperite celor osirduitori noi intelesuri
teologice ale misterului inepuizabil al iubirii Sfintei Treimi impiértdsit de Sfanta
Liturghie. Un loc aparte in aceastd privintd il ocupi teologia parintelui Dumitru
Stiniloae, care gaseste potrivit si actualizeze si si imbogiteasca patrimoniul

21 Sf. Simeon al Tesalonicului, 7alcuire privitoare la templul sfant si mistagogia [Liturghial
dumnezeiascd, in Diac. loan 1. Icd jr, De la Dionisie Areopagitul..., pp. 381-386.

2>René Bornert, Les commentaires byzantins de la divine Liturgie du VII-e siécle, Institut fran-
cais d'etudes byzantines, Paris, 1966, p. 245.
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traditiei mistagogice bizantine, in replica fata de influenta scolastica occidentala,
care tinde a reduce Liturghia la un spectacol ritual dramatic despre Moartea si
Invierea Mantuitorului lisus Hristos.

Pirintele Dumitru Stiniloae reia tema locasului de inchinare, forma defini-
torie a manifestarii §i lucrarii harului dumnezeiesc si spatiul consacrat al prezentei
lui Hristos in cultul Bisericii*®. Continud mai departe cu explicarea ritualului
proscomidiei, iar mai apoi face o incursiune descriptivd a Liturghiei, sub forma
unui referat, care nu neglijeazd aspectele istorice ale dezvoltarii ritualului liturgic
si nici intelesul lor actual, armonizind magistral practica liturgici cu dimensiu-
nea ei spirituald.

Binecuvéntarea treimica de la inceputul Liturghiei reprezintd, pentru parin-
tele Staniloae, un act plin de semnificatii, fiind revelatie a comuniunii de iubire
a Sfintei Treimi, dar si inaugurare a Impiritiei la care suntem chemati. Insotirea
actului liturgic de semnul Sfintei Cruci peste SfAntul Antimis, care infitiseazd
mormantul Domnului Hristos, aminteste de Jertfa Rascumpiritoare in virtutea
cdreia suntem invitati la Cina Euharistic3, dar este si o invitatie asceticd pentru
sufletul omenesc spre dispozitie jertfelnicd®.

In descrierea ecteniei care urmeazi indati dupa Binecuvintarea Mare, pa-
rintele Staniloae pune accentul pe notiunea picii care este invocatd in primele
ectenii, necesara atat dispozitiei sufletesti a fiecaruia in parte, cit si ca element
care contribuie la sporirea si intdrirea comuniunii intre persoane®. Urmitoarele
explicatii ale ecteniilor, ecfoniselor, antifoanelor si rugiciunilor antifoanelor pun
in evidentd urcusul progresiv al credinciosului, care este concelebrant alaturi de
preot si ceilalti credinciosi la misterul apofatic al Sfintei Liturghii.

Intrarea mica coincide cu intrarea arhiereului in altar si reprezintd practica
veche a inceputului Liturghiei crestine. Dar inainte de intrare se face o iesire,
care, in intelesul ei mistic, reprezinta o descoperire mai accentuata a Mantuitoru-
lui, care acum se aratd lumii*®, precedat de propoviduirea Sfantului Proroc loan
Botezdtorul, simbolizata in luminarea care merge inaintea Evangheliei®’. Astfel,
Liturghia devine, pe de o parte, reactualizare a intregii iconomii a Mantuitorului
Hristos, iar pe de altd parte, Hristos: ,Isi retriieste cu eficientd particulari ceea

» Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa, editia a
I1-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, pp.
9-175.

* Ibidem, pp. 218-225.

5 [bidem, pp. 261-269.

% Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune..., pp. 294-295.

77 Pr. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Editura Institutului Biblic si de Misiune Orto-
doxd, Bucuresti, 1972, p. 171.

258



1/2023

ce e necesar credinciosilor in acel moment”*®. Intrarea simbolizeazd, conform de-
scrierii parintelui Staniloae, intrarea Fiului ca om la Tatal, dar si asumarea intregii
umanitati in Hristos®.

Inaintea lecturilor biblice, care sunt elementul central al Liturghiei Cuvan-
tului, sunt interpuse o serie de doxologii si de cereri (rugiciune, ecfonis, Tri-
saghion), a cdror tema centrala este sfingenia®. Lectura Apostolului este plasatd
inainte de Evanghelie, deoarece, pentru intelegerea Evangheliei, este nevoie de
predica Apostolilor. Schematica incursiunii parintelui Staniloae referitoare la lec-
turi se rezumd astfel: Diaconul rosteste: S ludm aminte! Preotul: Pace tuturor
— Pacea este elementul care uneste comunitatea spre intelegerea celor care vor
fi propoviduite, dar este si cuvant din cuvintele Mantuitorului. Citetul cinta:
Prochimenul — semnul legiturii Vechiului cu Noul Testament, sau al unititii
planului de mntuire a lui Dumnezeu. Diaconul exclami: Inelepciune! — care este
Intelepciunea-Hristos, despre care se propoviduieste prin Apostol si Evanghelie si
care este Ratiunea ce comunici intelepciune. Anuntarea epistolei din care se va
citi simbolizeaza intreaga invititura a Apostolilor, dupd care diaconul atrage din
nou atentia: S4 ludm aminte!, pentru indreptarea atentiei spre cele care se vor
citi. Tamaierea de dupd Apostol simbolizeaza jertfa de rugiciune adusi de citre
oameni, menitd si se inalte la Tronul Preasfintei Treimi, precum fumul bineinmi-
resmat al timaierii. Inainte de a se citi Evanghelia, preotul rosteste o rugiciune
prin care cere strilucirea luminii celei curate a cunoasterii dumnezeirii, pentru
intelegerea evanghelicelor propoviduiri.

Descoperirea Méntuitorului in Liturghia Cuvantului culmineaza cu lectura
Evangheliei, care, dupa ce S-a aratat in diverse moduri pani in acest moment,
vorbeste acum in mod nemijlocit. Inainte si dupi incheierea Evangheliei, po-
porul exclami: ,Slava Tie, Doamne”, pentru cd invititura mintuitoare cuprin-
si in Evanghelii este un prilej de doxologie. Insemnarea imediat urmairoare a
credinciosilor cu Evanghelia, in chipul crucii, de citre arhiereu sau preot sem-
naleazd finalul impartasirii CuvAntului si trecerea la Liturghia Jertfei lui Hristos,
fapt pentru care ea va fi agezatd pe altar, in asa fel incat Antimisul sa fie deschis cu
partea dinspre Rasirit pe Evanghelie, pentru ci invatdtura a fost pregitire pentru
jertfd si inviere®'.

Liturghia Cuvéntului devine deci un inceput necesar al Sfintei Jertfe si, tot-
odatd, temelia tainei, care se descoperd progresiv, intr-o armonioasd inlantuire

2 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune..., p. 300.
» [bidem, p. 300.

3 [bidem, pp. 303-313.

31 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune..., p. 328.
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care ne ridicd din treaptd in treaptd spre o patrundere tot mai profunda, dar ine-
puizabila in comuniunea de iubire a Sfintei Treimi: ,, Tot urcusul duhovnicesc este
o continud iesire dintr-o stare i intrare in aceeasi stare, la un nivel i mai inalt”.

Concluzii

Comentariile mistagogice sunt relevante si necesare, chiar dacd actualitatea
lor a fost contestatd de unii teologi ortodocsi, pentru ca ele au dezvoltat o pro-
fundi teologie a celebririlor liturgice, oferind o intelegere duhovniceasca a ritu-
alului cultic, care actualizeaza evenimente trecute, prin imagini ale unor realititi
prezente ce sunt vestiri ale unor impliniri viitoare. Aceste comentarii au aparut
in contextul unor situatii de crizd — fiind o replici si o repliere a Bisericii in fata
unor provociri liturgice identitare — sub forma afirmdrii caracterului de mister al
revelatiei in Hristos prin actele liturgice.

Comentariile mistagogice cu privire la Liturghia CuvAntului subliniaza par-
tea pregatitoare, care este un inceput necesar al comuniunii euharistice, prin care
credinciosii sunt pregititi, printr-un sustinut urcus duhovnicesc, spre o descope-
rire tot mai accentuatd a CuvAntului, atdt prin reprezentirile simbolico-anam-
netice ale actelor liturgice, cit si prin lecturile biblice, prin care Cuvantul este
transmis nemijlocit. Ruptura Cuvantului de Taina este o tragedie, care mutileazd
sensul real al comuniunii euharistice ca scop final al Sfintei Liturghii, pentru ci
Liturghia este comuniune si impartasire deplind a Cuvdntului, care nu este doar
Euharistic. De aceea este necesara replasarea corectd a Cuvéntului in raport cu
Taina, ca taind care face stravezie Taina Jertfei, iar Liturghia intreaga in ansamblul
ei sd fie privitd ca o structurd unitard, in care nu existi moment mai important
sau mai putin important, ci doar etape progresive ale descoperirii si impartdsirii
Cuvantului.

Intelesurile mistagogice ale Liturghiei Cuvantului, care nu sunt nici crono-
logice si nici nu sunt caracterizate de uniformitate, dar ele sunt marturiile unei
teologii vii, care au fost capabile, la timpul potrivit, sd dea un raspuns clar si eloc-
vent problemelor legate de simbolismul si realismul lucrarilor tainice care se petrec
in cadrul Sfintei Liturghii. Reluarea acestor teme teologice de mare profunzime
in scrierile teologilor vremurilor actuale este intru totul necesar si salutara, iar
pozitia parintelui Dumitru Staniloae in aceasta privintd este definitorie.

32 [bidem, pp. 297-305.
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Contextul istoric al declangarii Cruciadelor in vremea papei
Urban al II-lea (1088-1099)"

Pr. Drd. Ion Alexandru MIZGAN

Abstract:

The appearance of the Crusades in history at the end of the 11th Century
represents the culmination of a long process of the concept of ,,Holy War” in the
Western Church. In 1095 Pope Urban II preached the Crusade, eager to reclaim
the places taken by the Muslims in the name of Christianity. Many believers placed
themselves at the Pope’s service, taking a solemn oath for the Crusade. Proclaiming
indulgence, Urban II offered those who took up the Cross total forgiveness of their
sins. Pope Urban II took the initiative in uniting the ideological war with religious
pilgrimage, which basically led to the outbreak of the Crusades. Whereas until
1095 pilgrims went to Jerusalem unarmed, Pope Urban II removed this obstacle
and any incompatibility between War and Pilgrimage, and any believer could now
go on such a journey armed. Considered morally positive, the Crusade became
an act of repentance, deserving a spiritual reward. The liberation of the Holy
Sepulchre turned the crusading expedition into a pilgrimage. From the moment
pilgrims were allowed to use their weapons against pagans, without losing their
status as pilgrims, they naturally enjoyed the spiritual rights and privileges that the
Church granted to penitents.

Keywords:
Western Church, Crusade, Holy War, Pilgrimage, Holy Sepulchre

Aparitia Cruciadelor in istorie la sfarsitul secolului al XI-lea reprezintd apo-
geul unui proces al conceptului de ,Rizboi Sfant”, care a cunoscut o evolutie
lentd extinsd pe parcursul mai multor secole, culminind cu declansarea acestora
la sfarsitul secolului al XI-lea. O evolutie semnificativd a conceptului de ,Razboi

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Chifir, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Sfant” s-a inregistrat pe parcursul secolului al XI-lea, in vremea papilor Leon al
[X-lea (1049-1054), Alexandru al II-lea (1061-1073), Grigorie al VII-lea (1073-
1085) si Urban al II-lea (1088-1099). Papa Leon al IX-lea acrediteazi ideea po-
trivit careia soldatii Sfantului Petru care au luptat pentru cauza papei au murit
ca martiri. Papa Alexandru al II-lea a fost interesat de Rizboiul Sfint indreptat
impotriva sarazinilor in Peninsula Iberici, respectiv de expeditia de la Barbastro
(1064), care a avut un mare ecou in Europa Occidentald. Prin toate actiunile sale,
papa Grigorie al VII-lea a dus teologia latina la un pas de Razboiul Sfant, afir-
maind ci papa avea dreptul de a convoca armatele ca sa lupte pentru Dumnezeu
si Biserica latind. De asemenea, cu acest prilej s-a schimbat conceptul de violentd
sanctificatd intr-un cadru penitential, idee ce avea sa facd parte din ideologia sau
esenta Cruciadelor. Odati cu pontificatul papei Urban al II-lea, Biserica Apuseani
imbritiseazd conceptul Razboiului Sfant ca fiind o valoare a vietii crestine. Papa
Urban al II-lea a emis, in 1095, la Clermont, apelul la realizarea unei expeditii
in Résaritul crestin. Multi credinciosi s-au pus la dispozitia papei, depunind ju-
rimantul solemn pentru Cruciadd. Papa Urban al II-lea a avut initiativa de a uni
razboiul ideologic cu pelerinajul religios, care, practic, a dus la declansarea Cruci-
adelor. In randurile urmitoare vom prezenta contextul istoric in care fenomenul
cruciat s-a declansat in vremea papei Urban al II-lea.

Odata cu pontificatul papei Urban al II-lea, Biserica Apuseana imbratiseaza
conceptul Rizboiului Sfant ca fiind o valoare a vietii crestine'. La moartea papei
Grigorie al VII-lea, surveniti la Salerno in 1085%, scaunul papal a fost ocupat
pentru scurt timp de bétrinul abate de Monte Casino, Desiderius, care ca papi
s-a numit Victor al IIl-lea (1086-1087). Papa Victor al IIl-lea a luat initiativa
unei expeditii dusd dincolo de Mare, in 1087, de citre genovezi si pisani, care
au debarcat la Mahdia, in Tunisia, acordandu-le razboinicilor iertarea pacatelor.
Acestia au debarcat in Africa si i-au infruntat pe sarazini obtindnd o mare victo-
rie cu sprijin divin, eliberAnd o multime de crestini care fuseserd luati prizonieri.
Aceasta expeditie este descrisd ca o operatiune militard sfintitd, initiata de autori-
tatea religioasa suprema a pontifului roman, insotita de iertarea picatelor. Aceastd
expeditie dincolo de Mare este un veritabil Rizboi Sfant, anuntitor al declansarii
Cruciadei®. Pentru ci haosul din Roma era foarte mare, datorat si unei rascoale
a lui Roger, fiul lui Robert Guiscard, precum si luptelor cu antipapa Clement al

! Adrian Ignat, Rizboiul confesional si problematica sa in istoria Bisericii Crestine, Editura
Universitard, Bucuresti, 2012, p. 131.

> PG. Maxwell-Stuart, Cronica Papilor, traducere de Carmen Ion, Enciclopedia RAO,
Bucuresti, 20006, p. 89.

3 Jean Flori, Razboi Sfint, Jihad, Cruciadd. Violentd si religie in crestinism si islam, traducere
de Felicia Andreca, Editura Cartier, Chisindu, 2003, pp. 212-213.
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I1I-lea, papa Victor a decis si abandoneze tronul papal, intorcindu-se la Monte
Casino ca abate?, unde a si murit la 16 septembrie 1087°.

Dupa moartea lui Victor al Ill-lea, a fost ales un nou papi in persoana epi-
scopului Odo de Ostia, care si-a luat numele de Urban al II-lea (1088-1099)°.
Urban al II-lea s-a plasat pe linia lui Grigorie al VII-lea. Privitor la recucerirea
crestind pe seama musulmanilor, el a dezvoltat o veritabila pedagogie a istoriei,
dupd cum remarca istoricul Jean Flori’. Astfel, Biblia ne arati ¢ Dumnezeu di-
rijeaza cursul istoriei §i, prin urmare, ristoarnd sau restaureazi regii dupa pro-
pria vointd si foloseste pentru aceasta puterea razboinicd a a popoarelor pigine
dusmane carora le acordd pentru o vreme victoria. Urban arata ci si in vremea
sa Dumnezeu actioneazi in aceiasi manierd. Din cauza pécatelor, Biserica a fost
supusd tiraniei paganilor, dar Dumnezeu isi iartd poporul atunci cind acesta se
caieste. Urban al II-lea arita cd, la acea vreme de sfarsit de secol XI, Dumnezeu
ajutd i sustine recucerirea crestind, care a inceput si prinda putere peste tot, in
Sicilia, in Spania si, curind, in Orientul Apropiat. Acest razboi de recucerire din
perspectiva papalititii se realizeaza cu vointa lui Dumnezeu si din aceastd cauza
el imbraca trisiturile Rizboiului Sfant, el nefiind ca celelalte rizboaie, pitat de
pacat®. In numeroase scrisori papa Urban dezvolti aceste teme. Astfel, intr-o scri-
soare adresatd arhiepiscopului de Toledo, papa aminteste vechiul trecut glorios
al acestui orag, din pacate intrerupt, spune el, de dominatia sarazinilor vreme de
370 de ani, ca urmare a picatelor poporului, dar aceasta perioadi funestd a ince-
tat gratie lui Dumnezeu si armatelor regelui Alfons al Castiliei, care au eliberat
orasul’. La fel va proceda Urban al II-lea i cAnd va evoca eliberarea Tarragonei si
i va determina pe printi si actioneze pentru eliberarea cetatii si restituirea ei citre
Sfantul Scaun. De asemenea, 1i cere contelui d’Urgel sd participe la restaurarea
Tarragonei, pustiiti de musulmani vreme de aproape 400 de ani. Aceasta partici-
pare va fi in opinia papei o opera pioasi care va putea sa contribuie la indulgenta
pacatelor sale'. Incepand cu 1089, pentru a favoriza aceasti recuperare a Tarra-
gonei, papa le-a cerut printilor din regiune si-si consacre acestui scop puterea si
averile, fiind o penitentd pentru iertarea pacatelor lor. Papa le cere printilor si-si
exercite aceastd penitentd in Spania, mai degraba decit sa intreprinda o cilatorie

4P.G. Maxwell-Stuart, Cronica Papilor, p. 89.

> August Franzen, Remigius Baumer, Istoria Papilor, traducere de Pr. Romulus Pop, Editura
Arhiepiscopiei Romano-Catolice, Bucuresti, 1996, p. 165.

¢ Ibidem.

7 Jean Flori, Razboi Sfint, Jibad, Cruciadd, p. 207.

8 Ibidem, pp. 207-208.

? [bidem, p. 208.

10 Thidem.
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la Ierusalim. Asa cum remarci istoricul Jean Flori, aceste cerinte ale papei Urban
al II-lea aratd clar o actiune cu destinatie militara legatd de recucerirea armata a
Peninsulei pentru crestinatate si SfAntul Scaun, considerata drept o actiune sfintd
care implica iertarea picatelor cu titlu de penitenta. Mai mult, aceastd actiune este
considerata ca echivalenta cu un pelerinaj de penitenta la Locurile Sfinte de la
lerusalim'!. Avem aici, cu sase ani inainte de Conciliul de la Clermont, cele doud
elemente constitutive ale Cruciadei: rizboiul sfint vrednic de laudi si pelerinajul
de penitenti. In Spania, potrivit lui Urban al II-lea, apoi si lui Pascal al II-lea, mai
tarziu, Razboiul Sfant de recucerire ia valoarea de pelerinaj si se poate substitui
acestuia'?. In Cruciada pentru Ierusalim aceste doui aspecte vor fi reunite.

Recucerirea crestind nu s-a realizat numai in Spania, ci si in Franta, in Ita-
lia de Sud, in Sicilia si chiar in Africa. Armatele care ii fugiresc pe sarazinii din
Provence indeplinesc o operd de eliberare, dar si de pedepsire, de rizbunare a lui
Dumnezeu impotriva necredinciosilor. Papa Urban al II-lea a laudat actiunea raz-
boinica a locuitorilor din Pisa pentru eliberarea insulei Corsica, care i-au invins pe
sarazini si i-au redat insulei libertatea. Cind Sicilia a fost eliberata de sub sarazini
de normanzi si a redevenit crestina, papa l-a felicitat intr-o scrisoare din 1098 pe
ducele normand Roger pentru ca a lirgit Biserica lui Dumnezeu si si-a dovedit
astfel devotamentul fatd de Sfantul Scaun. Acesta a favorizat impicarea dintre im-
paratul Alexios si noua cipetenie a normanzilor Roger Borsa, fiul si succesorul lui
Robert Guiscard”. Astfel, in Conciliul de la Melf, din septembrie 1089, papa a
ridicat excomunicarea aruncati de Grigorie al VII-lea asupra imparatului bizantin,
iar Alexios a convocat in acelagi an un Sinod la Constantinopol, unde s-a hotirat
redeschiderea bisericilor de rit latin din Constantinopol, cat si repunerea numelui
papei in dipticele Marii Biserici din Constantinopol. De asemenea, imparatul Ale-
xios a hotarét si-l ajute pe Urban al II-lea in conflictul siu cu antipapa Clement
al I1I-lea, sustinut de imparatul german. In anul 1090, imparatul bizantin a trimis
papei o solie de prietenie, purtdnd cu ea Tratatul Sfantului Teofilact al Bulgariei
(1050-1108), care examina cu tact, intr-un mod nejignitor, punctul de vedere al
teologiei bizantine referitor la practicile liturgice distincte dintre apuseni si rasiri-
teni. Desi nu putea fi de acord cu Filioque si cu Primatul papal, asupra celorlalte
obiceiuri apusene Teofilact s-a aratat mai ingaduitor.

La inceputul anului 1095, papa Urban al Il-lea a convocat un mare Conciliu
la Piacenza care functiona ca for suprem de judecatd al Apusului. S-au emis decrete

" Ibidem, p. 209.

12 Thidem.

'3 Mircea Cristian Pricop, ,Studiu introductiv’, in volumul Cronica anonimd a Primei Cru-
ciade. Faptele francilor si ale celorlalti pelerini ierusalimiteni, traducere din limba latind i studiu
introductiv de Pr. Mircea Cristian Pricop, Editura Doxologia, Iasi, 2020, p. 103.
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impotriva simoniei, a casatoriei clericilor. Solii basileului Alexios au fost prezenti
la acest conciliu. Ei au expus la invitatia papei situatia din Orientul crestin,
dificultatile pe care le intAmpinau crestinii rasiriteni sub dominatia selgiucizilor,
ficind apel la responsabilitatea crestind de a-i proteja pe cei aflati in nevoi.
Enumerarea dezastrelor prin care trecuse Rasiritul crestin in ultimile decenii i-a
convins pe cei prezenti la Conciliu ca siguranta intregii crestinatati era pusi in
primejdie. Atat papa, cit si episcopii prezenti la Piacenza au plecat impresionati
de elocventa trimisilor imperiali'®.

Cu toate ci in Peninsula Iberici aveau loc evenimente dramatice in anii 1090,
cea mai mare parte a crestindtatii apusene privea spre Orientul Mijlociu, unde
Prima Cruciadd incerca si elibereze Locurile Sfinte ale crestinismului, aflate la
lerusalim sub stapanire musulmana. Ierusalimul se afla sub stipanire musulmani
de mai mult de patru secole, iar in trecut crestinii nu au manifestat nicio dorintd
arzatoare de a-l elibera, parind mai degraba multumiti atunci cind conducatorii
musulmani le permiteau pelerinilor accesul la locurile crestine. De la inceputul
secolului al XI-lea, lerusalimul s-a aflat in mainile Dinastiei Fatimide din Egipt,
iar in 1009, califul Al-Hakim a dat ordin ca Biserica Sfantului Mormant si alte
biserici din Orasul Sfant si fie distruse. Licasul a fost avariat serios, doar ca reactia
lumii crestine la aceastd provocare a fost inabusitd cu hotarére, imparatul bizantin
Vasile al II-lea Macedonianul reinnoind armistitiul cu fatimizii, in loc si intre in
razboi cu acestia”. Desi s-au strins bani pentru reconstructia bisericilor, aceasta a
fost realizatd tocmai in 1040, in baza unui acord intre bizantini si fatimizi. Dupa
1071, Ierusalimul a fost sub stapanire selgiucidd, iar fatimizii I-au recucerit cu un an
inainte ca trupele cruciate sa ajunga in fata zidurilor acestuia, in 1099. Prin urmare,
nu parea si existe vreun nou pericol la adresa locurilor crestine din Ierusalim care
si fi justificat expeditia cruciatd. Justificarea imediatd pentru Prima Cruciadi a fost
cd aceasta reprezenta o reactie la solicitarile de ajutor ale bizantinilor impotriva
turcilor selgiucizi. Infringerea de la Manzikert si consecintele deosebit de serioase
s-au petrecut insd in 1071, jar in ciuda nenumdratelor solicitiri, niciun ajutor
serios din Vest nu a fost trimis la timp de mai mult de 25 de ani'®. Unii istorici
explicd neimplicarea Bizantului in luptele cu fatimizii din cauza rizboaielor pe care
imparatii bizantini erau nevoiti si le duca cu popoarele crestine din Balcani. Cand
bizantinii au cerut ajutor in Apus, practic nu se gindeau la propulsarea de mari
mase de oameni, cum fuseserd in timpul Primei Cruciade, ci la cAteva cotingente
de cavaleri care ii ajutasera pe crestinii din Peninsula Iberica intre 1060 si 1080.

1 Ibidem, pp. 104-105.
' Alan G. Jamieson, Credinga prin sabie. Scurti istorie a conflictului dintre crestini si musul-

mani, traducere de Andra Ramona Doditd, Editura Niculescu, Bucuresti, 2017, p. 63.
19 Thidem.
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Organizarea Primei Cruciade se datoreazi si faptului cd puterea papalititii a
crescut in timpul secolului al XI-lea, iar papii fuseserd deja implicati in organizarea
Rizboiului Sfant impotriva musulmanilor din Spania. Atunci cAnd papa Urban
al II-lea a emis, in 1095, apelul la realizarea unei expeditii in est, fard indoiala ca a
sperat ca actiunea si fie una ordonatd sub control papal. Istoricul Thomas Asbridge
nota cd apelul lui Urban al II-lea la un Rézboi Sfant a gisit un public receptiv
in toatd Europa in mare parte datoriritd atmosferei religioase ce predomina in
lumea apuseana, crestinismul fiind o credintd universal acceptata care influenta
orice aspect al vietii omenesti'. La sfarsitul verii anului 1095, papa a scris tuturor
episcopilor francezi si i se alature la Conciliul pe care il va tine la Clermont in
perioada 18-28 noiembrie a aceluiasi an. Pe 27 noiembrie, in fata unei multimi
impresionante, Urban a tinut o predica mobilizatoare, in urma careia ,francii care
au ascultat acestea au pus de indata si le fie cusute cruci pe umerii lor drepti,
zicAnd ci ei merg in unanimitate pe urmele lui Hristos, de Care au fost mantuiti
din ména iadului™*®. Istoricul Georges Duby mentioneaza faptul ci in cursul
secolului al XI-lea, respectiv in anul 1095, toti cei care se pregiteau sa plece in
Tara Sfantd purtau semnul Crucii. Cusuta pe vesmintele cruciatilor, Crucea arita
tuturor ci acestia merg spre Golgota. Purtatori ai acestui semn, cei porniti in
Cruciadi devin la rindul lor niste ,,Hristosi”, porniti spre Tara Sfantd pentru a
trii experienta terestrd a Mantuitorului’. Cand papa Urban a descris greutitile
crestinilor din Orient, precum si soarta Locurilor Sfinte, cizute sub stipanirea
turcilor, si a ficut apel pentru Cruciada, cei prezenti au strigat: ,Dumnezeu o vrea,
Dumnezeu o vrea!””. Multi credinciosi s-au pus la dispozitia papei, depuniand
juramantul solemn pentru Cruciadd. Urban le-a pus pe umirul drept o cruce
albd si reprezenta semnul tuturor celor care voiau si ia parte la expeditia pentru
eliberarea Bisericii lui Dumnezeu din Ierusalim. Hotirérile adoptate la Clermont
contribuiau la inrolarea unui mare numir de oameni in cruciada. Ele includeau
iertarea pacatelor, dar i exonerarea de pedepsele laice pentru infractiunile
trecutului celor care vor participa la Cruciadi cu intentie pioasa. Toate averile
razboinicilor erau puse sub protectia Bisericii, urmand ca la intoarcere si le fie
returnate integral. Voluntarii depuneau un jurimant ci vor porni spre lerusalim cel
tarziu la Praznicul Adormirii Maicii Domnului din 1096, primind semnul Crucii

7 Thomas Asbridge, Cruciadele. Istoria rizboiului pentru eliberarea Piméantului Sfint, tradu-
cere de Cornelia Dumitru si Miruna Andriescu, Editura Polirom, Tasi, 2011, p. 23.

18xxx " Cronica anonimi a Primei Cruciade. Faptele francilor si ale celorlalti pelerini ierusa-
limiteni, traducere din limba latina si studiu introductiv de Pr. Mircea Cristian Pricop, Editura
Doxologia, Iasi, 2020, p. 169.

1 Georges Duby, Viemea Catedralelor. Arta si societatea: 980-1420, editia a II-a revazutd,
traducere de Marina Ridulescu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1998, p. 118.

2 August Franzen, Remigius Biumer, Istoria Papilor, p. 167.
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pe hainele lor ca semn al devotamentului. Dezertorii aveau sa fie excomunicati.
Pentru cei prezenti la Clermont, aceastd campanie nu era un razboi de cucerire, ci
unul de eliberare a fratilor crestini persecutati de pagani*'.

O prima mobilizare au ficut-o oamenii de rind. Influentati de predica in-
flacaratului cilugar francez Petru Eremitul, citeva zeci de mii de tarani francezi i
germani, carora li s-au addugat clerici, tArgoveti si citiva nobili mai mici, au luat
votul Crucii si au pornit spre lerusalim. Pornirea in Cruciadi a fost stabilitd pe 15
august 1096. Conducitorul Cruciadei numit de papa a fost episcopul de Le Puy,
Adhémar, care cunostea bine situatia din Orientul crestin. In lunile urmitoare
papa Urban al Il-lea si-a continuat stridaniile de a mobiliza la Cruciadi. In acest
fel s-a ajuns de la Rizboiul stAnt din Europa Occidentali la Cruciada din Orientul
Crestin.

In 1095 papa Urban al II-lea a predicat Cruciada dornic si recucereasci in
numele crestindtdtii locurile luate de musulmani®’. Robert le Moine* descrie in
urmdtorii termeni apelul papei Urban al II-lea la Clermont:

,De la lerusalim (...) ne-au venit vesti triste (...) o natiune straina de
Dumnezeu (...) a invadat acele tinuturi crestine (...), a distrus bisericile lui
Dumnezeu, pe care le-au dat propriului cult; (...) pe cei pe care vor si-i facd sa
moard de o moarte rusinoasa, ei le taie buricul si fac sd le iasd intestinele (...).
Cine trebuie si-i pedepseasci si si le ia inapoi ceea ce au invadat, daci nu voi...?
Luati drumul Sfantului Mormant, smulgeti aceasta tard din ména acestor popoare
si supuneti-o puterii voastre. Dumnezeu a dat in grija lui Israel acest pimant in
care Scriptura spune ci curge lapte si miere (...) luati aceastd cale, pentru iertarea
picatelor voastre si plecati asigurindu-vi gloria nepieritoare care vi asteaptd in
Impiritia lui Dumnezeu. Dupi ce a terminat acest discurs (...), cei care l-au
ascultat au strigat: Dumnezeu vrea! Dumnezeu vrea!”.

Un alt cronicar, Foucher de Chartres, care se pare ci a fost prezent la conciliul

de la Clermont, ne ofera urmatorul discurs al papei:

Llubiti frati; impins de necesititile acestui timp, eu, Urban, purtitor prin
ingaduinta lui Dumnezeu al semnului Apostolului, am venit aici la voi, slujitorii

! Mircea Cristian Pricop, Studiu introductiv..., pp. 105-106.

2 Emanoil Bibus, Bizantini, latini si musulmani in perioada cruciadelor, Editura Sophia,
Bucuresti, 2016, p. 45.

» Robert Calugarul (1055-1122) este un cronicar al Primei Cruciade. El nu a luat parte la
Cruciada, dar a rescris Gesta Francorum, la cererea staretului siu, care era nemultumit de stilul
rustic al acesteia. Cronica sa contine o relatare importantd a discursului papei Urban al II-lea la
Conciliul de la Clermont din 1095. Desi lasd impresia ci era de fatd, totusi relatarea sa a fost ficutd
mult mai tArziu, in 1120, la 25 de ani de la respectivul Conciliu.

* Emanoil Bibus, Bizantini, latini si musulmani in perioada cruciadelor, pp. 134-135.

267



Studia Doctoralia Andreiana

lui Dumnezeu, ca trimis pentru a vi descoperi porunca divind. (...) Ca si copiii
lui Dumnezeu, ati promis Domnului sa mentineti pacea in mijlocul vostru si sa
sustineti cu fidelitate drepturile Bisericii; va este insd necesar, reinnoiti in harul lui
Dumnezeu, de a vi arita forta tariei voastre intr-o lucrare importanta, care nu v
este mai putin importantd ca lui Dumnezeu: trebuie sa veniti urgent in ajutorul
fratilor din Orient, lucrare adesea promisi si de o necesitate presantd. Turcii si
arabii i-au atacat, aga cum multi stiti, §i au avansat in teritoriul Roméniei pana la
acea parte a Mediteranei, numita Bratul Sf. Gheorghe (Hellespont), si avanseaza
in teritoriile crestine; infraingandu-i pe crestini de sapte ori in batilii, i-au omorat
si i-au ficut pe multi prizonieri, au distrus biserici §i au devastat imperiul. Daci i
lasagi in prezent fara sprijin, ei se vor intinde asupra altor slujitori ai lui Dumnezeu.
Pentru aceasta va rog, nu eu, ci Domnul vé roaga, ca si crainici ai lui Hristos —
saraci si bogati —, sd va grabiti sd goniti aceastd samanta rea din tinuturile locuite
de fratii nostri si si-i ajutati pe cinstitorii lui Hristos. Eu vorbesc celor prezenti, ma

adresez si celor absenti, dar Hristos este Cel Care comandd™.

Succesul predicii lui Urban al II-lea a fost extraordinar. Prin acest discurs
al papei Urban apare pentru prima data in istoria Bisericii promisiunea unei
»indulgente”. Proclamand indulgenta, Urban al II-lea oferea celor care luau Cru-
cea iertarea totald a pacatelor lor:

»Dacd cei care vor merge acolo isi vor pierde viata in timpul calicoriei, pe
pamant sau pe mare sau in lupta impotriva piganilor, pacatele lor le vor fi iertate

imediat. Eu le dau aceastd iertare prin puterea primitd de la Dumnezeu™.

Papa si-a incheiat cuvintarea de la Clermont asigurAndu-i pe participanti ci
bunurile cruciatilor, in timpul absentei lor, se vor afla sub protectia sa, asemenea
bunurilor bisericesti*”. Cuvantul papei continea o serie de obiective: persecuta-
rea crestinilor din Orient, umilirea pelerinilor apuseni de citre turci, recucerirea
mostenirii lui lisus Hristos, restaurarea domniei Mantuitorului acolo unde fusese
abolita de musulmani, recompense celor care plecau in Cruciadi si, nu in ultimul
rand, ajutorarea fratilor din Résaric®®.

In mod concret, papa cerea adunirii, care reunea pe principalii prelati si ba-
roni ai crestinatdtii apusene, formarea unui corp expeditionar impotriva islamului.
Papa era motivat in demersul sau si de ajutorul pe care il putea acorda bizantinilor
in vederea imbunatatirii relatiilor dintre cele doui Biserici dupi evenimentele din

» Régine Pernoud, Les hommes de la croisade, Ed. Tallandier, Paris, 2013, p. 39.

20 Emanoil Bibus, Bizantini, latini si musulmani in perioada cruciadelor, p. 137.

7 [bidem.

' Thomas Asbridge, Cruciadele. Istoria rizboiului pentru eliberarea Pimdantului Sfint, pp.
38-39.
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anul 1054. Mesajul papei a fost transmis cu rapiditate in toatd crestinitatea oc-
cidentala. Fira indoiali ¢ papa Urban se consultase cu Adhémar de Le Puy si cu
Raymond de Saint-Gilles. Reconquista spanioli si preluarea Siciliei de citre nor-
manzi veneau in sprijinul proiectului papei Urban al II-lea”. Foucher de Chartres
ne redd indemnul categoric al papei Urban al II-lea adresat baronilor in 1095:

»Mergeti impotriva necredinciosilor si incheiati printr-o victorie o lupta
care de multd vreme trebuia inceputd, acei oameni care pana in prezent au avut
criminalul obicei de a purta razboaie interne impotriva credinciosilor; (...) luptati
acum, aga cum este drept, impotriva barbarilor (...), lucrati pentru obtinerea unei
duble glorii (...). Ce trebuie sa mai adaugim? De-o parte vor fi mizerabilii lipsiti
de adevirate bunuri, de cealalta barbatii multumiti cu adeviratele bogatii; de-o
parte vor lupta impotriva dugmanilor lui Dumnezeu, de cealalti prietenii Si...”.

La fel ca si bizantinii, papa a fost surprins de miscarea care se crease. Bizantul
era derutat pentru ci se afla in incapacitatea de a intelege ideologia Cruciadei®'.
Produs de inspiratie occidentald, Cruciada era si o exploatare a sentimentelor re-
ligioase din epoca de citre papalitate®®. Bizantinii nu cunosteau ideologia Razbo-
iului Sfant asa cum s-a dezvoltat in Europa occidentala. Singurele exceptii sunt
razboaiele lui Heraclios cu persii sau luptele cu arabii din secolul al VII-lea, in
care trupele bizantine au avut si sprijinul Bisericii. Cu toate acestea era o diferentd
notabild intre incercarea disperata de aparare a bizantinilor si expeditia pusi la cale
de cruciatii occidentali. Lupta bizantinilor avea putine caracteristici comune cu
ideologia Rizboiului Sfant care a prins teren in Apus, iar expeditiile militare ale
Constantinopolului erau plasate sub autoritatea imparatului, singurul responsa-
bil de apararea Imperiului si a Bisericii**. Expeditiile armatei bizantine nu aveau
autorizarea formala a Bisericii sau a Patriarhului, ca in cazul Cruciadelor, pentru
care papa a subscris oficial si exclusiv?’. Acest lucru este foarte important pentru
ci subliniazd diferenta de atitudine intre cele doud Biserici cu privire la rizboi,
cea bizantina continuind sa respecte parerea Sfintilor Parinti conform cireia orice
soldat este vinovat de virsarea de singe pe cAmpul de lupti §i excomunicat timp

¥ Emanoil Bibus, Bizantini, latini si musulmani in perioada cruciadelor, pp. 138-139.

3 Foucher de Chartres, ,,Histoire des croisades”, in Collection des Mémoires relatifs 4 [' Histoire
de France: depuis la fondation de la monarchie frangaise jusqu'au 13 siécle, avec une introduction,
des suppléments, des noticies et des notes par M. Guizot, Paris, J.-L.-J. Bri¢re Librairie, p. 9.

' Emanoil Bibus, Bizantini, latini si musulmani in perioada cruciadelor, p. 146.

32Paul Lemerle, ,,Byzance et la croisade”, in Relazioni del X Congreso Internazionale di Scienze
Storiche, 3, Florence, 1955, p. 615.

3 Emanoil Bibus, Bizantini, latini si musulmani in perioada cruciadelor, p. 147.

3 G. Ostrogorsjy, Histoire de [ Etat byzantin, Paris, 1983, p. 383.
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de trei ani®. Biserica Apuseana avea altd conceptie, incat bizantinii au fost de-a
dreptul uluiti sd vadi clerul apusean inarmat®.

Unul dintre obiectivele Bisericii a fost acela de a-i opri pe cavalerii din vestul
Europei sa se lupte intre ei. Crestinii, la fel ca musulmanii, aveau o convingere de
bazi conform careia adeptii aceleiasi religii nu trebuiau si se lupte unii cu altii,
desi acest lucru s-a intAmplat deseori. Prin deschiderea unui front de lupti in
Orient, cavalerii occidentali isi puteau redirectiona energia rizboinicd impotriva
necredinciosilor din Résarit, motivele religioase impletindu-se cu aspiratia secu-
lard de a cuceri noi pimanturi¥’. O astfel de dorinta nu trebuie confundati cu
dorinta de a converti pe locuitorii acelor teritorii. Cruciadele nu erau o tentativa
de convertire in masa a musulmanilor la crestinism. Spre deosebire de Jihadul
musulman, obiectivele Cruciadelor erau, la baza, limitate. Acestea vizau eliberarea
si apdrarea Locurilor Sfinte ale crestinismului aflate in Palestina, nu declangarea
unui Rizboi Sfant cu teluri universaliste. Faptul cd Prima Cruciadi a fost asociatd
cu asemenea obiective apocaliptice se datoreazd raspunsului popular pe care l-a
starnit. Calculelor la rece ale papei si instinctelor de razboi ale cavalerilor li s-a
adaugat o inflicarare religioasd care, impreuna, au ficut din aceasta Cruciadd un
eveniment atit de remarcabil. Profunzimea triirii religioase populare i-a luat prin
surprindere pe multi contemporani, si cu toate ci a cauzat o serie de evenimen-
te ingrozitoare, precum masacrarea evreilor din Tara Rinului inainte de plecarea
cruciatilor, aceasta le-a insuflat multor crestini dorinta de a se alatura marelui pe-
lerinaj armat inspre est’.

Papa Urban al II-lea a avut initiativa de a uni razboiul ideologic cu pelerina-
jul religios, care, practic, a dus la declansarea Cruciadelor”. Daci, pana la 1095,
pelerinii mergeau la lerusalim neinarmati, papa Urban al Il-lea elimind aceastd
piedici si orice incompatibilitate intre rizboi si pelerinaj, orice credincios avand
de acum posibilitatea sa mearga intr-o astfel de cilitorie inarmat. Astfel, expeditia
anuntatd de papa era conceputi ca un pelerinaj armat pentru eliberarea Locurilor
Sfinte. Consideratd din punct de vedere moral pozitiva, Cruciada devenea un act
de pociinta, care merita o recompensi spirituali®’. Trebuie si mentionim faptul
cd, in secolul al XI-lea, Biserica Apuseana a luat misuri de limitare a violentei in
randul crestinilor. Astfel, in anul 1054, la Conciliul de la Narbonne se proclama:

3 A se vedea canonul 3 al Sfantului Vasile cel Mare.

3 Ana Comnena, Alexiada, vol. 11, traducere de Marina Marinescu, Editura Minerva,
Bucuresti, 1977, p. 97.

7 Alan G. Jamieson, Credinga prin sabie, p. 64.

38 [bidem, pp. 64-65.

% Emanoil Bibus, Bizantini, latini si musulmani in perioada cruciadelor, p. 143.

“© Ihidem, pp. 143-144.
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,Nici un crestin si nu ucida un alt crestin, cici acela care ucide un crestin varsa,
fird nicio indoiald, sangele lui Hristos™'.

Papa Urban nu si-a dorit o Cruciadi condusi de regi, intrucat aceasta ar fi re-
dus controlul papal asupra expeditiei, intrucat papalitatea nu era in cele mai bune
relagii cu regii Frantei si ai Germaniei. Normanzii, care actionasera ca bra; armat
al papalititii in Italia, aveau si fie o prezenta majora printre conducitorii Crucia-
dei. Papa Urban a incercat si-i descurajeze pe nobilii spanioli i pe lorzii francezi
de langd Pirinei si se aldture Cruciadei, intrucit papa voia sa-i foloseascd pentru a
tine in friu amenintarea care crestea in Peninsula Iberica din partea almoravizilor
musulmani®.

Pentru musulmani, Cruciada a fost un adevirat soc, pentru ci aceasta a pa-
truns in inima teritoriilor islamice. Pentru majoritatea musulmanilor, Razboiul
Dfant cu crestinii era ceva ce se petrecea departe de granitile lor. Acum crestinii
apuseni erau la un pas de a invada inima islamului si de a cuceri lerusalimul, al
treilea orag sfant, dupa Mecca si Medina. Indiferent de ratiunile seculare ale mul-
tora dintre participanti, fervoarea religioasd a multora dintre cruciatii participanti
era incontestabild. Acestia aveau un scop clar, recucerirea lerusalimului, si erau
pregatiti sa facd orice sacrificiu pentru a-l atinge®.

Putem conchide ci ideea de Cruciadi nu s-a niscut in 1095 la Clermont. Ea
rezultd dintr-o lunga si lentd evolutie, ale cirei etape majore le-am evocat in pagi-
nile precedente. Ideologia Rizboiului Sfint a fost aplicata la recucerirea crestind
din Occident inainte de a fi transferatd in Orient, reinsufletitd de sfintenia legata
de pelerinaj si de eliberarea Mormantului Domnului. Eliberarea Sfantului Mor-
mént a transformat expeditia cruciatd intr-un pelerinaj. Din momentul in care
pelerinii erau autorizati si-si foloseasca armele impotriva paganilor fira a-si pierde
statutul de pelerini, acestia beneficiau in mod natural de drepturile si privilegiile
spirituale pe care Biserica le acorda penitentilor. Istoricul Jean Flori conchide ci
Cruciada riméne un Razboi Sfant si ci lupta pentru recucerirea Locurilor Sfinte
de la lerusalim transformd Cruciada in pelerinaj si ii conferd chiar o dimensiune
superioard de sacralitate, fatd de luptele de recucerire a pimanturilor stipanite de
sarazini in Europa Occidentald. Cruciada de dincolo de mare pastreaza o dimen-
siune unicd, legatd de amintirea locurilor si vremurilor biblice, de Mormantul lui
Hristos si de Cetatea lerusalimului. Jean Flori afirma: , Aceste dimensiuni particula-
re ale Cruciadei fac din aceasta in acelasi timp un pelerinaj meritoriu din cel mai inalt
punct de vedere si un rizboi dintre cele mai sfinte™.

W [bidem, p. 144.

“ Alan G. Jamieson, Credinta prin sabie, p. 65.

B Ibidem, p. 66.

“Jean Flori, Rizboi Sfint, Jihad, Cruciadd, p. 215.
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Relatia lui Mihail Paleologul cu Occidentul dupa recucerirea
Constantinopolului (1261-1263)"

Drd. Daniel-Ionut CRETU

Abstract:

Michael’s fundamental objectives were, first and foremost, to preserve his
throne and the newly conquered capital. His diplomacy never deviated from his
basic objectives. Every new pressure from the Latins was met with a corresponding
counter-weight. His policy can be described, in short, as a perpetual effort to
maintain a favorable balance of power against a variety of enemies. With the fall
of Constantinople, the papacy suffered not only a loss of political prestige but
also serious damage to its spiritual authority. For the Greeks were now effectively
reasserting their right to a church separate from Rome. It became an important
task for each of the six popes, who succeeded each other during Michael’s reign,
to bring about the return of the schismatics to Rome.

Keywords:

Michael, Constantinople, Genoa, Venice, fleet, union, Latins, Greeks

Intrarea lui Mihail Paleologul in Constantinopol a servit la legitimarea dom-
niei sale in ochii poporului grec. In acelasi timp, acest episod a avut si un rezultat
negativ; astfel s-a intensificat dusmania Occidentului, al cirui obiectiv devenise
acum restaurarea Imperiului Latin. Arma lui Mihail impotriva planurilor occiden-
tale', cu exceptia campaniilor militare, la care in general a recurs doar atunci cind
toate mijloacele esuau, a fost diplomatia. Intr-adevir, finetea tehnicii sale de star,

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Chifir, care si-a dat acordul pentru
publicare.

! Pentru un scurt rezumat al diplomatiei latine intre anii 1261 §i 1282, a se vedea E. Dade,
Versuche zur Wiedererrichtung der lateinischen Herrschaft in Konstantinopel im Bohmen der aben-
dlindischen Politik, Jena, 1938, pp. 176-188. De asemenea, vezi si Deno John Geanakoplos, Em-
peror Michael Palaeologus and the West, Harvard College, 1973, pp. 138-189.
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chiar dacd adesea la limita intrigii pure, este remarcabila chiar si in cadrul obiecti-
velor istoriei bizantine. Prin urmare, un cuvant despre obiectivele si metodele sale
poate f1 util.

Obiectivele fundamentale ale lui Mihail au fost, in primul rind, pastrarea
tronului sdu si a capitalei nou cucerite. Un alt obiectiv special pentru Mihail Pa-
leologul reprezenta restaurarea granitelor bizantine aga cum existau inainte de
1204%. De la aceste obiective, diplomatia sa nu s-a abatut niciodata. Dar oricit de
ferme ar fi fost obiectivele sale de baza, executarea politicii de punere in aplicare a
acestora trebuia sa fie extrem de flexibild, conditionatd de capacititile numerosilor
adversari si de o scend politica intr-o continud schimbare.

Tehnica sa era caracterizatd, in special, de o sensibilitate acutd la schimbari-
le dintre realititile fiecirei situatii. Fiecare presiune noud din partea latinilor era
intAmpinatid de o contrapondere corespunzatoare. Astfel, politica sa poate fi de-
scrisa, pe scurt, ca un efort perpetuu de a mentine un echilibru de putere favorabil
impotriva unei diversitati de inamici.

Pentru a fi la curent cu evolutiile occidentale, Mihail Paleologul avea la
dispozitie un serviciu de informatii eficient. Nu se poate afirma cu certitudine
daci acesta a fost organizat in mod oficial intr-un birou de stat, dar este clar ci
un rol vital in asigurarea i diseminarea informatiilor a fost jucat de agenti latini,
rezidenti din Constantinopol (in special din Galata) sau din Occident insusi, care
nu de putine ori au servit in calitate de trimisi imperiali de incredere®*.

Cum Mihail avea in cea mai mare parte doar Genova ca aliat occidental, se
pare ci o combinatie de state latine cu flote si armate puternice la comandi ar fi
putut cuceri Constantinopolul fird prea mari dificultiti. Cu toate acestea, Mihail
a stiut cum sa extragd orice avantaj din rivalitdtile latinilor si sd impiedice astfel
realizarea unei aliante a puterilor inamice, care ar fi putut numdra zilele imperiului
sdu.

Pentru a avea o imagine cit mai clara asupra diplomatiei sale, trebuie sa
ne indreptim acum atentia asupra relatiilor sale cu cele mai importante state

2 Imparatul nu se mulfumea si stipaneasci o parte din insuli (Peloponezul), ci o dorea pe
toatd; cf. lui Geanakoplos, care este citat si de catre Alexandru Tudorie in Autoritatea Imperiali in
Crizd, Ed. Istors, 2016, pp. 203-318.

3 Pentru o desfisurare cronologici a acestor evenimente, vezi R.-J. Loenertz, ,Mémoire
d’Ogier, protonotaire, pour Marco et Marchetto nonces de Michel VIII Paléologue auprés du Pape
Nicholas ITI. 1278 printemps-ét¢”, in Orientalis Christiana Periodica, XXXI (1965), pp. 374-408,
in special pp. 385-386 si, de asemenea, pp. 400-402.

*Genovezii sunt informati de ciderea Constantinopolului de citre un florentin trimis de Pa-
leologul; Luigi Tommaso Belgrano, Cinque documenti genovesi-orientali, Nabu Press, editia 2010,
pp. 176-198. Impiratul trimite diplomati la Genova, probabil un latin si, respectiv, un grec,
Obertus Doceanus si John Rominos. De asemenea, venetianul Henry Trevisano este trimis de
Paleologul ca ambasador in patria sa.
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occidentale, papalitatea, Sicilia, Venetia si Genova si asupra incercrilor sale de a
manipula diferendele dintre ele.

Cand Papa Urban al IV-lea a aflat de capturarea Constantinopolului, el a fost
siderat” de aceasta veste. Preocuparea sa imediatd a fost conservarea posesiunilor
latine ramase in Ahaia, Negropont si in insulele grecesti. in acelasi timp, acesta a
inceput sd ia in considerare diferite mijloacele de a detasa sprijinul genovezilor de
Mihail Paleologul®.

Odata cu caderea Constantinopolului, papalitatea a suferit nu numai o pier-
dere de prestigiu politic, ci si daune grave pentru autoritatea sa spirituala. Cici
grecii isi reafirmau acum efectiv dreptul la o biserica separata fati de Roma.

Astfel, a devenit o sarcind importanti pentru fiecare dintre cei sase papi, care
s-au succedat in timpul domniei lui Mihail, sd realizeze revenirea schismaticilor
in sinul Romei. Cu toate acestea, Urban al IV-lea, constient de faptul ci uniunea
impusi prin cruciada din 1204 se dovedise un esec total, a fost receptiv la orice
sugestie convingdtoare de reconciliere pasnica venita din partea imparatului®.

Mihail, realizind ci orice influentd asupra politicii papale, fie ca era obtinutd
prin mijloace spirituale sau politice, i va permite si exercite presiuni asupra poli-
ticii occidentale, a avut grija si mentina relatii cordiale cu Curia. Asa cum facuse
dupid uzurparea sa de la Niceea, acum, din nou, dupi capturarea Constantino-
polului, a trimis imediat o ambasadi la Sfantul Scaun. Ambasadorii erau greci,
Nikephoritzes si Aloubardes, fosti secretari ai imparatului latin Balduin. Trimisii
au luat cu ei daruri cu care si mai linisteascd ménia Papei. Din pécate, primirea
lor a fost mai rea decit anticipaserd. La sosirea lor in Italia, au fost prinsi de ita-
lienii furiosi din cauza pierderii Constantinopolului. Daca urmarim scrierile lui
Pachymeres, Nikephoritzes a fost jupuit de viu, in timp ce Aloubardes a reusit si
scape si a reusit sd {i predea o scrisoare, redactata de citre imparat, papei Urban
al IV-lea’.

Confirmarea trimiterii de citre Mihail a unei ambasade de bunivoie
catre papalitate este oferitd de un pasaj dintr-o scrisoare cuprinsi in registrele
Papei Urban al IV-lea. Adresat lui Paleologul si datat la 18 julie 1263, mesajul
mentioneazd anumite epistole transmise de Mihail Papei imediat dupd ciderea
Constantinopolului. Se face referire, de asemenea, la 0 ambasadi ulterioard a lui

>Halina Evert-Kappesowa, ,,Une page de I'histoire des relations byzantino-latines. Le clergé
byzantin et 'Union de Lyon (1274-1282)”, in Byzantinoslavica, 1952, pp. 83-89.

Vezi J. Bastin & E. Faral, La Complainte de Constantinopol, Paris, 1959, vol.1, pp. 424-430,
unde trubadurul francez Rutebeuf reflectd, probabil, temerile occidentale, profetind ci, odatd cu
ciderea Constantinopolului, si Moreea va fi pierdutd in curind.

"Vezi Deno John Geanakoplos, Emperor Michael Palacologus and the West, Harvard College,
1973, pp. 138-168.
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Mibhail catre papalitate. Acesta enumera printre trimisii imperiali un ,Maximus
Alufardus”, care trebuie, probabil, identificat cu colegul evadat al lui Nikephoritzes.
Nu exista nicio dovada care sa indice faptul ci Mihail a abordat in acest moment cu
Urban subiectul unirii religioase. Fira indoiala ca era prea devreme dupi ciderea
Imperiului Latin pentru ca Papa si fie influentat de grecii care aduceau daruri.
Mihail poate ci s-a gindit ci, pentru moment, o politica de asteptare si o curtare
blandi a Papei, impreuni cu daruri de aur pentru Curie, ar fi fost suficiente®.

In primul an de pontificat, Urban a ficut multe demersuri pentru a asigura
ajutor occidental pentru Balduin. Acesta din urmad, a cirui cariera de impdrat ti-
tular avea si fie ocupata, pina la moartea sa in 1273, de lungi si nereusite periple
prin Occident pentru a obtine ajutor pentru Imperiul sdu pierdut, a venit in cele
din urmai la Curtea papald. Imediat dupa fuga sa din Constantinopol, el vizitase
pentru scurt timp Negroponte, Monemvasia, Atena, Bari si Venetia, ultima dintre
acestea trimitAndu-si acum ambasadorii pentru a-l insoti pe Balduin la Curie.
Apelul lor combinat I-a influentat in cele din urma pe Urban, care a instituit o
serie de mdsuri pentru a-i ajuta. Pe langa faptul ¢ a poruncit organizarea unei
cruciade pentru recuperarea Constantinopolului in Franta, Polonia §i Aragon,
Urban i-a scris lui Ludovic al IX-lea al Frantei pentru sprijin, insistind in fata
piosului rege cd, daci grecii ar fi cucerit toatd Roménia, drumul spre lerusalim ar
fi fost barat. Mai mult, el a decretat o taxd de trei ani pentru toti membrii clerului
care nu locuiau deja pe teriroriile lor de cel putin sase luni. In acest scop, a trimis
colectori in Franta, Castilia si Anglia. Impozitele clerului francez, in special, au
fost autorizate si fie distribuite nobililor care promiteau si se angajeze in cruciada,
iar episcopii latini din Grecia au fost autorizati sa furnizeze venituri ecleziastice
pentru apirarea statelor independente a Moreea sau Tesalia. In cele din urma, la
insistentele Venetiei (care garanta trecerea libera a cruciatilor), Urban l-a atacat
direct pe Mihail, ordonand arhiepiscopului de Genova si ceara Comunei, sub pe-
deapsa excomunicirii i a interdictiei, retragerea, in termen de o lun, a ajutorului
naval acordat imparatului grec’.

In ciuda acestor misuri energice, eforturile papale de a-l ajuta pe Balduin au
rimas in mare parte ineficiente. De fapt, starea de spirit a Occidentului in aceastd
perioadi era nefavorabild unei expeditii impotriva Bizantului. Regele Ludovic al
IX-lea al Frantei (care, trebuie amintit, nu ajutase in mod deosebit Imperiul Latin
nici mécar in timpul existentei sale efemere) nu avea sa faci nicio promisiune
obligatorie, in ciuda simpatiei personale pentru Balduin. El nu era inci dispus si

8 Cf. Franz Dolger, Regesten der Kaiserurkunden des ostromischen Reiches von 565-1453, vol.
5, Miinchen, 1960, pp. 160-172.
0 Ibidem.

275



Studia Doctoralia Andreiana

lupte impotriva unui imparat crestin, nici macar schismatic, si considera ci toate
eforturile militare ar trebui indreptate impotriva musulmanilor din Tara Sfanta.
Germania, la rindul ei, trecea printr-un interimat'.

Anglia era prea indepirtatd, jar ambitiile Aragonului pireau si se extinda
doar pina in Sicilia. Mai important, zelul cruciat din secolul al XII-lea pare sa se
fi diminuat in general. Nici macar clerul catolic din tinuturile vestice nu a mani-
festat mai mult entuziasm decit laicii in a contribui la succesul acestei initiative,
dupa cum o demonstreazi trimiterea frecventd a directivelor papale care ii punea
la zid pentru intarzieri in stringerea veniturilor.

Principalul factor de descurajare a unei cruciade constantinopolitane a fost
preocuparea papalititii insdsi cu lupta sa impotriva lui Manfred Hohenstaufen din
Sicilia. Tn fond, acest conflict a fost adeviratul determinant al tuturor politicilor
papale importante si nu a lipsit sd afecteze in mod vital relatiile papale cu Pale-
ologul. Un conflict papal cu Mihail firi ajutorul lui Manfred ar fi putut foarte
bine si nu duci la o rezolvare decisiva, deoarece puterea navald a Venetiei ar fi
fost contrabalansati de cea a Genovei. Prin urmare, trebuie si fi fost evident ca
adaugarea fortei lui Manfred la cea a papalitatii si a Venetiei ar fi garantat aproape
sigur victoria asupra Bizantului si a Genovei. Dar Urban, mostenind animozi-
tatea lui Inocentiu al IV-lea fatd de Hohenstaufen, nu dorea sub nicio forma si
datoreze acelei dinastii revenirea carolicismului roman la Constantinopol. In plus,
dezvoltarea unei situatii care l-ar putea lisa pe suveranul grec fard aparare in fata
lui Manfred si a aliatilor sii ar putea fi si mai periculoasa pentru papalitate, intru-
cat Manfred insusi, dupd cum s-a vizut, avea ambitii in ceea ce priveste Bizantul.
Aceasta era una dintre marile dileme cu care se confrunta papalitatea'’.

Avantajele ajutorului acordat de Hohenstaufen Sfantului Scaun erau, cu
siguranta, evidente pentru Manfred, care credea ca, in schimbul acestui ajutor,
isi putea atinge scopul principal, recunoasterea papala a Coroanei sale siciliene.
In consecintd, Manfred, impreund cu Balduin (care, desigur, nu era mai putin
dornic sd isi recupereze propriul tron), a depus toate eforturile pentru a obtine o
apropiere intre papalitate si Sicilia. Dar, desi Balduin s-a dus personal la Curie in
scopul medierii, Urban a refuzat chiar si ia in considerare propunerea. Balduin i-a
scris atunci o scrisoare (2 iulie 1263) lui Manfred, indemnandu-I cu tirie si faci
apel la influentul rege Ludovic al IX-lea al Frantei. Cu toate acestea, expedierea
lui Balduin a fost interceptatd si predata lui Urban, care s-a infuriat atat de tare la
aceastd dovadi de intrigd in numele lui Manfred, incit, intr-o scrisoare ulterioard

1" Vasile-Adrian Carabd, lonut-Alexandru Tudorie, Dinamica vietii intelectuale in Bizantul
Paleologilor (1261-1453) sub influenta polemicii, Bucuresti, 2014, pp. 409-411.

""Deno John Geanakoplos, Emperor Michael Palacologus and the West, Harvard College,
1973, pp. 138-168.
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catre Ludovic, a ficut referiri aspre la adresa lui Balduin. Odata cu esecul aces-
tei incercari de mediere, Balduin si cauza Imperiului Latin au iesit temporar din
gratia papala.

Posibilitatea unei aliante intre papalitate si Hohenstaufen I-a afectat, desi-
gur, foarte mult pe Mihail Paleologul. Inci de dinaintea bitiliei din Pelagonia, el
incercase fird succes si contracareze impulsul sicilian spre est, ciutdnd un acord
cu Manfred. Acum, insa, crezind ci similitudinea pozitiilor lor actuale in ochii
papalititii ar putea servi la apropierea lor, Mihail a adoptat noi tactici. Sora lui
Manfred, Anna, viduva impiaratului grec loan Vatatzes, triia la curtea greceasca in
semicaptivitate. In speranta, fard indoiald, ci o casitorie cu tindra si atrigatoarea
Anna ar fi inceputul unei aliante politice cu Manfred, Mihail, in vara anului 1262,
s-a oferit sd divorteze de sotia sa Teodora si sa se cisatoreasca cu Ana'.

Pachymeres doreste si ne faci sa credem cd propunerea lui Mihail a fost
motivatd de ,,dragostea arzitoare si mai ales de faptul ca fusese atras de citre Ana”.
Dar acest lucru pare a fi o exagerare, cici un astfel de sentiment nu este nici micar
vag sugerat de Nichifor Gregoras. De altfel, nici alte surse istorice nu oferd dovezi
ale unor inclinatii romantice din partea lui Mihail'"®.

Totusi, ceea ce militeaza cel mai puternic impotriva afirmatiei lui Pachymeres
este intrebarea de ce Mihail, doar din dragoste pentru Ana, ar fi fost dispus si riste
o excomunicare aproape sigura din partea patriarhului Arsenie fira a obtine un
beneficiu politic important. Arsenie, trebuie remarcat, era deja profund indignat
din cauza tratamentului brutal aplicat de Mihail tAnarului loan Lascaridis. Mihail,
la scurt timp dupa ce a intrat in Constantinopol, l-a orbit. Un astfel de beneficiu
in acest caz nu putea fi decat o aliantd cu Manfred'®. Dar acest lucru nu avea si
se realizeze. Caci, in fata refuzului Anei de a se cisatori cu el, a méniei propriei
sotii Teodora si a ameningarii cu cenzura ecleziastici din partea lui Arsenie, Mihail
a renuntat la propunere. In schimb, a trimis-o pe Ana inapoi la fratele ei cu
un multe daruri, probabil in credinta ca astfel s-ar putea diminua reaua-vointi
a lui Manfred. In schimbul Anei, Mihail a obtinut eliberarea cezarului Alexios
Strategopoulos, care fusese capturat de Despotul Mihail din Epir si predat lui
Manfred la cererea acestuia din urma®.

Esecul de a asigura o alianti siciliani nu l-a frustrat pe Paleologul. In schimb,
impdratul s-a repezit cu agilitate la adversarul lui Manfred, papalitatea. Probabil ci

12 [bidem.

1 Vasile-Adrian Carabd, lonut-Alexandru Tudorie, Dinamica vietii intelectuale in Bizantul
Paleologilor (1261-1453) sub influenta polemicii, Bucuresti, 2014, pp. 409-411.
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perioadei imediat urmatoare afacerii cu Ana trebuie sa i se atribuie o altd ambasada
a lui Mihail catre Curie. Ambasadorii imperiali, sositi in vara anului 1262, purtau
o scrisoare redactati cu abilitate, a cirei tem era caritatea crestind. Vorbind despre
dragostea, care ar trebui sa-i inspire pe toti crestinii, atit pe cei din greci, cit si pe
cei latini, Mihail a intrebat de ce Papa a incercat si impiedice un acord intre greci
si genovezi prin excomunicarea celor din urmi. In epistola sa, imparatul a ocolit
problema unirii si a evitat cu griji mentionarea definitiva a dogmei si a riturilor,
declarind ci astfel de chestiuni ar putea fi rezolvate cu usurintd odata ce pacea
seculard ar fi fost stabilita. El a incheiat, in mod semnificativ, cu o referire criptici
la conflictul papal cu Manfred, afirméind ci, daca imparatul grec se va intoarce la
unitatea bisericeasca, niciun print nu va indrazni sa-1 sfideze pe Papa.

Urban, care a vazut in scrisoare deodatd posibilitatea unei reveniri a Con-
stantinopolului la catolicism si o potentiald contrapondere impotriva lui Manfred,
a fost foarte multumit. Deosebit de multumitoare a fost indicatia lui Mihail ci
toate cazurile de disputa dintre el si latini ar trebui supuse judecatii papale. Cu
toate acestea, aprobarea lui Urban nu a fost insi lipsita de neincredere, intrucat
si-a dat seama cd Mihail nu-si incetase intre timp agresiunile impotriva statelor
din fostul Imperiu Bizantin, ce erau stipanite de citre latini'®.

In urma ofertei lui Mihail, Papa a trimis un rispuns in vara anului 1262
si i se adreseazd cu ,Mihail Paleologul, ilustrul imparat al grecilor”. Acest lucru
contrasta puternic cu comunicirile anterioare citre printii latini, in care Mihail
fusese caracterizat ca fiind ,,uzurpatorul care se numeste pe sine insusi Tmpératul
Grecilor™. Mai tirziu, intr-o scrisoare bine formulatd din 18 iulie 1263, Urban
a continuat sa isi exprime bucuria ¢ Mihail ii anticipase cererea de unire. El si-a
aratat disponibilitatea de a-i face dreptate lui Mihail si Imperiului siu, de a trimite
emisari la Constantinopol cit mai curind posibil i chiar de a-l recunoaste pe
Mihail ca Tmpirat legitim. Explicind avantajele unititii religioase, el a subliniat
chestiuni care 1i preocupau in mod special pe conducitorii ilegitimi, cum ar fi
eficienta medierii papale intre monarhii catolici si protectia care ar putea fi oferitd
mostenitorilor minori fati de planurile dusmanilor lor. In mod similar, scria el in
mod ascutit, Biserica ii va apira pe mostenitorii lui Mihail. O singura conditie a
impus Urban, ca Mihail ,,sd se comporte in asa fel incat sd fie laudabil in fata lui
Dumnezeu si in ochii oamenilor”. Aceasta, desigur, insemna ca Mihail trebuia si
se abtind de la atacarea latinilor din Grecia. Oferta lui Urban pentru Mihail era

16 Thidem.
7 Deno John Geanakoplos, Emperor Michael Palacologus and the West, Harvard College,
1973, pp. 138-168.
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atractiva, dar pretul Unirea i renuntarea la obiectivele imperiale asupra teritoriilor
latine din jurul Imperiului era unul destul de mare'®.

Dintre toate puterile occidentale, Venetia a avut cel mai mult de suferit de
pe urma restaurdrii Imperiului grecesc. Prin urmare, diplomatia sa a fost cea care a
servit la unirea proiectelor latine de recucerire a capitalei. Deosebit de umilitoare
a fost punerea in aplicare scrupuloasa de citre Mihail a tratatului de la Nymphae-
um. Pe langi faptul ci pierdea in favoarea Genovei comertul constantinopolitan
si cel din Marea Neagra, Venetia risca acum si piarda in favoarea aliantei greco-
genoveze posesiunile sale din Creta, Negropont, Ciclade, Cipru.

Imediat dupa ciderea Imperiului Latin, Venetia a inceput o activitate diplo-
matici febrila. Ea gi-a fixat doud sarcini: sd obtind ajutorul Occidentului si sa i
despartd pe genovezi de greci prin amenintarea excomunicirii papale. Asa cum era
de asteptat, ea a incheiat o alianta cu Balduin, a cirui slabiciune din trecut avea
motive si-si aminteascd, dar al cdrui titlu imperial ii putea fi inci de folos™.

Intre timp, nici Genova nu a fost inactivi. Potrivit Annales lanuenses, vestea
caderii Constantinopolului a fost primita la Genova abia la 5 mai 1262. Dar acest
lucru se refera in mod evident la prima notificare oficiald a Genovei despre eveni-
mentul realizat de catre Mihail Paleologul, caci acelasi pasaj relateaza ci purtitorul
acelei vesti (un florentin care a sosit pe o nava apartinind genovezului Ansaldo
d’Oria) fusese trimis de impdratul grec. Trimisul a raportat ca imparatul a transfe-
rat locuitorilor genovezi din Constantinopol marele palat aflat anterior in posesia
Venetiei. Mai mult, el a descris (dupa cum noteazd Annales cu evidenti satisfactie)
cum palatul fusese imediat ddrdmat in sunetul instrumentelor muzicale si cum
pietrele din cladire erau transportate la Genova ca simbol al rusinii venetiene®.

Inci din 1261, Urban a ordonat genovezilor sa trimitd imediat trimigi la
curtea papald de la Viterbo pentru a rispunde acuzatiilor de alipire la Mihail ,in
detrimentul crestinismului si al Bisericii Romane”. Astfel, din cauza adeziunii lor
ferme fatd de Mihail Paleologul, a atras asupra genovezilor excomunicarea papali
si interdictia orasului lor. Un comentariu interesant despre atitudinea occidentald
a vremii este faptul ¢i niciun cronicar contemporan nu a deplans sentinta impusa!

Intre timp, in mod surprinzitor, din iulie 1261 pani in vara anului 1262,
nici Venetia si nici Genova nu au luat vreo masura decisiva. Venetia nu a incercat
sd atace Constantinopolul si nici Genova nu s-a folosit in mod eficient de avantajul

'8 Halina Evert-Kappesowa, ,Une page de I'histoire des relations byzantino-latines. Le clergé
byzantin et 'Union de Lyon (1274-1282)”, in Byzantinoslavica, 1952, pp. 83-89.

¥ Deno John Geanakoplos, Emperor Michael Palacologus and the West, Harvard College,
1973, pp. 138-168.

2 Vasile-Adrian Carabd, lIonut-Alexandru Tudorie, Dinamica vietii intelectuale in Bizantul
Paleologilor (1261-1453) sub influenta polemicii, Bucuresti, 2014, pp. 384-414.
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initial al surprizei pentru a ataca posesiunile venetiene. La aflarea vestii caderii
Constantinopolului, Venetia, ca sd fie sigurd, a trimis imediat optsprezece corabii
in Orient sub comanda lui Marco Michele. Relativa inactivitate a acestei flote
necesitd insd o explicatie. Posibil ca Venetia si fi avut prea mult respect pentru
ingeniozitatea lui Paleologul si si fi crezut ca populatia greaci, cuprinsd acum
de o explozie de patriotism, va rezista cu fanatism atacului sau, mai probabil,
Venetia a considerat ci aceste nave erau prea putine pentru un asalt asupra
Constantinopolului, intruct flota genoveza aflata atunci in apele bizantine pare
sd fi fost formata din cel putin 46 de nave. Este mai mult decét probabil ci Venetia
a crezut ci excomunicarea Genovei de citre Urban va mobiliza in curdnd Europa
crestina in ajutorul ei, iar, intre timp, ea s isi poatd aduna propriile forte. Din
pacate, dovezile sunt prea putine pentru a permite definirea motivatiilor venetiene
cu un anumit grad de certitudine?'.

In ceea ce priveste Genova, pe de alti parte, se pare ci, unindu-si fortele cu
cele ale grecilor, ar fi putut cuceri teritoriul venetian din Levant. Cu toate acestea,
nu exista nicio intalnire importanta intre Venetia si Genova in Orient consemnatd
in 1261. Pentru aceastd inactivitate, starea internd a Genovei a fost, probabil, o
cauza fundamentala. Fermentul interior este, de fapt, dezviluit de expulzarea, in
mai 1261, a lui Guglielmo Boccanegra, cipitanul genovez al poporului, care fu-
sese responsabil pentru recentul triumf diplomatic asupra Venetiei. In locul siu, o
coalitie de nobili guelfi nemultumiti si anumiti nobili ghibelini, care se opuneau
metodelor dictatoriale ale lui Boccanegra si erau speriati de fulminarile papale, au
procedat la restabilirea vechiului guvern, condus de un consiliu de nobili. Totusi,
chiar si dupa inlaturarea lui Boccanegra, relatiile cu Paleologul nu au fost rupte:
profiturile financiare erau prea mari i, aparent, au contrabalansat cu mult deza-
vantajele excomunicarii*.

Noul guvern genovez din 1262 l-a inlocuit si pe fratele lui Guglielmo, Mari-
no Boccanegra, in functia de comandant al flotei trimise la Constantinopol, chiar
inainte de ciderea orasului. Comanda a fost incredintati in cele din urma unui
numir de sase amirali, fiecare fiind reprezentantul unui grup de nobili. Aceastd
impdrtire a autoritdtii cu rivalititile aferente pe care le-a provocat avea si se dove-
deasca, dupd cum vom vedea, dezastruoasa.

In timp ce rizboiul venetiano-genovez se prelungea fira rezultate importan-
te, nobilii lombarzi din Negropont, la 15-16 mai 1262, s-au aliat cu fostul lor

! Deno John Geanakoplos, Emperor Michael Palacologus and the West, Harvard College,
1973, pp. 138-168.
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dusman, Venetia, impotriva pericolului comun, Mihail Paleologul. Domnii din
Negropont au echipat trei vase pirateresti, care s-au apucat s cutreiere Marea Egee
si Marea Marmara si au inaintat cu indrizneala chiar pana la Constantinopol. Dar
acolo corsarii s-au intilnit cu o flota greco-genoveza si, dupi o luptd aprigd, au fost
nevoiti sd se predea. Aceasta nu avea si fie ultima aventuri de jaf a nobililor insulei
impotriva imparatului®.

Insula Negropont, situatd strategic in largul coastei Ducatului Atena-Teba,
avea o mare valoare in ochii Curiei, dupa cum atesta scrisorile papale. De mai
multe ori, cAnd Papa Urban a scris Genovei ordonind rechemarea navelor sale
din teritoriile latine din Occident, a addugat: ,,in special a celor din Negropont”.
Astfel i-a avertizat in mod special pe genovezi sa nu mai asigure tranzitul trupelor
grecesti spre insuld.

Faptul ca Genova, totusi, a continuat sa fie activa in apele din jurul Bizangului
este indicat de o scrisoare primiti in 1263 de la Mihail Paleologul. In acest mesaj,
el le cerea genovezilor sa spioneze miscirile venetiene pentru a-i furniza informatii
si, In conformitate cu pactul lor, si mentini constant flota genoveza in jurul Im-
periului Bizantin la paritate cu cea a Venetiei. Intiririle urmau si fie trimise numai
in momentul in care flota venetiana era marita*.

Desi pani in prezent nu avuseserd loc angajamente navale majore intre cei
doi mari rivali italieni, au avut loc, desigur, intlniri izolate intre nave comerciale
si nave de rizboi individuale. Istoricul venetian Andrea Dandolo relateazi, de
exemplu, cd, in 1261, trei galere venetiene au navigat de la Negropont spre regiu-
nea de linga Constantinopol, unde echipajele lor au facut multe pagube si au ucis
multi greci. Cand, ulterior, navele au fost prinse de o fortd genoveza superioara,
multi dintre venetieni au fost ucisi, iar restul au fost adusi in fata lui Paleologul, la
ordinul ciruia li s-au scos ochii®.

Considerentul lui Dandolo trebuie comparat cu alte doua relatiri. Primul,
cel din Annales lanuenses, relateaza ci o nava comerciald venetiana si trei galere,
care transportau negustori venetieni, ce se aflau in zona Mirii Negre in momentul
capturirii Constantinopolului, au fost capturate de o escadrild greco-genoveza.
Venetienii aflati la bord au fost predati imparatului, care i-a orbit si le-a tdiat nasul
tuturor, ,.cu exceptia unora care au fost crutati la cererea genovezilor™.

»Halina Evert-Kappesowa, ,Une page de I'histoire des relations byzantino-latines. Le clergé
byzantin et 'Union de Lyon (1274-1282)”, in Byzantinoslavica, 1952, pp. 83-89.
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Relativul calm care domnea in razboiul naval dintre Venetia si puterile aliate
a fost brusc rupt de importanta bitilie de la Settepozzi. Intre lunile mai si iulie
1263, o flotd genoveza care se deplasa spre sud de-a lungul liniei de coasta estici
a Peloponezului, spre portul Monemvasia, detinut de catre greci, a intalnit, in
apropiere de mica insuld Settepozzi, o flotd venetiana care naviga spre nord, spre
Negropont. Flota aliata, formata din treizeci si opt de galere si zece veliere, coman-
data de trei genovezi si un amiral grec, se opunea unei flote venetiene numeric
inferioare, formata din treizeci si doud de galere sub comanda unui singur amiral,
Guiberto Dandolo. Potrivit Annales lanuenses, atunci cand navelor genoveze li s-a
ordonat sd atace, doar paisprezece dintre ele s-au supus, celelalte rimanand inerte,
apoi fugind brusc. Relatarea din sursele venetiene pare si indice, pe de alta parte,
cd flota venetiana a fost cea care a atacat prima, in timp ce genovezii erau angajati
intr-o tentativi de ambuscadi a adversarilor lor. In orice caz, de data aceasta a
urmat o batilie in care multi genovezi, inclusiv un amiral, au fost ucisi inainte ca
flota aliatd sd poatd scapa.

Pierderea materiala pentru Genova nu a fost mare, dar esecul de la Settepozzi,
dupi cum vom observa, i-a afectat grav prestigiul in ochii lui Mihail. In ceea ce
priveste cauza infringerii, factorul principal a fost, fird indoiala, dezbinarea rezul-
tata dintr-un comandament divizat. Aceasta, la rindul ei, a fost conditionata de
faptul ci escadrila genovezi nu era dornici si suporte pierderi pentru nobilimea
lor, care aveau o mare mizid financiari in joc. (Pentru ca, de§i, potrivit termeni-
lor aprobati atat de greci, cit si de genovezi, era responsabilitatea imparatului si
asigure salariile echipajelor navelor, cetdtenii genovezi trebuiau si suporte ei doar
cheltuielile de intretinere pentru nave, pentru armamentul lor si pentru arme.)
Din picate, acesti nobili, ai ciror bani erau implicati, erau cei care controlau nu-
mirea amiralilor. Astfel, infringerea genovezilor la Settepozzi poate fi atribuitd, in
ultimd instanta, autodepdsirii clasei nobiliare si capitaliste genoveze, care contrasta
puternic cu solidaritatea civica a aristocratiei comerciale care conducea Venetia®.

Inci de la inceputul domniei sale, Mihail Paleologul a stiut si-si foloseasca
diplomatia in avantajul siu. Odati cu recucerirea Constantinopolului, a speculat
fiecare oportunitate pentru a-si crea legaturi cu puterile din Occident, cat si cu
papalitatea. In acelasi timp a reusit si creeze suficiente intrigi pentru a destabili-
za posibilele relatii de colaborare dintre statele occidentale. Toate aceste fapte au
facut ca telul sdu principal, adicd péstrarea intactd a Constantinopolului, si fie
posibil datorita abilitatilor sale.

Y Ibidem.
282



Mitropolitul Simion Stefan si tipariturile sale —
repere sacre de rezilienta”

Drd. Iulian DINULESCU

Abstract:

The Bible or Holy Scripture is one of the most important resilient factors
because it contains the Word of God. Through the holy book, God conveyed to
people the divine message to which they must refer both to save themselves and
to face the difficulties and vicissitudes of life. However, in order to understand the
message sent by God, people must first of all be able to understand the message
from the point of view of language or the spoken or written language in which
the Word of God is recorded. A message can only be received if it is recorded and
propagated in a communication system spoken and understood by the audience
to which it is addressed. An example of resilience and the establishment of a
tool for developing the attitude to adapt to adversities is Metropolitan Simion
Stefan and the printing in Romanian of the New Testament and the Psalter, in
1648 and 1651 respectively, in Bilgrad, a city currently known as Alba Iulia. The
undertaking had and still has a special significance as it was the first printing
of the New Testament in the language spoken by the Transylvanian Romanians
who were under a strong Calvinization action during that period. The two holy
books were tools for the Transylvanian Romanians to resist adversities, both from
the point of view of preserving the teaching of faith, and from the perspective of
easy adaptation to the problems, hardships, diseases or wars that affected them
mentally, physically and emotionally..
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Introducere

Rezilienta este atitudinea de adaptare la adversitati precum rizboaiele, pan-
demiile, bolile incurabile, catastrofele sau dezastrele naturale, stresul cotidian.
Din toate timpurile, oamenii au fost afectati de adversitati, acestea fiind privite
de citre oameni ca fiind vicisitudini sau greutati intAmpinate de-a lungul vietii.

Oamenii se confruntd permanent de-a lungul vietii cu ,faptele dure de ra-
nire sau insultd sau pierdere” si depinde doar de ei dacd permit sa fie influentati
de astfel de ,evenimente dureroase”'. Oamenii au ,,capacitatea” de a reinterpreta
evenimentele negative ,intr-o lumina noud”, astfel incét s fie minimizate eveni-
se”, precum si ,ale ingrijordrii atente™. Trasaturile fundamentale ale rezilientei
oamenilor ,,pot fi prezente in diferite grade” si in , diferite stadii de dezvoltare”,
motiv pentru care trebuie evaluat in permanentd nivelul acesteia ,,in dezvoltarea
unei personalititi rezistente™. Sfinta Scripturd, spune Nathan White, preot an-
glican si cercetator al rezilientei religioase, ,oferd o serie de exemple care ajuta la
clarificarea conceptiilor despre rezilientd, atit prin exemple pozitive, cit si nega-
tive”. Relatirile biblice ,,pot incuraja o adaptare rezilientd la cititorii Scripturii de
astazi prin deschiderea unor tirimuri de posibilitati dincolo de viziunea actuali
a cititorului”™. ,Pentru a deveni rezilienti, avem nevoie de Fiul lui Dumnezeu
Care sa ne revolutioneze vietile”, spune Ron Luce, intrucit lisus Hristos este
Cel Care ofera oamenilor posibilitatea mintuirii, nu numai sa facd ,existenta in
aceastd lume putin mai suportabila™. Rezilienta este cea care ii sprijind pe oameni
sa ,reinterpreteze experientele” adverse pe care le au de-a lungul vietii, iar ,fard
aceastd capacitate” de a da un nou sens evenimentelor care ii afecteaz fizic, psihic
si emotional, oamenii nu vor deveni rezilienti®.

Asadar, rezilienta este atitudinea de adaptare la adversitii, iar un factor
rezilient fundamental este credinta in Dumnezeu. Pentru dezvoltarea rezilientei

! James D Whitehead, Evelyn Eaton Whitehead, 7he virtue of resilience, Orbis Books,
Maryknoll, New York, USA, 2016, p. 3.

2 Ibidem.

3 Dorothy Battersby Crummy, Resilience: The Lived Experience of Elderly Widowers Following
the Death of a Spouse, Doctoral Thesis (2002-05-01), University of San Diego, California, p. 14,
lucrare consultata la hteps://digital.sandiego.edu/cgi/viewcontent.cgirarticle=1303&context=diss
ertations.

#Nathan White, ,,Christian Scripture as a Pastoral Resource for Promoting Resilience”, in
Isabelle Hamley and Christopher Cook, 7he Bible and Mental Health, SCM Press, London, 2020,
p. 209.

>Ron Luce, Resilient, Charisma House, Lake Mary, Florida, 2014, p. 49.

¢James D. Whitehead, Evelyn Eaton, 7he virtue of resilience, p. 3.
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religioase, oamenii trebuie s aibd o religiozitatea intensd pe care o pot dezvolta
cu ajutorul Bibliei sau Sfintei Scripturi, intrucat aceasta contine mesajul divin.

Mitropolitul Simion Stefan — exemplu de rezilientd religioasd

Un exemplu de rezilienta este cel al mitropolitului Simion Stefan, acesta
fiind totodata un etalon de urmat in adoptarea unei atitudini de adaptare la
adversitati, intrucit a manifestat adaptabilitate, pe de o parte, si a furnizat instru-
mente de sprijinire a adaptirii oamenilor la dificultitile pe care le intAmpind de-a
lungul vietii, pe de alta parte.

Simion Stefan a fost ales mitropolit al Transilvaniei in 1643, intr-o perioa-
di dificild pentru romanii ardeleni si dupa intemnitarea fostului mitropolit, Ilie
Torest. Ierarhul a fost anterior ieromonah in manistirea de la Alba Iulia’, fiind
hirotonit in scaunul episcopal de citre mitropolitul Teofil al Tarii Roménesti®.
In 1648, in timpul pastoririi lui Simion Stefan, a fost tiparit ,Noul Testament”
de la Alba Iulia in limba romand, avind o importanta prefatd, ,scrisd probabil de
mitropolit, in care se punea problema unititii limbii romanesti™. Mitropolitul
Simion Stefan a fost un reper de adaptare la adversititi, intruct a fost ,,un ierarh
carturar de mare anvergurd istoricd’, care a reusit sa se adapteze ,,imperativelor is-
toriei politice si religioase ale epocii sale”'’. Simion Stefan a fost ales ca mitropolit
la inceputul lunii martie 1643, dupa cum reiese dintr-o scrisoare datatd 4 martie
si adresata principelui transilvinean Gheorghe Rakoczy I, scrisoare in care se mai
evidentiaza situatia dificila in care se afla ortodoxia transilvineana. Totodatd, in
scrisoarea respectiva se consemneaza faptul ca din cele 20 de protopopiate ale
mitropoliei, un numar de 17 se aflau sub jurisdictia superintendentului calvin,

7 Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Sfinti daco-romani si roméni, tiparitd cu binecuvintarea
L.PS. Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei,
Tasi, 1994, p. 102.

8 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdine, vol. 2 (secolele XVII-XVIII), editia
a Il-a, tipiritd cu binecuvintarea Preafericitului Pirinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1994,
p. 53.

?Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Sfingi daco-romani si roméni, p. 102.

' Remus Onisor, ,Noul Testament de la Balgrad — un pas cultural spre unitatea nationald”,
in Alin Albu, Valer Moga, Adrian Nicolae, Petcu, Dragos Ursu (ed.), Centenarul Unirii Romanilor
si Europa de Azi — Religie si Politicd, vol. 1, continind Referatele Simpozionului International de
Stiinga, Teologie si Arta (ISSTA) organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxd la Alba Iulia in
14-15 mai 2018, ed. a XVII-a, Sectiunea: ,Apogeul politicii nationale a romanilor. Unirea la Cen-
tenar, Presa Universitard Clujeand”, Cluj Napoca, si Editura Reintregirea, Alba lulia, 2018, p. 379.
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evidentiind astfel faptul ci romanii se aflau sub presiunea prozelitismului calvin
si a obligatiilor pecuniare mult peste posibilitati lor''.

Printr-un decret din 10 octombrie 1643, prin care a fost numit mitropo-
lit de citre Gheorghe Rakoczy I, Simion Stefan a si pierdut jurisdictia asupra
preotilor si roménilor din trei protopopiate din Tara Figarasului, acestea fiind
trecute sub autoritatea superintendentului calvin'?. Ulterior, printr-un decret al
aceluiasi Gheorghe Rakoczy 1, din 21 mai 1647, toata Tara Fagarasului a fost
scoasd de sub jurisdictia mitropolitului Simion $tefan pentru a putea fi mai usor
indepirtati de credinta crestin-ortodoxa'. Cu toate ci i-au fost impuse un numar
de 15 repere ritualice si doctrinare, mitropolitul Simion Stefan nu le-a respectat,
deoarece ,s-ar fi schimbat din temelii nu numai viata Bisericii, ci si viata popo-
rului romén din Transilvania”“. Rezilienta religioasa sau adoptarea unei atitudini
de adaptare la adversititi a roménilor supusi presiunii de a renunta la propria
credintd crestin-ortodox este evidentiata de refuzul acestora de a accepta respec-
tivele obligatii religioase, pe de o parte, precum si a modelului de atitudine furni-
zat de ierarh in contextul obligatiilor, pe de altd parte.

Aceasta atitudine este descrisa de citre profesorul Mircea Picurariu astfel:
»Faptul ci ele n-au fost indeplinite”, adicd cele 15 puncte doctrinare impuse de
calvini, ,se datoreazd nu numai curajului si destoiniciei mitropolitului Stefan,
ci mai ales credinciosilor ortodocsi, care au stiut si-si apere cu darzenie legea
strimoseascd’ . Initial au existat ,24 de puncte impuse Bisericii Ortodoxe din
Transilvania”, care au fost ,,refuzate de Ilie Iorest”, ceea ce a condus la intemnitarea
sa, context care a generat o atitudine de adaptare la adversititi, aspect evidentiat
de faptul ca aceste ordine primite de la establishment-ul calvin au fost ,,ocolite sis-
tematic de un alt mitropolit curajos, Simion Stefan”'®. De asemenea, mitropolitul
Simeon Stefan a actionat pentru intirirea poporului roman in fata demersurilor
calvinilor de a-i face pe roméni si renunte la credinta ortodoxd prin tiparirea la
Alba lulia, adica Bilgrad, a Psaltirii in 1651. Pe aceasta apare numele lui ,,Semeon
Stefan, mitropolitul din scaunul Belgradului”, insi titulatura cea mai descriptiva

' Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, Editura Institutu-
lui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 67.

'2Joan Lupas, ,,Principele ardelean Acatiu Barcsai si Mitropolitul Sava Brancovici. 1658-
1667, in Analele Academiei Romdne, Memoriile Sectiunii Istorice, seria II, tomul XXXV, Libririile
Socec & Comp. si C. Sfetea, Bucuresti, 1913, p. 571.

3 Thidem.

! Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdine, vol. 2, 1981, pp. 67-68.

15 Ibidem, p. 68.

'¢ Arhim. Policarp Chitulescu, 360 de ani de la aparitia , Psaltirii de la Bilgrad” din 1651 (13
mai 2011), URL: hteps://ziarullumina.ro/educatie-si-cultura/cultura/360-de-ani-de-la-aparitia-
psaltirii-de-la-balgrad-din-1651-11064.html (accesat ultima dati la la 12.11.2023).

286



1/2023

a ierarhului o gasim in ,Noul Testament de la Bilgrad”, tiparit cu trei ani mai
inainte, in 1648, in care se intituleazd a fi ,arhiepiscop si mitropolit scaunului
Belgradului si al Vadului si al Maramurésului si a toatd Tara Ardealului™”.

Simion Stefan a dat dovadi de tact si anduranta in atingerea propriilor obiec-
tive care vizau salvgardarea poporului roman, deoarece era un ierarh ortodox care
triia i isi pastorea turma ,intr-o lume politici i religioasd calvini’, adaptandu-
se la o realitatea socio-politicd dificild si ,a stiut si-si conduca turma, cu tact si
diplomatie, reusind sa se faca respectat de cArmuirea criiasci’'®. Adaptabilitatea
la adversitati este evidentiatd de deciziile adoptate de Simion Stefan in scopul
ysalvarii mostenirii ortodoxe si implicit a mentinerii identititii roménesti”",
intretinind relatii protocolare cu principele ardelean, care i-a impus o serie de
directive religioase obligatorii, pe care insa, cu tact, s-a eschivat in a le respecta,
mesaj pe care l-a transmis indirect si protopopilor, preotilor si enoriasilor sai.

Atéat Noul Testament, cat si Psaltirea tiparite la Alba Iulia de citre mitropoli-
tul Simion Stefan au fost concepute ca instrumente de sprijin pentru comunititile
ortodoxe roméne din Transilvania. Acest lucru este evidentiat de faptul ci, ,in
ciuda conditiilor vitrege in care si-au desfisurat activitatea §i a nenumdratelor
piedici care i s-au pus”, ierarhul ,nu s-a instrdinat de credinciosii sii si nici n-a
indeplinit vreuna din sarcinile umilitoare pe care i le-au impus cArmuitorii de
atunci ai Transilvaniei”®. Simion Stefan ,a dovedit si intelepciune si credinti
dreapta si abilitate diplomatica si respect fatd de autorititi, dar si dirzenie in apa-
rarea credintei, ca si lase culturii romane un dar nepreguit”*. Mitropolitul Simi-
on Stefan, spune Tnaltpreasﬁngitul Andrei Andreicut, ,,n-a tiprit o carte pentru a
ne da noud posibilitatea sa-i facem un studiu critic, ci pentru a pune la indemana
credinciosului un mijloc de importanta maxima ce il ajuta sa se roage™*.

In ,Predoslovie la Psaltire si citri cetitoriu” este indicata importanta Psaltirii
pentru poporul roman ortodox din Transilvania:

7 Samuil Micu, Istoria si lucrurile si intamplirile romanilor, vol. 1, editie critica de Ioan
Chindris si Niculina Iacob, Editura Napoca Star, Cluj-Napoca, 2018, p. 43.

'8 Remus Onisor, ,,Noul Testament de la Bilgrad — un pas cultural spre unitatea nationald”,
p. 383.

' Arhim. Policarp Chitulescu, 360 de ani de la aparitia ,, Psaltivii de la Bilgrad” din 1651.

2 Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, 1981, p. 69.

2! Remus Onisor, ,,Noul Testament de la Balgrad — un pas cultural spre unitatea nationald”,
p. 384.

2Tnaltpreasfintitul Andrei Andreicut, Arhiepiscop al Alba Iuliei, ,,Psaltirea de la Alba Tulia —
Monument in spiritualitatea transilvineana”, in *** Psaltirea de la Alba Iulia — 1651, tiparitd acum
350 de ani sub pistorirea lui Simion Stefan, Mitropolitul Ardealului, si vizind acum din nou
lumina tiparului cu binecuvéntarea Inaltpreasfintitului Andrei, Arhiepiscop al Alba Iuliei, Editura
Reintregirea, Alba Iulia, 2001, p. 5.
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»psaltirea easte rasuflatd de Duhul Sfant, pentru aceaea-i carte svantd, una
din cartile sfinte ale Legiei Vechi. Si-i de folos spre intirirea credintiei crestinesti,
cum si aratd dintr-aceasta ca Hristos si apostolii Lui aduc marturii multe despre
multe lucruri din psaltire intru Leagea Noao™.

Mitropolitul Simion Stefan a luptat cu dibdcie impotriva principilor
transilvineni si a superintendentilor calvini pentru a apara invititura ortodoxa si
fiinta neamului romanesc, ,,cu mijloacele care i-au stat la indeménd, cu dirzenia
si abilitatea sa, la care se adaugi credinta puternici a pastoritilor”, reusind astfel
s treacd peste orice obstacole, lisind culturii acel dar nepretuit care este Noul
Testamentdin 1648”4, Simion Stefan aadoptatoatitudine de adaptare la greutatile
si dificultitile pe care le-a intAmpinat in cei treisprezece ani cat a fost mitropolitul
romanilor transilvineni pentru a face fata la ,necontenite zbuciumari si lupte
pentru apararea credintei stramogesti in fata multelor incerciri de instrainare™.

Atitudinea Mitropolitului Simion $tefan a fost una adaptivi la problemele
cu care ierarhul s-a confruntat, aceasta constituind un etalon pentru generatiile
actuale, intrucit ,istoria trebuie invitatd cu partile ei pozitive sau dureroase”,
din care oamenii pot trage concluzii care si constituie ,pedagogie si cilauzi in
pastrarea dreptei credinte”. Mitropolitul ardelean Simion Stefan, conform criti-
cului literar Nicolae Manolescu, a evidentiat in prefata Noului Testament tiparit
la Bilgrad (Alba Iulia) in 1648 faptul ci era esentiald pentru poporul roméin
tiparirea de cdrti in limba roméind care si fie folosite de toti romanii, atat de cei
din Transilvania, cat si de cei din Moldova si Tara Romaneasci®. Acest lucru va
asigura romanilor unul dintre factorii care ii vor ajuta si treacd peste dificultitile
intAmpinate de-a lungul vietii prin manifestarea religiozititii in limba proprie.

Mitropolitul Simion Stefan a constituit un etalon de rezilienta pentru
romanii transilvineni, atit pentru cei contemporani cu ierarhul, cit si pentru
urmagii lor pana in prezent. Acest lucru este relevat de atitudinea avuta de mi-
tropolitul Stefan in contextul presiunilor exercitate de superintendentul calvin si
de conditiile impuse de acesta, intrucit ,el nu si-a uitat niciodata inaltele sale in-
datoriri arhieresti, ci a ciutat in permanenta sa (ina treazd congtiinta ortodoxa si
romaneasci in sufletele pastoritilor”*®, adaptindu-se la situatia sociald si politicd

3 [bidem, p. 79

#Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, 1994, pp. 76-77.

5 Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, 1981, p. 75.

26 Remus Onisor, ,Noul Testament de la Bilgrad — un pas cultural spre unitatea nationald”,
p. 384.

27 Nicolae Manolescu, Istoria criticid a literaturii romine. 5 secole de literaturi, Paralela 45,
Pitesti, 2008, p. 44.

3 Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, 1981, p. 69.
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din Transilvania de la mijlocul veacului al XVII-lea. Ca ,,dovadd” in sensul de ma-
nifestare rezilientd ,,sunt cele doud tiparituri aparute la Alba Iulia sub indrumarea
sa: Noul Testament din 1648 si Psaltirea din 1651”%, care au ajutat romanii
ardeleni sa reziste prozelitismului calvin si sd pastreze intacta doctrina ortodoxa.
Odati cu alegerea lui Simion Stefan ca mitropolit al Transilvaniei a apérut ,ideea
tipdririi unei Biblii in limba romand™*.

Mitropolitul Simion Stefan constituie un etalon de rezilientd pentru ro-
méni, intrucit, pe de o parte, a luptat pentru ortodoxie, iar pe de altd parte, a
contribuit la aparitia unor instrumente la care oamenii pot apela pentru a deveni
rezilienti. Acest lucru este evidentiat de faptul ci ierarhul a daruit ,,cuvant hra-
nitor de suflet pastoritilor sai si urmasilor si invatdndu-i si privegheze la unita-
tea neamului™'. Faptul ci atat mitropolitul Simion Stefan, in particular, cat si
Mitropolia Ortodoxa Romana din Bilgrad (Alba Iulia), in general, au constituit
repere de rezilientd religioasd pentru romanii din Transilvania este evidentiata de
faptul ci dupa deshintarea acestei mitropolii in 1713 a urmat ,,0 perioada de grele
incercari pentru roménii ortodocsi ardeleni”?.

Datoritd importantei deosebite pentru ortodoxie si pentru poporul roman si
a personalitatii sale demne de urmat de generatiile din prezent, in 21 iulie 2011,
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a hotdrat canonizarea mitropolitului
Simion Stefan, ceremonie care a avut loc in 30 octombrie 2011. Totodatd, a fost
stabilitd praznuirea ierarhului in 24 aprilie, impreuna cu alti exponenti importanti
din poporul roman ortodox, si anume mitropolitii Ilie Iorest si Sava Brancovici,

precum si episcopul losif Mirturisitorul®. , Personalitatea mitropolitului Simion

? [bidem, p. 69.

30 Marius Ioana, ,Psaltiri celebre in limba romana”, in Altarul Banatului, nr. 1-3, an. XXI
(LX), serie noud, ianuarie-martie 2010, Editura Mitropoliei Banatului, p. 93.

VX Viaga si Acatistul Sfintilor Ierarhi Ilie lorest, Sava Brancovici si Simion Stefan, Mitropo-
litii Transilvaniei, Colectia Acatiste si Vieti de Sfinti — 56, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxd, Bucuresti, 2013, apud ***, Sfintul ierarh madrturisitorul, Simion Stefan (24 aprilie),
p- 18, URL: https://archive.org/details/sf.-ier.-simion-stefan/mode/2up (accesat la 10.11.2023).

32 Ovidiu Panaite, ,Alba Iulia — Cealaltd Capitald, simbol al unitdtii roménilor. Ipostaze
istorice la centenarul unirii”, in Alin Albu, Valer Moga, Adrian Nicolae, Petcu, Dragos Ursu (ed.),
Centenarul Unirii Roménilor si Europa de Azi — Religie si Politicd, vol. 1, continind Referatele Sim-
pozionului International de Stiingd, Teologie si Arta (ISSTA) organizat de Facultatea de Teologie
Ortodoxd la Alba Iulia in 14-15 mai 2018 — editia a XVII-a, Sectiunea: Apogeul politicii nationale
a romé4nilor. Unirea la Centenar, Presa Universitard Clujeana, Cluj-Napoca, si Editura Reintregi-
rea, Alba lulia, 2018, p. 137.

33 Arhiepiscopia Ortodoxa Alba lulia, Un decenin de la proclamarea solemni a canonizirii
Sfintului lerarh Simion Stefan (30 octombrie 2011), 30 octombrie 2021, URL: https://reintregirea.
ro/un-deceniu-de-la-proclamarea-solemna-canonizarii-sfantului-ierarh-simion-stefan-30-octom-

brie-2011 (accesat la 07.11.2023).
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Stefan” a fost cea care l-a determinat pe Patriarhul Roméniei, Preafericitul Parinte
Daniel Ciobotea, sa propuni canonizarea ierarhului, aceasta fiind totodata si
tema simpozionului anual dedicat ,,Sfintilor Ardeleni” si organizat la Alba Iulia®.

Modelul de atitudine rezilientd furnizat de mitropolitul Simion Stefan este
un etalon pentru crestinii din prezent, fapt evidentiat de Icosul 1 al Acatistului
Sfintilor lerarhi Ilie Torest, Simion Stefan si Sava Brancovici, mitropolitii Tran-
silvaniei. In acesta, Sfantul Simion Stefan este descris ca fiind un apiriror al
ortodoxiei si al dreptei credintei, chiar dacd a ,indurat prigoniri” pentru aceasta.
lerarhul a sprijinit si indrumat si adopte o atitudine similara ,,poporul roman cel
asuprit™®. Sfantul Simion Stefan este ,intelept talcuitor al Noului Legimant!”,
evidentiindu-se astfel transcendentalitatea atitudinii ierarhului si furnizarea de
citre acesta a unui instrument sacrosanct de adaptare rezilientd a roménilor la
vicisitudinile vieti, si anume Noul Testament in limba roména.

In condacul al saselea al Acatistului Sfintilor Ierarhi Ilie lorest, Simion
Stefan si Sava Brancovici, mitropolitii Transilvaniei, este relevat faptul ¢ Sfantul
Simion Stefan s-a ,aratat iubitor de dreaptd credintd si de neam”, care a ficut
demersuri permanente de a indruma si veghea ,peste toti pastoritii” cirora le-a
dat cel mai important dar, si anume: ,Scriptura Noului Testament tilmicita in
graiul poporului tiu, care da slavi lui Dumnezeu pentru aceasta™’. Sfantul Simi-
on Stefan constituie un etalon de rezilienta, un reper sacrosanct de urmat de citre
oamenii aflati in nevoi si necazuri, intrucat ierarhul, ,prin viata si inviticurile”
propovaduite, i-a ,luminat pe credinciogi”®.

Prin atitudinea avutd, mitropolitul Simion Stefan a dat dovada de rezilientd,
aspect evidentiat de faptul ci a adoptat o atitudine de adaptare la adversitati,
acele probleme si vicisitudini cu care ierarhul s-a confruntat in timpul pastorii ro-
ménilor ortodocsi transilvaneni. Aceastd atitudine a transmis-o indirect, pentru a
fi urmata ca model, si enoriagilor si clerului ortodox ardelean, prin oferirea a doui
carti in limba romana care si le sprijine rezistenta in pastrarea credintei ortodoxe.

stxxx Stantul ievarbh marturisitorul, Simion Stefan (24 aprilie), p. 19.

¥ Viaga si Acatistul Sfingilor lerarhi Ilie lorest, Sava Brancovici si Simion Stefan, Mitropo-
ligii Transilvaniei, Colectia Acatiste si Vieti de Sfinti — 56, Bucuresti: Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxd, 2013, apud ***, Sfintii ierarhi Ilie lorest, Sava Brancovici si Simion Stefan,
mitropolitii Transilvaniei; Sfantul ierarh losif, mérturisitorul din Maramures (24 aprilie), p. 68,
URL: https://archive.org/details/sf.-ier.-marturisitori/mode/2up (accesat la 10.11.2023).

Soxxx Sfantul ievarh marturisitorul, Simion Stefan (24 aprilie), p. 8.

3 Ibidem, p. 10.

38 [bidem, p. 16.
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Sfintul Simion Stefan si promovarea atitudinii reziliente prin tipdritu-
rile in limba romdnd

Mitropolitul Simion Stefan a promovat atitudinea de adaptare la adversitati
prin intermediul a doua lucrari care contin mesajul divin, si anume Noul Testa-
ment si Psaltirea, ambele tipérite in limba romana la Bilgrad, in prezent muni-
cipiul Alba Iulia.

Profesorul Grigorie Marcu spune despre mitropolitul Simion Stefan ci a
fost cel care i-a facut pe romanii ortodocsi si constientizeze faptul ci propria re-
ligie, etnie si limba vorbitd constituie fundamentul rezistentei la greutatile vietii
si a unititii de neam”. Cirtile traduse de citre Simion Stefan, alituri de alte
traduceri in limba roména a altor corifei ai introducerii in uz si ai promovarii
limbii roméne, au constituit puncte de cotiturd in aparitia si dezvoltarea limbii
roméne, reper de unitate nationald prin intermediul ortodoxiei®’. ,,Noul Testa-
ment sau impdcarea cu legia noao a lui Is. Hs. Domnului nostry”, asa cum era titlul
complet al Noului Testament tiparit de citre Simion Stefan la Alba Iulia in 20
ianuarie 1648, reprezenta un lucru extraordinar pentru roménii transilvaneni,
intrucat era ,,prima traducere integrala a Noului Testament in roméneste”!. Da-
torita mitropolitului Simion Stefan a apérut la 25 decembrie 1651, la Alba Iulia,
si ,DPsaltirea”, care avea consemnat si titlul: ,Sefer Tehilim”, indicAnd traducerea
din limba ebraica*.

Noul Testament tiparit in 1648 la Balgrad confirma faptul ca acesta a
constituit un pilon in adaptarea la conditiile vitrege ale vremurilor dificile
din secolul al XVII-lea. Acest fapt este evidentiat atAt datoritd reactiei extrem
de pozitive a populatiei la aparitia tipariturii respective, cit si a roadelor peste
veacuri ale cirtii pentru romanii ortodocsi®. In prefata Noului Testament,
mitropolitul Simion Stefan motiveaza necesitatea tipéririi unei astfel de carti

¥ Pr. Dr. Grigorie Marcu, ,Noul Testament de la Balgrad in contextul Istoric-literar al Bibli-
ei Romanesti — 325 de ani de la tiparirea lui”, in Mitropolia Ardealului, nr. 1-3, an. XIX, ianuarie-
martie 1974, p. 87.

“ Dumitru A. Vanca, Antecedentele unititii rominilor. Aportul editiilor liturgice ardelene in
formarea normelor limbii literare: Molitfelnicul lui loan Zoba ca sursi a Molitfelnicului lui Antim
Ivireanul, in Alin Albu, Valer Moga, Adrian Nicolae, Petcu, Dragos Ursu (ed.), Centenarul Uni-
rii Romdnilor si Europa de Azi — Religie si Politicd, vol. 1, continind Referatele Simpozionului
International de Stiinga, Teologie si Arta (ISSTA) organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxi la
Alba Iulia in 14-15 mai 2018 — editia a XVII-a, Sectiunea: Apogeul politicii nationale a roménilor.
Unirea la Centenar, Presa Universitard Clujeana, Cluj-Napoca, si Editura Reintregirea, Alba Iulia,
2018, p. 356.

#IPr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, 1981, p. 69.

2 [bidem, p. 74.

#Pr. Dr. Grigorie Marcu, ,,Noul Testament de la Bilgrad in contextul Istoric-literar al Bi-
bliei Romanesti...”, p. 87.
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sfinte in limba romAini, aseminind ,valoarea cuvintelor cu valoarea banilor”#.

Astfel, in ,Predoslovie citre cetitori” se previzioneazd valoarea exceptionald a
Noului Testament, intrucit ar fi fost utilizat de romanii ortodocsi din Transilvania
pentru a-si pastra identitatea cultural-spirituala:

»Aceasta inca vd rugam sa luati aminte ca rumanii nu griescu in toate tarile
intr-un chip, inci neci intr-o tard toti intr-un chip. Pentr-aceaia cu nevoe poate
sd scrie cineva si inteleaga toti, griind un lucru unii intr-un chip, altii intr-alt
chip, au vesmint, au vase, au altele multe nu le numescu intr-un chip. Bine stim
ci cuvintele trebue si fie ca banii, ci banii aceia sint buni carii imbli in toate
tarile, asia si cuvintele acealea sint bune carele le ingeleg toti; noi derept aceaia
ne-am silit den cit am putut, si izvodim asia cum sa inteleagd toti, iard si nu
vor inteleage toti, nu-i de vina noastrd, ce-i de vina celuia ce-au rasfirat rumanii
printr-alte tari, de si-au mestecat cuvintele cu alte limbi, de nu graescu toti intr-
un chip™.

Datorita eforturilor depuse de Simion Stefan, Noul Testament de la Bilgrad
a constituit un reper sacrosanct pentru poporul roman, intrucit ,.a fost primit ca
un dar” pe care l-au citit si utilizat asiduu, in comparatie cu alte cirti ritualice,
asa cum sunt cele ale diaconului Coresi“. Prin acest demers de publicare in
limba romand, Simion Stefan a reusit si ofere un instrument de adaptare la
vicisitudinile vietii pentru rom4nii ardeleni. Astfel, ,credinta strimoseasci a fost
pastrata, chiar dacd incercirile si greutitile prin care a trecut procesul de editare a
Noului Testament au fost multiple”, spune profesorul Remus Onisor’.

Mitropolitul Simion Stefan este ,.cel care a inteles cel mai bine momentul
istoric pentru Biserica §i neamul sau” si a adoptat masuri prin care sa dezvolte
instrumente care si sprijine adaptarea oamenilor la greutatile vietii si la presiunile
celor care doreau ca romanii sa renunte la ortodoxie, acestea fiind Noul Testa-
ment si Psaltirea, ambele tiparite la Balgrad®. Sfantul Simion Stefan a ajuns mi-
tropolit al Ardealului ,,in vremuri grele pentru Biserica dreptslavitoare si pentru
credinciosii transilvineni, aflati sub cArmuitori straini de neam si de credintd™®.

“Joan Lupas, Documente istorice transilvane, vol. 1 (1599 — 1699), Tipografia ,Cartea
Romaneasci”, Cluj, 1940, p. 241.

 Noul Testament — tipdrit pentru prima data in limba romdnd la 1648 de citre Simion Stefan,
Mitropolitul Transilvaniei, retipdrit la Alba Iulia in 1998, Editura Episcopiei Ortodoxe Roméne a
Alba Iuliei, Alba Iulia, 1988, p. 116.

4 Remus Onisor, ,Noul Testament de la Bilgrad — un pas cultural spre unitatea national?”,
pp. 383-384.

7 Ibidem, p. 384.

“Dumitru A. Vanca, Paradigme liturgice in sec. 17 — loan Zoba din Ving si evolutia liturghiei
romdnegsti, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2016, pp. 116-117.

Wxxx Stantul ierarh marturisitorul, Simion Stefan (24 aprilie), p. 17.
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Intrucit nu a renuntat la ortodoxie, Simion Stefan s-a aflat permanent sub ad-
versitatea establishment-ului calvin din Transilvania, in special datorita faptului
ci ierarhul

»s-a facut apardtor nu numai al credintei, ci si al neamului siu, si anume,
vazandu-i pe roméani mult asupriti in tara lor si intelegind ca alta cale de a-i ridica
si pazi nu are decit prin lumina cirtii, le-a daruit cuvintul Domnului, Noul
Testament, pentru intdia oard tdlmicit pe limba lor si tiparit in cetatea Alba Iuliei
in anul 16487°°.

Aparitia Noului Testament de la Bilgrad a avut ca scop publicarea textelor
sfinte neo-testamentare in limba roména, ,,0 limba inteleasd in toate tarile locuite
de roméni™'. Noul Testament, conform lingvistului Florica Dimitrescu, privit
»prin prisma epocii respective” si prin ,calitatea traducerii sale, a jucat un rol de
prim ordin in intdrirea unitatii limbii §i a culturii” romane, ,,contribuind la im-
punerea unei norme, indeosebi lexicale, supradialectale”™”. Cele 24 de predoslovii
sau prefete din Noul Testament de la Bilgrad sunt inspirate si se raporteaza la
invatatura si la ,autoritatea Piringilor Bisericii, la Sf. Ioan Hrisostom, Sfantul
Atanasie cel Mare, Fericitul Ieronim, Teofilact al Ohridei si la toti «carturarii
aceea carii invatd depreuna in Beseareca lui Dumneziu»”.

Noul Testament de la Balgrad a aparut ca o reactie adaptivi la actiunile de
calvinizare a romanilor ardeleni, aspect evidentiat de faptul cd superintendentul
calvin Istvdn Geleji Katona ,era animat de zel misionar”, spune Emanuel Contac.
In viziunea superintendentului, ,roménii constituiau un important cimp de
lucru, atit din perspectiva dezideratului de cipatai al unui protestant”, si anume
straducerea Scripturii”, ,,cit si din perspectiva pastorald”, si anume ,reformarea
moravurilor prin introducerea unei stricte discipline pastorale, mai ales in
domeniul matrimonial™‘. Noul Testament din 1648, spune academicianul
Nicolae Manolescu, ,este si un monument de limba, cu sintaxa lui fastuoasa,

30 [bidem, p. 17.

>! Alexandru Mares, Noul Testament, in Revista Limba roménd, recenzie la ,,Noul Testament,
tipdrit pentru prima data in limba roména la 1648 de citre Simion Stefan, mitropolitul Transilva-
niei, reeditat dupi 340 de ani din inigiativa i purtarea de griji a Prea Sfintitului Emilian, episcop
al Alba Iuliei”, Editura Episcopiei Ortodoxe Roméne a Alba luliei, 1988, 907 p. + 603 facsimile
43 ilustratii”, nr. 2, an. XXXIX, aprilie-martie 1990, p. 157.

52 Florica Dimitrescu, Importanta lingvistici a Noului 1estament de la Bilgrad, in Noul Tes-
tament, Alba Iulia, 1998, p. 86.

>3Virgil Candea, ,Noul Testament in limba romana ca act de spiritualitate si culturd”, in ***,
Noul Testament, Alba-Iulia, 1648-1688, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe Alba Iulia, Alba Iulia,
1988, p. 43.

>* Emanuel Contac, Noul Testament de la Balgrad (1648) si Reforma — Studiu istorico-filologic,
Editura Universitatii ,ALL. Cuza”, lasi, 2017, pp. 114-115.
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cu demnitatea stilului siu, vizibild mai cu seami in cealaltd predoslovie, adresatd
Craiului Ardealului, unde lucrurilor celor mai delicate li se spune pe nume:

,Ci n-a faicut Dumnezeu oamenii pentru craiu, ce au ales Dumneziu siau

rinduit craii si domnii pentru oameni...”.

»Psaltirea de la Bilgrad™ a constituit ,,un adevirat Catehism ortodox”, spune
Arhimandritul Policarp Chigulescu®, intrucit a adoptat decizia de a ,transfera
misiunea catehetici si spre Psaltire”, fiindca ,,Psalmii se citesc acasa ca rugiciune
personald” de foarte multi crestini, publicul citre care se adreseaza fiind mult mai
mare”’. In ,,Predoslovia citri cetitori si Despre lauda si folosul Psaltirii” de la Alba
Tulia, prefatd consemnata in limba romé4na pe 23 de pagini, este considerata a fi
»un adevirat tratat de teologie” si ,un compendiu al credintei ortodoxe™. Chiar
daci ierarhul nu este autorul acestei prefete, respectivul sau respectivii autori nu
puteau scrie si tipari fird binecuvintarea mitropolitului Simion Stefan, fiindca
aceasta ,nu expune pur si simplu folosul sufletesc al citirii Psalmilor, ci acesta este
doar un pretext pentru a intari credinga ortodoxa prin combaterea latinilor si a
calvinilor™. Aceastd prefata este ,fundamentata puternic pe Sfanta Scriptura si
Sfanta Traditie (aceasta din urma nefiind acceptati ca izvor al Revelatiei divine de
citre protestanti)”, utilizind in argumentarea textelor biblice ,numele celor mai
cunoscuti Parinti ai Bisericii: Sfintii Vasile cel Mare, loan Guri de Aur, Fericitii
Augustin si leronim™.

Importanta Psaltirii in vietile oamenilor este evidentiata de marele istoric
Nicolae Iorga, care descria beneficiile pe care le produce recitarea psalmilor in
contextul adversitatilor cu care se confrunti oamenii de-a lungul vietii: ,din
tot cuprinsul asa de felurit al Vechiului Testament nu e nici o carte care sa se
poata mai mult potrivi pentru nevoile, pentru durerile si nidejdile fieciruia ca
Psalmii”®'. Pentru a evidentia importanta traducerii, in Psaltirea de la Bilgrad Si-
mion Stefan a consemnat faptul cd aceasta este scrisd in limba roména si utilizatd
grafie slavona, traducerea fiind ficutd din limba ebraici: , Psaltirea ce sa zice cin-
tarea a fericitului proroc si imparat David, cu cintarile lui Moisi si cu summa si

%5 Nicolae Manolescu, Istoria critici a literaturii romdne. 5 secole de literaturi, p. 44.

>¢Consilier patriarhal si director al Bibliotecii SfAntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

%7 Arhim. Policarp Chitulescu, 360 de ani de la aparitia , Psaltirii de la Balgrad” din 1651,
13 mai 2011, URL: https://ziarullumina.ro/educatie-si-cultura/cultura/360-de-ani-de-la-aparitia-
psaltirii-de-la-balgrad-din-1651-11064.html (accesat la 12.11.2023).

8 Thidem.

59 [bidem.

 Thidem.

¢! Nicolae lorga, Istoria literaturii romdnesti, editia a II-a revazuta si larg intregitd, Editura

Librariei Pavel Suru, Bucuresti, 1925, p. 375.
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randuiala la toti psalmii. Izvoditd cu mare socotintd den izvod jidovesc pre limba
ruméneascd. Cu agiutoriul lui Dumnezeu si cu indemnarea si porunca, denpreu-
na cu toatd cheltuiala a Mariei Sale Gheorghie Racoti, craiul Ardealului, iprocea-
ia. Tiparitu-s-au intru a Miriei Sale tipografie, dentiiu noao in Ardeal, in cetatea
Belgradului, vi leato 7159, a ot rodstva Hristova 1651 dechem. 25 dne™®.

Vorbind despre tipirirea in limba romani a Noului Testament si a Psaltirii
de citre Simion Stefan, Nicolae lorga spune ci elitele transilvinene de la jumata-
tea secolului al XVII-lea nu si-au dat ,,seama de binele ce poate izvori mai tirziu
din aceastd inertie a toate rabditoare”®. Andrei Andreicut, mitropolitul Clujului,
Crisanei, Maramuresului si Silajului, spune despre folosul citirii i intelegerii
psalmilor ca:

»ofatul pe care-l dim noi credinciosilor, ori de ce conditie intelectuali sau
sociald ar fi, este sa citeascd macar un psalm la rugaciunea de seara. Daci e posibil,
chiar trei. Iar daca sunt foarte rivnitori pot citi si o catisma. Rezultatele nu se vor
lisa asteptate™®.

lerarhul isi fundamenteaza sfatul pe invigaturile Sfantului Vasile cel Mare,
care indica modelul comportamental pe care oamenii trebuie si il adopte pentru
a se reechilibra ori rezista vicisitudinilor sau greutdtilor vietii®.

In Omilii al Psalmi, Sfantul Vasile cel Mare evidentiazi rolul important
al psalmilor in viata oamenilor, intrucit citirea acestora sprijind reechilibrarea
psihicd, emotionala si fizicd in contextul influentelor nefaste care ii afecteaza pro-
fund: ,Psalmul este linistea sufletelor, conducitorul pacii; potoleste turburarea
si valvataia gindurilor, inmoaie ménia sufletului §i infrineaza pe cel desfranat.
Psalmul leagd prietenii, uneste pe cei de departe, impaci pe cei invrajbiti... Can-
tatul psalmilor aduce deci cel mai mare bun: dragostea. Cantatul impreund este
ca un lang care duce la unire; uneste poporul in simfonia unui singur cor. Psalmul
pune pe fuga pe demoni si aduce pe ingeri intr-ajutor; este arma pentru frica de
noapte, odihnd pentru ostenelile zilei; este intdrirea pruncilor, podoabi celor in
floarea vérstei, mingaiere batranilor, gateald foarte potrivita femeilor. Psalmul
populeaza pustiurile, cuminteste pietele; este carte elementard de invétiturd pen-
tru cei ce intrd in viata, crestere pentru cei ce inainteaza in varstd, intdrire pentru
cei maturi. Psalmul este glas al Bisericii; psalmul inveseleste sirbatorile, psalmul

¢ Joan Chindris, Niculina lacob, Samuil Micu in méirturii antologice, ed. Silviu Hodis,
Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2010, p. 401.

% Nicolae lorga, Istoria bisericii romdnesti si a vietii religioase a romdnilor, vol. 1, Tipografia
»,Neamul Roméinesc”, Vilenii de Munte, 1908, p. 332

% Tnaltpreasfintitul Andrei Andreicug, Arhiepiscop al Alba Iuliei, ,,Psaltirea de la Alba Iulia
— Monument in spiritualitatea transilvineana”, p. 7.

© Ibidem, p. 7.
295



Studia Doctoralia Andreiana

creeazd tristetea cea dupa Dumnezeu, psalmul scoate lacrima si din inima de
piatra, psalmul este lucrul ingerilor, vietuire cereasca, parfum duhovnicesc. Ce
descoperire inteleaptd a invitatorului, Care a mestesugit ca odatd cu cintarea si
invatam si cele ce ne folosesc!... Ce nu poti invata din psalmi?... Nu, oare, misura
rabdarii?”%. Psaltirea de la Balgrad a influentat pozitiv romanii ortodocsi din
Transilvania, si nu numai, intrucat psalmii au putut fi cititi in limba roména si
au putut fi ingelesi. Accesul la invitaturile cuprinse in psalmi i-a facut pe oameni
sd dezvolte o atitudine de adaptare la adversititile cu care s-au confruntat de-a
lungul vietii.

Cu toate ca nu existd dovezi referitoare la inspirarea sistemului de credinte
si valori al mitropolitului Simion Stefan din Dogmatica Sfantului Ioan Damas-
chin, cu certitudine ci si ierarhul ardelean avea convingerea ca ,lecturarea Noului
Testament pentru slujitorii Bisericii si pentru credinciosi este o preocupare du-
hovniceasca de prima importand™’. Mitropolitul Simion Stefan a dat dovadi de
adaptabilitate in contextul adversititilor majore cu care s-a confruntat acesta, in
special in timpul péstoririi ca mitropolit. Sfantul ierarh a reusit ,,sa pastreze ne-
intinatd dreapta credintd ortodoxa, precum si cultura romaneascd nationald” prin
initiativa sa de a tipari in limba romani a Noului Testament in 1648 si a Psaltirii
in 1651%. Mitropolitul Simion Stefan este cel care a acceptat sa fie folositd ,,in
cult numai limba roman™®. Prin aceasta decizie, ierarhul a determinat posibilita-
tea si oportunitatea adoptirii unei atitudini reziliente de catre romanii ortodocsi,
nu numai la momentul respectiv, ci de-a lungul veacurilor pani in prezent, prin
instituirea unor instrumente de generare a rezilientei, in spetd Noul Testament si
Psaltirea in limba roméina si impunerea utilizirii acestora in ritualuri. Prin aceste
masuri, Simion Stefan a ficut ca romanii s fie mai putin vulnerabili la presiunile
exercitate de calvini de a renunta la ortodoxie.

Concluzii

Mitropolitul Simion Stefan este un model de rezilientd, intrucat a oferit
exemple in acest sens, directe sau indirecte, de adoptare a unei atitudinii de
adaptare la adversititi ca razboaie, pandemii, boli incurabile, catastrofe, stres. Pe
langa viata grea pe care o aveau oamenii in secolul al XVII-lea, establishment-ul
politic, social si religios care guverna in Transilvania dorea ruperea romanilor de

% Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, in PSB 17 (Scrieri. Partea intdia), traducere,
introducere, note si indici de Pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1986, p. 184.

7% Stantul ierarh mérturisitorul, Simion Stefan (24 aprilie), p. 19.

S8 [bidem, p. 25.

& Ibidem, p. 24.
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cultura si spiritualitatea proprie. In acest context, Simion Stefan si-a dat seama ci
pilonul principal al rezistentei roménilor este cel al ascultarii si citirii mesajului
divin in limba proprie. Astfel, in timpul péstoririi sale au fost tiparite in limba
romand doua carti importante, si anume Noul Testament si Psaltirea, ambele la
Balgrad, municipiul Alba Iulia in prezent. Acestea au fost tiparite cu aprobarea
principelui transilvanean si a superintendentului calvin, cei doi nedindu-si
seama de efectele pozitive reale ale tiparirii celor doud cirti, atit pentru cultura si
spiritualitatea roméneascd, cat si pentru poporul romén, si anume de prezervare
a valorilor i a unitatii nationale, precum si a credintei ortodoxe. Situatia dificild
in care se regiseau comunititile de roméni ortodocsi este evidentiatd de faptul
ci la insciunarea sa ca mitropolit, Simion Stefan péstorea doar trei protopopiate
din cele douidzeci existente, restul subordonindu-se superintendentului calvin.
Dar acest lucru nu l-a deznidajduit pe Simion Stefan, ci l-a ficut pe ierarh sa se
adapteze situatiei si si-si urmareascd obiectivele sale. Printre aceste obiective se
numidrau incurajarea directd si indirecta a enoriasilor si adopte o atitudine de
adaptare la adversititi, specifice conditiilor grele de trai din acea epoci si punerea
la dispozi;ie a unor instrumente care sa genereze, sd intensifice si sa mentind un
nivel ridicat al rezilientei oamenilor.

Unul dintre factorii fundamentali ai rezilientei oamenilor, atit in secolul
al XVII-lea, cat si in prezent, este credinta in Dumnezeu, asa cum si-a insusit-o
initial fiecare individ. Schimbarea sistemului de credinte si valori, adica con-
vertirea la altd religie sau confesiune produce in general dezechilibre la nivelul
psiho-emotional si are drept consecinte ruperea de poporul de care apartine si,
pani la readaptarea la noua situatie, persoanele sunt afectate grav de greutatile si
vicisitudinile vietii, devenind inadaptate. Pe l1anga faptul ci cele doua opere, Noul
Testament si Psaltirea de la Balgrad, au constituit primele tiparituri in limba ro-
mani a unor astfel de opere sfinte, respectivele au devenit veritabile tezaure cultu-
ral-spirituale, deoarece au sprijinit fundamental rezistenta romanilor ortodocsi la
actiunile de prozelitism calvin. Dupa publicarea celor doud cirti, mesajul divin a
putut fi inteles de orice romén si astfel acesta generind si sustinind rezilienta oa-
menilor in contextul greutdtilor si vicisitudinilor intimpinate de-a lungul vietii.
Nu se poate vorbi de rezilientd fird a fi abordati factorii religiosi, printre care
credinta in Dumnezeu si studierea cirtilor religioase. Pentru orice crestin orto-
dox, Biblia constituie un reper fundamental, iar studierea acesteia produce efecte
beneficii, asigurind adoptarea unei atitudinii de adaptare la adversititile cu care
oamenii se confrunta frecvent, de la rizboaie si boli incurabile pani la stresul
cotidian si conditiile grele de viata.
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Stefan Metes — preot, istoric si arhivist.
Aspecte esentiale privind viata, activitatea si opera sa’

Drd. Cristian PASCA

Abstract:

This study presents some biographical coordinates, the relationship between
disciple and master, some elements about the beginning and rise in the scientific
research activity of the historian and archivist Stefan Metes and, last but not
least, highlights his main qualities: “true father”, “man of firm and active will”,
“tireless organizer” and “passionate researcher”. It also highlights the main areas
in which he worked, not forgetting the fact that he was also a priest, an aspect
that would have a positive influence on both his work as a historian and archivist.
In 1922 he took over as director of the Transylvanian State Archives, at which
time he began a real mission in Transylvania, in order to search for and save from
destruction and disappearance the valuable Transylvanian archival heritage which
he endeavoured to process and exploit, as proved by all the specialist works he

published.
Keywords:

Stefan Metes, State Archives, Archival Heritage, Researcher, Historian,
Archivist

L. Date biografice

Stefan Metes s-a niscut la data de 27 decembrie 1886 (8 ianuarie 1887,
st. n.), in satul Geomal, judetul Alba. A ficut scoala primari la Aiud, unde a
urmat si cursurile scolii gimnaziale (1894-1902). A continuat studiile la Liceul

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ici jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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de Stat din Sibiu (1902-1905), apoi la Scoala Comerciala Superioari din Brasov,
pe care a absolvit-o in 1908. Examenul de maturitate (bacalaureat) I-a sustinut la
Blaj. Intre anii 1909 si 1912 a studiat la Institutele Teologice din Arad, Sibiu si
Caransebes'. A continuat studiile la Universitatea din Bucuresti — Facultatea de
Litere si Filosofie (1912-1914), unde i-a avut ca profesori pe Nicolae Iorga, Di-
mitrie Onciul, Ion Bogdan, Vasile Parvan si Nicolae Dobrescu. Prin participarea
la cursurile profesorilor amintiti anterior si prin cercetarile pe care le-a ficut in
Biblioteca Academiei Romane si la Arhivele Statului a avut posibilitatea de a intra
in contact cu ,comorile din arhive” si de a aprofunda studiile de istorie. Aceastd
perioadi a fost deosebit de importanti pentru tindrul student prin faptul ca a pus
bazele unei temeinice legaturi si colaborari cu cel care avea sa-i devina mentor si
prieten, istoricul Nicolae Iorga.

in 1910, pe vremea cind era student la Bucuresti, ,si-a inceput stralucita
carierd de cercetator in domeniul istoriei roménesti prin citeva colaborari la peri-
odicele conduse de Nicolae lorga (Neamul Romdnesc Literar, Drum Drept) sau la
alte periodice din Transilvania si vechea Romanie (Revista Ortodoxi — Bucuresti,
Romdnul si Tribuna — Arad)”. Tanarul istoric a publicat printre altele, ,pentru
prima oard in roméaneste, Cronica popii Vasile din Scheiul Brasovului, c. 1650.
Cu note si lamuriri (in rev. «Drum Drept», Vilenii de Munte, I, 1913, nr. 3, pp.
165-186), precum si o micd brosura: Serban Vodi Cantacuzino si Biserica roma-
neascd din Ardeal (Vilenii de Munte, 1915, 54 p.). Tot acum, tanarul istoric s-a
incumetat s publice, pentru prima oari la noi, Bibliografia scrierilor lui Nicolae
lorga (Ce a scris Nicolae lorga). Viaga si activitatea lui (Bucuresti, 1913, LXXVII
+ 155 p.).

Dupa terminarea facultatii, odata cu izbucnirea Primului Rizboi Mondial,
Stefan Metes s-a reintors in Transilvania, in satul sau natal, Geomal, unde vreme
de doi ani (1914-1918) a activat ca invatitor la scoala confesionala ortodoxa.

La 7 octombrie 1916 a fost hirotonit preot de citre episcopul loan Papp de
la Arad pentru Parohia Boholt, judetul Hunedoara, unde a slujit din 1916 pana
in 1922 atit ca preot, ct si ca invatdtor”.

In linistea acestui minunat sat romanesc si-a continuat activitatea de
cercetdtor, sprijinit fiind de sotia sa, Sofia. A cilitorit la Budapesta si Bucuresti

' Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Dictionarul Teologilor Roméni, editia a Ill-a revazutd si
adiugitd, Ed. Andreiana, Sibiu, 2014, p. 379.

?Idem, ,Stefan Metes cercetator al Istoriei Bisericii Roménesti”, in Mitropolia Ardealului,
an. XXII, nr. 4-6, apr.-iun. 1978, p. 250.

31dem, Cirturari sibieni de altidati, editie intregitd si addugitd, Ed. Andreiana, Sibiu, 2015,
p- 551.

4 Ibidem.
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pentru cercetarea bibliotecilor si arhivelor, punindu-si toatd energia creatoare
in slujba culturii si istoriei romanesti, aspect care a atras atentia cirturarilor
vremii, care au apreciat munca si valoarea tdnarului preot din Boholt. A fost ,ales
membru corespondent al Academiei Roméne, in sectia istorica, in sedinta din 7
iunie 1919, alituri de Demostene Russo, Sever Zotta, Constantin Moisil... In
aceeasi sedintd au fost alesi ca membri de onoare mitropolitul Vladimir Repta
al Bucovinei, episcopii lacov Antonovici al Husilor si Miron Cristea... Stefan
Metes era cel mai tAnar dintre ei — 32 de ani™. In acelasi an, 1919, ,a fost ales
deputat in sinodul Mitropoliei Ardealului, iar un an mai tarziu, in 1920, a fost
ales presedinte al Consistoriului spiritual mitropolitan™.

Chemarea pentru studiul istoriei, entuziasmul tineresc si indemnurile pro-
fesorilor de la Bucuresti, si mai ales ale mentorului siu, Nicolae Iorga, l-au deter-
minat pe Stefan Metes sa accepte in 1922 functia de conducere a Arhivelor Statu-
lui din Cluj, fiind astfel ,intiiul director al Arhivelor Statului din Transilvania, cu
sediul la Cluj (1922-1949)”, unde, in noua sa calitate, s-a remarcat ca ,neobosit
organizator” i ,pasionat cercetator”’.

Intre anii 1922 si 1947, Stefan Metes a desfsurat o activitate deosebit de
vastd si importantd, iar datoritd rezultatelor obtinute a fost apreciat ca fiind o
personalitate importanta in cultura si istoria neamului romanesc.

In perioada interbelici, Stefan Metes s-a implicat si in viata politici a tarii:
a fost deputat din partea judetului Hunedoara in primul Parlament al Roméniei
intregite (1919), mai tirziu a fost numit subsecretar de Stat la Ministerul de
Interne (1931-1932) in Guvernul prezidat de Nicolae Iorga, apoi, din 14 ianuarie
pand in 13 noiembrie 1933 a fost subsecretar de Stat la Ministerul Instructiunii
Publice si Cultelor in Guvernul Alexandru Vaida Voievod, avand in raspundere
Arhivele, Biblioteca si Muzeele. In aceasti functie a introdus ,Legea pentru
organizarea bibliotecilor si muzeelor publice comunale” si o completare la ,,Legea
Arbivelor” din 1925. Stefan Metes n-a fost atras in mod deosebit de politica.
Singura politica pe care a inteles s-o faca era de fapt cea a interesului national, care
in acele momente impunea apararea ,marii opere” din 1918. Pentru activitatea
si rezultatele obtinute a fost distins cu premiile ,Adamachi” (1919) si ,,Gheorghe
Asachi” (1931) ale Academiei Roméne, iar prin decretul No. 25810, emis de
regele Carol al IlI-lea, i s-a acordat titlul de Membru al Ordinului Coroana
Rominiei in Gradul de Comandor?.

> [bidem, p. 552.

¢Idem, ,Stefan Metes (la a 85-a aniversare)”, in Mitropolia Ardealului, an. XVII, nr. 1-2,
ian.-feb. 1972, p. 98.

7Idem, ,Stefan Metes cercetitor al Istoriei Bisericii Romanesti”, p. 251.

8Toader Buculei, ,Destinul istoricului $tefan Metes in epoca totalitarismului comunist”, pe
hteps://www.fericiticeiprigoniti.net/stefan-metes/2222-destinul-istoricului-stefan-metes-in-epo-
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In 1947, dupi 25 de ani de bogati activitate desfisurata in fruntea presti-
gioasei institutii a Arhivelor Statului din Cluj, a urmat ,timpul marelui bilant”
al retragerii din functie in vederea pensionirii. In acest sens, profesorul Aure-
lian Sacerdoteanu, director general al Arhivelor Statului, apreciindu-i marea
contributie in serviciul ,stiintei romanesti”, i aduce pretioase multumiri pentru
formidabila colaborare la progresele arhivisticii roménesti, prin cuvintele: ,Prin
munca Dv. depusa in serviciul stiintei roménesti, in general, si al Arhivelor Ar-
dealului, in special, prin activitatea nestavilita si prin pasiunea cu care ati cercetat
atitea probleme ale trecutului nostru, este o cinste normald sa cipatati azi de la
patrie aceastd honesta missio”. Timp de 2 ani, din 1947 pana in 1949, cind a fost
numit un nou director, Stefan Metes a condus destinele institutiei fard a beneficia
de retributii banesti.

Dupa anul 1950 a urmat o perioada deosebit de grea pentru Stefan Metes
si familia sa; a avut aceeasi soartd cu a celor multi arestati, pentru singurul motiv
ci au fost buni roméni, asa cum a fost cazul Acad. Onisifor Ghibu, Prof. Silviu
Dragomir, Prof. Stefan Manciulea, Prof. loan Lupas, la care s-au adaugat si alti
dascili si preoti. In noaptea de 5/6 mai 1950 a fost aresta si inchis in cunoscuta
inchisoare de la Sighet, alaturi de alti oameni politici, de cultura si preoti (Ioan
Lupas, Silviu Dragomir, Gheorghe Britianu etc.); a fost eliberat abia in 6 iulie
1955, Imediat dupa eliberare, Stefan Metes s-a reintors la uneltele sale dragi —
biblioteca, arhivele si masa de scris; sprijinit fiind de Andrei Otetea, a colaborat
cu Institutul de Istorie din Cluj la activitatea de elaborare a editiilor de documen-
te medievale.

Din 1949 péna in 1957, din motive usor de inteles, Stefan Metes nu a mai
publicat nimic. Acesti ani au fost anii de inchisoare si de marginalizare a celor mai
multi istorici si a elitei intelectuale. In 1957 si-a reluat activitatea doar sporadic
prin publicarea unor studii cu o tematici variatd in revista Mitropolia Ardealului:
»Episcopia Geoagiului de Sus. Comemorarea de 400 de ani, 1557-1957” (nr.
9-10/1957, pp. 654-661); ,,Din relatiile noastre cu Rusia. Fratii David si Teo-
dor Corbea din Brasov in slujba poporului romén ca luptitori impotriva unirii
cu Roma, ca diplomatii si scriitori” (nr. 11-12, 1960, pp. 836-862), urmat de
studiul ,Romanii din Tara Bérsei, a Figirasului si Trei Scaune-Secuime si Unirea
cu Roma” (ar. 1-3, 1963, pp. 109-130), apoi de ,,Viata bisericeasca a romanilor

ca-totalitarismului-comunist, accesat ultima dati la 12.1.2023.

? Fragment din scrisoarea trimisd de Aurelian Sacerdotianu citre Stefan Metes la data de 16
decembrie 1947, publicati in sectiunea ,Anexe documentare”, in vol. Stefan Metes la 85 de ani,
Cluj-Napoca, 1977, p. 42.

! Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, ,Teologi ortodocsi in inchisorile comuniste: istoricul
Stefan Metes (1886-1977)”, in Telegraful Romdin, an. 165, nr. 15-16, 15 aprilie 2017, p. 4.
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din scaunul Saliste” (nr. 9-10, 1969, pp. 612-660) si altele, iar in revista Biserica
Ortodoxi Romdnd a publicat studiul ,,Zugravi si icoane pe hartie (xilogravuri-
stampe) si sticld din Transilvania” (nr. 7-8, 1964, pp. 730-774).

Munca pe care a depus-o o viata intreaga in cercetarea istoriografiei romanesti
si a arhivisticii a Inceput sa fie apreciata chiar si de autorititile comuniste abia
spre sfarsitul vietii. In 1972, la implinirea vArstei de 85 de ani, a fost decorat
cu ,,Ordinul Meritul Stiintific’ clasa 1 ,pentru merite deosebite la dezvoltarea
arhivisticii i istoriografiei romanesti” (anexa 1 si 2) si i s-a organizat o sesiune
stiintifici omagiald la Arhivele Statului din Cluj, unde mai multi istorici (Con-
stantin Daicoviciu, Stefan Pascu, Pompiliu Teodor si altii) au prezentat sesiuni
de comuniciri. De asemenea, fostul director de atunci al Arhivelor Statului din
Cluj, Alexandru Matei, s-a ingrijit in mod special de editarea volumului oma-
gial Stefan Metes la 85 de ani: ,inchinind acest volum lui Stefan Metes, ctitorul
institutiei noastre, nu facem decat s ne achitim de o datorie de onoare fati de
acesta, de acea obligatie ce revine, rind pe rind, fiecirei generatii fata de inaintasii
nostri, care, raspunzind unor imperative ale vremii lor, au infiptuit cu propriile
lor forte, minti si brate, lucruri durabile, rimase mostenire pentru urmasi”''.

Ultimii ani ai vietii, dupa cum ne marturiseste Parintele Mircea Picurariu,
care deseori il vizita, i-a petrecut aldturi de sotia sa ,intr-o casd modesta in care
a fost mutatd doamna Sofia, in timp ce sotul ei era la inchisoare”, din ,casa
lor primitoare din Cluj, strada Nicolae Grigorescu, nr. 96, construitd intr-un

frumos stil romanesc”!

?, pe care abia dupd cativa ani, §i cu un spatiu mult mai
restrans, au reusit s-o redobandeasci. Aceste neajunsuri nu l-au impiedicat pe
ilustrul cercetitor al trecutului nostru transilvinean s stiruie pina la orele tarzii
ale noptii, asa cum a ficut-o decenii de-a rindul si pAnd acum la masa de lucru,
oranduindu-si fisele extrase din lectura nenumaratelor documente sau publicatii,
elaborind noi studii i proiectdnd altele”. La patriarhala varsta de 90 de ani, la
data de 30 iunie 1977, Stefan Metes a trecut la cele vesnice, fiind urmat la foarte
scurt timp de iubitoarea si devotata sotie, doamna Sofia. Stefan Metes, ,,omul cu
vointd fermd i activd’, a rimas viu in memoria celor care l-au cunoscut si pe care
ca un adevarat pdrinte i-a initiat in tainele arhivelor: ,nici vanitos, nici stipanit
de ambitii, nimic nu-i era mai presus decat simtul datoriei si al demnitatii, care
i-au caracterizat intreaga viatd’'“.

" Al. Matei, ,,Cuvant inainte” la vol. Stefan Metes la 85 de ani, Cluj-Napoca, 1977, p. 6.

12Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Cirturari sibieni de altidati, p. 558.

13 Al. Matei, ,,Stefan Metes vizut de contemporani”, in vol. Stefan Metes la 85 de ani, p. 111.

'“Elena Muresan, ,Stefan Metes, omul cu voingd ferma si activd (Amintiri)”, in vol. Stefan
Metes la 85 de ani, p. 105.
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II. Activitatea si opera

In perioada studentiei, Stefan Metes si-a inceput activitatea de mare cerce-
tator al istoriei debutind cu primele articole (studii) de specialitate, iar citiva ani
mai tArziu, in 1922, a preluat sarcina grea de director al Arhivelor Statului din
Transilvania, cu sediul la Cluj. Din momentul in care si-a asumat aceastd noud
misiune, putem afirma ci acesta a inceput o adevarata misiune ,,de unul singur”
in Transilvania, in vederea ciutarii i a salvarii de la distrugere si disparitie a valo-
rosului patrimoniu arhivistic transilvinean ,prin peregrinari de-a lungul si de-a
latul teritoriului fostei provincii istorice — si concentrarea in depozitele Arhivelor
Statului din Cluj-Napoca a citorva dintre cele mai importante arhive de pe in-
tinsul Transilvaniei”", pe care s-a straduit si-l prelucreze si si-l valorifice, aspect
dovedit de toate lucrarile de specialitate pe care le-a publicat.

Intelectual de mare valoare, Stefan Metes s-a straduit nu doar sa adune ma-
terial de pe tot cuprinsul Transilvaniei, ci a desfasurat in paralel o intensa acti-
vitate de cercetare a documentelor istorice, pe care a inceput-o in perioada de
studentie, a continuat-o in perioada de conducitor al arhivelor clujene si chiar
dupi ce a iesit la pensie, aducind la lumind lucriri de istorie de o inestimabild
valoare.

Activitatea de cercetare §tiin§iﬁci, pe care a inceput-o intre anii 1912 si
1914, cand era student la Bucuresti, a impletit-o cu celelalte activitati (preot si
invatitor) si, in mod special, cu cea de director la Arhivele Statului din Cluj.

Aprecierile pe care le-a primit de-a lungul anilor pentru activitatea de arhivist
si istoric sunt edificatoare: 4 lucrari premiate de Academia Romand, aprecieri in
termeni elogiosi ficute de marele istoric Nicolae lorga si de alti istorici ai vremii
(Dimitrie Onciul, Grigore Bals) ,asupra activititii neobosite, prezentandu-l
opiniei publice ca pe unul dintre istoricii nostri valorosi sub titluri si aprecieri
ca «Stefan Metes, istoric transilvinean», «Eruditul cercetitor ardelean», «unul
dintre cdrturarii de prestigiu ai Ardealului»”'®. Din multele caracterizari care i
s-au ficut, un pasaj apdrut in revista , Tara” este semnificativ, insuméandu-le pe
celelalte: ,Stefan Metes este un cuvios al istoriei. Studiile sale n-au in ele nimic de
prisos, nimic rostit pe jumatate ori pe deductii, nimic inldturat din ceea ce trebuie
spus. Totul se bazeazd pe adevir de nedezmintit. Adevir de cronica, de document
colbuit, descoperit si transcris cu grija patimasa pentru trecutul nostru”"’.

15 Al. Matei, ,,Din viata si activitatea lui Stefan Metes”, in vol. Stefan Metes la 85 de ani, p.
31.

1 Ibidem, p. 33.

7 Ibidem.
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Munca asidud pe care a depus-o timp de peste 60 de ani pentru dezvolta-
rea studiilor istorice si a arhivisticei roménesti si, in special, prin ,contributia sa
pretioasa la cunoasterea trecutului Bisericii romanesti din Transilvania” il agaza pe
Stefan Metes ,,alaturi de Nicolae Dobrescu, pentru Tara Romaneasci si Moldova,
si de loan Lupas si Silviu Dragomir, pentru Transilvania, printre marii istorici ai
Bisericii Ortodoxe Romane”'.

Acesta a fost directorul de arhive, cercetitorul si istoricul Stefan Metes!

II.1. Stefan Metes — istoricul

Activitatea istorica a lui Stefan Metes a fost ,multilaterald” si ,,complexd”,
iar a vorbi despre activitatea aceasta ,este o mare indrizneald’". Pasiunea pentru
cercetarea istoricd i-a fost insuflatd de cel putin trei dintre ilustrii profesori ai
Universititii din Bucuresti: Nicolae lorga, Dimitrie Onciul si Ioan Bogdan. In
ceea ce priveste modalitatea de raportare la documente, metoda de lucru, discur-
sul istoric §i conceptia sa cu privire la istorie putem spune ci au fost influentate
de Nicolae lorga, ,,profesorul atit de pretuit si devenit demiurgul matricei spiri-
tului sau™, si de faptul ci a frecventat in anii 1909 si 1912 cursurile Institutelor
Teologice din Arad, Sibiu si Caransebes, care, in mod vadit, si-au pus amprenta
asupra sa, ,deoarece istoricul Stefan Metes s-a aplecat nu de putine ori in cerce-
tarile sale asupra istoriei Bisericii roménilor ardeleni”'. Cariera de cercetator in
domeniul istoriei romanesti a inceput-o prin colaborari la periodicele conduse
de Nicolae lorga sau in alte periodice ale vremii: Revista Ortodoxd (Bucuresti),
Romdnul si Tribuna (Arad).

Urmirind discursul istoric al lui Stefan Metes, putem observa ci scrisul siu
este plin de viatd, astfel incit, nu de putine ori, evenimentele, chiar dacd s-au
incheiat cu secole in urma, par a se desfasura din nou, iar oamenii din trecut
prind viata in paginile lui. Chiar daci a adoptat de la maestrul siu, Nicolae Iorga,
efortul de sinteza si inlintuire a ideilor in fraze scurte, astfel incat ideile si fie
exprimate intr-o succesiune logicd, totusi riméine un istoric aparte atat prin stil,
idei si limbaj, cit i prin unele elemente de originalitate.

Ca istoric si cercetitor, Stefan Metes a studiat mai multe domenii ale istoriei,
domenii care se reflecta in scrierile sale si care manifestd ,interes deosebit pentru

'8 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, ,Stefan Metes (la a 85-a aniversare)”, p. 102.

19 Stefan Pascu, ,,Stefan Metes — istoricul”, in vol. Stefan Metes la 85 de ani, p. 63.

% Avram Andea, ,,Citeva consideratii asupra valorii operei lui Stefan Metes pentru geografia
istoricd”, in vol. Stefan Metes la 85 de ani, p. 79.

21 Ovidiu-Valentin Boc, ,Elemente ale discursului istoric la Stefan Metes. Consideratii pre-

liminare”, in Sargetia II (XXXVIII), 2011, p. 426.
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trecutul Bisericii romanilor ardeleni, pentru istoria politica, istoria artei si culturii
romanest, istoria sociald, pentru istoria economici..., demografia istorici, istoria
locala si geografia istoricd, dar si pentru istoria dreptului civil si bisericesc™. Tn
scrierile sale sunt cuprinse si imortalizate figurile unor domnitori, revolutionari si
personalititi politice, precum: Mihai Viteazul, Horia, Closca si Crisan, Nicolae
lorga, Gheorghe Sion.

Activitatea istoriografici a lui Stefan Metes s-a desfasurat pe parcursul mai
multor decenii, incepind cu primele doud ale secolului al XX-lea — cind era la
studii la Bucuresti — si s-a incheiat odatd cu decesul sau, in 1977, in diferite do-
menii ale cercetdrii i ,a dat la lumina felurite lucrari privind istoria poporului
romaAn, istoria culturii §i artei roménesti, demografia istorica, miscarile nationale
si sociale roménesti din Transilvania™.

Aria deosebit de variatd a temelor abordate si extinderea pe mai multe de-
cenii a fructuoasei sale activititi de cercetare stiintifici i culturald ,l-a impus pe
Stefan Metes printre istoricii de seamd ai tarii noastre, ale carui lucrari au fost
utilizate... si vor continua si fie folosite si in viitor tocmai datorit informatiilor
pe care le contin”*.

Opera istorica a lui Stefan Metes este una dintre cele mai vaste; neintrerupt
cercetator al multiplelor aspecte ale vietii ardelenesti, prin adinci cercetiri ale
trecutului romanesc, a adus ca dovezi documente inedite pentru recunoagterea
romAanitatii bimilenare a Ardealului, fapt pentru care a fost numit de citre con-
temporani ,nestorul istoriografiei romanegti”*.

I1.1.1. Contributia la dezvoltarea istoriografiei romanesti

Dragostea fatd de istorie si fatd de cercetarea serioasd bazata pe documen-
te, pe care le-a mostenit de la maestrul siu, precum si spiritul critic de care a
dat dovadi, au ficut ca ,istoricul ardelean Stefan Metes si aduca in istoriografia
romaneasca contributii documentare valoroase, lucrari importante pentru dome-
niile istoriei mentionate deja, unele dintre acestea tratind teme, subiecte care nu
au mai fost abordate pani atunci, imbogatind astfel informatia i instrumentul

22Idem, ,,Discurs istoric la Stefan Metes asupra artei romanesti vechi”, in Zerra Sebus. Acta
Musei Sabesiensis, 5, 2013, p. 513.

» Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, ,Stefan Metes cercetator al Istoriei Bisericii Romanesti”,
p. 250.

# Al. Matei, ,,Din viata si activitatea lui Stefan Metes”, p. 32.

» C. Daicoviciu, ,Elogiu nestorului istoriografiei roménesti”, in vol. Stefan Metes la 85 de
ani, p. 29.
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de lucru, dar si metodele utilizate in analiza si discursul sdu istoric™*. Pe langa
aceste aspecte ,mostenite”, Stefan Metes a addugat in scrisul sdu istoric i opinii
personale si elemente de originalitate care pot fi observate in cirtile pe care le-a
scris, indeosebi cele cu caracter bisericesc. Unul dintre principiile cilduzitoare in
activitatea sa stiintificd a fost acela ci ,,cercetarea trecutului trebuie si plece de la
principalele izvoare, documentele, aflate in arhive si biblioteci™ .

Activitatea stiintific pe care a realizat-o in domeniul cercetirii istoriografiei
romanesti este pusi in evidentd de numeroase scrieri privitoare la istoria popo-
rului roman. Acestea reflectd cu precidere ci a fost preocupat mai ales de peri-
oada medievala, alaturi de istorici precum Silviu Dragomir, Nicolae Iorga, Ioan
Lupas si Dimitrie Onciul. Amintim doar cateva directii ale cercetdrii istorio-
grafice in care a adus numeroase contributii: originea si continuitatea in spatiul
carpato-danubiano-pontic, procesul de etnogeneza al poporului roméin raportat
la mogtenirea daco-romana, aparitia si organizarea primelor formatiuni statale
romanesti medievale, tratarea romanitatii sud-dunirene, raporturile roménilor
cu sasii i maghiarii din Transilvania, relatiile economice, politice si culturale
dintre cele trei tari romane in perioada medievala.

Dintre scrierile publicate referitoare la istoria neamului romanesc amintim,
in primul rind, lucrarea Istoria neamului romanesc, vol. 1: Pind la intemeierea
Principatelor Romdne, Editura ,Asociatiunii”, Sibiu, 1922, IV+181 p.

Alte scrieri se referd la situatia economico-sociald a romanilor din trecut,
legaturile economice, sociale si politice ale romanilor transilvineni cu fratii de
dincolo de Carpati, probleme de istorie locald etc. Altele se ocupa cu diferite as-
pecte ale trecutului roméanilor din Transilvania. De asemenea, nu putem trece cu
vederea lucririle de demografie istorici si cele inchinate vechii culturi romanesti.

a) Lucriri care fac referire la situatia economici si sociald a romanilor din
trecut:

— Vieaga agrard, economici din Ardeal si Ungaria. Documente contemporane,
vol. I: 1508-1829, Tipografia ,Romania Noud”, Th. Voinea, Bucuresti, 1921,
XV+304 p-s

— Situatia economici a romdnilor din Jara Figirasului, vol. 1, Cluj, 1935,
CXI+488 p., 3 ilustr., 1 hartd;

26 Ovidiu-Valentin Boc, ,Discurs istoric la Stefan Metes asupra artei romanesti vechi”, in
Terra Sebus. Acta Musei Sabesiensis, 5, 2013, p- 514.
7 D. Ivanescu, ,,Cirturari moldoveni in opera lui Stefan Metes”, in vol. Stefan Metes la 85

de ani, p. 93.
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— ,,Contributii noua privitoare la situatia agrara a romanilor de pe teritoriu
Contribut privitoare la situatia ag lor de pe teritoriul
cetatilor regale-fiscale din Transilvania®, in vol. /nchinare lui Nicolae lorga, Cluj,
1931, pp. 264-271.

b) Lucrari despre legaturile economice, sociale si politice ale roménilor tran-
silvineni cu fratii de dincolo de Carpati:

— ,Relatiile comerciale ale Térii Romanesti cu Ardealul pana in veacul al
XVIII-lea”, in Neamul Romdnesc, Bucuresti, XVI (1921), nr. 182, pp. 157-173;

— Mogsiile Domnilor si boierilor din Terile romane, in Ardeal si Ungaria, Edi-
tura Libririei Diecezane, Arad, 1925, 96 p.;

— Domni din Principatele Romdéne pribegi in Transilvania in veacul XVII,
Tipografia Cartea romaneascd, Cluj, 1934, 43 p.;

— Pistori ardeleni in Principatele Romdne, Editura Librariei Diecezane, Arad,
(1925), 191 p.

¢) Lucriri despre satele romanesti din Transilvania (probleme de istorie lo-
cald):

— Satele roménesti de pe teritoriul cetitilor regal-fiscale din Transilvania in
veacul XV-XVIII-lea, M.O. Imprimeria Nationald, Bucuresti, 1936, pp. 491-502;

— Dridgus, un sat din Tara Oltului (Figiras), M.O. Imprimeria Nationald,
Bucuresti, 1945, 223 p.;

— ,Din trecutul satelor si muntilor cetdtii Hunedoara (in anii 1681, 1727 si
1829)”, in Omagiu lui loan Lupas, Bucuresti, 1943, pp. 550-566;

— ,Cateva insemnari istorice despre satul romanesc din Ardeal: Geomal”, in

Transilvania, Sibiu, LII, (1921), nr.10-12, pp. 868-878.

d) Lucrari care se refera la diferite aspecte ale trecutului roméanilor din Tran-
silvania:

— ,Contributiuni noua privitoare la Voievozii romani din Ardeal si «partile
unguresti» in veacul al XVI-XVII-lea”, in Patria, Cluj, IV (1922), nr. 52-59, 27
ps

— ,Din istoria dreptului romanesc din Transilvania’, in Analele Academiei
Romdne, Memoriile Sectiunii Istorice, seria III, tom. XVII (1935-1937), memo-
riul 4, pp. 87-118;

— ,Contributii noi la istoria roménilor din Tara Fagirasului in veacul al VII-
lea. Situatia roménilor din domeniul Porumbacului de Jos (1680)”, in Analele
Academiei Romine, Memoriile Sectiunii Istorice, seria III, tom. XXIV (1941-
1942), memoriul 19, pp. 575-626;
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— ,Cercetiri si sentinte judecatoresti privitoare la romanii din tinuturile
Cetatii de Piatrd (Chioara) in sec. XVIII-lea (1661)”, in Revista Arhivelor V1I,
(1946-1947), nr. 1, pp. 10-56.

e) Lucriri de demografie istorici:

— ,Romanii din Tara Oasului”, in Almanahul Curentul, Bucuresti, 1944, p.
85;

— Emigrari roménesti din Transilvania in sec. XIII-XX (Cercetdiri de demografie
istoricd), Editura Stiintifica, Bucuresti, 1971, 438 p.

f) Cateva lucriri inchinate vechii culturi roméanegti:

— Din relatiile si corespondenta poetului Gheorghe Sion cu contemporanii si,
Tipografia ,,Pallas”, Cluj, 1939, CIV+358 p.;

—,O noua istorie a literaturii roménesti. Observatii critice”, in Patria, Cluj,
II (1920), nr. 148, p. 1.

1I.1.2. Istoric bisericesc si cercetdtor al istoriei Bisericii Ortodoxe Romdne

In momentele cele mai grele ale istoriei, pe vremea cind autoritatea politici
era de alt neam, in pofida tuturor vicisitudinilor, Biserica din Transilvania, Ba-
nat, Crisana si Maramures a fost singura institutie romaneasca in jurul careia s-a
putut dezvolta cultura §i invatgdmantul in limba nationald. Avand in vedere pre-
ocupirile pentru istoria politicd, sociald si culturald a Transilvaniei, era firesc ca
Stefan Metes sa acorde o importanta deosebitd istoriei bisericesti, fiindci ,istoria
Bisericii din Transilvania i din tinuturile de vest ale térii face parte integranta din
insasi istoria poporului roman”?,

Stefan Metes nu a fost doar istoric, arhivist i cercetdtor, ci inainte de toate
acestea a fost preot. Acest aspect nu poate fi trecut cu vederea, fiindci si-a pus
semnificativ amprenta asupra scrisului sdu istoric:

»Ca bun cunoscitor al vietii bisericesti, autorul scoate in evidentd cateva
aspecte ale vietii bisericesti, aduce informatii de amdnunt privitoare la bisericile
si preotii din perioada aceea, evidentiaza rolul si importanta Bisericii in fiurirea
statului national unitar roman”%.

2 Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, ,Stefan Metes cercetator al Istoriei Bisericii Romanesti”,
p. 251.

» Gheorghe Viorel Dat, ,Contributia Preotului Stefan Metes la dezvoltarea istoriografiei
Bisericesti”, in vol. 90 de ani de la infiintarea invitdmantului academic teologic orthodox in Oradea
(1923-2013). Simpozion national, Oradea, 16-18 octombrie 2013, Ed. Universitatii din Oradea,
Oradea, p. 668.
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Scrierile de istorie bisericeascd ale lui Stefan Metes se bazeaza pe o docu-
mentare bibliograficd vastd; pe lingd numeroase acte inedite a valorificat din
plin si cunoscutele colectii de documente publicate de Timotei Cipariu, Ilarion
Puscariu, Nicolae Iorga, la care se adaugd numeroase studii istorice in limbile
maghiard si germana, fira a omite si lucrérile istoricilor romani Nicolae lorga,
Augustin Bunea, Vasile Mangra, loan Lupas si Silviu Dragomir.

Cercetirile de istorie bisericeascd le-a realizat cu mare rivna, scotind la lu-
mina cateva lucriri de sintezd, mai multe monografii, articole si studii.

a) Lucriri de sintezi:

— Istoria Bisericii §i a vietii religioase a romdnilor din Transilvania si Unga-
ria, vol. 1: pdnd la 1700, Tiparul Tipografiei Diecezane greco-ortodoxe roméne,
Arad, 1918, XIL+411 p.

Aceasta este prima operd de mari proportii, prima afirmare stiintifica a lui
Stefan Metes, apreciati elogios in presa vremii si premiatd de Academia Romana.

— Mindstirile romanesti din Transilvania si Ungaria, Tipografia Arhidieceza-
na, Sibiu, 1936, CXXVIII+364 p.

Aceasta este a doua lucrare de sintezd in care autorul prezintd informatii
despre 170 de schituri si mindstiri, pAnd la distrugerea lor intre 1761-1762 la
ordinul generalului Bukow; lucrarea contine si aspecte importante din istoria
monahismului romanesc din Transilvania.

*

Activitatea de istoric bisericesc nu se rezuma doar la aceste doua lucrari de
sintezi. Pe ling3 acestea, a mai publicat si alte lucriri, articole si studii. In conti-
nuare, vom aminti citeva dintre acestea:

b) Lucrari referitoare la relatiile bisericesti ale romanilor transilvineni cu
fratii de dincolo de Carpati:

— Serban Vodi Cantacuzino si biserica romdneasci din Ardeal. Studiu istoric,
Vilenii de Munte, 1915, 54 p.;

— Relatiile mitropolitului Andrei Saguna cu romainii din Principatele-romane,
Editura Libririei Diecezane, Arad, 1925, 62 p.;

— Relatiile bisericii romdnesti ortodoxe din Ardeal cu Principatele romdne in

veacul al XVIII-lea, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1928, 96 p.

¢) Lucrari care privesc dezbinarea bisericeasci din 1698-1701:

— ,Cateva contributii la istoria unirii roménilor cu Roma”, in Revista Arbi-
velor, 111-1, (1939), nr. 8, pp. 359-366;

— ,Roménii din tinutul Hateg contra unirii cu Roma (1699)”, in Renasterea,
Cluj, XXVI (1948), nr. 20-23;
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— LAtitudinea preotilor romani din tinutul Hategului fatd de unirea cu
Roma (1699-1700)”, in Renasterea, Cluj, XXV (1947), nr. 20-21, pp. 2-3;

— ,Atitudinea roménilor din Scaunul Muresului fata de unirea cu Roma
(1699)”, in Renagterea, Cluj, XXVI (1948), nr. 35-40, pp. 2-3;

— ,Rominii din judetul Cojocna (Cluj) fatd de unirea cu Roma (1699)”, in
Renagterea, Cluj, XXVI (1948), nr. 29-30, pp. 2-3;

— ,Romanii din Tara Barsei, a Fagirasului si din Treiscaune Secuimea, si
unirea cu Roma. Declaratiile lor din 16997, in Mitropolia Ardealului, Sibiu, VIII
(1963), nr. 1-3, pp. 109-130.

d) Alte lucriri referitoare la diferite probleme de istorie bisericeasci:

— ,Episcopia de Vad si legaturile ei cu Moldova”, in Revista Ortodoxd,
Bucuresti, I (1912-1912), nr. 1-8;

— ,Cronica popii Vasilie din Scheiul Brasovului, c. 1650. (Cu note si lamu-
riri)”, in Drum drept, Valenii de Munte, I (1913), nr. 3, pp. 165-188;

— Viaga bisericeascd a romdénilor din Tara Oltului, Editura Asociatiunii (AS-
TRA), Sibiu, 1930, 144 p.;

—,,Vizitatiunile canonice in trecutul bisericii roménesti din Transilvania”, in
Tribuna, Cluj, I (1938), nr. 30, pp. 1-3;

— »Episcopia Geoagiului de Sus (1557-1957) — Comemorarea de 400 ani”,
in Mitropolia Ardealului, Sibiu, 11 (1957), nr. 9-10, pp. 654-661.

e) Studii si articole despre viata bisericeascd in tara noastrd dupd 1918 si
problemele bisericesti din acele vremuri:

— ,Raport despre impreunarea bisericilor ortodoxe romane din regatul ro-
man”, in Patria, Sibiu, I (1919), nr. 31 (martie);

— ,Politica religioasa a Romaniei fatd de catolicismul unguresc”, in Neamul
Romdnesc, Bucuresti, XIX (1924), nr. 59, p. 1;

— Biserica ortodoxd romand din Transilvania in cei din urmd zece ani (1918-
1928) in Transilvania, Banatul, Crisana, Maramuresul 1918-1928, vol. 11: Cultura
Nationald, Bucuresti, 1929, pp. 759-781;

— Viaga bisericii ortodoxe romdne din Transilvania in cei din urmad doudzeci de

ani (1919-1939), Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1940, pp. 543-566.
II.1.3. Preocupdri de istoria artei bisericesti

De-a lungul veacurilor, Biserica avut un rol important atat in pastrarea
fiintei si unitatii poporului roman, cit si in dezvoltarea culturii i artei. Acest
sprijin al Bisericii a fost remarcat de citre istoricul Stefan Metes, care, vorbind
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despre minastirile romadnesti, nota ca acestea ,au adus nepretuite servicii nea-
mului in desfisurarea vremurilor, au aparat cu indérjire legea stramoseascd, au
intarit unitatea sufleteasca peste granitele vremelnice, au dat poporului invatitura
ingaduitd de imprejuririle vitrege si de dusmanii multi (...), contribuind esential
la formarea limbii literare si la unitatea culturali a tuturor Romanilor™.

Interesul pentru tirimul istoriei artei bisericesti poate fi observat atét direct
prin subiect — ,,Zugravii si icoanele pe hirtie...”, ,Din istoria artei...”—, cit si indi-
rect, din alte studii si cercetari ale istoricului pentru arta. Un exemplu elocvent in
acest sens este un studiu dedicat romanilor din Tara Fagarasului®', care ofera date
despre arta si cultura veche romaneasci, precum si despre circulatia cartii vechi.
Tot aici apar mentionate numele a numerogi maestri zugravi care au lucrat in
veacurile XVIII-XIX (Savu Pop din Fagiras, loan Pop din Ludisor, Sava zugrav).

In ceea ce priveste preocupdrile pentru istoria artei bisericesti, Stefan Metes
s-a remarcat printr-o alta lucrare de sinteza (a treia): Din istoria artei religioase ro-
mdne. I. Zugravii bisericilor romdne (Extras din ,,Anuarul Comisiunii Monumen-
telor Istorice, sectia pentru Transilvania, 1926-28”), Tipografia ,,Progresul” (Ghe-
orghe Ghili), Cluj, 1929, VII+168 p.+48 planse. Lucrarea ne prezintd evolutia
scolilor de zugravi in cele trei provincii romanesti. Aceasta lucrare, chiar daci nu
a cercetat operele zugravilor si ale pictorilor sub raport artistic, aspect mentionat
cu modestie de el insusi: ,,nu vreau sa impietez intrind in domeniul de cercetari al
altora, pentru care n-am pregatirea necesard, dar cred ci ele (insemndrile — 7.7.),
asa cum sunt, pot si aduca un folos istoricului artei roménesti si bizantine si a
celui care se va ocupa cu studii comparative, in legitura cu arta popoarelor ce ne
incunjoard™?, poate si aduca real folos istoricului artei romanesti si bizantine.
Meritul siu constd in faptul cd a fost primul care a strins intr-o lucrare o serie de
informatii despre zugravii si pictorii de biserici din cele trei tari roméne, aspect
pentru care aceasta a fost premiatd de Academia Roména.

In 1964 a publicat un valoros studiu cu titlul ,,Zugravii si icoanele pe har-
tie (xilogravuri-stampe) si sticld din Transilvania”, in Biserica Ortodoxid Romdinad,
Bucuresti, LXXXII (1964), nr. 7-8, pp. 730-774.

Stefan Metes a mai publicat si alte studii despre zugravii vechilor biserici
romanesti, dintre care amintim:

30 Stefan Metes, Mindstirile roménegti din Transilvania si Ungaria, Tipografia Arhidiecezana,
Sibiu, 1936, p. TIL.

S'1dem, Viata bisericeasci a roménilor din lara Oltului, Editura asociatiunii (ASTRA), Sibiu,
1930, 144 p.

21dem, Din istoria artei religioase romdne, vol. 1: Zugravii bisericilor romdne (extras din
»2Anuarul Comisiunii Monumentelor Istorice, sectia pentru Transilvania, 1926-28”), Tipografia

sProgresul” (Gheorghe Ghili), Cluj, 1929, p. 4.
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— ,Zugravii bisericilor roménesti din veacul al XVI-XIX-lea”, in Renagterea,
Cluj, XXVI (1948), nr. 5-14;

— ,Note despre zugravii bisericilor romanesti in veacul al XV-XIX”, in Revis-
ta Teologicd, Sibiu, XXII (1932), nr. 10-11, pp. 372-384.

Cu siguranta, interesul acestuia pentru istoria artei nu se rezuma doar la
aceste titluri; am amintit aici doar cateva din bogatul tezaur al operei sale.

1I.1.4. Consideratii despre geografia istoric din Ardeal si Ungaria

Geografia apare ca 0 permanenta a trecutului care a influentat viata omului.
Ca agent geografic, omul dovedeste ci a fost de-a lungul veacurilor un mare ar-
tizan al modificirilor terestre: pasunile, padurile, finetele si mai ales paménturile
de cultura poartd semnul interventiei sale. Factorul geografic a avut si are un rol
important ,pentru a putea preciza masura in care civilizatia, ca masura a valorilor
materiale si spirituale, s-a resimtit de pe urma influentei mediului natural asupra
vietii omului si a reactiilor umane la aceasta influenta pe parcursul dezvoltirii
istorice™.

Luarea in considerare a factorilor geografici ai cadrului natural in care omul
traieste si isi desfisoara activitatea este esentiald. Conditiile de sol sunt unul din-
tre aceste elemente esentiale ale cadrului natural in care omul traieste; solul este
legat de relief prin diferentele de altitudine care determina particularitati specifice
fiecirei forme de relief. In strinsi legituri cu solul si relieful sunt conditiile de
climat care, prin variatiile de temperatura, influenteaza regimul pluviometric si
miscarea maselor de aer care actioneazd asupra mediului in care omul triieste si
isi desfasoard activitatea si, implicit, asupra vietii sale.

Niscut in Geomal, ,sat ardelean in care traditia trecutului se perpetua si
se impletea cu asprimea prezentului copiliriei sale, in aceeasi albie spirituald a
sufletului tdranesc in care au dospit si primele sale convingeri despre viatd, inainte
ca dragostea de carte si scoala si-l smulga fizic, nu si sufleteste, din universul
satului parintesc”, Stefan Metes a observat influenta pe care mediul natural
il exercitd asupra omului chiar si in sfera relatiilor sociale. Cilduzit de o fortd
launtrica dititoare de puteri, generatoare de ambitii convergente si dupa multi
ani de munca asidud in arhivele din Budapesta, a reusit s duca la bun sfarsit
maretul plan al operei Vieata agrari, economici din Ardeal si Ungaria. Documente
contemporane, vol. 1. 1508-1829, Tipografia ,Romania Noui’, Th. Voinea,
Bucuresti, 1921, XV+304 p., care vede lumina tiparului in 1921. Folosind

33 Avraam Andea, ,,Cateva consideratii asupra valorii operei lui Stefan Metes pentru geogra-
fia istoricd’”, in vol. Stefan Metes la 85 de ani, p. 81.
34 Ibidem, p. 79.
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conscriptia urbariala din 1819/1820 (pe care a publicat-o partial) dezviluie
tabloul geografic al Transilvaniei cu ,posibilititile” pe care le oferd sau le refuzi
vietii satului. Aceste ,posibilitati”, dintre care amintim: pasunile, finetele,
padurile si culturile agricole, sunt determinate calitativ si cantitativ de configuratia
geograficd, de proprietatile solului si de factorii climatici. Astfel, viata satenilor
era fie usurati: ,avem pasune destuld si putem tine vaci, oi si capre, de la care
facem unt si vindem, din marhe care este de intrecut il vindem si platim darea
Impiratului”®, fie impovirati: ,nu prea avem loc de pisune, si tocmai din sat in
jos i putinel, dar ii si riu pimantul... nici cAte o vaci ori alte vite mai maruntele
nu putem paste”°.

II.1.5. Scrieri care reflectd activitatea de istoric

Prin profesie si scrieri, Stefan Metes s-a dovedit a fi un istoric de largd
eruditie, manifestind preferintd pentru istoria Bisericii romanilor ardeleni, istoria
politicd, istoria culturii §i artei romanesti, istoria sociala si economicd, miscarile
nationale din Transilvania, geografia istorica, istoria dreptului. Dotat cu un spi-
rit critic, a adus in istoriografia romaneasca contributii documentare valoroase:
yorice afirmatie dintr-una sau din alta dintre cartile sale se intemeiaza pe izvor,
merge la fintina primara, temelia pe care se cladeste constructia puternici a unui
asezamant mdret. Nicio afirmatie gratuitd, nicio consideratie neintemeiata. De
aceea sunt valoroase si de aceea vor rimane valoroase scrierile Prof. $t. Metes™.

Stefan Metes — ,,omul iubitor de istorie” si ,,omul iubitor al condeiului” — s-a
remarcat att prin lucriri de sinteza, lucriri in volum, citsi prin ,sutele de studii,
articole, interviuri, note, recenzii publicate de-a lungul a sapte decenii in peste
40 de reviste si ziare de pe tot cuprinsul tarii™*®. Scrierile sale au fost apreciate
de cercurile specialistilor si de cititori, iar unele dintre ele premiate de Academia
Romina sau de alte societati culturale.

Prezentarea tuturor lucrarilor, studiilor si articolelor publicate de Acad.
Stefan Metes nu este posibila in acest cadru, dar totusi este necesar si amintim
cateva titluri care reflecta in mod fidel calitatea sa de istoric, neobosit cercetitor
supranumit de citre contemporani ,nestorul istoriografiei romanesti”.

% Stefan Metes, Vieata agrard, economici din Ardeal si Ungaria. Documente contemporane,
vol. I: 1508-1829, Tipografia ,Roménia Noud”, Th. Voinea, Bucuresti, 1921, p. 139.

3 [bidem, p. 273.

%7 Stefan Pascu, ,,Stefan Metes — istoricul”, p. 65.

% Marin Oprea, ,Stefan Metes in publicistica vremii”, in vol. Stefan Metes la 85 de ani, p.
101.
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Dintre scrierile care reflectd activitatea de istoric — pe care le vom structura
in trei sectiuni (lucrari de sinteza, lucrari in volum, respectiv studii si articole) —,
amintim citeva titluri edificatoare:

a) Lucriri de sintezi:

1. Istoria Bisericii si a vietii religioase a roméanilor din Transilvania si Unga-
ria, vol. I: pand la 1700, Tiparul Tipografiei Diecezane greco-ortodoxe romane,
Arad, 1918, XII+411 p.

Aceasta este prima operd de mari proportii, prima afirmare stiintificd a lui
Stefan Metes, apreciatd elogios in presa vremii si premiatd de Academia Roména.
Structurata in 14 capitole mari si 53 de subcapitole, lucrarea cuprinde ,intrea-
ga evolutie a vietii bisericesti a romanilor din Transilvania, Banat, Arad, Bihor
si Maramures pani la sfarsitul secolului al XVII-lea, cu capitol special privind
cultura si arta bisericeasca, legiturile bisericesti ale romanilor transilvaneni cu
Tara Romaneascd si Moldova, starea materiala, sociald, morald si culturald a
preotimii”®. Lucrarea a fost apreciata de marele istoric Dimitrie Onciu, dar si de
parintele profesor Dumitru Staniloae: ,,UtilizAnd toatd literatura istorica de pAna
azi asupra subiectului, opera aceasta cuprinde toate informatiile cite s-au putut
aduna pand azi (1935) despre trecutul nostru bisericesc, dar astfel grupate, ordn-
duite si valorificate, incat la fiecare alineat ni se deschide un nou peisagiu larg de
ansamblu si ni se oferd o judecata generald™.

2. Mindstirile romanesti din Transilvania si Ungaria, Tipografia Arhidieceza-
na, Sibiu, 1936, CXXVIII+364 p.

In a doua lucrare de sintezi, autorul ne prezinti informatii despre 170 de
schituri si mandstiri, pAnd la distrugerea lor intre 1761-1762 la ordinul generalu-
lui Bukow; lucrarea contine si o valoroasa introducere despre istoria monahismu-
lui roménesc in Transilvania cu ,date privitoare la numarul, raspandirea si ctitorii
mandstirilor romanesti din Transilvania, rolul lor in mentinerea ortodoxiei in
secolul al XVIII-lea, cu speciald privire asupra cilugarilor Visarion Sarai si Sofro-
nie de la Cioara™".

¥ Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, ,Stefan Metes cercetator al Istoriei Bisericii Romanesti”,
p. 253.

Py, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, , Trecutul nostru”, in Telegraful Romdin, an. LXXXIV, nr.
7, 1936, p. 2.

#Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, ,Stefan Metes cercetitor al Istoriei Bisericii Romanesti”,

p. 254.
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3. Din istoria artei religioase romane, vol. 1: Zugravii bisericilor romdne (Ex-
tras din ,,Anuarul Comisiunii Monumentelor Istorice, sectia pentru Transilvania,
1926-28”), Tipografia ,,Progresul” (Gheorghe Ghili), Cluj, 1929, VII+168 p.+48
planse.

Autorul ne prezintd evolutia scolilor de zugravi in cele trei provincii
romanesti, aducind un real folos istoricului artei roménesti si bizantine si a celui
care se va ocupa cu studii comparative in legiturd cu arta popoarelor ce ne in-
conjoard. Meritul sau pentru aceastd lucrare constd in faptul ca a fost primul care
a strans intr-o lucrare o serie de informatii despre zugravii si pictorii de biserici
din cele trei tari romane, aspect pentru care lucrarea a fost premiata de Academia
Romana.

4. Emigriri romdnesti din Transilvania in secolele XIII-XX (Cercetiri de demo-
grafie istorica), Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1971, 438 p.
mentari, lucrarea ne prezintid emigrarile romanilor transilvineni de-a lungul vea-
curilor atat in tdrile vecine (Ungaria, Polonia, Serbia, Bulgaria, Rusia), cit si la
mari depirtari (Siberia, Caucaz, America, Canada). Intemeindu-se pe o lung si
vasta cercetare de aproape 700 de ani, ,aceste emigriri n-au ficut altceva decit sa
intdreasci relatiile dintre cele trei provincii roméanesti... relatii care s-au pastrat,
in ciuda tuturor vicisitudinilor vremii, de-a lungul istoriei poporului roman™*.
Aparitia acestei lucrari nu a fost trecuta cu vederea de citre forurile superioare ale
intelectualitatii roméanesti. Cea mai edificatoare caracterizare a acestei lucrari de
mari proportii o face Mitropolitul Ardealului Nicolae Mladin intr-o scrisoare din
12 aprilie 1972, adresata lui Stefan Metes: ,,Este o carte unica. O carte de eruditie
scrisd intr-un stil care transmite suflul vietii. O carte in care bate inima celui ce
s-a identificat cu destinul acestui popor. Am trait — prin ea — drama emigrarilor,
drama veacurilor, dar si sufletul tonic al eroismului si vredniciei roméne, care
au dus la biruintd. Au fost pagini care m-au impresionat pana la lacrimi. Cartea
aceasta inseamna intreaga opera a celui ce toatd viata si-a inchinat-o Transilvaniei
si legaturilor cu fratii de peste munti, idealului de unitate, libertate si progres a
intregului popor™®.

b) Lucriri in volum:
1. Serban Vodi Cantacuzino si biserica romdneasci din Ardeal. Studiu istoric,
Vilenii de Munte, 1915, 54 p.;

2 Gheorghe Viorel Dat, ,Contributia Preotului Stefan Metes la dezvoltarea istoriografiei
Bisericesti”, p. 667.
® Tbidem.
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2. Vieata agrard, economici din Ardeal si Ungaria. Documente contemporane,
vol. I: 1508-1829, Tipografia ,Roménia Noud”, Th. Voinea, Bucuresti, 1921,
XV+304 p.;

3. Istoria neamului romdnesc, vol. I: Pand la intemeierea Principatelor Roma-
ne, Editura ,Asociatiunii’, Sibiu, 1922, IV+181 p.;

4. Pistori ardeleni in Principatele Romdine, Editura Librariei Diecezane,
Arad, 1925, 191 p;

5. Relatiile mitropolitului Andrei Saguna cu romdinii din Principatele-romane,
Editura Libririei Diecezane, Arad, 1925, 62 p.;

6. Mosiile Domnilor si boierilor din Terile romdne, in Ardeal si Ungaria, Edi-
tura Librariei Diecezane, Arad, 1925, 96 p.;

7. Relatiile bisericii romadnesti ortodoxe din Ardeal cu Principatele romane in
veacul al XVIII-lea, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1928, 96 p.;

8. Viata bisericeasci a roménilor din Tara Oltului, Editura Asociatiunii (AS-
TRA), Sibiu, 1930, 144 p.;

9. Situatia economici a roméanilor din Tara Figirasului, vol. 1, Cluj, 1935,
CXI+488 p., 3 ilustr., 1 hartd,;

10. Din relatiile si corespondenta poetului Gheorghe Sion cu contemporanii sii,
Tipografia ,,Pallas”, Cluj, 1939, CIV+358 p.;

11. Drigus, un sat din Jara Oltului (Figiras), M.O. Imprimeria Nationala,
Bucuresti, 1945, 223 p.;

12. Emigriri roménesti din Transilvania in sec. XIII-XX (Cercetiri de demo-
grafie istoricd), Editura Stiintifica, Bucuresti, 1971, 438 p.

¢) Studii si articole:

1. ,Episcopia de Vad si legaturile ei cu Moldova®, in Revista Ortodoxd,
Bucuresti, I (1911-1912), nr. 1-8;

2. Cronica popii Vasilie din Scheiul Brasovului, c. 1650. (Cu note si lamuriri),
in Drum drept, Vilenii de Munte, I (1913), nr. 3, pp. 165-188;

3. ,Relatiile comerciale ale Térii Roménesti cu Ardealul panai in veacul al
XVIII-lea”, in Neamul Romdnesc, Bucuresti, XVI (1921), nr. 182, pp. 157-173;

4. ,,Cateva insemndri istorice despre satul romanesc din Ardeal: Geomal”, in
Transilvania, Sibiu, LII (1921), nr. 10-12, pp. 868-878;

5. ,Contributiuni noui privitoare la Voievozii romani din Ardeal si «partile
unguresti» in veacul al XVI-XVII-lea”, in Patria, Cluj, IV (1922), nr. 52-59;

6. ,Note despre zugravii bisericilor romanesti in veacul al XV-XIX”, in
Revista Teologicd, Sibiu, XXII (1932), nr. 10-11, pp. 372-384;
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7. ,Din istoria dreptului romanesc din Transilvania®, in Analele Academiei
Romidne, Memoriile Sectiunii Istorice, seria III, tom. XVII (1935-1937), memo-
riul 4, pp. 87-118;

8. ,Contributii noi la istoria romanilor din Tara Figarasului in veacul al
VII-lea. Situatia roménilor din domeniul Porumbacului de Jos (1680)”, in Ana-
lele Academiei Romdne, Memoriile Sectiunii Istorice, seria I1I, tom. XXIV (1941-
1942), memoriul 19, pp. 575-626;

9. ,Romanii din Tara Oasului”, in Almanahul Curentul, Bucuresti, 1944,
p. 85;

10. ,Atitudinea preotilor roméani din tinutul Hategului fata de unirea cu
Roma (1699-1700)”, in Renagterea, Cluj, XXV (1947), nr. 20-21, pp. 2-3;

11. ,Roménii din tinutul Hateg contra unirii cu Roma (1699)”, in
Renagterea, Cluj, XXVI (1948), nr. 20-23;

12. ,Atitudinea romanilor din Scaunul Muresului fata de unirea cu Roma
(1699)”, in Renagsterea, Cluj, XXVI (1948), nr. 35-40, pp. 2-3;

13. ,Roménii din judetul Cojocna (Cluj) fatd de unirea cu Roma (1699)”,
in Renagterea, Cluj, XXVI (1948), nr. 29-30, pp. 2-3;

14. ,Zugravii bisericilor roménesti din veacul al XVI-XIX-lea”, in Renasterea,
Cluj, XXVI (1948), nr. 5-14;

15. ,Zugravii si icoanele pe hartie (xilogravuri-stampe) si sticla din Tran-
silvania”, in Biserica Ortodoxi Romdnd, Bucuresti, LXXXII (1964), nr. 7-8, pp.
730-774.

Numarul studiilor si articolelor publicate este mult mai mare. A publicat
numeroase articole cu caracter istoric in: Revista Teologicd, Telegraful Romin — Si-
biu, la ziarele Renagsterea, Patria si Societatea de Maine — Cluj, precum si in Revista
Arhivelor — Bucuresti.

Conform celor anterior amintite se poate observa ca o mare parte a operei
lui Stefan Metes este alcatuitd din lucriri de istorie a Bisericii roménesti din Tran-
silvania i din contributii semnificative la cunoasterea istoriei poporului roman, a
culturii si artei sale. Aceasta diversitate a directiilor de cercetare ne demonstreaza
eruditia si pregitirea sa, care se reflectd cu fidelitate in numeroasele lucrari pe
variate teme de cercetare istorica.

I1.2. Stefan Metes — arhivistul

Unul dintre principiile esentiale ale activittii istoriografice a lui Stefan
Metes se baza pe ,crezul” ci cercetarea trecutului trebuie si plece de la prin-
cipalele izvoare, de la documente aflate in arhive si biblioteci. Animat de acest
crez, de chemarea pentru studiul istoriei si documentelor de arhiva, a cilatorit la
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Budapesta si Bucuresti, pentru cercetarea bibliotecilor si arhivelor, punindu-si
astfel toatd energia creatoare in slujba culturii si istoriei romanesti, ceea ce a atras
atentia cdrturarilor vremii, care au apreciat munca si valoarea tAnarului preot din
Boholt, care a fost ales membru corespondent al Academiei Romane, in 1919, la
doar 32 de ani.

In 1922, datorita eruditiei sale si a entuziasmului tineresc, la indemnurile
profesorilor de la Bucuresti si mai ales ale mentorului siu, Nicolae lorga, a accep-
tat sd preia functia de conducere a Arhivelor Statului din Cluj, fiind astfel , intiiul
director al Arhivelor Statului din Transilvania, cu sediul la Cluj (1922-1949)”%.
Un aspect foarte important din activitatea de arhivist este modul in care a pus in
lumini inestimabila valoare a arhivelor: ,,Arhiva nu trebuie si mai insemneze un
depozit de documente vechi, fard viatd, ci un laborator viu din care pleacd necon-
tenit elemente si cunostinte, care fortificd sufletul national in mers spre biruintd
in folosul natiunii i umanicagii™®.

11.2.1. Contributia la intemeierea Arbivelor Statului din Cluj

In anul 1920, dupd Unirea Transilvaniei cu Romania, a fost infiintata
Directia Arhivelor Statului din Cluj, prima institutie de acest fel din Transilva-
nia, ca urmare a eforturilor depuse de citre Dimitrie Onciul, Director General al
Arhivelor Statului, si a hotarérii luate de citre Consiliul Dirigent in sedinta din
14 martie 1920.

Noua institutie, aflati la inceputul activitdtii, nu dispunea de personal cali-
ficat si nici de spatiile necesare. In aceasti situatie deosebit de grea, Stefan Metes
a acceptat la data de 1 octombrie 1922 functia de director al acestei instituii atit
de importante mai ales pentru romanii din Transilvania: ,,Am fost condus in acest
post de mare rispundere, de dragostea deosebiti fati de stiinta istorica... si de credinta
puternica de a reusi prin muncd stiruitoare si priceputd sd destept totusi atentiunea
si interesul in special al autorititilor fati de valoarea si rostul arhivelor in viata sta-
tului romdn intregit”, scria el intr-un memoriu din 1946; pe bund dreptate, a fost
considerat ,,parintele” Arhivelor Statului din Cluj.

Cu toate dificultatile inerente unui inceput, dupi obtinerea unei locatii
si in urma recrutdrii de cadre, Stefan Metes a inceput preluarea de materiale
arhivistice si a izbutit ,,s3 adune printr-o munci neobosit de teren si s3 organizeze

#Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, ,Stefan Metes cercetitor al Istoriei Bisericii Roménesti”,
p- 250.
#D. Ivinescu, ,Cirturari moldoveni in opera lui Stefan Metes”, p. 93.
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importante fonduri de arhive judetene, ordsenesti si familiare din Transilvania, cu
o vechime incepand din secolul al XIII-lea™.

11.2.2. Director al Arbivelor Statului din Cluj

In calitate de director al Arhivelor Statului din Cluj, incepand cu anul 1923,
Stefan Metes a inceput o munca de apostolat prin localititile Ardealului in ve-
derea depistirii si salvirii arhivelor. Nu de putine ori s-a confruntat cu nepi-
sarea autoritatilor locale, fiind nevoit in primul an de activitate sa cheltuiascd
sume mari din propriul salariu. Aceste obstacole nu l-au determinat nicio clipa
sa renunte, ci dimpotrivd, a adunat ,.cu o harnicie de albin tot ce se gisea mai
pretios in diferite parti ale tarii, ale Transilvaniei, fie ca era vorba de arhive publi-
ce, fie ci era vorba de arhive particulare™, si a fructificat necontenit acest tezaur.

Inci de la numirea ca director s-a confruntat timp de aproape doi ani cu
crearea minimelor conditii pentru desfisurarea in conditii optime a activitatii
unei asemenea institutii. In mod deosebit s-a ocupat de formarea unei generatii
de arhivisti, inconjurdndu-se de oameni harnici si priceputi pe care i-a format
si indrumat ,,cu inima deschisi... avind o liniste de intelept, de mare valoare
morala™, ca un adevirat parinte. Dintre acestia amintim pe D. Prodan si pe oan
Marcus, care i-a urmat ca director la Arhive in 1949. Activitatea sa nu s-a rezumat
doar la atig, ci a efectuat munca de teren pe tot cuprinsul Transilvaniei, adunind
materiale arhivistice pe care, cu multa rdvna, nu numai ca le-a prelucrat, catalo-
gat, inventariat, ci s-a strdduit si puni in valoare bogatia documentari a fonduri-
lor printr-o intensa activitate de publicare pe care a initiat-o intre 1935 si 1943,
perioada in care a publicat sase volume din colectia documentari Din publicatiile
Arbivelor Statului din Cluj. De asemenea, a colaborat si cu Revista Arhivelor, fiind
mereu preocupat de formarea unei generatii de arhivisti.

Greutitile cu care s-a confruntat pe parcursul activititii sale la Arhivele din
Cluj: conditiile precare, absenta mobilierului, iluminarea defectuoasi, numarul
mic de angajati, lipsa spatiilor de depozitare si cercetare, dar si lipsa banilor si
salarizarea proastd etc. nu l-au determinat s renunte niciodatd la activitatea sa,
socotind ci ,,indatoririle ce le avea de indeplinit erau mai multe si mai mari decét
drepturile ce-i reveneau”®. Dupd multe discutii si tergiversiri cu autorititile
centrale de la Bucuresti, anul 1936 a adus Arhivelor din Cluj un nou sediu,

“ Mihail Finescu, ,Din activitatea arhivisticd a lui Stefan Metes”, in vol. Stefan Metes la 85
de ani, p. 67.
47 Stefan Pascu, ,,Stefan Metes — istoricul”, p. 63.

# Elena Muresan, ,Stefan Metes, omul cu vointd fermi si activd (Amintiri)”, p. 105.
¥ Ibidem.
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un edificiu cumparat chiar de citre Ministerul Instructiunii, Cultelor si Artelor,
care ficea posibila extinderea depozitelor si rispundea mai bine necesitatilor
institutiei.

Odata cu venirea razboiului, directorul Stefan Metes, a intimpinat nume-
roase greutdti, riscAnd chiar evacuarea Arhivelor in stradi, sub cerul liber, sau
chiar distrugerea lor. Si de aceastd data a dat dovada de curaj si rAvnd neobosita,
ocupandu-se personal de protejarea tezaurului arhivistic, pe care l-a transportat
de la Cluj la Turda si la Sibiu.

In perioada activititii ca director, Stefan Metes s-a remarcat si prin cali-
tatea de bun administrator al Arhivelor Statului din Cluj, impresionind prin
capacitatea de a dramui fiecare banut primit de la autorititi pentru institutie,
prin puterea de munca si prin péstrarea unor bune relatii cu toti angajatii, aspect
mentionat chiar de citre cei pe care i-a initiat in ,tainele arhivelor” si care au
lucrat ani multi sub atenta lui supraveghere:

»Niciodatd in cei 12 ani cit am lucrat sub indrumarea lui nu l-am auzit
vorbind aspru cuiva, prezenta lui era calmi si odihnitoare, didea dovada de o

intelegere desavarsitd in toate problemele ce se legau de omul de langa el™°.

Atasamentul si pasiunea fata de institutie l-a determinat pe Stefan Metes ca,
dupi trecerea la pensie, in anul 1947, si conduci gratuit inca doi ani bunul mers
al institutiei clujene.

I1.2.3. Scrieri care reflectd activitatea de arbivist

Preocupat fiind in timpul activititii de conducator al Arhivelor clujene sa
facd cunoscuta bogitia lor documentara printr-o activitate de publicare, a initiat
editarea unei colectii de documente cu titlul Din publicatiile Arbivelor Statului
din Cluj, din care au apérut sase volume intre anii 1935 si 1943.

In 1939, a publicat in Inventarul Arhivelor Statului situatia colectiilor de
documente si a fondurilor péstrate in Arhivele clujene, in care aratd cu modestie
»ce a putut realiza pAnd la acea datd, cu toate greutdtile intAmpinate, din planul
initial de a concentra toate documentele istorice din orasele si judetele provinciei
si dupa cum afirma «marea arhiva de la Budapesta ce ne revenea de drept pe baza
tratatelor de pace»™'.

Intre anii 1925 si 1946, Stefan Metes a fost un pretios colaborator al Revis-
tei Arhivelor, periodic aparut in 1925, conform Legii de organizare a Arhivelor
Statului (1925), care in articolul 14 stabilea si se redacteze o revisti oficiala a

50 Ibidem.
°! Mihail Finescu, ,,Din activitatea arhivisticd a lui Stefan Metes”, p. 67.
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Arhivelor Statului, care ,va trata toate problemele in legiturd cu organizarea si
functionarea acestei institutii si va cuprinde studii si cercetiri in domeniul disci-
plinelor stiintifice ce au ca obiect de studiu documentele, pecetile si orice alt ma-
terial de arhivd™. Revista avea misiunea de a cuprinde toate aspectele referitoare
la documente si de a-i informa pe cercetatori si de a asigura pregatirea stiintific
a arhivigtilor. In aceasta revisti de specialitate, Stefan Metes a publicat constant
articole, studii si documente deosebit de interesante privind istoria Transilvaniei
si legaturile cu Moldova si Tara Romaneasci. Dintre aceste publicatii care reflectd
activitatea de arhivist amintim:

»2Arhivele din Ardeal dupa razboi”, articol publicat in primul numar din
Revista Arhivelor, 1 (1924-1925), nr. 1-3, pp. 85-87.

In acest articol prezinti nesfirsita bogitie a arhivelor din Transilvania si
situatia grea in care se aflau arhivele judetene si ordsenesti in urma razboiului,
accentudnd misiunea Directiei regionale a Arhivelor din Cluj pentru salvarea si
transportarea lor la Cluj. Incheierea articolului este realizati intr-o noti realist-
optimista:

,Cel ce scrie aceste rAnduri isi va putea face datoria deplin, organizind
aceastd arhiva ca director al ei si faicAnd-o accesibild tuturor cercetatorilor istorici
numai daci Ministerul Instructiunii Publice ii va pune la dispozitie un local
propriu si potrivit pentru arhiva, apoi functionari experti si bine salariati, cum
sunt dealtcum in toate tarile civilizate, care sunt patrunse de adevirul ci numai
prin cunoasterea adinca si larga a trecutului, din care pleaca interminabile lumini
de experientd, cu indemnuri spre bine si adevir, se poate asigura prezentul si

viitorul unui stat sau neam”>>.

»Arhivele istorice roménesti din Budapesta”, studiu publicat in al treilea
volum din Revista Arbivelor, I11 (1936-1937), nr. 6-8, pp. 50-62.

In acest amplu studiu, Stefan Metes relateazi despre arhivele romanesti
transportate din Transilvania la Budapesta, in 1875, ciAnd a luat fiintd Arhiva
Nationala Maghiard. Atunci au fost transportate din Transilvania urmatoarele
arhive: Arhiva Guvernului ardelean (dintre anii 1690 si 1872), Arhiva
Conventului din Cluj-Mindstur (cu documente din sec. al XVI-lea), Arhiva
Capitlului Episcopiei Catolice din Alba Iulia (cu documente din sec. al XVI-lea),
Arhiva Cancelariei aulice transilvane, Arhiva Fiscului din Transilvania, Urbaria
et conscriptiones, continand urbarii si conscriptii din sec. XVI-XVIII, dintre care

52 [bidem, p. 68.
53 Ibidem.
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amintim ,,Diplomataria”, care cuprinde aproximativ 40000 de diplome originale
dintre anii 1109-1526, dintre care citeva mii de diplome transilvane (privesc
Transilvania)®4.

3. ,Nicolae lorga si arhivele din Transilvania si Ungaria”, studiu publicat in
Revista Arbivelor, vol. IV (1941), nr. 2, pp. 214-223, volum omagial consacrat
amintirii marelui istoric Nicolae lorga.

In urmiroarele volume ale revistei Arhivele Statului a publicat si alte studii
si documente interesante:

—in vol. I, nr. 1-7, 1924-1926, a publicat: ,Un portret nou al lui Horia si
Closca” (pp. 140-141), ,Mihai Viteazul si orasul Cluj” (pp. 292-294), ,,O invo-
iald roméneasca din Ardeal” (pp. 296-297);

—in vol. I1I, 2, nr. 8, 1939: ,,Citeva contributii la istoria unirii romanilor
cu Roma” (pp. 359-360);

—invol. IV, 1, 1940: ,,Populatia maghiard din Transilvania” (pp. 69-99);

—invol. V; 1, 1942: ,Din relatiile Térii Roménesti cu Ungaria si Transilva-
nia” (pp. 11-21);

—in vol. VII, 1, 1946: ,Cercetiri si sentinte judecitoresti privitoare la ro-
ménii din tinutul Cetitii de Piatrd (Chioara), in secolul al XVII-lea (1661)” (pp.
10-56)>.

Incepand din 1940 a publicat in Revista Arhivelor diri de seami anuale
despre Arhivele din Cluj: ,Raportul Arhivelor Statului Cluj” (1940). Odata cu
refugiul la Sibiu a continuat sd publice anual pana in 1947: ,Raport despre acti-
vitatea Directiei Regionale a Arhivelor Statului din Cluj-Sibiu”.

Concluzii

Stefan Metes ocupa fira indoiald un loc de prim rang intre personalitatile
care au contribuit in a doua jumatate a secolului al XX-lea la dezvoltarea studiilor
istorice. Bogata lui activitate de cercetare a scos la lumina diverse lucrari privitoa-
re la istoria poporului roman, a Bisericii si a artei bisericesti.

Din prezentarea scrierilor sale ne putem da seama de munca intensa pe care
a depus-o Stefan Metes timp de mai bine de jumatate de veac ca cercetitor. De
asemenea, nu putem face abstractie nici de activitatea de arhivist si de modul in
care a pus in lumina inestimabila valoare a arhivelor; in viziunea sa, arhiva nu
trebuie s3 insemne un depozit de ,,documente vechi, fard viatd”, ci un ,laborator
viu”. Aceastd schimbare de perspectivi a adus o contributie deosebita la adunarea,

>4 Ihidem, pp. 68-69.
5 Ibidem, p. 69.
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inventarierea, organizarea si conservarea arhivelor din Transilvania. Toate aces-
tea au fost posibile prin vointa si entuziasmul de care a dat dovadi in perioada
studentiei §i a mostenirii pe care a primit-o de la profesorii pe care i-a avut la
Bucuresti si, in mod special, de la marele maestru si istoric Nicolae Iorga.

In perioada studiilor a debutat cu primele scrieri si, in acelasi timp, si-a
cultivat pasiunea fatd de carte, pasiune care, prin achizitia de carti si prin consti-
tuirea bibliotecii personale, a crescut semnificativ de-a lungul timpului. Pasiunea
pentru carte si indeosebi pentru cartea istorici poate fi observata cu usuringa
in scrierile sale si mai ales in cirtile pe care le-a achizitionat. De altfel, oricine
intra in contact cu biblioteca lui Stefan Metes poate observa cu usurinti ca cea
mai mare parte a crtilor sunt carti de istorie. Nu lipsesc nici cartile de teologie
si literatura, drept, geografie etc. El a fisat, a prelucrat si a folosit informatii din
numeroasele cirti din biblioteca personald, mai ales cele de istorie, aspect care
poate fi observat cu usuringa in notele de subsol ale lucririlor scrise. Acest fapt
demonstreaza in primul rind interesul pentru o aprofundati cunoastere si docu-
mentare, iar in al doilea rind reflectd maturitatea cu care isi alegea cirtile, care au
constituit o bibliotecd completa si bine intretinuta.

Atat faptul ca Stefan Metes a urmat cursuri de teologie la Sibiu, cit si faptul
ci a colaborat cu citiva dintre profesorii de la Academia Teologici Andreiana,
dintre care amintim pe Pr. loan Lupas, Silviu Dragomir, Mitropolitul Nicolae
Balan, Mitropolitul Nicolae Mladin si Pr. Mircea Pacurariu, ne indreptiteste si
credem cd, datoritd acestor legaturi si in lipsa unui act oficial de donatie, Stefan
Metes a donat biblioteca personali Bibliotecii Mitropolitane din Sibiu. In spriji-
nul acestei afirmatii vine si parintele academician Mircea Picurariu:

WIstoricul Stefan Metes avea una din cele mai frumoase biblioteci de specialitate
din Ardeal. La stiruingele parintelui loan Beju si chiar ale Mitropolitului Nicolae
Mladin (care-l vizita mereu la Cluj), aceasta a fost donati Bibliotecii mitropolitane
din Sibiu. Ea a fost asezati intr-o incipere speciali a noii aripi a Bibliotecii, numiti
pind azi «Sala Metes», si sti la dispozitia profesorilor, studentilor teologi si ale
cercetitorilor in domeniul istoriei”.

>¢Pr. Prof. Mircea Picurariu, Carturari sibieni de altidatd, p. 558.

323



Studia Doctoralia Andreiana

ANExA 1 — Decret privind conferirea ordinului ,, Meritul Stiintific” Clasa 1
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ANExA 2 — Brevet de decorare
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Biserica din Titerlesti, Mehedinti — ctitorie a ungurenilor.
Repere istorice la 160 de ani de la zidire’

Pr. Drd. Victor-Danut MUSCALU

Abstract:

The subject aims to highlight the evolution of the community of shepherds
in the north of Mehedinti county, materialized through the foundation of a
unique church, both through its architecture and through its painting, whose
construction is 160 years old. The confession of faith through the construction of
this edifice was the link of unity between brothers of the same race, separated by
the Carpathians. Compared to the social condition of the natives, the presence of
this group has been likened over time to a voivodeship image, revealed especially
by their painting in the pronaos of the church founded by them. The place is still
the center of the community, both spiritually and culturally, currently bringing
back a way of life that seems lost, but which is being rediscovered through their
descendants.

Keywords:

Titerlesti Church, shepherd, mountain village, picture, architecture,
spiritual life.

Anul precedent a constituit un moment de dubli aniversare pentru comu-
nitatea satului Titerlesti: mai intdi se implinesc 190 de ani de la prima mentiune
a existentei acestui sat, incununati de aniversarea a 160 de ani de la inceputul
zidirii bisericii satului, nucleul unititii multor generatii.

Satul Titerlesti este situat in nordul judetului Mehedinti, apartinind
din punct de vedere administrativ de orasul Baia de Arami, cuprins in arealul
etnografic al Plaiului Closanilor — veche forma de organizare administrativ-

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. loan Moldoveanu, care si-a dat acordul
pentru publicare.
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teritoriald de referintd pentru intreaga Oltenie. In ciuda vechimii sale relativ
nesemnificativd, Titerlestiul formeaza un intreg unitar cu satul vecin, Bratilov,
veche agezare atestatd in vremea lui Mircea cel Batrin. Cele doud sate formeaza
o comunitate unitard ce are la temelie originea comuni a locuitorilor, ceea ce
di o notd de unicitate §i autenticitate acestor locuri. Acestea sunt singurele
sate din Mehedinti populate de ungureni, ciobani veniti de peste Carpati din
cauza vitregiilor vremurilor. De istoria acestor locuri s-au ocupat indeaproape
domnii Cornel Boteanu si Vilut Oprenescu, insi fird a epuiza subiectul, prezenta
ungurenilor in acest areal oferind posibilitati extinse de cercetare a modului lor
de trai, a felului in care au influentat istoria locald, dar si a nivelului la care
au experiat credinta. Lucrarea de fata doreste a fi un omagiu adus la ceas de
sirbitoare intregii comunitati, propunindu-si sa evidentieze lucrurile mai putin
cunoscute, avind la baza documente necercetate pAnd in prezent sau cirora li s-a
oferit prea putina atentie.

Istoria comunitdtii

Cea mai veche asezare din nordul Mehedintiului este satul Bratilov, atestat
la anul 1392 intr-un document prin care Mircea cel Bitrin intirea Minastirii
Tismana veniturile de la exploatarea minierd din aceastd localitate'. Astfel de do-
cumente care mentioneazd satul Bratilov se regisesc si in secolul urmator, pina la
inchiderea punctului de exploatare din acest loc.

Exploatirile de cupru de la Bratilov au o istorie indelungat, ce se intinde pe
mai multe etape, reprezentdnd unul dintre cele mai importante centre miniere ale
Tarii Roménesti, materia rezultata din urma exploatirii fiind folositd atét la fabri-
carea obiectelor liturgice, cat si la baterea de monedi. La un moment dat, istoria
acestor mine se intersecteazd cu inceputurile Manastirii Baia de Aramd, unicd
prin originea si ocupatiile ctitorilor sdi?, insi intr-un alt amplasament, mentionat
in jurnalul de calitorie al lui Paul de Alep’.

Fata de acest sat, de la a carui prima atestare documentara se implinesc 630
de ani, satul Titerlesti apare mult mai tArziu ca asezare individuala cu acest nume,
la inceputul secolului al XIX-lea. Aparitia satului este influentata direct de stabi-
lirea in aceste locuri a pastorilor ungureni veniti de peste Carpati, care, dintr-un
pamant cu mdricini, aveau si ridice o comunitate solidd, intaritd prin credintd

' Documenta Romaniae Historica, B. Tara Romdneasci, vol. 1 (1247-1500), Editura Academi-
ei Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1966, doc. 14, p. 33.

*Radu Creteanu, ,,Un centre minier et une foundation religieuse serbes en Oltenie au XVII¢
siecle”, in Buletin de BAIESEE, X11/1, 1974, p. 197.

3% Cildtori striini despre Jarile Romdne, vol. VI, Editura Stiintificd si Enciclopedica,
Bucuresti, 1976, p. 201.
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nezdruncinatd si comuniune deplind. Numele satului vine de la mosnenii ce pur-
tau numele , Titerlea” — un numair de aproximativ 11 familii ce se stabiliserd pe
terenul cuprins intre mosia domneascd Brebina si satul istoric Bratilov*. Agro-
nomul Ion Jonescu de la Brad este surprins de modul de viatd al locuitorilor
acestui sat, cirora le oferd o atentie sporita in calitoria sa prin Mehedinti. Primele
documente care atestd satul cu numele Titerlesti apar la inceputul secolului al
XIX-lea, fiind o serie de documente prin care ungurenii cumparau terenuri de la
mosneni pentru a intemeia gospodari in noua agezare. Cea mai mare realizare a
acestei comunitati avea si fie si si rimand peste veacuri, biserica pe care acestia
au ridicat-o la intrarea in satul lor, cea dintéi ctitorie a unor mosneni din intreaga
zon3, realizati din zidirie.

Biserica ,,Sfintii Voievozi”

Inceputurile bisericii din Titerlesti riman sub semnul traditiei locului, in-
tariti de citeva insemniri ale unui preot’. Intemeierea unei noi comunititi a
adus nevoie ridicarii unui locas de cult, mai ales cd una dintre caracteristicile
specifice ale acestor oameni a fost credinta puternica. Initiatorul acestui ideal
a fost lon Dafinescu, un cioban instarit care isi pierduse singurul fiu, ce studia
la Viena. Pentru pomenirea lui, ungureanul a figaduit ca va suporta costurile
intregii lucrari, dorind sa ridice o biserici trainica. Din cauza neintelegerilor cu
rudele, probabil dupi finalizarea zidiriei, Dafinescu pariseste satul, continuarea
lucririlor intrind in sarcina mai multor familii instirite, ale ciror nume au fost
consemnate pentru vesnicie in pisania bisericii. Conform acesteia, biserica a fost
ridicatd intr-un timp record, in perioada 1862-1863, in acest an implinindu-se
160 de ani de la inceperea lucririlor. Pictura a fost realizatd de citre Ioan zugra-
vul, precum majoritatea bisericilor din acea perioada, fiind inzestratd cu toate
cele trebuincioase cultului, tArnosindu-se in 1863, episcop al Rimnicului fiind
Sfantul Calinic de la Cernica. Unicitatea picturii este dati de zugravirea in prona-
os a ctitorilor, invesmantati in portul traditional ungurenesc, avind in frunte pe
vrednicul lor pastor, preotul Iordache Popescu, mognean al acestor locuri.

Conform descrierii unui zapis astazi pierdut, datat la 2 octombrie 1832,
,lon Dafinescu zis Graimadi, cumpird de la G. Fritutu, Constantin cel mare,
Constantin cel mic, Lazir Titerlea, Gheorghe Titerlea si Vasile Ploscaru acest te-
ren. Este vorba de o delnita de pimant in locul numit «Fantini», lungime de 80
de stinjeni din ogasul Bahahiului in sus, litime 50 stinjeni din drum spre rasirit

#Nicolae Titerlea, Pomeniri tarzii, Editura Miiastra, Tg. Jiu, 2013, p. 18.

5 Arhiva parohiei, care la anul 1960 insuma 7 metri liniari de documente din perioada
1908-1949 (Arhiva Parohiei Titerlesti, dosar de corespondenta pe 1960, £. 127), a fost pierdutd in
contextul desfiintarii Protoieriei Baia de Arama.
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si 60 spre apus, pentru a face biserica”. Documentul mentionat, pierdut cu ar-
hiva bisericii, constituie actul de inceput pentru construirea bisericii sau aparitia
asa-zisului proiect, de la care se implinesc 190 de ani. Gindul ctitorului avea si
se implineascd mult mai tirziu, cAnd o generatie aproape ci se sfirsise, iar alta
pornea cu putere pe drumul vietii. Acelasi sinodic, la punctele urmatoare, face
referire la un zapis din 10 noiembrie 1853 care aminteste ca Gheorghe Jianu avea
drept pe jumitate din delnita amintita pe care Ion Dafinescu depozitase piatra,
facuse var din varnitd pentru facerea bisericii.

Documentul ne aratd in mod clar ci initiatorul proiectului nu se mai afla in
sat, insa el se ocupase pentru stringerea tuturor materialelor necesare zidariei si
chiar cu pregatirea varului. Nicolae Stoicescu afirmi ca pictura bisericii dateazd
de la 18547, jar dacd am pune in legiturd aceasti mentiune cu zapisul mai sus
amintit, am putea socoti ci in perioada respectivi exista ridicatd cel putin o parte
din zidaria bisericii. Perioada mentionata in pisanie considerim ci se refera la
timpul de executare a picturii, care, pentru perioada respectivd, era operatiunea
cea mai costisitoare si de durat.

Ion Tonescu de la Brad, intdiul monograf al judetului Mehedinti, impresio-
nat de hirnicia acestor oameni, le-a realizat un frumos portret de vietuire:

, literlestii. Mosia radiesiascd in care au venitu i s-au asiezatu pre langa
mosneni vreo 20 de familii de pistori roméni din Ardealu, cumparindu
pamantulu necesariu. Noii veniti au ficut o bisericd frumoasi de piatri cu care
au cheltuit peste o mie de galbeni. Ei au pus de s-au zugrivit pe peretele din fata
bisericii un pdstoru care cu huluba (bita) maina oile dinaintea lui. La acestu tablou
s-a pusu inscriptiunea urmdtoare: «Aceasta biserici este ficutd cu banii oiloru». Si
intr-adeviru in regiunea muntilor pdstoria este aceea care aduce veniturile cele mai
multe 5i cele mai sigure. Pistorii ce au contribuitu la facerea bisericei s-au pusu de s-au
gugrdvitu pre paretii din nauntru bisericei pre déngii, pre femeile si copii lor. Astfelin
nu numai domnii si boerii se zugrivescu in biserici ca fondatori, ci 5i ciobanii, fie si
chiaru in bisericile de prin sate™.

Descrierea realizati de citre marele cercetitor constituie, fard indoiala, cea
mai importantd marturie despre aceastd biserica, prezentata chiar in primii ani de
la finalizarea bisericii. Mentionarea ciobanului din pridvor ce strdjuia intrarea in
bisericd a ramas pentru multd vreme o enigmd, in special dupa refacerea fatadei

¢ Arhiva Parohiei Titetlesti, sinodic, punctul 1.

" Nicolae Stoicescu, Bibliografia localititilor si monumentelor feudale din Roménia. I — Jara
Romédneasci (Muntenia, Oltenia si Dobrogea), vol. 2: M-Z, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova,
1970, p. 629.

8 lon lonescu, Agricultura romana din judetiulu Mehedingi, Imprimeria Statului, Bucuresci,

1868, p. 394.
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din 1960. Un alt proces-verbal din anul respectiv mentiona si existenta unui
anume mester Dima, ce era zugravit la intrarea in bisericd, parohul de atunci afir-
mand cu tirie ci ziddria a fost realizata de un grup de mesteri sarbi care, ulterior,
au ridicat si mai multe locuinte in sat pentru unii dintre ctitori’. Misterul cioba-
nului in huluba avea si fie dezlegat abia in vara anului 2022, cind in cadrul pro-
cesului de restaurare, dupé decaparea stratului dublu de var ce acoperea intreaga
suprafatd a pridvorului, a fost scos la lumina un cioban cu o batd in mani, avind
alaturi de el un copil, cu pilarie ungureneasca, iar deasupra, textul mentionat de
Ionescu de la Brad. Din cauza degradarii produse de intemperii, portretul, aflat
in dreapta pridvorului, nu s-a péstrat in totalitate, nepotrivindu-se intru totul
cu descrierea marelui monograf (lipsesc oile de langi cioban). In ceea ce priveste
imaginea mesterului Dima, ea riméne pierdutd, intrucit intreaga fatada a fost
refacuta, nepastrindu-se nici vechea picturd exterioard, de care mai aminteste
doar o fotografie de epoci si o descriere sumari dintr-un document'’. Cu toate
acestea, triinicia monumentului este data de starea sa impundtoare, pentru care
ciobanii au cheltuit o mici avere. Existenta galbenilor de aur intr-o societate
cu posibilititi materiale reduse ce avea ca reprezentanti de seama mosnenii se
datoreaza in primul rind originii ctitorilor, dar si comertului cu animale, satele
Titerlesti si Bratilov fiind foarte aproape de granita cu Austro-Ungaria. Pentru co-
munitatea aceasta, micii ctitori erau adevéragi boieri sau voievozi care au realizat
o lucrare monumentala, ce diinuie peste veacuri.

De asemenea, neobositul cercetitor Constantin D. Ionescu, impresionat
de viata si organizarea acestor comunititi de ungureni, poposeste in 1933 la
Titerlesti, amintind in jurnalul sau si de biserica valoroasa ce au lisat-o mostenire
generatiilor urmitoare. El prezintd portul traditional al acestora, raportindu-se la
tablourile ctitorilor pe care le considerd expresia acestui grup etnic''. Descrierea
amanuntitd a lor se impune cu atdt mai mult cu cat, in urma procesului de resta-
urare, s-a reusit scoaterea lor la lumind, fiind o reintoarcere in trecut.

Pand la momentul respectiv, viata religioasa a celor din aceastd comunita-
te gravita in jurul bisericii ,,Sfintii Apostoli” din satul Brebina, construitd prin
purtarea de griji a boierului Constantin Hagi Stoenescu pentru slujbasii ce i
avea tocmiti pe mosia sa. Dat fiind faptul cd acest locas era ridicat in totalitate
din lemn, netencuit, din cauza stirii profunde de degradare in care se afla, acesta
a fost inchis, fapt consemnat de mai multe scrieri ale vremii'? si confirmat de

° Arhiva Parohiei Titerlesti, dosar de corespondenti pe anul 1960.

10 Arhiva Comisiunii Monumentelor Istorice, dosarul 901, f. 5.

" Constantin D. Ionescu, Prin Muntii Mebedintilor, editie ingrijita si prefatata de Al. Dima,
Editura Scrisul Romanesc, Craiova, 1977, p. 163.

'2Vieata Bisericeasci in Oltenia. Anuarul Mitropoliei Olteniei, Tipografia Sfintei Mitropolii a
Olteniei, RAmnicului si Severinului, Craiova, 1941, p. 557.
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o catagrafie a Eparhiei Rimnicului care mentioneaza existenta unui preot, fird
si aminteascd de hramul bisericii si despre aceasta, ca in celelalte cazuri®. Prin
urmare, ridicarea bisericii din Titerlesti, la forma prezentatd, nu a fost doar un
moft al locuitorilor, ci o necesitate practici, resimtitd profund prin lipsa unui
locas de cult. Dupa moartea preotului Iordache, biserica a trecut printr-o lungd
perioadd de decidere pani la 1 octombrie 1908, cind a fost numit paroh pen-
tru noua parohie infiintatd (pand la acest moment, biserica Titerlesti fiind filie a
mai multor parohii) preotul Alexandru Dobrescu. Pani la acest moment a fost
afiliatd Parohiei Marasesti din vecinatate, ajungind intr-o stare destul de rea, fapt
pentru care, printr-o serie de scrisori adresate Episcopiei Rimnicului, s-a solicitat
reinfiintarea parohiei'“.

Din punct de vedere arhitectural, biserica are forma de nava, pastrand dis-
tribuirea canonici a partilor din aceasta, cu o mica absidi in dreptul Sfantului
Altar. Deasupra pridvorului, altidatd deschis, este asezatd o turld impunitoare
ce serveste drept clopotnitd, strajuitd de alte doud turle de dimensiuni reduse,
asezate simbolic de o parte si de alta fatd de turla centrald. Latimea bisericii este
de 7 m, iar lungimea, distribuita pe inciperi (pridvor — 1,8 m, pronaos — 3,25 m,
naos — 8,05 m, Sfantul Altar — 3,30 m), insumeazi 18,80 m. Zidurile sunt edifi-
cate din piatri cioplita, ce alterneazi cu ciramida, peste care s-a realizat o centuri
tot de cirimidi cu scopul de a sustine acoperisul. In partea inferioari a zidului,
atat la interior, cit si la exterior, se afld incastrat in zid, de jur-imprejur, barne de
stejar, legate intre ele, probabil cu scopul de a intari structura bisericii. Acestea
au o grosime semnificativa de aproximativ 1 m, seminéind cu bastioanele de apa-
rare ale perioadei feudale. Initial, pardoseala bisericii era realizata din carimida
patratd, peste care, in doud rinduri din perioada interbelic, s-a agezat pardoseald
de lemn de brad, eliminatd dupa anul 2000 si inlocuiti cu parchet de lemn, con-
text in care nivelul bisericii a fost ridicat cu 50 cm, concomitent cu exteriorul,
produs pe cale naturali. Biserica poarta amprenta stilului ardelenesc, avind in
pronaos tavan drept, spre deosebire de naos, unde se impune bolta semicirculara.
Atét pe bolta naosului, cit si in conca Sfantului Altar existau odinioara guri de
aerisire, previzute cu ulcioare de lut, care permiteau o buna circulatie a aerului.
Acoperisul este realizat in doud ape, probabil cu invelitoare de tabld dintru ince-
put, lucru firesc pentru o asemenea constructie. Sfinta Masi are forma de cuboid
asezat in forma verticald, peste care s-a asezat un blat de lemn. De asemenea, la
proscomidiar exista un spalator ce avea inclus in zidirie un vas de lut cu scurgere

1 Pr. Ion lonescu, ,,Catagrafia Episcopiei Ramnicului la 18457, in Mitropolia Olteniei, an.
XVII (1965), nr. 9-10, p. 816.
! Arhivele Nationale, SJAN Mehedinti, fond ,,Protoieria Judetului Mehedinti”, 5/1895.
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la temelia bisericii. Catapeteasma este de zid, avind in partea superioara crucea
si molenele.

Dupa parerea restauratorilor, pictorul nu avea studii de specialitate, insd era
foarte ciutat in zond. Acesta a incercat si respecte regulile de picturd din punct
de vedere iconografic, iar din punct de vedere stilistic se poate vorbi despre o
incercare naivd de redare a picturilor de facturd bizantini, in care pitrunsese
deja stilul baroc, schimbénd astfel proportiile si pozitiile rigide ale personajelor,
indulcind atat expresiile, cat si pozitiile in care acestea sunt pictate. Cu exceptia
pronaosului, in care pictorul a folosit culori intr-o gama restrinsa bazata pe alb,
negru si citeva griuri colorate, naosul si altarul sunt pictate in culori aprinse si o
paleta largd, utilizAnd in principal culori pure, primare sau secundare, fird prea
multe amestecuri.

In primii ani de pistorire, preotul Alexandru Dobrescu se ingrijeste de
infrumusetarea locasului, dotdndu-l cu cele trebuincioase, dupa propria-i mar-
turie, avind loc o preschimbare totald a bisericii din toate punctele de vedere:
de la 1908 s-au ficut urmdtoarele imbunititiri: acoperiti cu tabli galvanizatd,
pardoseala, ferestrele, odoare sfinte, mobilierul intreg, policandru si candele, cirti noi,
vesminte, improprietdritd cu trei pogoane, clopot nou, imprejmuire cu ulucd, soba®.
Pe langd acestea, procesul de restaurare a picturii derulat in perioada 2020-2022
a scos la iveald cd in acea perioadd a avut loc si o interventie generald asupra pic-
turii, care nu a avut efecte intru totul benefice, folosindu-se o tehnici improprie
de curatare a acesteia.

Starea de bine adusi de rdvna preotului Dobrescu avea sa fie tulburatd cu
repeziciune in anii Primului Rizboi Mondial. In ciuda faptului ci nici o listi a
preotilor mobilizati nu contine si numele preotului Dobrescu, cteva insemniri
de pe cirtile de cult, marturia urmasilor preotului, dar si a satenilor atesta faptul
ci acesta a fost mobilizat preot de campanie, participand pana pe frontul din
Moldova, de unde a rimas cu profunde probleme de auz'®. In aceasti perioads,
suplinirea parohiei s-a ficut prin rotatie, context in care trupele nemtesti
ce cantonaserd la Baia de Aramd, in procesul de rechizitie, au confiscat toate
odoarele bisericii, in frunte cu clopotul. Traditia locald mentioneaza ci epitropul
a ascuns clopotul bisericii in varful dealului din fata bisericii, insa fard succes,
fiind descoperit cu ajutorul informatorilor. Acelasi lucru s-a intdmplat si cu
clopotul bisericii din Brebina. Despre clopotul de la Titerlesti, un document
mentioneaza ci ,clopotul vechiu s-a luat de germani. Avea inscriptia Cosmicm
carlecart nerzutemes var 1856”. Acelasi document vorbeste si despre originea

15 Arhiva Parohiei Titerlesti, sinodic 1942, punctul 8.
' Victor-Danut Muscalu, Pr. Vasile Gantu, Chipuri, vremuri si locuri — istoria Bisericilor
Parobiei Titerlesti, studiu monografic, Editura Sitech, Craiova, 2018, p. 398.
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clopotului, care a fost adus de la Biserica Sfintii Apostoli din Brebina, aflatd in
ruina la 1862".

Dupa finalizarea rizboiului, preotul Dobrescu s-a ingrijit de intarirea relatiei
dintre Biserica si pastoritii sii. In ciuda faptului ci ciobanii erau considerati oa-
meni simpli si de cele mai multe ori chiar siraci, din punct de vedere intelectual,
activitatea locuitorilor din Titerlesti din perioada interbelica s-a dovedit a fi una de
o profunda valoare culturala pentru intreaga zoni. La 21 noiembrie 1935 a avut
loc la Sibiu primul congres al tuturor oierilor din Romania Mare, cunoscut sub
numele de ,,Uniunea Oierilor”. Satul Titerlesti a fost reprezentat de 14 fruntasi,
dintre care Nicolae Bistriceanu, primarul din acea vreme al comunei Titerlesti,
a fost ales membru fondator. Pentru ca activitatea acestui organism si fie una
oficiald, s-au pus bazele revistei ,,Stina”, volum care ingloba triirile pastorilor din
intreaga tara, dar si evidentia pe cei mai talentati prin publicarea de poezii, lucru
intAmplat cu un student silitor din Titerlesti, Victor Cosma'®. La distantd de un
an, la 2 martie 1936, s-a constituit Reuniunea Oierilor din comuna Titerlesti,
formata din majoritatea locuitorilor satelor Titerlesti si Bratilov, fiecare fiind abo-
nat la revista ,,Stdna”. Acest lucru demonstreaza atasamentul profund al acestor
locuitori fata de vechea lor ocupatie, aritind totodata preocuparile lor culturale.
Dovada cea mai palpabili a acestor doruri neintrerupte se regiseste in persoana
lui Dumitru Suciu, ungurean din Poiana Sibiului, autorul a numeroase poezii
in care gi-a marturisit dorul fata de locurile natale, dar si profunda credinga in
Dumnezeu". In centul acestor aduniri s-a aflat si preotul Dobrescu, care a reusit
sd adune in jurul bisericii pe toti sdtenii, avind o comunitate puternic ancorata in
pastrarea nestrimutatd a credintei. Pregitirea sa profesionala a ficut ca périntele
sa facd parte din primul corp didactic al Gimnaziului din Baia de Arama®, fiind
in acelasi timp si invatdtor in satul Titerlesti, dar si director al ciminului cultural.
Din aceastd postura a realizat o seamd de activitati culturale si filantropice, avind
in centru existenta unui grup de tineri — cartea de vizita a acestei comunitati.

Dupa plecarea din aceastd lume a preotului Dobrescu din 1949, biserica
trece printr-o perioadd de aproape un deceniu marcatd de tulburiri si lipsuri.
Afectatd deja de cutremurul din 1940, biserica avea nevoie de o noua reparatie
capitald. Noul preot, Gheorghe Ticutu din Celei, Gorj, sprijinit de locuitorii
parohiei, a reusit in perioada 1960-1961 sa repare in totalitate fatada, aratind ca

17 Arhiva Comisiunii Monumentelor Istorice, Jud. Mehedinti, dos. 901, f. 6.

'8 Cornel Boteanu, Vilut Oprenescu, Bratilov si Titerlesti — sate ungurenesti din Plaiul Closani,
Editura Radical, 2002, p. 288.

9 Dumitru Suciu, Suvenire, Baia de Arama, 2015.

2 Petre V. Panaitescu, Anuarul Gimnaziului din Baia de Arama. Judetul Mebedinti. Anul
scolar 1922-1923 — primul an de functionare, Tipografia ,Ramuri”, Turnu Severin, 1924, p. 3.
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este absolut necesara stringerea bisericii in toron metalic*'. Dupi plecarea acestui
preot, ce a avut loc in anul 1962, lucririle de infrumusetare a locasului au stagnat
pani in primii ani de dupi Revolutia din 1989. In aceasti perioadi, bolta prona-
osului s-a prabusit impreuni cu pictura Maicii Domnului Platythera, iar, in urma
unor reparatii necorespunzatoare, tablourile votive ale ungurenilor de pe peretii
laterali au fost afectate prin depunerea de stropi din betonul folosit.

Restaurarea picturii

Dupa anul 1996 au avut loc o serie de lucrari importante, in special la
partea structurald, ce a fost intiritd considerabil. Cu toate acestea, aspectul de
epoca al bisericii a avut de suferit, in special prin pierderea picturii exterioa-
re. Fard indoiald, in centrul preocupirilor administrative ale preotului paroh si
credinciosilor a rimas pictura bisericii, adevirata comoara a ungurenilor. Starea
acesteia era una de avansati degradare, marcatd prin depunerea unui strat gros de
fum, dar i a altor factori ddunitori ce au dus pana la slibirea stratului pictural,
ce a culminat cu stergerea sa pe alocuri la o simpli atingere, pictura devenind
foarte prifoasi. In cercetarea preliminari efectuati iz situ s-a putut constata de la
primul contact cu suprafata murala pictata cd picturile interioare sunt efectuate
intr-o tehnica alsecco, pictorii folosind o tehnicd, din punct de vedere al stratului
de culoare, similara cu cea folositd la monumentele de lemn din nordul Transil-
vaniei, adica o tempera slavd, ce are un liant de naturd organica, cel mai probabil
clei de origine animala. Cei mai varstnici locuitori dau marturie ci pentru a se
intari tencuiala s-a folosit in compozitia acesteia pér de capra. Culorile folosite,
conform analizelor de laborator realizate in contextul pregatirii proiectului, sunt
pigmenti minerali, iar in probele prelevate au fost depistati ca fiind ocru rosu,
cinabru, azurit (uneori in amestec cu sulfura de arsen), verde pe bazd de cupru,
oxizi de fier §i miniu, albastru ultramarin etc.

Specialistii au ajuns la concluzia ci si pictorul ar proveni din neamul
ungurenilor, justificind afirmatia prin faptul i, din punct de vedere tehnologic,
picturile de la Titerlesti, la fel ca cele din Transilvania, nu au strat protector de
vernil. Conform analizelor, pictura murald din naos a suferit interventii in timp,
astfel incit, la nivelul sfintilor militari din registrele portretelor, chipurile si miinile
sfintilor sunt repictate in culori ce au ca liant uleiul. Stratul de tencuiala, suport
al picturilor murale, observat in lacunele de diferite dimensiuni §i profunzimi
existente iz situ, s-a dovedit a fi un amestec de var, nisip si argild (provenita, cel
mai probabil, de la un nisip nespilat suficient), raportul dintre liant i agregat
fiind de aproximativ 1/3. In aceeasi misur, icoanele de lemn au suferit repictiri,

2! Arhiva Parohiei Titerlesti, dosar pe anul 1961.
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in special la fond, iar suportul lemnos a fost foarte afectat, avind atac fungic
activ. Au fost restaurate la laboratorul de restaurare-conservare al Arhiepiscopiei
Craiovei.

Starea generald a picturii era una de avansati si continud degradare, influentata
in special de prezenta fumului, prafului, dar si a unui puternic grad de umiditate,
conform fisei de descriere a monumentului. Proiectul a fost realizat de catre pict.
zug. restaurator specialist Catalin Palamariu in anul 2019, aprobat de Ministe-
rul Culturii si de Comisia de Pictura Bisericeasci a Patriarhiei Romane, lucrarea
fiind executatd de citre doamna Sirbu Maria-Magdalena, restaurator specialist,
incepand cu data de 12 martie 2020. Cea mai mare provocare a fost fixarea stra-
tului pictural existent, operatiune ce a necesitat un timp mai indelungat. Sub
stratul bogat de fum a fost scoasd la lumind o pictura valoroasd, cu culori vii,
impunitoare, care redau frumusetea de altddatd a bisericii. Fard indoiala, piesa de
rezistentd a picturii murale este asiguratd de tablourile ctitorilor din pronaos, dar
si de tabloul ctitoricesc general al ciobanului din pridvor, redescoperit dupd mai
bine de o jumatate de veac.

Pronaosul bisericii din Titerlesti este unic prin faptul ca intregul program
iconografic al peretilor laterali a fost inlocuit cu imaginile ctitorilor, reprezentanti
de seama ai lumii ungurenilor, priviti ca niste sfinti pentru mentalitatea locala,
asezati ca intr-o nesfarsitd hord a vietii, tronatd de pe bolta dreapti de Maica
Domnului. Intrind in bisericd, in partea dreapta, pe peretele vestic, este redat
preotul Iordache Popescu, sotia sa Floarea si fiul lor Constantin. Ei sunt singurii
mosneni autohtoni. Preotul este imbricat in vesminte preotesti, tesute ca odi-
nioara, avind stihar si felon albastru, impodobit cu flori multicolore. Epitrahi-
lul este negru, iar pe cap poartid culion de tip grecesc. Chipul preotului inspird
blandete, avind barba si parul foarte lungi, albe, aritAndu-l la varsta batranetii.
Cu ména dreapta binecuvinteazi, iar in stinga tine Sfanta Cruce, la fel ca sotia
sa. Preoteasa Floarea are capul acoperit cu o niframi alba, poarti valnic rosu cu
model, cimasa populard lungi, peste care se evidentiaza haina de dimie neagra,
exponent a starii lor materiale. Unul dintre feciorii preotului, Constantin, poar-
td haina boiereasca de dimie lungi, albd, cu giitane, fiind incins cu un brau rosu,
iar pe cap poartd culion negru, nu atit de inalt ca cel al preotului, semn ci era
om cu carte.

Portretele ungurenilor sunt aseminitoare din punct de vedere al
vestimentatiei, care insufld ideea de unitate de vietuire si gindire. In partea dreap-
td sunt pictati cei din familia Ciurea, loan si sotia sa Anita, alaturi de Moise si
Ghita Tartareanu, veniti din Tartaria, jud. Alba. Dupa infitisarea lor, acestia sunt
cei mai tineri dintre ctitori. In partea stingi, pe peretele vestic este redat Simeon
lovinescu si sotia sa Ana, probabil cei mai insemnati ctitori, atit prin locul ce
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li s-a acordat in programul pictural, dar si in pisanie. Portretul sotiei ciobanului
este semnul clar al interventiilor picturale, aceasta fiind redatd cu doua maini
stangi: in urma restaurdrii s-a dovedit faptul ca, in imaginea originald, femeia
avea mana pe linga corp, iar in cadrul unei repictari, fira a se sterge originalul, i
s-a pictat o altd mand cu care arata spre sot. Pe peretele lateral sunt doua dintre
cele mai importante familii ale satului, Gheorghe Tanisoiu, sotia sa Maria si fiul
loan, veniti din loc. Richita, precum si Gheorghe Jianu, sotia Ghita si fiul loan,
veniti de la Richitoasa, de pe Jii. Fiul lui Jianu, cel mai mare proprietar dintre
ungureni, poartd costum orasenesc cu papion si palarie, parasind vechea ocupatie
a stramosilor. Barbatii poarte mustata si parul lung, iar vestimentatia este forma-
td din costumul traditional de culoare alba: cioareci, cimasi albd, lungd pani la
genunchi, cu ménecile largi, semn al bunastarii, si cojocel cu motive florale pe
margini. Briul il au incins cu un chimir rosu. Femeile au capul invelit cu o nifra-
mi alba bogatd, iar vestimentatia lor este formata din cimasi alba, lunga pani la
pamant, cu pui cusuti pe manecile ce sunt strimte, precum o manseta. In partea
inferioara poarta poale, cu model in partea inferioard, iar cojocelul este aproape
identic cu cel barbatesc. Dintre barbati, lovanescu si Tandsoiu nu poartd cojocel,
ci haina alba ce o au asezatd pe umeri. Acestia, impreuna cu Ciurea, au pe cap
caciuld alba, in timp ce Jianu si ginerele siu Tartireanu poarta palirie largd cu
boruri mari.

Fata de acestia, care sunt exponentii bunistdrii, ciobanul din tinda, scos la
lumind atat cit s-a putut, are hainele saricicioase ale celui care nu este stapin sau
proprietar de turme, ci omul de rand. Peste hainele obisnuite poarta pe umeri,
acoperindu-i intregul corp, vestitul tol al ungurenilor, acoperiméntul de zi, de
noapte, de vreme buna si de vreme rea, iar pe cap o pélirie maro, de aceeasi
culoare cu tolul, avind chipul relativ trist. In spatele acestui tablou, agezat cu
randuiala la intrarea in bisericd std mitul jertfei, la fel ca in Monastirea Argesului.
De data aceasta, vestitul Manole este intreaga suflarea a ungurenilor, atit bogatii,
cei pictati in interior, cAt si umilii sau oamenii de rind, exponentii celor simpli,
cuprinsi ca o comunitate in aceastd imagine ce ne prezinta ciobanul nu cu haina
de sirbatoare, la veselie, ci in exercitiul functiunii, cu huluba in mani, manind
oile ce aduceau venit stipanilor, pe ploaie, vant, zloatd si cildura. Fiind cea mai
importantd parte a picturii, descrierea acestora este de mare importantd, mai ales
pentru faptul ci la momentul de fatd au redobindit infitisarea initiala, putindu-
se realiza o analiza amanuntitd atit a culorii, cit si a formei. in aceeasi masura,
prezentarea vestimentatiei se impune pentru a observa modificirile pe care le-a
suferit aceasta in rindul ungurenilor de-a lungul timpului, astazi purtindu-se
portul format din culori simple: alb si negru. Totodatd, este redata viata ungure-
nilor, cu discrepantele realizate de statutul social: fruntasii alaturi de sfingi, iar cei
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mai de jos, in exterior, insi fard de ei neputAndu-se, ajutorind cu bani si zile de
lucru toti locuitorii mahalalei, dupi cum glasuieste pisania.

La ceas aniversar, biserica din Titerlesti nu sirbatoreste doar 160 de ani de
la tArnosirea acesteia, ci si finalizarea lucrarilor de restaurare a picturii, ceea ce a
adus o comprimare a timpului. Astdzi, retrdim cu bucurie clipa in care ungurenii
de atunci au vazut truda lor invesmantatd in haina imaculata a picturii. Anii au
trecut, ungurenii de astazi si-au schimbat indeletnicirile, insd, la fel ca la aceia,
biserica a rimas inima comunititii, nucleul vietii lor, din care gustd harul innoi-
tor al Duhului Sfant. Ca cei de ieri, si cei de astazi rim4n un model de credinta,
aflati ca intr-o insuld, mult diferiti fatd de ceilalti locuitori ai Mehedintiului, mai
marturisitori, mai evlavio§i si mai ravnitori.
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Contextul religios din Rusia la inceputul secolului XX

Drd. Marios Omar CHOUDARY

Abstract:

In this paper I provide a concise presentation of the important religious
events and personalities that have shaped the religious context in Russia during
the second part of the 19th century and the beginning of the 20th century.
This period corresponds to the childhood period of great saints of the Russian
orthodox church, such as saint Luke, archbishop of Simferopol, saint Silouan the
Athonite and saint Sophrony of Essex.

I start with a brief review of the Russian religious history until the
19th century, continuing with a presentation of the slavophiles and religious
philosophers such as Vladimir Soloviev and culminating with a description of
the theological developments at the beginning of the 20th century, due to great
personalities such as the priests Pavel Florensky and Sergius Bulgakov..

Keywords:
Church History, Russian Orthodox Church, Modern Orthodox Theology

Introducere

In secolul XX au avut loc doui dintre rizboaiele cele mai mari din istoria
lumii, aducand cu sine 0 mai mare decadere a omenirii, asa cum spunea si Sfantul
Sofronie dela Essex'. Dar, totodat3, pentruane putea reveni intr-o oarecare masura
din aceasta cidere si pentru a ne putea reorienta pe calea mantuirii, Dumnezeu a

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. loan Ici jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.

! Pr. Rafail Noica il citeaza de citeva ori pe Sfintul Sofronie cu urmitoarele: ,dupa acest
fenomen mondial nu a mai cunoscut in lumea aceea acea asezare, acea pace, acea liniste pe
care o avea omenirea inainte” (conferinta ,Intrupare — Filocalie si premisa eshatologici”, Alba-
Tulia, 2002).
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trimis in acest secol si pe alesii sii ca sd lumineze lumea. Hristos a trimis pe alesii
sdi in toate tarile crestine. Dintre aceste tari, Rusia® ne-a oferit multi sfinti care au
devenit cunoscuti si iubiti in tara noastra prin scrierile si vietile lor, precum Sfantul
Ioan de Kronstadt (1829-1908), Sfantul Siluan Athonitul (1866-1938), Sfantul
Arhiepiscop Luca al Crimeei si Simferopolului (1877-1961), Sfantul Arhiepiscop
lIoan Maximovici de Shanghai si San Francisco (1896-1966) si Sfantul Sofronie
de la Essex (1896-1993). Acestia s-au ndscut si au crescut intr-o Rusie in plind
schimbare, atat pe plan social (revolutii si revolte impotriva monarhismului), cit
si pe plan religios (reforme in biserica, renasterea religioasi care a inceput pe la
mijlocul secolului XIX). In aceasti lucrare vom prezenta acest context religios in
care au crescut multi dintre sfintii rusi ai secolului XX, pentru a informa cititorul
cu privire la aceasta mostenire religioasa care i-a format intr-o oarecare masurd
pe toti acesti sfinti: biserica si spiritualitatea ortodoxa, mandstirile si locasurile
de cult i de inchinare, scrierile filosofilor si teologilor crestini, personalititile
carismatice de-a lungul secolelor.

Contextul religios din Rusia pind la mijlocul secolului XIX°

Spre sfarsitul secolului XIV, Rusia a avut o inflorire spirituali foarte puter-
nic, marcatd de influenta invitaturilor isihaste ale SfAntului Grigorie Palama
(1296-1359) si de viata si invatdturile Sfantului Serghie de Radonej (1314-1392).

A urmat o perioada tulbure, odata cu caderea Constantinopolului sub turci
(1453). Pe de o parte, pe fundalul acestei caderi si a incercirilor de unire fortata
cu papalitatea in urma consiliului de la Florenta din 1439 s-a produs o separatie
a bisericii Ruse intre partea de rasirit (cu scaunul la Moscova) si partea de apus
(cu scaunul la Kiev, care a devenit mai apoi biserica din Ukraina si Belarus, cu
influente puternice din Apus). Pe de altd parte, in aceastd perioadi s-au confrun-
tat viziuni diferite ale monahismului rus: unii mai asceti, in frunte cu Sfantul
Nil (1433-1508), altii mai aplecati spre dezvoltare, proprietiti manastiresti si
interactiune sociala, condusi de Sfantul losif de Volokolamsk (1439-1515). Desi
ucenicii lor au avut confruntdri puternice, se pare ci cei doi sfinti ar fi colaborat
pe parcursul vietii, amandoi urmand indeaproape Scriptura si Sfintii Piringi‘. In
orice caz, in urma confruntarii celor doud grupari, adeptii dezvoltarii si bunasta-

? Bineinteles cd si in restul tarilor ortodoxe au existat sfinti, dar in acest articol mi opresc
doar asupra contextului religios din Rusia.

3 Pentru mai multe detalii despre aceste subiecte, a se vedea urmatoarele surse: 1. Paul
Ladouceur, Modern Orthodox Theology, Editura T&T Clark, Londra, 2019; 2. C. Emerson, G.
Pattison si R.A. Poole, Russian Religious Thought, Editura Oxford University Press, Oxford, 2020.

# David Goldfrank, ,Christianity in Rus’ and Muscovy”, in Russian Religious Thought,
Oxford, 2020, p. 10.
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rii mandstirilor au reusit sa isi impuna viziunea peste teritoriul Rus (din pacate,
cu persecutii violente, ca, de exemplu, cazul incarcerarii Sfantului Maxim Gre-
cul’), avind niste urmari destul de grave: pe de-o parte, s-a inceput o influentd
puternica a bisericii asupra statului si a conducerii poporului prin stat, urmand
oarecum modelului Imperiului Roman de Rasirit (Bizantin), iar pe de altd parte,
clerul s-a depirtat de popor, biserica devenind in cele din urma inrobita statului.

Aceste doud evenimente mari (separarea bisericii si luptele intre cele doua
grupari monahale) au avut repercusiuni puternice la inceputul secolului XVII.
Au aparut confruntiri teologice si tensiuni politice intre biserica din Moscova si
cea din Kiev, cea din urmi primind multe influente catolice, care au patruns si
spre biserica din Moscova. Pe plan administrativ si politic, viitorul tar Boris Gu-
donov a reusit si ridice scaunul de mitropolit al Moscovei la rangul de Patriarh
(1589). A urmat o altd perioada de crizd si un rizboi civil la inceputul acestui
secol XVII, care s-au aplanat odatd cu instaurarea dinastiei Romanovilor la con-
ducerea poporului rus (Mihail Romanov, incoronat la 1613).

Presiunile clerului si dorinta de conducere a poporului prin stat au con-
tinuat §i prin patriarhul Nikon (1605-1681). Acesta a introdus fortat o serie
de reforme liturgice (care au dus la o schisma mare in Biserica Rusi, numitd
a Rascolnicilor, sau de Rit Vechi incepand pe la 1667) si a incercat sa subjuge
statul fagi de biserica ortodox rusi. Insi lucrurile s-au intimplat tocmai invers.
Dupa moartea patriarhului Nikon, la conducerea tarii a venit Petru cel Mare
(1627-1725), care a facut multe demersuri ca Biserica s fie subjugata statului: a
oprit alegerea si insciunarea unui nou patriarh incepind cu anul 1700, a inlocuit
conducerea Bisericii cu un sinod format din membrii alesi i favorizati de stat si a
desemnat un secretar executiv, numit procurator sef, care sa administreze biserica
dupa instructiunile imparatului. Petru cel Mare a continuat cu mai multe refor-
me asupra bisericii, aducind multe elemente de cult, invitatura si teologie din
apus, fiind sprijinit de episcopul ucrainean Teofan Procopovici, adept al gandirii
protestante, limitdnd pe cat posibil mistica bisericii. Pe langa reformele adminis-
trative, tarul Petru si Teofan au introdus si o serie de masuri ce vizau direct evlavia
poporului, printre care oprirea inchinarii la moaste si icoane facitoare de minuni
si obligativitatea (legald) a unei spovedanii anuale, prin care nu se dorea neaparat
méntuirea credinciosilor ci controlarea lor, pentru ci preotii erau instruiti sd ra-
porteze orice gind de tridare asupra statului® (bineinteles ca au fost preoti care nu
s-au supus acestor masuri care incilcau in mod evident canoanele Bisericii). De
asemenea, tarul Petru a introdus si multe elemente din Apus in Liturghie (cAntiri

S Daniels H. Shubin, A history of Russian Christianity, vol. 1, Editura Algora Publishing, New
York, 2004, pp. 176-179.
¢ Nadieszda Kizenko, Russian Religious Thought, p. 22.
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corale in locul chinonicului), ct si in arhitecturd (multe biserici in stil gotic sau
asemdnator), incercAnd prin acestea sa aduca slujbele si imaginea bisericii mai
aproape de Europa’.

Urmasii tarului Petru, in special impiratesele Anna (1693-1740), Elisabeta
(1709-1762) si Ecaterina a II-a (1729-1796), au adus o mare asuprire asupra
bisericii si, mai ales, asupra manistirilor, inchizind multe dintre ele, limitind
posibilitatea calugiriei si suprimind averile lor. Pe plan religios, in timpul acestor
imparitese au patruns multe influente apusene, teologia rusa ritacind intre teo-
logia catolicd si cea protestanta.

Asadar, asa cum spune Paul Ladouceor, triumful din secolul XVT al caluga-
rilor care promovau averile mandstirilor si interactiuni cu statul a dus in cele din
urmd la un dezastru in biserica ortodoxa rusa si, in cele din urma, la subjugarea ei
fatd de stat®, precum si la o inabusire a traditiei autentice ortodoxe si la o izolare a
teologiei in spatiul clerical si academic. Aceastd opresiune insa a creat un ferment
puternic pentru renasterea spirituald si teologici din secolul XIX.

Renagterea spirituali si teologici din Rusia in secolul XIX°

Dupa mai mult de un secol de asupriri si reforme nefaste pentru credinta
ortodoxd din Rusia, a inceput intoarcerea la traditia sfintilor parinti ai Bisericii
printr-o ampla miscare de renastere spirituala. Aceastd renastere s-a infiptuit pe
mai multe fronturi. Un prim eveniment important in aceasta renastere spirituald
a fost venirea sfAntului Paisie Velicicovschi (1722-1794) din Rusia in Térile Ro-
méne in timpul asupririlor din secolul XVIII si publicarea pe teritoriul Tarilor
Roméne a Filocaliei in limba slavond in 1793 (in aceastd perioadi limba slavona
inca era limba de cult si de teologie in Tarile Roméne si in Balcani). Scrierile
sfantului Paisie Velicicovschi si viata sa ascetica si a altor isihasti roméni, precum
Sfantul Vasile de la Poiana Marului (1692-1767), indrumatorul duhovnicesc al
sfantului Paisie Velicicovschi, si din Sfantul Munte, au ajutat la revigorarea mo-
nahala din Rusia, influentind atit pe Sfantul Serafim de Sarov (1759-1833), cit
si pe sfintii stareti de la Optina'.

Un alt factor important al renagterii religioase ruse a fost incetarea asupri-
rilor asupra bisericii si mandstirilor, incepand cu tarul Alexandru I (1777-1825)
si continuand cu tarul Nicolae I (1796-1855) si urmasii sdi, Alexandru al II-lea

7 Ibidem, pp. 23-24.

8 Paul Ladouceur, Modern Orthodox Theology, p. 35.

9 A se vedea si aici pentru mai multe detalii textele Paul Ladouceur, Modern Orthodox Theo-
logy, si C. Emerson, G. Pattison si R.A. Poole, Russian Religious Thought.

' Nadieszda Kizenko, Russian Religious Thought, p. 25.
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(1818-1881), Alexandru al III-lea (1845-1894) si Nicolae al II-lea (1868-1918).
Tarul Nicolae I a luat masuri severe impotriva altor religii, dar sub conducerea sa
a reinflorit monahismul ortodox rus, mandstirea de la Optina si cea a sfantului
Serafim de Sarov fiind exemple remarcabile in acest sens. Tot tarul Nicolae I a
dus si o politicd de intdrire a identititii nationale si ancorare in religia ortodoxa,
sub sloganul ,,Ortodoxie. Autocratie. Natiune”'". Tarul Alexandru al II-lea a facut
o serie de reforme de relaxare a contextului religios, fiind mult mai ingaduitor
si cu celelalte religii, iar tarul Alexandru al Ill-lea a construit multe mandstiri
pe tot teritoriul Rusiei (e.g. catedrala Méntuitorului de pe Sangele Virsat, pe
locul unde a fost ranit mortal tatil sdu tarul Alexandru al II-lea), cit si in afara
granitelor tarii (e.g. Helsinki, Riga, Varsovia). Tarul Nicolae al II-lea a fost si el un
mare sustinator al bisericii ortodoxe ruse, insistind pentru canonizarea sfintului
Serafim de Sarov'%.

Aceasta politica mai prietenoasa pentru religia ortodoxa si inflorirea manis-
tirilor a permis dezvoltarea unor sfinti episcopi teologi ortodocsi, precum sfintii
ierarhi Ignatie Brianchaninov (1807-1867) si Teofan Zavoratul (1815-1894).
Prin acesti sfinti ierarhi si prin mitropolitul Filaret al Moscovei (1782-1867) s-a
publicat in limba rusi prima editie a Biblie sinodale (1876) si Filocalia (1877).
De asemenea, prin mitropolitul Filaret, in mod deosebit, s-a inlocuit limba latind
cu limba rusi in invatamantul teologic si s-a inceput dezlipirea de Apus in teolo-
gia rusa si reapropierea de sfintii parinti'’.

Pe fundalul revolutiilor din secolele XVIII si XIX din Europa si a presiuni-
lor din Rusia impotriva monarhismului (revolutia din decembrie 1825, uciderea
tarului Alexandru al II-lea in 1881, revolutia esuata din 1905), a aparut o miscare
a intelectualilor din Rusia (filozofi, novelisti, poeti, artisti etc.) pentru dezbaterea
viitorului tarii. Printre acestia se aflau atat atei (din nefericire majoritari deja la
acea vreme), convinsi de filozofia materialista si marxistd (precum Lenin si cei
care urmau si preia conducerea dupa revolutia din 1917), cit si oameni mai
cautdtori de Dumnezeu, unii dintre ei crestini, fideli ai bisericii ortodoxe ruse si
altii mai liberali. Toti acesti intelectuali erau parte din aga-numita ,intelighentia”
rusd din secolele XIX si XX.

In cadrul acestor friméntiri ale intelighentiei ruse pentru viitorul arii a
aparut o a treia directie importanta in renasterea religioasd rusd, care a marcat
inceputul teologiei ortodoxe moderne din Rusia: o serie de teologi si filozof laici
care au Inceput si readuca invatitura sfintilor périnti in literatura si teologia con-

W Ibidem, p. 29.

'2 Ministirea Sfantului Ioan Botezatorul Mesa-Potamou, Sfingii Jari Mucenici Romanov,
Cipru, 2019, traducerea de Midilina Reznic, Editura Bonifaciu, 2021, p. 111.

13 Paul Ladouceur, Modern Orthodox Theology, p. 41.
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temporand. Aceastd miscare laicd a inceput cu asa-numitii slavofili, filozofi care
doreau readucerea societatii, credintei si cultului religios la ceea ce considerau a fi
cultura veche rusa (neinfluentatd de Apus). Un prim exponent al acestei miscari a
fost Alexei Khomiakov (1804-1860), considerat de unii a fi primul teolog liber si
fondatorul teologiei ruse moderne'. Este considerat si ca cel ce a pus bazele pen-
tru definirea unitatii bisericii in chip mistic, ca fiind comunitatea credinciosilor
legati prin dragoste si prin Harul dumnezeiesc. Scrierile sale au fost fundamentale
ulterior pentru definirea slavofila a bisericii ca sobornost, termen ce caracterizeazd
indeosebi comuniunea in iubire". Traduc aici cAteva fragmente legate de unitatea
bisericii:

»Unitatea Bisericii urmeaza neaparat din unitatea lui Dumnezeu; pentru ca
Biserica nu este un ansamblu de persoane in individualitatea lor, ci o unitate a
Harului Lui Dumnezeu, triind intr-o multime de fiinte rationale, care se supun
de bunivoie Harului. Harul, intr-adevir, este dat si celor care I se opun, si celor
care nu 1l folosesc (care isi ascund talantul in pamaént), dar acestia nu sunt in
Bisericd. De fapt, unitatea Bisericii nu este imaginard sau alegorici, ci o unitate
adevirata si substantiald, asa cum este unitatea multor madulare intr-un trup viu.

Biserica este una, neavand o impartire, asa cum pare unui om care este incd
viu pe pimant. Numai in relatie cu omul este posibil si recunoastem o diviziune
a Bisericii intre vizibild i invizibild; insd unitatea ei este in realitate adevarata si
absolutd. Cei care sunt vii pe pimant, cei care si-au terminat traiul pimantesc, cei
care precum ingerii nu au fost ficuti pentru o viatd pe pimant, cei din generatiile
viitoare care nu si-au inceput inca viata pimanteascd, sunt toti uniti intr-o Bise-
ricd, in unul i acelasi Har al lui Dumnezeu; pentru ca creatia lui Dumnezeu care
nu s-a ardtat incd este cunoscuta Lui; si Dumnezeu asculta rugiciunile si cunoaste
credinta celor pe care El inci nu i-a chemat de la nefiinti la fiingi. Intr-adevir,
Biserica, Trupul Lui Hristos, se dezviluie mai departe si se desavarseste in timp,
fira a-gi schimba unitatea fiintiald sau viata liuntrici de Har. Asadar, cind vor-
bim despre ,Biserica vizibild si invizibil®, vorbim astfel doar in relatie cu omul.”"¢.

Un alt exponent important al acestei misciri a fost Ivan Kireevsky (1806-
1865), considerat co-fondator al miscirii slavofile, impreund cu Alexei Kho-
miakov. El a folosit, poate prima dati, termenul de sobornost pentru a desemna
adunarea sfintilor. Ivan Kireevsky a avut citeva contributii teologice si filozofice
importante. Pe de-o parte, a ajutat la traducerea sfintilor parinti impreuna cu ci-
lugirii de la Optina. Pe de alta parte, a scris un tratat de filosofie (On the Necessity

" Paul Ladouceur, Modern Orthodox Theology, p. 45.

15 Ibidem, pp. 46-47. A se vedea si articolul sdu cel mai important pe acest subiect: Alexei
Khomiakov, 7he Church is One, Eastern Orthodox Books, 1988.

¢ Alexei Khomiakov, 7he Church is One, partea I — Unity of The Church.
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and Possibility of New Principles in Philosophy, 1856) prin care arita neajunsurile
sistemelor filosofice contemporane. De asemenea, poate cel mai important, Ivan
Kireevsky este considerat ca fiind printre primii teologi care au insistat asupra
necesitatii teologiei de a se intoarce citre sfintii paringi.

Renagterea religioasd de la sfirsitul secolului XIX si inceputul secolului

bo. ¢l

In continuarea slavofililor, incepand cu a doua parte a secolului XIX, s-a
dezvoltat o migcare mai ampli de reinnoire a teologiei ortodoxe si a cautirii lui
Dumnezeu in general in cadrul intelighentiei ruse. Aceasta era partea celor mai
religiosi din cadrul intelighentiei, care din nefericire erau minoritari, asa cum
avea si se adevereasca la revolutia din 1917.

In cadrul acestei comunititi de oameni religiosi din intelighentia rusi pu-
tem deosebi trei grupari principale. Pe de o parte, putem deosebi pe unii filosofi
crestini care nu erau puternic ancorati in Biserica, dar care au promovat o serie de
valori crestine importante si au pus unele baze pentru teologia ortodoxa rusa ul-
terioard. Pe de alta parte, a existat o comunitate de teologi crestini care in cele din
urmd au devenit puternic ancorati in Bisericd, unii dintre ei devenind preoti in
biserica ortodoxa Rusi si contribuind in mod important la recuperarea valorilor
ortodoxe autentice in Biserica ortodoxi in secolul XX. In sfarsit, o a treia grupare
o reprezintd cei care nu s-au supus niciodata Bisericii, dar au incercat in diverse
ocazii si dialogheze cu ceilalti crestini ortodocsi, deviind insi de la invititura
Bisericii si incercAnd sa isi rispAndeascd propriile erezii.

Din prima grupare, cea a filozofilor crestini mai putin ancorati in Biserici,
unii din cei mai cunoscuti sunt Vladimir Soloviev, Leo Tolstoi si Fiodor Dos-
toievski. Vladimir Soloviev (1853-1900) a fost considerat de unii cel mai mare
filozof rus si cu siguranta cel mai mare filozof crestin rus. Dupa studii la Moscova
si Londra, unde zice ci i s-a aritat Intelepciunea Divini (Sophia), ajunge la Sankt
Petersburg, unde a scris despre Intelepciunea Divini (considerati cea prin care
Dumnezeu a facut lumea, unitatea si divinitatea creatiei'®), un subiect controver-
sat si in cele din urma condamnat de biserica rusa. Tot aici a tinut o serie de cur-
suri incepand cu 1877/1878 pe tema umanitdtii lui Dumnezeu §i indumnezeirii
omului®. La aceste cursuri au participat si scriitorii Leo Tolstoi (1828-1910) si

17 A se vedea pentru mai multe detalii textele Paul Ladouceur, Modern Orthodox Theology, C.
Emerson, G. Pattison si R.A. Poole, Russian Religious Thought, si G.M. Hamburg si R.A. Poole, A
history of Russian Philosophy, Cambridge University Press, 2010.

8R.A. Poole, A history of Russian Philosophy, p. 132.

' Dupi Randall A. Poole, termenul original in rusa, bogochelovechestvo, contine ambele idei,
atdt umanitatea lui Dumnezeu cit si (potentiala) indumnezeire a omului. A se vedea R.A. Poole,
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Fiodor Dostoievski (1821-1881), amandoi fiind puternic influentati de cursurile
lui Soloviev. Atat in romanele lui Tolstoi, ct si in cele ale lui Dostoievski (in spe-
cial Fratii Karamazov) se vid invataturi crestine, dar mai cu seama la Dostoievski
se vid influentele ideilor lui Soloviev, a Filocaliei si a isthasmului. Tolstoi, desi a
avut unele tangente cu biserica ortodoxd, mai cu seama prin vizite la mandstirea
Optina, a rimas totusi in afara bisericii, negind dumnezeirea lui Hristos, si a
fost in cele din urmi excomunicat din biserica ortodoxi rusi®. In schimb, Dos-
toievski s-a apropiat mai mult de Biserica, fiind mai puternic ancorat in credinta
ortodoxd, asa cum se reflecta si in romanele sale.

A doua grupare, cea a filozofilor teologi crestini puternic ancorati in spiritu-
alitatea ortodoxa, au format miezul reformator al teologiei ortodoxe moderne din
Rusia si apoi din lume. Printre cei mai cunoscuti reprezentati ai acestei miscari
sunt parintele Pavel Florensky, Nicolae Berdyaev, parintele Sergiu Bulgakov, Ni-
colae Lossky si Vladimir Lossky.

Pirintele Pavel Florensky (1882-1937) a fost un intelectual daruit de Dum-
nezeu cu multe cunostinge, atit in stiinte, cat si in arta, limbi striine, filozofie
si teologie. Provenind dintr-o familie de preoti ortodocsi rusi, dar si cu origini
georgiene, a studiat la Moscova intii matematica si filozofia si, ulterior, teologia.
Cea mai importanta scriere teologicd a sa este Stdlpul si temelia Adevirului: Un
eseu despre Teodiceea Ortodoxdi in Doisprezece Scrisori, care contine si conceptul
Intelepciunii Divine, mosteniti de la Soloviev?'.

Nicolae Berdyaev (1874-1948), initial marxist si revolutionar, devine in cele
din urma apropiat de biserica ortodoxi. Berdyaev a fost un promotor puternic
al intalnirilor dintre teologi, organizind astfel de intalniri la Sankt Petersburg, la
Moscova (Academia Liberi a Culturii Spirituale), si apoi, dupd exilul din 1922, la
Berlin i, in cele din urma, la Paris, unde s-a ocupat si de editarea jurnalului Put,
cel mai important jurnal pentru teologii rusi exilati.

Pirintele Serghei Bulgakov (1871-1944) s-a niscut intr-o familie de preoti
si a urmat seminarul din Orel, dar apoi s-a mutat la scoala de stat si in cele din
urmid a ajuns la facultatea de drept din Moscova, unde s-a ocupat de economie
politici. In acest timp a devenit marxist. La cAtiva ani de la terminarea facultitii

A history of Russian Philosophy, p. 134.

2 Paul Ladouceur, Modern Orthodox Theology, pp. 65, 74.

' Am ficut traducerea titlului dupd cel din editia in englezd: Pavel Florensky, 7he Pillar
and Ground of the Truth: An Essay in Orthodox Theodicy in Twelve Letters, Princeton University
Press, 1997. Dupa Steven Cassedy, termenul de teodicee, compus din doud cuvinte grecesti, Theos
(Dumnezeu) si Dike (dreptate), se referd la faptul ca tot ce s-a intAmplat si ceea ce se intimpli in
istorie este lucrarea lui Dumnezeu. Termenul este preluat indeosebi de la filozofii Leibniz si Hegel.
A se vedea articolul lui S. Cassedy in A history of Russian Philosophy, p. 192.
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a inceput s cerceteze mai cu de amanuntul sistemele economice capitaliste si
marxiste, scriind doud cirti, in 1897 si 1900, despre acestea si ajungand la con-
cluzia cd niciunul din ele nu poate satisface pe deplin umanitatea. La scurt timp a
pardsit convingerile marxiste si a inceput si devina un idealist, insemnéind pentru
el deschiderea pentru credinta si pentru metafizici. Reapropierea lui de biserici
si de credinta ortodoxa s-a intAmplat prin citirea filosofiei lui Soloviev, care i-a
devenit un model pe parcursul vietii. De asemenea, a devenit prieten cu parintele
Pavel Florensky, cu care a impirtisit ideile despre Sofia. In primii ani ai secolu-
lui XX a devenit apropiat si de Nicolae Berdyaev, lucrind impreuna la editarea
jurnalului Novyi Put’ (Noua Cale), desi se pare ca aveau puncte de vedere destul
de diferite®.

Un alt apropiat al sau a fost Peter Struve, care l-a sprijinit mai ales in de-
mersul siu politic de la inceputul secolului XX, cind a ajuns si fie si parte din
conducerea tirii (Duma) din 1907. Pirintele Bulgakov a fost si unul dintre cei
care au scris in publicatia Vekhi o colectie de articole care contestau demersul
revolutionar din jurul anului 1905. La scurt timp dupi revolutie este hirotonit
preot (1918), iar in 1922 este deportat in Europa, ajungind in cele din urmai la
Paris, unde devine co-fondator al institutului Saint Serge, pe care il si conduce
ca decan pana la moarte. Aici a scris si propovaduit despre ideea de Sofia a lui
Soloviev, motiv pentru care a si fost aspru criticat de citre o parte a bisericii ruse,
iar unele din scrierile sale, sanctionate (posibil in mod necanonic) ca eretice™.

Un alt membru important al acestei grupari ortodoxe a fost Nicolae Lossky
(1870-1965). Si el a fost impotriva bisericii in tinerete, dar in cele din urma s-a
alaturat bisericii, probabil in jurul anului 1914, in urma citirii cartii parintelui
Pavel Florenski Stalpul si temelia Adevirului. A fost deportat in 1922 impreund
cu fiul siu Vladimir Lossky (1903-1958), ajungind in Praga si Paris si in cele din
urmd ajungand sa predea la seminarul ortodox Sf. Vladimir din New York ince-
pand cu 1946. Fiul siu, Vladimir Lossky, a ramas la Paris, lucrind la seminarul
St. Serghie, pand la moarte.

2 Paul Valliere reproduce o caracterizare a celor doi datd de membrul intelighentiei Zinaida
Gippius: ,.ei nu erau doar ca apa si uleiul, ci ca apa si focul...”. Vezi A history of Russian Philosophy,
p. 177.

A se vedea discutia despre acest subiect in Paul Ladouceur, Modern Orthodox Theology,
pp- 88-91. Pe scurt, se pare ci condamnarea sa a avut destule motive politice in spate si nu a fost
intocmai canonicd, pentru ci ambele grupari bisericesti care i-au condamnat scrierile (episcopi din
ROCOR i loctiitorul patriarhal al Moscovei) isi asumaserd pozitia in mod necanonic. Atacurile
au venit, se poate, ca sd loveascd pe mitropolitul Evloghie, singurul desemnat in mod canonic
de patriarhul Tihon in 1922 pentru a pastori in Europa de Vest, pentru ca Institutul Sf. Serghie
condus de pirintele Serghei Bulgakov era sub jurisdictia acestuia.
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Din a treia grupare, a celor care aveau o ciutare pentru Dumnezeu, dar in
afara Bisericii, au ficut parte mai multi intelectuali, printre care Vasile Rozanov
(1856-1919), Dimitrie Merezhkovsky (1865-1941) si sotia sa Zinida Gippius
(1869-1945). Aceasta grupare a fost numitd noua constiingi religioasd. Ei au pur-
tat mai multe discutii cu teologii ortodocsi, atat cu clerici, cat si cu cei laici,
culminind cu unele dezbateri prezidate de biserica rusi intre 1901 si 1903. Insi
aceste intalniri s-au incheiat fard vreo mare schimbare in vreuna din parti, avind
in vedere ca cele doua grupuri aveau viziuni foarte diferite: cei apropiati de bi-
serica rusa doreau pastrarea invatiturilor sfintilor parinti, dogmele i canoanele
bisericii, pe cAnd cei din noua constiinta religioasa vedeau lucrurile intr-un mod
mult mai libertin, insistind asupra importantei relatiilor trupesti de tot soiul,
incluzand si relatii neadmise in mod categoric de bisericd. Parintele George Flo-
rovsky a catalogat in mod clar aceste idei si accente trupesti ca fiind bolnévicioase
si nesdnatoase. Notitele de la aceste intalniri, revizuite si cenzurate, au fost publi-
cate in jurnalul Novyi Put’, fondat de sotii Merezhkovsky.

Desi aceste intlniri intre grupirile religioase nu au avut vreun efect imediat,
totusi anumite idei, cat si publicatiile si intalnirile teologilor crestini au ficut o
presiune pentru stabilirea unui sinod national in Rusia, la care sa participe activ
atat clericii, cat si cei din afara clerului. Tarul Nicolae al II-lea a aprobat pregati-
rile pentru acest sinod, insa sinodul a avut loc abia dupi revolutia din 1917, intre
15 august 1917 si 7 septembrie 1918. Intr-adevir, au participat in mod activ atit
membrii din cler, cit si membrii din afara clerului (majoritari), urmand ideii de
sobornost propovaduita de slavofili. Majoritatea subiectelor au fost legate de con-
ducerea si activitatea bisericii, care acum redevenise independenta fata de stat.
Insa, in atmosfera deja revolutionari si din ce in ce mai ostild fatd de ortodocsi,
multe mésuri nu au putut fi implementate sau nu s-au luat in calcul prea serios.
Insi s-a reusit un lucru important: refacerea scaunului de patriarh, vacant de
200 ani (deshintat de tarul Petru cel Mare), prin insciunarea patriarhului Tihon
(1865-1925).

Pe langa grupirile mentionate mai sus, un rol foarte important in viata bi-
sericii ruse l-au avut preotii carismatici din aceastd perioadd. Unul dintre cei mai
cunoscuti a fost Sf. Ioan de Kronstadt (1829-1909), un om foarte influent in
reforma spirituali i sociald a bisericii ruse. Acesta a dezvoltat o mare miscare de
ajutorare sociala (adipost si donatii pentru siraci, programe de angajare etc.).
Dar mai important a fost darul vindecirilor si personalitatea sa, care a atras un
numar mare de credinciosi din intreaga tard si, ulterior, din intreaga lume, astfel
cd in postul mare catedrala la care slujea devenise neincipitoare?. Sf. Ioan a fost

*Nadieszda Kizenko, Russian Religious Thought, p. 32.
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indragit si de curtea regala atat in timpul tarul Alexandru al I1I-lea (a fost chemat
s slujeascd in tipul mortii sale), cat si in timpul tarului Nicolae al II-lea, care
l-a vizitat de mai multe ori impreund cu familia®. A devenit unul dintre cei mai
populari sfinti din Rusia, astfel ci oraselul Kronstadt a devenit unul dintre cele
mai importante locuri de pelerinaj din tari. In mod similar, au mai fost si alti
preoti carismatici in aceastd perioada care au atras poporul la credinta ortodoxa,
asa cum s-a intAmplat §i in cazul périntelui Sergius Bulgakov si a lui Nicolae
Berdyaev, amandoi fiind readusi la credinta ortodoxa prin intilnirea cu astfel de
duhovnici®.

Concluzii

Starsitul secolului XIX si inceputul secolului XX reprezintd o perioada de
mari schimbiri atit pe plan politic, cit si pe plan social si religios. In aceasti
perioadi intreaga societate rusi a trecut prin schimbari majore: revolutia impo-
triva monarhiei si aparitia comunismului, ruperea societitii de valorile crestine si
eradicarea credintei din scoli si institutii publice, eliberarea bisericii de sub tutela
statului si reorganizarea ei administrativd, discutii si publicatii vaste in vederea
reformulirii principiilor adevarate ale bisericii ortodoxe ruse conform traditiei
crestine rasdritene.

Pe plan religios, dar mai ales teologic, a existat o evolutie deosebita in aceastd
perioada, plecind de la slavofilii care au scris despre nevoia bisericii ortodoxe de
a se orienta dupa invatdturile sfintiilor parinti si principiul de comunitate legatd
prin iubire si libertate (sobornost), continuind cu scrierile revigorante ale filoso-
filor crestini precum Soloviev si Dostoievski si urmand cu promotorii teologiei
ortodoxe moderne ruse: parintele Pavel Florensky, parintele Serghie Bulgakov,
Nicolae Berdyaev, Nicolae Lossky si Vladimir Lossky, multi dintre acestia in cele
din urma fiind exilati in Europa sau SUA si formand acolo mari centre de teo-
logie ortodoxd. De asemenea, un rol important asupra vietii religioase din Rusia
in aceastd perioadd l-au avut preotii plini de har si de virtuti, precum Sf. Ioan de
Kronstadt, care au apropiat poporul de Dumnezeu.

5 Sfintii Jari Mucenici Romanov, pp 138-140.
26 Paul Ladouceur, Modern Orthodox Theology, pp. 78-79.
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Relatiile dintre Bisericile Ortodoxe si Consiliul Mondial al
Bisericilor in perioada comunisti — aprecieri istorice’

Drd. Stefan POPA

Abstract:

The World Council of Churches is the most representive organisation in the
ecumenical movement. It was established in the complicated historical context of
the XXst century. The main aim of the Council was to offer a platform of dialogue
between different Churches and religious and cultural communities from the
entire world. The relation between the WCC and the Orthodox Churches has
a long and complex background. After the 1961 WCC’s General Assembly, the
Churches from the Eastern zone joined the table of dialogue and offered their
theological and diplomatical expertise on various subjects from the ecumenical
agenda.

Keywords:

ecumenism, World Council of Churches, Orthodox Churches, East, West,
platform of dialogue

In cadrul Celei de a 3-a Aduniri Generale a Consiliului Mondial al Bise-
ricilor, din anul 1961, care a avut loc la New Delhi, in India, o parte dintre Bi-
sericile Ortodoxe rasaritene s-au aldturat miscarii ecumenice. Astfel, contribugia
acestor biserici, adusa prin reprezentantii lor, privind marturia ortodoxa, dar si
cea crestind comund, a fost una deosebit de importanta.

Istoria contemporand a Bisericilor ortodoxe, in context european, trebuie
vizuta in relatie cu obiectivele ideologiei comuniste, pentru ci, in blocul tirilor
de dupa Cortina de Fier, puterea politici a avut o atitudine potrivnica, asuprind
mult Biserica.

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Pavel, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Despre formarea Consiliului Mondial al Bisericilor

Dupa cele doui conflagratii modiale din secolul al XX-lea — Primul Rizboi
Mondial (1914-1918) si al Doilea Rizboi Mondial (1939-1945) —, care au zgudu-
it Europa si intreaga lume, iar, mai apoi, sub amenintarea totalitarismului ideolo-
gic comunist, in multe iri europene bisericile crestine au ingeles ci a sosit timpul
s fie depdsite conflictele istorice, iar ele sa se reapropie una de cealalta, insa, mai
intai, sub forma dialogului.

Astfel, in anul 1948, la Amsterdam, in Tirile de Jos, se infiinteaza Consiliul
Mondial al Bisericilor (The World Council of Churches). Tot la Amsterdam a avut
loc si prima Adunare Generali (General Assembly)'. Din 1948 si pana astazi au
avut loc 11 Aduniri Generale ale Consiliului Mondial, penultima dintre ele
tinutd in Busan, Coreea de Sud, in anul 2013, iar ultima Adunare Generali a
avut loc la Karlshrue, Germania, in 2021.

Astazi, din Consiliul Mondial al Bisericilor, la nivel international, fac par-
te 350 de biserici, conform ultimelor statistici, apartinind traditiilor Ortodoxd,
Protestante, Anglicand sau Bisericilor Unite, asa numitele United Churches. Din
cuprinsul acestor biserici membre rezultd un numar de aproximativ 560 de mi-
lioane de crestini in 120 de tari din intreaga lume?.

Premergator acestui eveniment din anul 1948, au mai avut loc i alte eveni-
mente semnificative in istoria intlnirilor intercrestine, precum: 7he First Mission
World Conference tinuta la Edinburgh, in Scotia, in anul 1910. Aceastd adunare
istorica a fost prima cu caracter interconfesional la un asemenea nivel. Cu toate
acestea, dat fiind contextul international socio-politico-economic, cit si cel cul-
tural, membrii adunarii au provenit mai mult din familiile protestante.

Aceasta mare adunare a promovat si reprezentat un nou curent in cadrul
intAlnirilor intercrestine, care se vor intensifica de-a lungul secolului al XX-lea.
Cu toate acestea, in Estul si Centrul Europei, definit ideologic cu termenul de
Cortina de Fier (o regiune istorico-ideologicd cuprinzind tirile membre care

! Conform site-ului oficial al Consiliului Mondial al Bisericilor oikoumene.orgenabout-
usorganizational-structureassembly, care ne ofera definitia conceptului de ADUNARE, putem
observa ci: ,,The Assembly is the «supreme legislative body» of the WCC, and meets every eight years.
The formal purpose of the Assembly is to review programmes and to determine the overall policies of the
WCC, as well to elect presidents and appoint a Central Committee which serves as the chief governing
body of the WCC until the next assembly. Alongside the committee work and business for the delegates,
assemblies are also times of celebration and sharing for the many thousands of other visitors at the event.
A central element of assemblies for all participants is the worship life, where the community gathers for
prayer and meditation, drawing on the diverse spiritual experience of the churches around the world.”

? Date obtinute din materialul prelegerii World Council of Churches — Member Churches
Relations, care a avut loc la Insitutul Ecumenic de la Bossey, Elvetia, in cadrul siptiménii Week of
Focus, la data de 7 noiembrie 2019.
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ficeau parte din Blocul Comunist), intalnirile intercrestine erau foarte greu de
organizat si pentru faptul cd membrii proveniti din aceste tari ajungeau dificil la
astfel de adunari.

In ceea ce priveste ethos-ul ortodox pentru unitatea crestin, trebuie avut in
vedere documentul trimis de citre patriarhul de Constantinopol tuturor Bise-
ricilor lui Hristos, in anul 1920. Exista, asadar, o dorintd a patriarhului pentru
refacerea unitdtii pierdute a crestinilor, mai ales in acest timp de mari frimantari
politico-sociale peste tot in lume.

Pr. Prof. Ioan Sauca, directorul Institutului Ecumenic de la Bossey,
mentioneaza faptul ¢ primul secretar general al Consiliului Mondial, Dr Visser't
Hooft® a apreciat si evidentiat importanta acestei enciclici istorice, arAnd ci:
»Enciclica patriarhului ecumenic a fost unul dintre cele doud documente centrate
si orientate spre biserica (impreund cu articolul arhiepiscopului Séderblom?),
care pun bazele pentru natura si structura Consiliului Mondial al Bisericilor™. In
continuare, parintele profesor ne prezinza ceea ce Visser't Hooft a evidentiat mai
tarziu in legdturd cu acest eveniment:

,Patriarhul ecumenic (...) a luat initiativa, ceea ce era fira precedent in
istoria bisericii (...). Biserica din Constantinopol a devenit prima biserica care a
intocmit planul pentru un organism permanent de parteneriat intre biserici™.

3 Willem Vissert Hooft (1900, Haarlem, Tirile de Jos — 1985, Geneva, Elvetia).

4 ,Soderblom, Nathan (1866, Trond, Sweden — 1931, Uppsala, Sweden), a fost arhiepiscop
al Suediei, istoric al religiilor si unul dintre pionierii, in secolul al XX-lea, ai miscirii ecumenice
internationale. De asemenea, putem nota si c¢i Séderblom a realizat mai mult, conform teologului
si episcopului anglican George Bell, decit orice alt lider sau profesor crestin al timpului sau pentru
a uni bisericile ortodoxe si pe cele evangelicale provenind din toate nagiunile si comuniunile intr-o
[ritietate comund. Séderblom a reinnoit eforturile depuse dupd rizboi prin a infiinta un Conciliu
al Bisericilor, care ar ciuta sa adune principiile crestine care s-ar putea mula pe probleme de relatii
internationale si sociale, industrial, cat si cele care fin de mediul economic, intre timp evitdnd
probleme care ¢in de diferengele doctrinare, acestea fiind in mod expres tratate la Conferinga
crestind a comisiei Life and Work, care a avut loc la Stockholm in 1925. Aceastd pregitire cu
succes, cat si urmdrile care au recurs ulterior din acest eveniment, care este considerat ca fiind o
piatrd de temelie in cadrul miscirii ecumenice, au legdtura in mod explicit cu inigiativele personale
ale lui S6derblom, cit si cu viziunea sa largitd pe care a avut-o. Dupa Conferinga de la Stockholm
nu a mai putut fi deloc ignorat aspectul responsabilitagii crestine comune pentru o umanitate
care ar trebui sa traiasci dupd conduita picii, a libertitii si a unei dreptati comune” (Dictionary
of the Ecumenical Movement, 2™ edition, edited by Nicholas Lossky, José Miguez Bonino, John
Pobee, Tom E Stransky, Geoffrey Wainwright and Pauline Webb, WCC Publications, Geneva,
Switzerland, 2002, p. 1056, text de HANFRIED KRUGER).

*Rev. Prof. Dr. loan Sauca, Orthodox Participation in the Ecumenical Movement and the
WCC, Institutul Ecumenic de la Bossey, Elvetia, 2019, in cadrul prelegerilor sustinute in cadrul
disciplinei de Core Course — Introduction to the Ecumenical Movement: History, Themes and Visions,
la Instiutul Ecumenic de la Bossey.

¢ [bidem.
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Alte doua evenimente majore in istoria ecumenici sunt legate de infiintarea
a doud dintre departamentele cele mai importante in cadrul Consiliului Mon-
dial, si anume: Life and Work, care a fost infiintat la Stockholm, Suedia, in anul
1925, si Faith and Order, infiintat la Lausanne, Elvetia, in anul 1927.

In acest context, infiinarea Consiliului Mondial trebuia si aiba loc in anul
1938. Doar ci, in Europa, in acei ani, ideologia fascisti si cea nazisti erau in plina
expansiune, determinind declangarea, in anul 1939, al Celui de al Doilea Razboi
Mondial, eveniment care a ficut imposibila orice initiativi pentru punerea in
scena internationala a unei astfel de asociatii.

Primele adunari cu caracter ecumenic desfisurate in aceasta situatie
internationald au reunit membri care, majoritatea, erau proveniti din spatiu nord-
american si anglo-european. In aceasti vreme nu se poate vorbi de o prezentd a
celor din sudul global, reprezentanti mai ales de sintagma 7he Young Churches.
Deoarece inci ne aflim din punct de vedere istoric in plind epoca colonialista,
acest fenomen sfirsindu-se odatd cu anii 1960, atunci caAnd imperiile coloniale
incep si se prabuseasci si s isi piardd din intAietate.

Doctrina si viziunea Consiliului Mondial al Bisericilor

Fundamentul doctrinar si crezul privind modul de functionare al Consi-
liului Mondial au fost pentru intdia datd formulate la Toronto, in Canada, in
anul 1950. Acest eveniment a ramas in istoria recenta a Bisericii Universale sub
denumirea de Toronto Statement sau Declaratia de la Toronto.

Despre acest eveniment ecumenic, parintele profesor loan Sauca, profesor
de misiologie si ecumenism si directorul Insitutului Ecumenic de la Bossey, parte
a Consiliului Mondial al Bisericilor si atasat Facultitii de Teologie Protestanta a
Universitatii din Geneva, Elvetia, ne prezintd urmatoarele:

»Declaratia de la Toronto din 1950 a fost o necesitate de a asigura Bisericile
membre ca, aderdnd la CMB, niciuna nu isi va pierde sau diminua identitatea,
niciuna nu va fi obligatd si recunoasca ecleziasticitatea unei alte biserici si ca
CMB nu este si nu va deveni o super-Biserici. Afirmarea clard a neutralitatii
ecleziastice a deschis calea pentru Bisericile Ortodoxe de a deveni membre in

CMB, in special dupa 196177.

Cu referire la temele propuse si dezbitute la primele aduniri ecumenice, Pr.
Prof. Dr. Ioan Sauca mentioneaza faptul ci:

7Rev. Prof. Dr. loan Sauca, ORTHODOXY AND ECUMENICITY: THE CHURCH AND
THE CHURCHES — Orthodox identity in the Ecumenical Movement: the ecclesiological problem,
Ecumenical Institute at Bossey, Switzerland, 2019.
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»Inainte de adunarea de la Uppsala, in 1968, discutiile din Consiliul Mondial
al Bisericilor au inceput si raspundi din ce in ce mai mult la agenda lumii marcata
de lupte pentru dreprate si eliberare. De asemenea, cdutarea unitatii bisericii a fost
plasata in contextul mai larg al cautirii unititii omenirii”®.

In aceste sens, trebuie amintite evenimentele istorice ale secolului al XX-lea
care au provocat omenirea, precum: ideologiile totalitare, Razboiul Rece, ame-
ningarile nucleare, problema urii rasiale (xenofobie si rasism) sau apartheid-ul din
Africa de Sud, fiind cunoscut exemplul celebrului pastor si activist pentru drep-
turile persoanelor de culoare din Statele Unite, Martin Luther King Jr. (1929-
1968)°.

In istoricul relatiei dintre Bisericile Ortodoxe si Consiliul Mondial al Bise-
ricilor au existat anumite fensiuni inci de la inceputul existentei acestui organism
international ecumenic. Aceste tensiuni, cauzate de anumite probleme de ingeles
doctrinar, in sens politic, erau venite din partea membrilor ortodocsi. Partea or-
todoxa a sesizat cd anumite actiuni, cu referire la partea de policy (politica) a Con-
siliului, care era mult prea protestantizatd, reprezinta si rispund doar intereselor
bisericilor din traditiile protestante. In fapt, Bisericile protestante au reprezentat
un numar consistent in Consiliu, ceea ce uneori a dus la impresia ci ele incearcd
sa-si impuna politicile si ideile.

In acest sens, a fost elaborati o definitie mai ampla fagi de cea din 1948, care
are urmdtoarea formulare:

»Consiliul Mondial al Bisericilor este un parteneriat al Bisericilor care Il

acceptd pe Domnul nostru lisus Hristos ca Dumnezeu si Mantuitor”"°.

Definigia din 1961, care este mult mai ampla si amanungita, reprezinti baza
doctrinara a credintei Consiliului, fiind marturisita de citre fiecare biserica care
doreste si devind membra. Definitia are urmatorul cuprins:

8 Rev. Prof. Dr. loan Sauca, Orthodox Patricipation in the Ecumenical Movement and the WCC
— WCC and the world problems. Keeping the vertical and horizontal united, Ecumenical Institute at
Bossey, Switzerland, 2019.

° King, Martin Luther, Jr (1929, Atlanta, GA, USA — 1968, Memphis, TN, USA) a fost
un pastor baptist american si activist al drepturilor oamenilor de culoare din Statele Unite ale
Americii. In continuare: ,,Un lider in miscirile care se refera la drepturile de masi ale civililor din
Statele Unite ale Americii, de la mijlocul anilor ’50 si pAna la asasinarea sa, King a fost recompensat
cu Premiul Nobel pentru Pace in 1964, pentru pozitia sa de leadership in aplicarea pricipiilor
care se referd la o rezistentd bazatd pe non-violengd in ceea ce privea dificila problemi a egalitigii
rasiale” (Dictionary of the Ecumenical Movement, 2™ edition, edited by Nicholas Lossky, José
Miguez Bonino, John Pobee, Tom E Stransky, Geoffrey Wainwright and Pauline Webb, WCC
Publications, Geneva, Switzerland, 2002, p. 643, text de D.J. SMIT).

10 7The WCC Basis 1948 — la Rev. Dr. Odair Pedroso Mateus, in cadrul sesiunii sustinute in 7
octombrie 2019, la disciplina: History of the Ecumenical Movement.
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,Consiliul Mondial al Bisericilor este un parteneriat al Bisericilor care il
mirturisesc pe Domnul nostru lisus Hristos ca Dumnezeu si Mantuitor, dupa
Scripturi, si, de aceea, cauta sa isi indeplineasca impreuna chemarea comuna spre
gloria singurului Dumnezeu, Tatal, Fiul si Duhul Sfanc™".

Astfel, a fost reglementatd baza doctrinara si viziunea Consiliului Mondial.
Insi intotdeauna Consiliul s-a vizut pe sine insusi ca reprezentand o fidtietate de
biserici, si nu o mega bisericd. lar hotarérile sale sunt optionale pentru celelalte
biserici. Nici unei biserici nu ii este impus nimic, la fel cum nu i este impusa
nici recunoasterea celorlalte biserici membre ca BISERICI. Acesta este un aspect
semnificativ al viziunii Consiliului.

Aprecieri istorice despre ideologia si perioada comunisti

Comunismul a fost ideologia secolului al XX-lea care a divizat continentul
european forméind doud zone socio-culturale distincte. Separatia dintre aceste
regiuni, delimitate politico-teritorial, era ficutd de asa-numita Cortind de Fier.
Astfel, statele din centrul, sud-estul §i nord-estul european au intrat in partea de
influenta comunista, in timp ce, in partea occidentala sau apuseand, statele au
rimas sub conducerea democratica, in privinta formei de guvernamént. Granita
fizicd intre aceste doud mari zone de influentd geopoliticd a constituit-o Berlinul,
capitala Germaniei, care se impartea in Berlinul de Vest si Berlinul de Est. Aceste
doud teritorii erau despartite printr-un zid, de altfel devenit, in memoria colecti-
vd, un simbol al diviziunii si al separatiei.

Comunismul a urmirit eradicarea si stergerea memoriei traditionale in toate
elementele ei, atacAnd mai ales filonul creszin al civilizatiei si culturii milenare
europene. Mai mult sau mai putin, in statele membre comuniste religia crestind
si celelalte credinte au fost fie interzise total, fie tolerate. Cel mai intolerant si
represiv regim comunist, in privinta elementului religios, a fost in Albania, care
a devenit — oficial — prima tari atee din lume. In aceasti tari, orice practici reli-
gioasd a fost strict interzisd, iar oricine era prins ca practica vreo forma de religio-
zitate, putea si fie condamnar la ani grei de temnita politica. In cazul Romaniei,
regimul politic a afisat o falsa atitudine, de aparenta tolerana fagd de elementul
religios, politica oficiald fiind fideld crezului ideologic comunist, care se definea
prin materialism dialectic si care pretindea drept scop final crearea omului nou.

In anul 1948, cind a luat oficial fiinta Consiliul Mondial al Bisericilor, la
Geneva, in Elvetia, cu toate ci a existat o incercare indreptatd spre refacerea
unitatii vizibile a crestinilor, la Moscova, in acelasi an, a avut loc o consfatuire

" Ibidem.
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interortodoxa care a hotarit sau, mai bine zis, @ forzat Bisericile ortodoxe din
statele membre comuniste si nu se aliture la aceastd noud structuri. Astfel, doar
patru biserici ortodoxe apar ca fiind membre fondatoare ale Consiliului Mondial
alicuri de alte biserici membre ale altor traditii crestine.

Patriarhia Constantinopolului a fost parte dintre membrii fondatori ai Con-
siliului Mondial, inca din anul 19482, Acest lucru a fost posibil deoarece Turcia,
fiind un stat cu o populatie preponderent musulmana, nu a cunoscut ravagiile
ideologiei si ale regimului totalitarist comunist, iar Patriarhia de Constantinopol
a beneficiat de 0 anumitd toleranga pe teritoriul actualului stat turc, care a trecut
printr-o perioadi de reforme §i de moderniziri, odata cu anul 1921.

Insi nu trebuie ignorat faptul ci s-au format doui mari Biserici ortodoxe,
care, in acelasi timp, reprezinta si doud sfere culturale diferite, Patriarhia Con-
stantinopolului si Patriarhia Moscovei. Biserica rusa, pentru o lunga perioadi in
istorie, s-a intitulat ca fiind @ Treia Romd, odatd cu ciderea capitalei imperiale
pretinzind dreptul si aritAindu-si dorinta de a reunifica intreaga lume ortodoxa
sub scaunul patriarhal moscovit.

In cadrul cercetirilor istorice recente asupra totalitarismului, istoricul bri-
tanic Thierry Wolton (n. 1951), de profesie jurnalist, scriitor si profesor la Ecole
Supérieure de Commerce din Paris, preocupat in mod special de istoria regimu-
rilor comuniste, de Razboiul Rece si de influenta sovietica in Occident’?, a ardtat
cum structurile comuniste s-au infiltrat si au incercat si manipuleze discursul si
actiunile Consiliului Mondial al Bisericilor. Intotdeauna comunismul s-a mani-
festat prin controlul structurilor de influentd sociala si culturali transnationale,
pentru a impune agenda si discursul lor.

12 Orthodox Churches (both Eastern and Oriental) were among the founding members
of the WCC and thus present in the Amsterdam Assembly. These churches were: the Ecumenical
Patriarchate, the Archdiocese of the Greek Orthodox Patriarchate of Antioch in the USA, the
Church of Cyprus, the Church of Greece, and the Ethiopian Orthodox Church”, in Orthodox
Participation in the Ecumenical Movement and the WCC, de Rev. Prof. Dr. Ioan Sauca, Ecumenical
Institute at Bossey, Switzerland, 2019. ,Bisericile Ortodoxe (atit estice, cit si orientale) erau
printre membrii fondatori ai CMB si, astfel, prezente la adunarea din Amsterdam. Aceste biserici
erau: Patriarhia Ecumenici, Arhidioceza Patriarhului ortodox grec din Antiohia in SUA, Biserica
din Cipru, Biserica din Grecia si Biserica ortodoxa Etiopiana”, in Orthodox Patricipation in the
Ecumenical Movement and the WCC, de loan Sauca, Insitutul Ecumenic Bossey, Elvetia, 2019.

13 Thierry Wolton este autorul trilogiei O istorie mondiali a comunismului: Incercare de in-
vestigatie istoricd, apirutd la ed. Humanitas, Bucuresti, 2019, opera sa fiind unul dintre cele mai
ample studii de acest gen, in care sistemul comunist este analizat si prezentat in cele trei mari
capitole: Caliii, Victimele si Complicii.
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Biserica Ortodoxd Rusd — Strategia sovieticd fati de Miscarea Ecumenici

Situatia politica si sociala din Uniunea Sovietica din timpul conducerii lui
losif Visarionovici Stalin (1878-1953), cel care a ocupat functia de secretar ge-
neral al Partidului Comunist din Uniunea Sovieticd intre anii 1922-1953, era
aceea a unui regim dictatorial-despotic. Aceasta a determinat si politica sovietici
extern,i care era una ermetici, interdictiva. Prin aceasta s-a incercat o interzicere
fortatd a oricirei forme de dialog privind legiturile dintre organizatiile inter-
nagionale si societatea sovieticd. Acestd interdictie a fost specifica si altor state
comuniste, care, dupd modelul sovietic, au abordat aceeasi atitudine.

Insi, dupa moartea lui Stalin, puterea sovietici a adoptat o atitudine mai
deschisa, constatind ci aceasta politicd opresivd, conforma viziunii lui Stalin, a
provocat un mare deserviciu imaginii diplomatice externe a Uniunii Sovietice.
Drept urmare, aceasta atitudine a fost abandonati, pentru ci politica megalo-
mana comunistd a inceput sd fie preocupatd mai mult de imaginea externd a garii,
promovénd o imagine falsi a unei societiti ideale, in care toti membrii ei erau
egali in drepturi i in privinta bunurile detinute, situatie diferita de cea reali.

Este semnificativé descrierea referitoare la aceste aspecte a lui John Lawrence,
aparuta in publicatia Consiliului Mondial al Bisericilor, 7he Ecumenical Review,
care consemneaza faptul ca, dupa moartea lui Stalin, in anul 1953, s-a decis o mai
mare implicare a membrilor Republicii Sovietice in structurile internationale,
drept urmare si in Consiliul Mondial al Bisericilor. Aceasta ocazie a determinat
puterea politicd sovieticd s ia decizia la nivel politic, prin care a permis Biseri-
cii Ortodoxe Ruse si adere la structurile ecumenice internationale. Insi trebuie
precizat faptul cd, daci membrii Partidului Comunist au ciutat o modalitate de
infiltare politica, in ceea ce-i priveste pe teologii rusi, exista o doringa de naturd
spirituald si teologica pentru a arita marele tezaur al teologiei ruse, acumulat se-
cole de-a rindul, pe care erau dispusi sa-1 impartiseasci si cu ceilalgi.

De altfel, membrii occidentali ai Bisericilor crestine cunosteau in mare parte
viitorul lor partener de dialog teologic si erau i ei dispusi, la rindul lor, pentru
o relatie sincera si cordiald care si se bazeze pe respectul reciproc si pe dragostea
frageasca. Tezaurul spiritual si teologic al Bisericii Ortodoxe Ruse era cunoscut in
lumea larga, mai ales dupa caderea Imperiului Bizantin, perioada cand, conform
istoricilor culturii, Imperiul Rus de odinioard a ajuns cea mai mare putere geo-
politica din zona de Rasarit a Europei. lar Biserica Ortodoxa a fost supranumita ca
fiind ceea de-a Treia Romai, recunoscindu-i-se importanta strategica si culturald
pe care a avut-o in cadrul civilizatiei §i culturii europene.

Este semnificativéd descrierea referitoare la aceste aspecte a lui John Lawrence,
aparuta in publicatia Consiliului Mondial al Bisericilor, 7he Ecumenical Review:
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,»Crestinii rusi tAnjesc dupa parteneriat si unitate cu alti crestini, iar acest dor
a fost hranit de anii de separare care au durat din anii 1920 pani la Cel de-al
Doilea Razboi Mondial. Am dovezi directe cd, incd din 1943, cel putin unii
membri influenti ai Bisericii Ortodoxe Ruse se gindeau deja la unirea organici
cu anumite biserici occidentale cu care aveau legituri istorice”, chiar daca, ,in
ultimul an al vietii lui Stalin, comunicarea intre Bisericile occidentale si Bisericile
din spatele «cortinei de fier» era inci foarte rard”.

Intrebindu-se de ce ,Biserica Ortodoxi Rusi nu s-a aliturat Consiliului
Mondial de la Amsterdam din 1948 si de ce a luat la un moment dat o atitudine
criticd fatd de activititile Consiliului Mondial”, John Lawrence explica faptul ci
teologii rusi au acuzat imixtiunea unor teme cu caracter politic in dezbaterile
teologice la nivel ecumenic, aritind ca: JInci de la intalnirea de la Utrecht dintre
reprezentantii Consiliului Mondial si cei ai Bisericii Ortodoxe Ruse din 1958,
rusii au venit cu ideea ci preocupirile laice ale Consiliului Mondial inseamni ci
suntem amestecati cu politica de la putere si cd suntem indiferenti fata de proble-
mele serioase teologie”.

Dupa perioada stalinistd, aratd John Lawrence,

»totusi rusii au fost incAntati si constate ca Consiliul Mondial a fost mai
mult teologic si mai putin implicat in politicile blocului occidental decit ar fi
presupus... Politica Kremlinului spunea ca ar trebui sa existe o prezenta sovietica
la marile aduniri internationale si, evident, Kremlinul a decis ci Adunarea de la
New Delhi este un eveniment semnificativ din punct de vedere politic. In acest
fel, Biserica Ortodoxd Rusi a primit undi verde intr-un moment in care ei insisi
erau pregatiti sd se alature Consiliului Mondial. Este de la sine inteles ca Biserica
Ortodoxa Rusd nu s-ar fi putut alitura Consiliului Mondial fird aprobarea
Guvernului sovietic. Motivul Kremlinului de a da aceasta aprobare a fost politic,

dar motivul Bisericii pentru ciutarea lui a fost spiritual 4.

Thierry Wolton face o analiza istoricd asupra incercirii de manipulare a ser-
viciilor sovietice asupra structurilor Consiliului Mondial al Bisericilor", aratind
ca:

»Unele arhive secrete ale regimului, scoase la lumina zilei dupa caderea URSS,
vor descoperi partial amploarea controlului exercitat de KGB asupra inaltelor fete

" Lawrence, J. (1962), ,EAST AND WEST-THE NEW OPPORTUNITY”, in 7he
Ecumenical Review 14, pp. 329-330.

15 Aceste detalii sunt amintite si de citre teologul si politologul Catilin Raiu, care este si
expertul pe libertate religioasd al Roméaniei la OSCE Office for Democratic Institutions and Human
Rights (ODIHR), in emisiunea ,Sfere de interes”, cu titlul: Libertatea religioasi in era mutatiilor
culturale, difuzatd pe Canalul 33 pe website-ul YouTube, la data de 9 martie 2020 (sursa: heeps://
youtu.be/zE85gw2GpV8 ).
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bisericesti ortodoxe. Mitropoliii Alexei'® (viitorul patriarh, cu numele de Alexei II)
si Nicodim", printre algii, vor figura printre numele descoperite. Aceastd infiltrare
in Biserica Ortodoxa i-a permis partidului-stat si-si asigure loialitatea inaltului
cler si, mai ales, sd foloseascd institutia bisericeascd pentru intarirea pozitiilor
URSS pe scena internagionald. «Biserica Ortodoxa Rusa sprijina politica externa
cu totul pasnicd a guvernului nostru, nu pentru ci Biserica este lipsita, chipurile,
de libertate, ci pentru ci politica sovietica este dreaptd si corespunde idealurilor
crestine pe care le propovaduieste ea», a declarat de exemplu, patriarhul Alexei I in
1955. Biserica Ortodoxa Rusd joaca un rol esential in crearea Conferingei crestine
pentru pace, in 1958, la Praga, o conferinta care vine in sprijinul politicii pacifiste
a URSS si care va influenta si Consiliul Ecumenic al Bisericilor (CEB), constituit
in 1961'® firi sprijinul Vaticanului, pentru a-i controla lucririle din interior. In
pragul caderii comunismului in ¢irile din Europa Centrala si de Est, in 1989,
o notd internd a KGB mentioneazi cu mandrie despre racolarea de acoliti in
«comitetul executiv §i central al CEB, ceea ce a permis adoptarea unor declaratii (opt)

st a unor mesaje publice (trei) corespunzitoare directiei politice a tirile socialiste»™ .

Y ALEXIS I (SIMANSKY), Patriarch of Moscow and All Russia (1877-1970) a fost Mitropolit
de Tikhvin si de Leningrad intre anii 1913-1933 (a trecut insd printr-o perioadi de exil intre anii
1922-1926), dar si Patriarh al Bisericii Ortodoxe Ruse. Ceea ce este foarte important de notat in
cazul sdu se referd la faptul istoric care atestd ca a obtinut un modus vivendis in relatia cu Stalin in
ceea ce priveste relagia dintre Biserica si stat. De altfel, dupd lungi negocieri cu puterea comunista,
B.O.Rusi a putut participa la Adunarea Generali de la New Delhi. Mai mult decit atit, meritd
amintit si faptul ca Patriarhul a fost primul in acest sens care a trimis observatori la Concilinl
Vatican II (1962-1965) (Dictionary of the Ecumenical Movement, 2™ edition, edited by Nicholas
Lossky, Jos¢ Miguez Bonino, John Pobee, Tom E Stransky, Geoffrey Wainwright and Pauline
Webb, WCC Publications, Geneva, Switzerland, 2002, p. 16, text de ANS J. VAN DER BENT).

' Nicodim (Boris Georgivich Rotov) — (1929, Frolovo, USSR — 1978, Rome, Italy) a fost
mitropolit de Leningrad si Novgorod din cadrul Bisericii Ortodoxe Ruse. Ceea ce merita reginut
a fost faptul ca Mitropolitul Nicodim a fost un personaj cheie in decizia Patriarhiei Moscovei
de a participa la Adunarea Generalid de la New Delhi. De altfel, el a condus delegatia Bisericii
Ortodoxe Ruse la Adunarea Generali, devenind in cele din urm3i un membru activ al Comitetului
Central si Executiv al Consiliului Mondial al Bisericilor. Dupd Adunarea Generala a Consiliului
de la Nairobi, Kenya, din 1975, a devenit presedinte al Consiliului Mondial. Mai mult decét
atat, datoritd perspectivei sale ecumenice, a fost asistent al Mitropolitului Nicolai, care a fost
director al Departamentului de relatii internationale al Patriarhiei Moscovei, iar din acest statut
l-a acompaniat pe Secretarul Hooft, care, impreuni cu staff-ul siu, au oficiat o vizitd in Uniunea
Sovieticd (Dictionary of the Ecumenical Movement, 2™ edition, edited by Nicholas Lossky, José
Miguez Bonino, John Pobee, Tom E Stransky, Geoffrey Wainwright and Pauline Webb, WCC
Publications, Geneva, Switzerland, 2002, p. 825, text de ANS. J. VAN DER BENT).

'8 Consiliul Mondial al Bisericilor a fost infiitat in anul 1948, si nu in 1961!

Y Thierry Wolton, ,,O Istorie mondiald a Comunismului — Incercare de investigatie Istoricd”,
vol. 2: Ciand moare corul — VICTIMELE, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 151.
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Autorul britanic foloseste anumite surse importante pentru afirmatiile sale,
analizind discursul patriarhului rus Alexei I (1877-1970), de unde se poate ob-
serva pozitia inaltului ierarh fagd de politica bolsevica. Generalizindu-se, autorul
afirma ca aceasta a fost atitudinea generala a reprezentantilor clerului ortodox
din statele comuniste. Totusi, este greu de stabilit in ce masurd discursurile par-
ticipantilor la intrunirile ecumenice erau structurate in acest fel pentru a oferi o
sansd Bisericii la supravietuire, pentru a se evita, pe cit de mult cu putintd, si-
tuatia extremad a Bisericii ortodoxe din Albania sau daca acesti membri ai clerului
erau chiar convinsi de ideile pe care le afirmau si promovau®.

In definirea circumstangelor istorice ale Bisericilor Ortodoxe aflate la
inceputul Miscirii Ecumenice este semnificativd lucrarea Profesorului Stylianos
Tsompanidis, profesor de Teologie Ecumenica si de Eticd Sociali Ecumenici la
Universitatea ,,Aristotel” din Tesalonic si membru al Bisericii Ortodoxe Grecesti,
care prezinta aspecte legate de contextul istoric in care se aflau bisericile ortodoxe
in timpul perioadei de fondare a Miscirii ecumenice. Un paragraf din capitolul
Orthodox Participation in the Ecumenical Movement — A Detailed Historical Survey
este foarte semnificativ:

,Participarea ortodoxa in primii ani, cAnd miscarea ecumenica ficea primii
pasi, se ficea sub niste circumstante istorice unice (distrugerea Asiei Mici, migratii
imense de populatii dupi tratatul de la Lausanne din 1923, Revolutia Rusi). In
ciuda tuturor dificultdtilor, prezenta pozitiva a Bisericilor ortodoxe in miscarea
ecumenicd nu a fost accidentald, nici condusa de vreo politici bisericeasca™'.

Concluzia este ci, desi au existat interese de ordin politic, se poate dovedi
faptul ci, incd de la inceputurile aderarii la migcarea ecumenicd, Biserica lui

20 Alte surse de care autorul se foloseste sunt lucririle profesorului de istorie moderna si
contemporand de la Universitatea din Cambridge, din Marea Britanie, avind ca interes relatiile
internationale, cu precidere istoria serviciilor de informatii, Christopher Andrew (n. 1941) si Vas-
sili Mitrokhine (1922-2004), cel care a fost arhivist al Serviciului extern de informatii al Uniunii
Sovietice, Le KGB contre 'Ouest apdruti la editura pariziana Fayard, in anul 2000, de unde autorul
foloste informatii aparute la pagile 732 si 715. Mai apoi, opera autorului Michael Meerson, ,, The
Political Philosophy of the Russian Orthodox Episcopate in the Soviet Period”, aparutd in Church,
Nation and State in Russia and Ukraine, editie coordonata de citre Geoffrey Hosking, care este
un istoric britanic, avind ca obiect de studiu si de cercetare Rusia si Uniunea Sovieticd, avind
in palmares diverse programe de cercetare la Scoala de studii slavone si est-europene la University
College, din Londra; la editura Palgrave Macmillan, Londra, in 1991; informatiile fiind preluate
de la pagina 221.

2'REGNUM STUDIES IN GLOBAL CHRISTIANITY — Orthodox Handbook on Ecume-
nism. Resources for Theological Education, REGNUM BOOKS INTERNATIONAL, OXFORD
(in cooperation with WCC Publications), Oxford, 2014, pp. 105-106.
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Hristos este peste puterea seculard, fiind trans-istoricd, si ca, prin misiunea si
scopul ei, transcende istoria mundand. Ethos-ul Bisericii crestine s-a manifestat
prin raspandirea Cuvdntului evanghelic asa cum a fost propovaduit de Mantuitorul
lisus Hristos, de Sfintii Apostolii pentru fiecare crestin, care devine, astfel, la
randul siu, un misionar in lume.

In ceea ce priveste contributia ortodoxi la formarea Consiliului Mondial al
Bisericilor, Enciclica trimisa de catre patriarhul Ghermanos al V-lea al Constanti-
nopolului (1835-1920) citre Bisericile lui Hristos din intrega lume, este definito-
rie. Bisericile aveau in comun credinta si traditia milenara crestini i marturiseau
acelasi crez comun in Invierea Mantuitorului nostru Iisus Hristos. De altfel, si
la nivel ecumenic a fost adoptat Crezul niceo-constantinopolitan, considerat fun-
damentul teologic al comunititilor crestine primare, cuprinzand continutul cre-
dintei transmise, prin Sfinta Traditie, pentru toti credinciosii Bisericii lui Hristos.

Biserica Ortodoxdi Romdnd in timpul regimului comunist

Sub conducerea liderului politic Gheorghe Gheorghiu-Dej (1901-1965), in
politica regimului comunist din Romania au existat diferite tendinte — aparent
reformiste —, care au avut influentd, atat pe plan intern, cit si pe plan extern. Sub
conducerea lui Gheorghiu-Dej, s-a incercat initierea unui dialog cu tarile care
erau in afara blocului comunist si a zonei de influentd a Moscovei staliniste.

In acest sens, profesorul Lucian N. Leustean, de la the Department at the
London School of Economics and Political Science, in lucrarea sa de doctorat, reali-
zatd pe tema Orthodoxy and Communism in the Romanian Peoples Republic, 1947-
1965, referitor la atitudinea mai deschisi a regimului comunist din Roménia,
subliniaza urmatoarele aspecte:

»Semnele crescute de independenti politica sub Gheorghiu-Dej si eforturile
guvernului romén de a intra in dialog cu tarile ne-comuniste au fost incurajate de
Vest. Pe 27 septembrie 1960, Gheorghiu-Dej a fost invitat s ina un discurs la a
XV-a sesiune a Adunirii Generale a Natiunilor Unite si, pentru prima data dupa
al Doilea Razboi Mondial, guvernul a semnat o conventie cu Statele Unite, pe 9
decembrie 1960, asupra misurilor culturale, educationale si stiintifice™.

Odata cu aceasta aparentd schimbare de paradigmi politicd incepeau si
se observe tendintele national-socialismului in Romania, accentul fiind pus pe
afirmarea unui tip de identitate aga-zis nationala si pe asa-numitul progres. Faptul

> Lucian N. Leustean — Between Moscow and London: Romanian Orthodoxy and National
Communism, 1960-1965, The Slavonic and East European Review, Vol. 85, No. 3 (Jul., 2007), pp.
491-521, the Modern Humanities Research Association and University College London, School
of Slavonic and East European Studies, p. 494.
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cd aceastd ,noud orientare in politica comunistd nu mai era sub supravegherea
Moscovei a determinat si Biserica Ortodoxa si-si reorienteze atitudinea de
deschidere.

Astfel, patriarhul Justinian Marina® a inceput o legatura oficiala cu repre-
zentanti ai Bisericii Anglicane, indeosebi dupa alegerea Primatului de Canter-
bury, Michael Ramsey (1904-1988)*, episcop anglican care a avut un interes
deosebit pentru ortodoxia risariteana. Pentru o Bisericd din blocul estic europe-
an, a fi in relatii cu o bisericd de importanta celei anglicane in acele vremuri avea
o importantd deosebitd. Si pentru faptul ci episcopul anglican era membru al
Comitetului Central al Consiliului Mondial al Bisericilor™.

O delegatie oficiald din partea Bisericii Ortodoxe Roméne a participat la
insciunarea noului primat al Bisericii Anglicane si Arhiepiscop de Canterbury,
Dr. Arthur Michael Ramsey. Un aspect semnificativ a fost intilnirea dintre mi-
tropolitul Iustin al Moldovei si Sucevei, din partea Bisericii Ortodoxe Romane, si
Visser't Hooft, secretarul general al Consiliului Mondial al Bisericilor, in Londra.
Dupa ceremonia de intronizare a primatului Anglican, in timp ce se reintorcea
acasi, mitropolitul romén s-a oprit la Geneva, la sediul Consiliului Mondial,
unde a negociat aderarea Bisericii Ortodoxe Roméne la Consiliul Mondial al
Bisericilor.

Datorita acestei pozitii diplomatice, Biserica Anglicana a reusit sa intre in
dialog cu Bisericile Ortodoxe din spatiu est-european, care ciutau in mod special
o alternativa pentru a iesi de sub influenta Moscovei. Aceastd legatura trebuia
sa fie sustinuta si de relatiile cu Bisericile din Occident, vazute ca fiind libere

2 MARINA, TUSTINIAN (1901, Suesti, Romania — 1977, Bucuresti, Romania). A fost
patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméne (1948-1977): ,Ca patriarh, riméine in Istoria Bisericii
roménesti prin cunoscutul siu «apostolat social», prin care a stiut si dea 0 noud orientare activi-
tatii Bisericii in conditiile de viagi instalate de regimul comunist. In pofida tuturor dificulttilor,
in cei 29 de ani de patriarhat au avut loc o seamd de evenimente si schimbiri care au ridicat mult
prestigiul Ortodoxiei romanesti in lumea crestind si l-au ficut o figurd reprezentativi a intregii
Ortodoxii” (Enciclopedia Ortodoxiei Romanesti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2010, p. 384).

# Ramsey, Arthur Michael (1904, Cambridge, UK — 1988, Oxford, UK) a fost Arhiepiscop de
Canterbury (1961-1974), cat si Presedinte al WCC (1961-1968). A fost promotor al negocierilor
dintre Biserica Anglicand si alte Biserici din lumea a treia. De altfel, i-a vizitat pe diversi lideri
ortodocsi din secolul al XX-lea, precum: in 1962, il viziteazd pe patriarhul Athenagoras I la
Constantinopol; primeste vizita patriarhului Alexis la Londra, in 1964, dar, printre altele,
efectueazd o intrevedre si cu Papa Paul al VI-lea in Capela Sixting, in Roma, in 1966. (Dictionary
of the Ecumenical Movement, 22 edition, edited by Nicholas Lossky, José Miguez Bonino, John
Pobee, Tom F Stransky, Geoffrey Wainwright and Pauline Webb, WCC Publications, Geneva,
Switzerland, 2002, p. 958, text de ANS J. VAN DER BENT).

® Ibidem, p. 497.
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de orice pozitionare si influenta de ordin politic, Biserici care beneficiau de un
mediu neutru din punct de vedere politic, in care sa isi desfisoare activititile lor
misionare si sociale.

Astfel, la data de 31 August 1961, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane a fost de acord ca biserica sa devind membra oficiald a Consiliului si a
trimis aplicatia oficiald de aderare la data de 15 septembrie 1961%.

Referindu-se la scopul pentru care Biserica Ortodoxd Roména si Biserica
Ortodoxd Rusd au aderat la Consiliul Mondial al Bisericilor, profesorul si cer-
cetdtoul Lucian N. Leustean remarci faptul ci:

»Motivul principal pentru aderarea la aceasta organizatie nu a fost (doar)
distantarea fatd de tutelajul (regimurilor politice comuniste), ci (si) implicarea
mai intensa in chestiunile religioare (si politice) ale Vestului, din care va beneficia
si regimul. Biserica Ortodoxd Roména si Biserica Ortodoxa Rusa au aplicat
pentru statutul de membru in acelasi timp, la Adunarea CMB de la New Delhi,
din 18 noiembrie pana in 6 decembrie 1961, dar cererile lor au avut motive
diferite. Ambelor Biserici li s-a oferit statutul de membru, dar, de fapt, dupi
cum a sugerat in raportul siu Reverendul House, ierarhul romain era interesat si se

distangeze gradat fai de Moscova™.

Din delegatia romand la Adunarea de la New Delhi au ficut parte membrii
mai multor comunitagi crestine si culturale, printre care si Piarintele Alexandru
Ionescu — din partea Bisericii Ortodoxe Romane. Din aceeasi delegatie au mai
facut parte: profesorul sibian Herman-Binder, din parte Bisericii Evanghelice
Lutherane, profesorul Tiberiu Kosma, din parte Bisericii Lutherane de limba ma-
ghiard din Cluj-Napoca, Al. Butti, episcopul Bisericii Reformate din Romania,
si losef Chivu, care a avut sarcina de translator®®. Tot aici ni se prezinta si faptul
ca mitropolitul Iustin a fost ales ca membru al Central Committee of the WCC.

Patriabul Ecumenic Bartolomeu isi expune teza sa cu privire la viziunea
Patriarhiei Ecumenice §i problematica libertatii religioase, avind ca obiect de
studiu situatia crestinilor care au suferit cAteva decenii fiind asupriti de ideologia
comunistd, precizind urmatoarele aspecte:

,Parte din perspectivele intelegerii pozitionarii ortodoxe fatd de libertatea
religioasa derivd din realitatea vietii si istoria recentd a Bisericii Ortodoxe. Pe
de o parte, chiar si pe parcursul si trecutul recent al secolului al XX-lea, marea

2 Ibidem, p. 497.

7 [bidem, p. 498.

28 Aceste informatii provin din articolul Lucririle celei de a I1l-a Adundri Generale a Consili-
ului Ecumenic al Bisericilor, aparut in revista BOR, in anul 1962, nr. 3-4, pp. 270-310, care sunt
preluate in studiul profesorului Leustean despre Ortodoxia romdaneasca si Nagional comunismului.
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majoritate a crestinilor ortodocsi din intrega lume a trait in spatele asa-zisei
Cortine de Fier. Milioane dintre acestia, impreund cu alte mii de altundeva, au
experiat pe parcursul citorva decenii fie persecutii care i-au dus spre martiriu,
fie au trait un grad redus de tolerantd. Cateva milioane au avut parte — §i unii
continua si mai aiba — de un grad de intoleranta religioasa, care i-a ingradit sau
chiar izolat ca minoritati in cadrul presiunilor sociale si economice ale vremii™.

Pentru a evidentia viziunea ecumenicd pe care Patriarhia Ecumenica a avut-o
de-a lungul istoriei sale milenare, Preafericirea Sa, Bartolomeu, patriarhul ecu-
menic, arata cd spiritul relatiilor deja stabilite incd din secolul al XVI-lea, cu
intalnirea ,,Augsburg-Constantinopol”, care a constat intr-o serie de convorbiri
intre teologii luterani de la Tiibingen si patriarhul ecumenic Ieremia al II-lea (cu
o péstorire variatd, intre 1572 si 1595), s-a impus in relatiile viitoare cu Miscarea
Ecumenici. Patriarhul ecumenic Bartolomeu, cu referire la continuarea acestui
dialog, marturiseste faptul ci:

»Aceeasi filozofie a inspirat §i pozitia noastrd curajoasi, inci de la inceputul
secolului al XX-lea, fata de dialogurile ecumenice, ca si implicarea in organizatiile
ecumenice, cum ar fi Consiliul Mondial al Bisericilor, ciruia Patriarhia i-a
fost membru formator si activ inca de la inceputul existentei, incd din 1948,
ca si Consiliul Bisericilor Europene. Patriarhia Ecumenica a oferit impulsul si
initierea citorva dialoguri bilaterale cu alte Biserici crestine. Dincolo de hotérarile
acceptate intre Bisericile Ortodoxe i Bisericile Ortodoxe Orientale, cel mai
productiv si roditor dintre aceste dialoguri teologice a fost purtat cu Bisericd
Romano-Catolici™.

Georges Lemopoulos, fostul secretar deputat al Consiliului Mondial, mem-
bru al Patriarhiei Ecumenice, intdreste afimatia conform cireia legiturile Bisericii
Ortodoxe cu Consiliului Mondial al Bisericilor, in timpul dominatiei regimului
comunist, au fost complicate, aceste legaturi fiind nu de putine ori influentate
politic sau sub controlul direct al partidelor comuniste. Mai mult decit atit,
autorul ortodox precizeazd aspecte care tin de atitudinea critica a unor Biserici
membre fata de Consiliu, dupa caderea Cortinei de Fier, deoarece s-a crezut cid a
existat un fel de cochetare intre Consiliul Mondial si partidele politice. Georges
Lemopoulos, precizeazd urmitoarele:

»A treia Adunare a CMB a marcat un nou inceput pentru participarea
ortodoxi la Consiliu. Dupi un lung si atent proces de construire a relatiilor in
mijlocul Razboiului Rece, majoritatea bisericilor care se aflau in ,Lumea a II-a”

2 Patriarhul Ecumenic Bartolomeu, lntilnire cu Taina — O prezentare contemporand a
Ortodoxiei, Ed. Andreiana, Sibiu, 2016, p. 214.
3 [bidem, pp. 258-259.
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(sub regimurile comuniste est-europene), au devenit membre in CMB. Mult mai
tarziu, acest fapt a fost criticat sever. Bisericile din Vest au acuzat Consiliul ci face
compromisuri cu regimurile totalitare §i ca nu vorbeste clar impotriva suprimarii
drepturilor fundamentale. Ortodocsii conservatori din aceste tiri au argumentat
cd ierarhii bisericii lor au urmat «logica politici» si au servit interesele guvernelor

lor™".

Existd, de altfel, voci critice in societatea roméineasca post-decembristd care
atestd anumite legdturi ale patriarhului Iustinian Marina (1901-1977), cel care a
pastorit Biserica Ortodoxd Roména in timpul regimului comunist, cit si in tim-
pul aderarii Bisericii Ortodoxe Roméne la Consiliul Mondial, cu puterea comu-
nistd din Roménia. De altfel, se pune problema: in ce masuri legiturile ierarhilor
si a prelatilor crestini cu puterea politici dominanta, in mod general, si ortodocsi,
in mod particular, a contribuit sau nu la supravietuirea Bisericii? Aceasta este o
temd care inca ii preocupd pe istoricii care se ocupd de epoca totalitarista comu-
nista.

Se cunosc atrocititile si distrugerile provocate de catre regimul comunist
in tirile din blocul estic european, prin interzicerea totald a oricirei forme de
exprimare religioasd din Albania, epurarea si desfiintarea Bisericii Greco-Catolice
unite cu Roma, in anul 1948, in Romania. Tot in Romania se cunosc distrugerile
unor biserici celebre din Bucuresti, unele cu valoare istorici inestimabila, de citre
regimul ultimului dictator comunist din Roménia, Nicolae Ceausescu (1918-
1989).

Insusi marele profesor de teologie ortodoxa Dumitru Stiniloae, in inchisoarea
comunistd a Aiudului, ficea aprecieri deosebit de pozitive asupra personalitatii si
activitatii patriarhului Tustinian Marina in perioada regimului comunist si rolul
sdu deosebit de important prin care a reusit sd asigure ,supravietuirea” Bisericii
Ortodoxe in vremea regimului comunist-ateu, declaratii §i marturii depuse de
bunicul meu, Savu Popa, din loc. Ocna Sibiului, fost detinut politic intre anii
(1950-1964), care l-a cunoscut personal pe parintele Profesor Dumitru Staniloae.
Trebuie amintit faptul i, prin meritul patriarhului Iustinian Marina, dupa
eliberarea din inchisorile comuniste, parintele profesor Dumitru Stdniloae, alti
mari profesori de teologie, dar si cei mai multi preoti, au fost, din nou, primiti si
incadrati in rAndul preotimii Bisericii Ortodoxe Romane, redandu-li-se dreptul

3! Aceasta este concluzia teologul ortodox in capitolul denumit: Historical Road Map of
Orthodox Involvement in the Ecumenical Movement, dedicat istoriei implicirii si a evolutiei bisericilor
ortodoxe in miscarea ecumenici. REGNUM STUDIES IN GLOBAL CHRISTIANITY -
Orthodox Handbook on Ecumenism. Resources for Theological Education, REGNUM BOOKS
INTERNATIONAL, OXFORD (in cooperation with WCC Publications), Oxford, 2014, p. 97.
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de a preda in facultitile de teologie, de a intra in rAndul clerului monahal, ducind
mai departe traditia duhovniceascd a minastirilor ortodoxe.

Astfel ca, pe toata perioada in care bisericile au fost sub regimurile comuniste
totalitare, prin marii ierarhi si teologi ai vremii, Bisericile Ortodoxe, in general,
dar si Biserica Ortodoxa Romana, in special, au continuat relagiile cu Migcarea
Ecumenica, participAnd la intrunirile §i adundrile ecumenice, prin aceasta
aducandu-si o contributie deosebit de importanta in ceea ce priveste cunoasterea
teologiei ortodoxe §i a mirturia crestine.
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Artistul contemporan — de la idol la persoana.
Intoarcerea Fiului Risipitor’

Drd. Stefan PINTEA

Abstract:

Art is today a very topical subject, due to the fact that it surrounds us always
and everywhere. All people “consume” art today, starting with children and
ending with the elderly, but still we ask ourselves “is every artistic product worth
looking at/listening to and every artist worth watching”? And what happens to
the fate of the artist today? Why do we have so many existential dramas (some
ending in artist suicide) today? What can we do with this and how do we realize
the truth?

Keywords:

Art, creativity, artist, the concept of ,,Person”

Introducere

In textul de fati ne-am propus si cercetim citeva probleme privind artistul
contemporan si si observim unele premise ale unei arte care s ajute omul, iar
nu sa-i dauneze; altfel spus, ne-am propus si analizim situatia actuala in ceea ce
priveste arta, ce este bine si ce nu, si vedem de ce se considerd uneori, astazi, ci
avem artd ,,de proastd calitate” (daca ne este ingaduit, in general, s ne exprimam
astfel, fira a fi acuzati ca lezim libertatea de exprimare artistica a cuiva), ce se
intAmpla cu spiritul originalititii, care sunt tendintele i, poate mai mult, care

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Grijdian, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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este conditia artistului astizi. Sperdm ci vom reusi sa raspundem la intrebarile
pe care ni le-am propus. Cert este ci vom incerca sa le abordim in termenii
sinceritdtii, sinceritate care a caracterizat intotdeauna arta autenticd. Foarte pro-
babil, va trebui si adoptim o atitudine curajoasd, in sensul abordarii directe,
chiar neconventionale, a unor aspecte ce pot pirea ,de la sine intelese”, intalnite
in mod curent.

Premisele unei discutii oneste despre artdi

A vorbi despre arta este, astazi, un lucru destul de complicat. Nu cunoastem
un principiu sau un criteriu care ne-ar permite si deosebim arta de calitate de
cea ,epigonald”, sau care ne-ar permite si facem o analizd obiectivd asupra artei.
In arti, totul este pus sub semnul libertitii de exprimare a artistului si acest lu-
cru este, desigur, perfect rezonabil. Totusi, din cauza faptului ci libertatea este
inteleasi subiectiv ca posibilitatea de a face ,,ce vrei”, apar consecinte nefaste asu-
pra intregii culturi si a omului, in general. Ca si fim corect intelesi si si nu fim
acuzati cd am ataca libertatea de exprimare artistica a cuiva, trebuie si folosim,
mai curdnd, termeni ca ,imi place/nu imi place”, decat ,corect/gresit”, fiindca,
din nou, in lipsa unor criterii si a unor piloni, cind poti face tot ce vrei, nu poti
spune ca ceva e gresit, pentru ci acest lucru ar insemna si spui cd ,,ceea ce simte
cineva este gresit”. Cu toate acestea, in artd se intAmpld ceva gresit, prin mesajul
care este promovat, prin felul in care muzica si filmele de astizi (si nu doar de
astdzi, ci dintotdeauna). De exemplu, abundi in continuturi perverse, obscene si
pline de violenta.

Indubitabil, arta trebuie si fie ficuti in deplini libertate. In acest sens, fi-
losoful rus Nikolai Berdeaev spune ci ,arta trebuie sa fie liberd. Aceasta este o
axioma elementara pentru care nu mai are rost sa stirmam vérfuri de lance. Auto-
nomia artei este intdrita pentru veacuri inainte. Creativitatea artistica nu trebuie
si fie supusa unor norme exterioare, fie ele morale, sociale sau religioase. Cu toate
acestea — continuad Berdeaev —, autonomia artei nu inseamnd nici pe departe
faptul cd ea poate si trebuie sd fie ruptd de viata sau cresterea duhovniceasca a
omului. Libertate nu inseamna gol. Arta libera creste din adancurile duhovnicesti
ale omului, ca un rod liber, si este profunda si cu adevérat valoroasa acea creatie

artisticd in care se simte aceastd profunzime”'.

"H.A. Beppses, Kpusuc uckycmea, Vispanue I'A. Jlemana u C.J. Caxaposa, Ileuars
Topr Jloma T.A. Jlemana n I1.C. ®uwmnmnos, Mocksa, 1918, c. 19. In continuare, Berdiaev
afirmi: ,Libertatea interioara a artistului este indispensabild pentru ca acesta si poatd crea «artd
purd»”. Mai mult, el considera ci artistul trebuie sd aiba o viatd interioara in permanenta prefacere,
cici din aceasta se nasc formele noii creatii, care exprimi triirile interioare ale artistului in linii,
forme si culori construite in stilul siu unic. Iar pictorul si filosoful rus Vasili Kandinsky afirma,
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Astizi, libertatea artistica este insotitd de lipsa de responsabilitate a creatori-
lor. Libertatea artistului, intrucitva, limiteaza libertatea celui ce ascultd/priveste,
pentru cd arta care nu reveleazi un sens, devine manipulatoare si infiltreazd
continuturi otravite in inima omului. Bunioara, privind un film, eu vid, cum
vede cameramanul® — acest om, pe care nimeni nu-l cunoaste —, pentru ci sta in
spatele camerei de filmat, este cel care imi educa privirea, de aceea este foarte im-
portant ca, in aceastd industrie a filmului, de exemplu, toti, incepind cu regizorul
si terminind cu producitorii, cameramanii, regizorii de sunet etc., sd se dezbrace
cAt mai mult de o formi vitimatd de a percepe realitatea si sd incerce sd se apropie
cat mai mult de sensul si mesajul a ceea ce vor s ne arate si sd ne transmitd. Si
acest lucru este valabil in toate ramurile artei. ,,Arta nu este doar artd. Ea este par-
te integranta din constiinta religioasi (duhovniceasci) a unui popor. Atunci cand
arta inceteazd a mai fi aceastd constiinga, ea se transformad intr-o forma ,estetica’
de divertisment. Oamenii cirora nu le este apropiata aceastd constiinta duhovni-
ceascd a poporului, nu inteleg esenta artei, sensul ei sacramental™. Aceste cuvinte
apartin compozitorului rus Gheorgy Sviridov, care afirma aceasta in anii grei de
cenzura bolsevicd, ani in care aceastd viziune duhovniceasca asupra artei era privi-
ta cu ostilitate si chiar era condamnata. Fiecare artist, in gandirea lui G. Sviridov,
ar trebui si fie responsabil din punct de vedere moral pentru rezultatele/repercu-
siunile creatiei sale. Misiunea unei persoane creative este de a crea o capodoperi
capabild sa hraneasca spiritual sufletul poporului sau.

Este suficient doar s aruncim o privire in jur si si observim ci relatiile
umane dintre noi sunt rinite adanc, iar arta favorizeaza acest lucru. Si analizim,
spre exemplu, relatiile dintre copii. Impactul artei asupra educatiei este foarte
puternic si, uneori, foarte violent. Ascultind muzici ce transmite doar mesaje

in acelasi sens, ci ,expresia artistului trebuie s izvorasca dintr-o vibratie interioard. Aceasta poate
fi influentatd sau inspiratd de contemplarea naturii, dar este de o importantd majori ca ea si fie
liberd, neconditionata de legi, constringeri sau limitari intelectuale”. A se vedea V. Kandinsky,
Complete writings on art, tradusd si editatd de K.C. Lindsey si P. Virgo, Boston, USA, Da Capo,
1994, pp. 414-4106), precum si J.E. Bowolt, R.C. Washton Long, 7he life of Vasilii Kandinsky in
Russian Art, a study of On the Spiritual in Art, New-tonville, Mass., Oriental Research Partners,
1980, pp. 79, 81, apud Monahia Gabriela, Fiinta. Arta si viata Pirintelui Sofronie, Editura Sophia,
Bucuresti, 2020, p. 21.

>Am crede mai curind ci toatd viziunea asupra imaginii sti pe umerii regizorului, insi
cameramanii au un rol extraordinar de important in trasarea imaginilor si conturarea ideilor din
anumite scene de film, drept urmare existd premii Oscar (cel mai valoros premiu international
in domeniul industriei cinematografice), care se acordda cameramanilor. Pentru o intelegere mai
profunda a fenomenului cinematografiei ca formi de arti si a influentei filmului asupra congtiintei
umane, a se vedea Gilles Lipovetsky, Jean Serroy, Ecranul Global, Editura Polirom, Iasi, 2008, pre-
cum si Robert Bresson, Notes on Cinematography, Urizen Books, New York, 1958.

3Teopruit CBupunos, Mysvika xax cyob6a, Mononas I'sappust, Mocksa, 2002, c. 38.
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negative, obscene si perverse, vizualizind filme si videoclipuri asemenea, copiilor
li se educa felul in care percep o anumita realitate (realitatea despre care se cAntd
in cAntec sau se vorbeste in film). Copiii imbratiseazi o falsi formi a artei, o artd
ce promoveaza imagini murdare, muzica de prost gust. In acest fel, indirect, ei isi
insusesc un anumit fel de a vedea relatiile umane, relatiile de prietenie, relatiile
de dragoste, ceea ce are consecinte directe asupra felului cum se vor comporta
unul cu celélalt cAnd vor fi maturi, felul in care isi vor construi o familie si felul in
care vor depisi conflictele?. O buni parte din clipurile video ale pieselor in trend
astazi, il aratd pe protagonistul acestora ca fiind inconjurat de lux si bunastare;
acestuia ii sunt accesibile tot felul de pliceri — toate sunt permise si toate sunt
yvrednice de dorit” (F¢ 3, 6). Deci este evident ci, consuménd un astfel de produs
artistic, copilul insuseste indirect mesaje care i se intiparesc in minte. Astfel, cAnd
ajung la maturitate, (iar uneori chiar si din frageda copilirie) acesti copii intal-
nesc probleme in relatiile dintre ei — bietii au o atitudine violentd, sexuala fatd
de fete, iar fetele sunt permanent inchistate in complexe si neincredere in sine,
urmirind modelul celebrititilor din spatiul public. Tocmai de aceea consideram
cd produsul artistic trebuie sd aiba anumite filtre prin care intrd in viata noastra’.
Piarintii, de exemplu, ar trebui, neaparat sa fie la curent cu ceea ce ascultd si pri-
vesc copiii lor. Educatia artistica este la fel de importanti ca cea intelectuala®. Ne-
glijarea acesteia este ca si cum am fi indiferenti daca copiii nostri invatd sau nu si
citeascd, invatd sau nu si calculeze. Neglijarea educatiei artistice si indiferenta fatd
de aceasta inseamna indiferenta fata de un factor crucial in educarea inteligentei
emotionale a copilului. Daca arta ar fi lipsitd de importanta in viata omului, nu
am avea nevoie de ea si nu am ciuta-o. Dar daca omul devine ,,consumator” de
artd inca din frageda copildrie (sau chiar si mai devreme, din perioada prenatald)
si cautad sd asculte ceva, si priveasca ceva, atunci, este evident ci arta se cere a fi
creatd cu responsabilitate si, respectiv, privitd/ascultatd cu o responsabilitate la fel
de mare.

*A se vedea J.D. Unwin, Sex and culture, Oxford University Press, London, Humphrey
Milford, 1934.

°Nu in sensul ca artei si-i fie impuse anumite norme religioase, morale etc. Totul trebuie
sa fie condus de un elementar bun simg si de un simt social si etic, general valabil in societate.
Artistul trebuie sa fie congtient ci ceea ce face influenteazi pe cei din jurul lui, iar oamenii trebuie
sa selecteze precaut ceea ce privesc si ceea ce ascultd.

¢ Ascultarea atent a muzicii, de exemplu, atinge cele mai profunde niveluri ale fiintei uma-
ne. Trezeste fondul emotional, stimuleaza inteligenta interpersonala si interogarea asupra propriei
persoane; catalizeaza viata spirituala... Cultivarea inteligentei muzicale, specifici artistilor, stimu-
leaza, atit la nivelul lor, cat si al auditoriului, viata spirituala, sensul misterului si al apartenentei
la Tntreg...” (Francesc Torralba, Inteligenta spirituali, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2012, p.
186).
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Din cele spuse mai sus rezulta o altd problemi la fel de gravd, si anume ca
artistul devine un idol adorat, pe de o parte din cauza felului cum il percepe
publicul, atagindu-i niste etichete de ,perfectiune demne de urmat”, iar, pe de
altd parte, din cauza artistului insusi, care nici nu incearca sa demonteze aceste
adoriri. Pana la urma, tentatia mindriei este una atit de puternicd, incat cu greu
poate un cilugdr sa ii stea impotrivd, darimite un om ciruia i se repeta, i se scrie
si i se striga din multime cAt de minunat, frumos si iubit este. Si, aici, ne apropi-
em de subiectul direct al acestui articol, si anume artistul. Cum facem ca noi, ca
societate, sa nu mai alimentam si promovam acest cult al artistului, iar, pe de altd
parte, artistii sa stie cum si-si pazeasca propria persoand de riscul de a se transfor-
ma intr-un ,vitel de aur” construit de oameni in degert?

Artistul — intre idol si persoand

Incepem prin a semnala o problemi gravi in lumea artei, cum ar fi cea a
pseudonimului, o problema care, pe cit este de rezonabild, pe atit de absurda. De
la bun inceput, omul trebuie si isi aleagd un nume de scend, pe de o parte pentru
a crea impresie, iar, pe de alta parte, pentru a fi usor de memorat. Din perspectiva
realitdtii persoanei, putem spune, cu alte cuvinte, ci esti nevoit, din capul locului,
sa renunti la numele tdu’”. Lumea nu are nevoie de tine, are nevoie de o imagine
a ta (de aici si rolul image maker-ilor, a impresarilor, a specialistilor in marketing,
care stiu cum sd creeze o imagine, o impresie etc.). in esentd, daci ar fi si fim
sinceri, trebuie sa acceptim faptul ¢ lumea nu are nevoie de artisti ca persoane;
nu de arta ca cultivare duhovniceasci, ci de artd ca divertisment, entertainment,
show etc. Obiectiv vorbind, daci pentru oameni ar conta persoana, ce importanti
ar avea numele de sceni? Ce diferenti ar fi daci i s-ar spune asa cum esti? Ins3,
din cauza faptului i totul trebuie si fie original, pompos, sd faca impresie, apare
nevoia unei imagini virtuale a artistului, care, desigur, are legitura cu persoana
reald, doar ca nu este pe deplin ea, ci doar o adiere superficiald a cine este omul
de dupa cortina. lar artistul, fiind mai mereu in postura unei false prezentari
de sine — cu un nume inchipuit si cu o imagine exageratd (atentie, nu spunem
falsd totalmente, ci exageratd), triieste intrucitva intr-o viatd dedublatd, intr-o

7In acest sens spune si Constantin Noica ci omul munceste zilnic spre a-si ,construi o
persoand a treia’, o imagine a sinelui sdu in societate — felul cum il vor vedea prietenii, cunoscutii
sau striinii. Intr-un final, omul se subjugi unei munci si a unui efort de a construi ,,un nume” si
sa-i facd pe toti sd creadd cd acesta este de fapt el (Constantin Noica, Eseuri de Duminicd, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2013, p. 108). Acelasi lucru se intdmpla si in arta: artistii se chinuie si-si
faci loc in lume printr-un nume care si fie asociat cu arta lor, insi acel nume nu sunt ei, ci doar o
parte micd din ceea ce inseamni ,,persoana” in ansamblu.
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schizofrenie in care, intr-un fel, trebuie s fie pe scend — mereu zambitor si plin
de energie — si este suficient doar si coboare de acolo si s intre in cabina artigtilor
si sd se priveascd in oglinda, ca dintr-o datd sa vadi cine este intr-adevir — este
el; desi afard stau o multime de oameni care striga innebuniti dupi el, totusi se
simte atat de singur si fiorii acestei neputinte si acest chin, pe care nu il poate
potoli niciun concert, il arunci in fel si fel de exagerari si dependente, ca macar
sd poatd amorti constiinta atit de tdioasa si chinuitoare. Simtul ca toti cei care
il apreciazd, apreciazd de fapt numai o imagine a sa, nu il ajutd cu nimic si-si
depiseascd neputintele si nici nu std nimeni linga el in momentele de descurajare
si maxima tristete. Nimeni nu stie ce simte sau ce dureri il apasi — persoana
artistului raméne intotdeauna in spatele imaginii de pe sceni. Dupa fiecare
moment artistic, ei sunt nevoiti si se intoarca la ei insisi. Cat de mult ar vrea, nu
au cum s se evite si se ciocnesc iardsi de propriul eu, care le devine insuportabil,
iar singurdtatea accentueaza tot mai mult acest lucru®. Artistul, asadar, are nevoie
de cineva ca sa reuseasci si se suporte — are nevoie de cineva care sa-1 suporte. De
aici vine si dorinta de a fi mereu in multime, de a face mereu petreceri.

Artistii sunt si ei oameni cu probleme duhovnicesti, asemenea tuturor. Dar
au talent, au un limbaj special prin care reusesc si comunice lumii ceva din pro-
pria lor experientd, iar aici apare intrebarea: ce rol are acest limbaj, acest talent in
viata artistului? Cum poate face fata acestui talent? Artistul isi canalizeazd toata
energia spre artd, dar arta in sine nu il face mai bun. Nu il invata si se accepte.
Arta este un produs, o ciutare, o consecintd a ceea ce se intdmpld in interiorul
sdu. Arta il invatd sa se exprime, sa iasd in afard, nu si de unde poate gisi sursd
de viatd pentru sine. Iar cind iesi in afard, iesi ceea ce esti sau cauti ceea ce iti
doresti. Astfel, artistul poate crea un produs daunitor pentru ceilalti sau incepe
si fie sfasiat de omul care nu este si de lumea in care nu va trai, poate, niciodata.

Publicul vede doar suprafata produsului artistic, insa nu stie tot bagajul de
tentatii, incerciri si probleme cu care se confruntd artistul in procesul de creatie
si pregatire. Intr-o oarecare misuri, putem spune ci publicul este egoist si ca-
utd doar implinirea personald, sorbind emotiile si starile actului artistic final,
multumindu-se cu consumarea si admirarea ,etichetei” exterioare.

De cealaltd parte sta artistul — ,,vedetd” —, care nu poate fi slab, care trebuie
sa fie perfect, frumos, grandios etc. Nu ii este permis si nici el insusi nu-si inga-
duie sa fie neputincios si slab. Deci ajungem sa concluziondm ca arta si artistul de

8 Drept urmare, mulgi dintre artisti decid sd-si curme viata, ajunsi fiind la descurajare si dez-
nidejde totald. Cele mai risunitoare cazuri recente de suicid printre artisti fiind Chester Bennin-
gton — solistul grupei Linkin Park —, care s-a sinucis in 2017, sau Robin Williams — renumitul
actor si comic american —, care s-a sinucis in 2015. Asemenea cazuri sunt nenumdrate in randul
artigtilor.
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astdzi se afli pe muchie de cutit, dar, intrucit aceasta lama este inmuiata in slava
si mdrire, artistul isi construieste singur o capcand din propria sa arta, isi pune
gratii si nu mai stie cum sa iasd. Atunci cand esti (si iti doresti sd fii) un artist cu
impact i te macind permanent dorinta de a crea ceva, incepi a deveni irascibil,
inchis in propria forma a artei pe care incerci sa o patrunzi si si o cunosti. Devii
méndru si arogant, pentru ci talentul artistic special (pe care il ai, poate mai mult
decat ceilalti), te face sd crezi i esti, intr-adevar, mai special decat ceilalti si, cAnd
vezi cd oamenii cautd ceea ce creezi, cazi in ispita de a crede ca esti mai bun decat
ceilalti. In timp, aceste tendinte se aduni si devin o permanenti de care iti este
greu sd scapi, astfel incat constati cd esti singur, acolo ,sus”, pe un ,piedestal” pe
care tu insuti ti l-ai construit si de pe care nu mai poti cobori. Vrei sa impresio-
nezi, si deja nu mai poti altfel. Si toatd aceasta incélceala ,spirituald” te preseazi
din ce in ce mai mult, astfel incit omul-artist, nefiind educat duhovniceste, cade
pradi feluritelor forme de dependentd, dupa care apar sentimente de vinovitie,
descurajare, deznadejde, care, intr-un final, pe unii i-a dus la sinucidere, pe altii,
la felurite forme de nevroze, psihoze si alte tulburiri psihice si spirituale. Iar
suferinta e apdsatoare si, cAnd esti singur, nu stii ce sa faci cu ea.

Solutionarea acestei probleme, dupa parerea noastrd, sti in conceptul de
»persoand’, explicat de teologia ortodoxa. Artistul trebuie sa vada publicul ca pe
persoand, iar publicul sa vada artistul ca pe o persoani. ,Se opereazid astizi de-
osebirea dintre persoana si individ. Termenul de ,persoanad” este folosit in cazul
omului care posedi libertate i dragoste si se deosebeste limpede de restul masei
de oameni, iar termenul ,individ” il caracterizeazd pe omul care rimane o fiintd
biologica si isi petrece intreaga viatd si activitate spre satisfacerea nevoilor sale
biologice si materiale, neavind nici un alt scop in viata sa™. Tot in acest sens, teo-
logul grec Christos Yannaras, ne spune ci ,,nu toti intelegem ci ceea ce deosebeste
existenta personald de orice altd forma de existenta este constiinta de sine si des-
chiderea catre ceilalti. Noi numim constiinta fatd de propria noastri existentd
«constiintd de sine»: certitudinea pe care o am ca exist si ca eu sunt acela care
existd, o fiinta cu identitate, o identitate care ma deosebeste de orice alta fiintd™'°,
iar din perspectiva deschiderii citre ceilalti ,persoana este definita drept legaturd
si relatie si ea defineste o legituri si o relatie”. Aceastd constiinta de sine si relatie
cu ceilalti definesc si principiul de bazi pe care credem ci trebuie sa se bazeze arta.
,Noul” creativititii vine de la persoand. Pr. Dumitru Stiniloae spune ci ,eu am
nevoie sa-ti comunic tie anumite sensuri si, daci tu asculyi cu in;elegere, castig si

? Hierotheos, Mitropolit de Nafpaktos, Persoana in traditia ortodoxd, traducere de Prof. Paul
Bilan, Editura Bunavestire, Baciu, 2002, p. 73.

10 Christos Yannaras, Elemente de credintd, p. 29, apud. Hierotheos Mitropolit de Nafpaktos,
op. cit, p. 77.
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eu o noud intelegere a lor. Eu castig in adancime, imi devin transparent ca subiect
prin faptul cd patrund in adincimea subiectului tiu sau prin faptul ci tu deschizi
liber adincimile tale”'’. Ce inseamni acest lucru? In plan artistic, daci arta se
creeaza cu maxima sinceritate, acceptate fiind si incertitudinile §i neputinta, fara
a avea pretentii egoiste si autosuficiente, atunci produsul artistic este in stare si
descopere si si comunice ceva altei persoane — totul are loc prin persoana citre
persoand. La rindul lor, ascultitorii/privitorii, au importantul rol de a intra in
acest ,dans” al sensului, de a privi pentru a patrunde. In arti (la fel ca si in viagd)
avem nevoie unii de ceilalti deplin i constienti, altfel actul artistic decade in di-
vertisment, pe de o parte, sau omoara artisti.

De aceea, calea de mijloc si Calea, in viata artistica a omului creator, nu
poate fi decit Persoana lui Hristos si asceza artisticd, care este doar in parte pen-
tru a cizela produsul artistic. Artistul are nevoie de Hristos pentru el, nu pentru
artd, pentru a se putea accepta, suporta. Artistul are nevoie de Hristos, pentru
ci, dincolo de nenumiratele concerte, dincolo de comentariile de pe Youtube,
dincolo de ,artistul”, std ,omul”, care nu se poate hrani interior cu niciuna dintre
acestea. Dupa ce luminile proiectoarelor se sting si cortina este trasi, dupi ce
premierile si galele se sfarsesc, iar covoarele rosii se string, artistul rim4ne omul
care ,nu are unde sa-si plece capul” (Mz 8, 20). Doar Hristos este Cel Care, din
adancul inimii omului, nu-l pariseste niciodata si este alaturi de el si in reusite,
si in esecuri, pentru ci pentru Hristos conteaza persoana, omul, iar nu imaginea
sau produsul siu artistic. Pentru Hristos nu existd un timp in care omul si nu
conteze; si in cabina de machiaj, si in culise, si in fata presei, si in camera de hotel,
Hristos este alituri de om, de aceea, artistul-omul are nevoie de Hristos nu doar
pentru a produce ceva, ci pentru a fi. Artistul are nevoie de Hristos ca sa nu isi
iasd din minti. Dar iata ca vine Hristos si zice ,,Veniti la Mine toti cei osteniti si
impovirati si Eu va voi odihni pe voi” (Mr 11, 28).

Artistul, asadar, este om si artist dupi chipul lui Dumnezeu. Intilnim o
marturie, in acest sens, la renumitul actor american Jonathan Jackson, cistigitor
a cinci premii Emmy; acesta face o marturie in acest sens, invocandu-I pe Sf. Ioan
Gurade Aur si completind-o cu propria lui experienta: ,Daci artistii care fac statui
si picteaza portrete ale regilor se bucuri de o mare cinste, oare Dumnezeu nu-i va
binecuvanta de mii de ori mai mult pe cei care dezviluie i infrumuseteazi chipul
Siu imparitesc (cici omul este chipul lui Dumnezeu)?”'?. Artistul este chemat
nu si imite pur si simplu, ci sa devina. Doar atunci imitatia se transfigureaza in

" Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, EIBMBOR, Bucuresti,
2002, p. 363.

12 Saint John Chrysostom, On marriage and Family life, trad. Catherine P. Roth si David
Anderson, Crestwood, NY: St. Vladimir Seminary Press, 1986, p. 71, apud Jonathan Jackson,
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tinderea spre asemanare’ care se va intipdri siin produsul creativ, cu sinceritate,
fira ipocrizie sau falsitate; o astfel de artd, pornitd din cautarea asemdnarii cu
Dumnezeu, devine plind si desavarsitd’'?. Doar atunci cind artistul tinde spre
»asemanarea’ cu Cineva poate sa devina cineva si doar astfel poate crea ceva cu
valoare vesnica. Orice produs creativ, care se naste in urma unor cautdri umane,
in urma unor dureri personale sau a unor suferinte empatizate etc., isi vor gisi
neapdrat loc in inimile oamenilor, insd arta care pune in centrul siu, constient,
Persoana lui Hristos, va avea, incontestabil, valoare vesnicid. Spunind ca arta
trebuie sa-L aibd pe Hristos in centru, nu avem in vedere obligativitatea ca arta
sd se ocupe exclusiv de a scrie versuri si a face muzici sau filme religioase, despre
Dumnezeu. Ceea ce dorim sd transmitem este modul in care este ginditd in
teologie chiar si arta laicd. Dacd un regizor, de exemplu, porneste realizarea unui
film despre sacrificiul pe care il face un om de dragul celor de langi el, gindindu-
se la jertfa absoluta asumata de Hristos pentru oameni, acest film primeste o
incircaturi insuflati, care, de§i neexprimata expres, totusi se face simtitd ca un
substrat de sens al intregului film. Un artist care priveste spre Hristos ca Icoand
pentru propriul lui chip nu va putea crea un produs murdar, care sa instige la urd
sau sd aibd un mesaj simplu, istoric; un artist cu mintea atintitd la Hristos va crea
din propria tensiune a efortului asemanirii cu El, astfel incit continutul pe care
il aduce inaintea oamenilor va avea intotdeauna si o orientare metafizicd, nu doar
umand, va avea puterea necesard de a-l ajuta pe celilalt.

JArta (de dragul artei!) este neputinta de a vedea departe, neputinta de a
vedea pe Dumnezeu. Intepenirea in sine insusi”'“. lar din cauza faptului ci astizi
arta (cel mult) se face de dragul artei, devenim , tiranizati de ea””. Celebritatea,
dorinta de slavi este cea care cucereste inima omului si, astfel, se nasc artisti peste
noapte, artisti care vor sd fie cunoscuti, nici macar nu vor sd faca artd, ci uzeazi
de ea ca sa-si satisfaci propria impatimire dupa atentie si lauda. Acest lucru este,
desigur, o boala a secolului nostru (si cine stie inca a citor secole viitoare); fard
indoiald, sub aceste ciutiri se afld oameni singuri, tristi, neimpliniti si confuzi.

Deci ideea pe care dorim si o transmitem aici este ci, in crestinism, te
poti bucura de artd in sensul deplin al cuvintului — adica in deplind liniste si cu

laina artei. A deveni artist dupd chipul lui Dumnezeu, traducere din limba englezd de Dragos
Discd, Editura Doxologia, Iasi, 2016, p. 51.

'3 Jonathan Jackson, op. cit., p. 51.

" Jerom. Savatie Bastovoi, Ortodoxia pentru postmodernisti, Editura Cathisma, Bucuresti,
2010, p. 79.

15 Ibidem, p. 85. ,Daca Arta nu savarseste miracolul de a transforma sufletul spectatorului,
nu e decat o pasiune trecitoare...” (Paul Evdokimov, Arta icoanei. O teologie a frumusetii, traducere

de Grigore Moga si Petru Moga, Editura Meridiane, 1993, p. 38).
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nidejde. In crestinism gisim cea mai frumoasi si odihnitoare modalitate de a trii
artistic.

Arta, daca se face cu sinceritate, este aproape intotdeauna mai buna decit
creatorul ei; este, poate, o modalitate prin care autorul ei incearci sd se curidteasca.
De aceea, opera nou creata trebuie sd fie limpede, trebuie si fie clard in mesaj,
ca, incercAnd si o desluseasca, micar artistul sd simtd cd tinde spre ceva mai bun.
Artistul trebuie sa invete de la natura, care nu intrece niciodatd masura. O pasire
niciodatd nu cAntd prea tare sau prea incet. Florile niciodatd nu sunt prea satura-
te, prea colorate, arta naturii este cuminte, este odihnitoare. La fel trebuie si fie
si arta umand'®. Chiar dacd vorbeste despre drama vietii, despre moarte, despre
durere si suferintd, arta trebuie si fie ficutd cu bun simg".

Doar impreund cu Hristos artistul poate fi in sigurantd, iar arta sa poate fi
ziditoare si folositoare omului.

Concluzii

In concluzie, putem afirma faptul ci arta si creativitatea omului sunt, firi
indoiald, o consecintd a faptului cd omul este Chip al lui Dumnezeu — un Dum-
nezeu Creator/,,Creativ’, Care a creat o fiintd dupa Chipul Lui, dar i-a lisat loc
ca ,asemdnarea’ cu El, omul sd o vrea, si o ceard si sd lupte sd o dobindeasci.

In cazul subiectului discutat de noi si la caparul parcursului ficut, ne intre-
bim: inseamnd aceastd ,,dobandire a asemanarii” si efortul pe care il depune omul
pentru a crea, promova si iubi creativitatea care duce spre sens si scopul vietii?
Firi indoiald cd da. Un Dumnezeu Creator nu putea plismui o fiintd libera fard
a-1 oferi totala libertate de participa la creatie impreund cu El. Dupi ce omul a
cazut in picat, creativitatea sa a inceput sd ardd tot liuntrul omului, astfel incat

' Desigur, acest lucru nu inseamna ci arta trebuie si fie doar minunatd, mirifica, si vorbeas-
cd doar despre frumos etc. Existd poezii frumoase despre viatd si poezii frumoase despre moarte.
Partea descompusi a vietii, decadenta duhovniceasci, realitatea lipsitd de profunzime poate si
trebuie sa fie sursd de inspiratie pentru arta contemporand, in primul rind pentru a ardta realitatea
in care ne aflim (mai ales ci omul se crede nemuritor — trebuie si nu uite ci totusi existd moarte)
si pentru a reflecta asupra ei.

17 Cei care dispretuiesc valorile spirituale ale artei ,,sunt victime ale pierderii simgului legaturii
organice dintre moral si divin”. Aceste cuvinte apartin renumitului regizor rus Andrei Tarkovski.
Pentru Tarkovski, orice abatere de la conduita morala interioara era resimtitd ca o tusd gresitd in
sculptarea propriei personalitdti, ca o ofensd adusd lui Dumnezeu. Nici gesturile sale artistice, nici
cele publice nu videau vreodata moralism, ci un instinct al verticalittii lduntrice, fird de care atit
arta, cit si fiinta se anuleazd pe sine. ,Amoralismul este sinucigas...” (Elena Dulgheru, Zarkovski
— Filmul ca rugiciune. O poetici a sacrului in cinematografia lui Andrei Tarkovski, editia a IV-a,
Editura Arca Invierii, Bucuresti, 2014, p. 249). Acest lucru nu inseamna ci toate filmele trebuie
si fie neaparat despre religios si Dumnezeu. Insi arta nu poate, in niciun caz, si faci abstractie de
faptul ca viata unui om este mult mai mult decit cativa zeci de ani tréiti in istorie.
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acesta a inceput si simtd nevoia de a ,imbunatiti” lumea cizuta si supusa pica-
tului in care se afla — lumea care, din vina lui, i-a scipat printre degete. De aceea,
arta reprezinta astazi si dorul omului de nemurire, zvicnetul siu spre ceea ce nu
dispare si nu moare niciodatd. Aceste concluzii ne ajuti sa observim deosebirile
dintre artisti §i s intelegem ca exista produs artistic care este setat ca scop final si
exista artd care apare ca o consecintd a unor ciutari mult mai adanci.

Asadar, arta si artistul, pe de o parte, si oamenii care se bucurd de aceasta
artd, pe de altd parte, ar trebui sd poarte responsabilitate reciprocd, unul pentru
celilalt, astfel incat mediul artistic sa fie un spatiu de intilnire si de bucurie pen-
tru oameni, iar nu un teren minat.
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Amvonul digital sau predica din afara Bisericii: critica in
reflectia ecranului tehno-omiletic”

Protos. Drd. Antim (Ionut-Cristian) BARU

Abstract:

In a society that was already too busy by the layman, that it no longer had
time to come to Divine Liturgy on Sundays and listen to the Word of God, the
establishment of the pandemic caused by the Covid-19 virus led to a radical
change in the way of preaching the teachings of faith. In this regard, most of the
Churches had to start an action of clearing the online environment, in order to
build a so-called digital pulpit. Of the many problems that have arisen in this
endeavor, the most serious is the lack of theological consideration for these new
practices. Although much has been written about the sermon and its implications
in the online environment, however, one cannot find a work that devotes itself
entirely to this phenomenon. In this sense, the present study wants to focus on
the analysis of the digital predicatorial act, by evaluating the new methods used
by the various Christian congregations and by forming a very objective opinion
about it. The purpose of the work is not to divide digital methodologies into
good or bad but, to provoke preachers, to pay more attention when using media

tools, to bring the Word of God into the souls of people.
Keywords:
Digital pulpit, digital, technology, on-line preaching, The Word
Introducere

In perioada crizei COVID-19, predicarea online a devenit o noud norma
pentru amvonul bisericilor din intreaga lume. Aceasta norma cerea insi o

" Articol scris sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Habil. Adrian Nicolae Lemeni, care si-a dat
acordul pentru publicare.
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conceptie teologicd ineditd despre predicare si, in cele din urma, o altfel de analiza
omileticd a strategiei de a livrare a predicilor online. Cu alte cuvinte, chiar daci nu
se mai poate vorbi despre dezvoltare de noi modalititi de a predica, totusi, avem
nevoie de o teologie a cuvintirii online. Ratiunea este simpld, predicarea online
este diferitd de predicarea conventionala, fie ca vorbim despre ortodoxie, fie ci
ne referim la diferitele denominatiuni crestine, intrucit cea dintai are propriile
sale rationamente tehno-teologice, dar si modalitati unice de comunicare. Fard
o intelegere criticd a acestor doud aspecte, practica predicirii online se afli pe un
teren teoretic subred i lipsit de o strategie coerentd de punere in aplicare.

Cind criza pandemicd a dus la interdictia de a participa fizic la slujbele
savarsite in licasele de cult, majoritatea preotilor au fost luati pe nepregitite de
noutatea acestui tip de predici. Insi adevirata problemi a constituit-o faptul ci
nu a fost suficient timp pentru dezvoltarea unei analize teologice si nu au existat
nici resursele omiletice necesare. Tot ce ar fi putut preotul si faci s-a rezumat la
trecerea directd in online, lucru care a generat reticente si rezultate slabe. Tot-
odata, au existat si cazuri in care unii preoti, ajutati de enoriasi specializati in
tehnica I'T, au reusit sd puna in valoare predica online. De aceea, pentru preoti,
o teologie concreta a predicirii online, precum si strategii omiletice aplicabile
sunt foarte necesare. Astfel, cu limitirile sale auctoriale, studiul de fatd doreste
o abordare teologica a predicii din mediul digital, dar §i o expunere a citorva
strategii omiletice folosite de unii predicatori. Trebuie retinut ¢ nu se incearcd
o pledoarie pentru legitimarea predicii online in spatiul ortodox, ci o punere in
atentie a faptului cd, pe langd mesajul transmis, conteazi foarte mult si duhul pe
care-l imbritiseazi predicatorul atunci cind intri online. In acest sens amintim
indemnul Sfintului Apostol loan de a ,cerceta duhurile” (1 Iz 4, 1) adici, in
cazul de fatd, o grija sporiti la tot ceea ce poate aduce o viciere a Cuvantului lui
Dumnezeu atunci cind este livrat in cadrul mediului digital.

Predica online — definitie si conceptualizare

Nu existd o definitie clard a predicii online, intrucit semnificatia acesteia
poate fi determinata din insusi numele ei. Totusi, pentru a nu fi confundati cu
predica televizati, este necesari conturarea unor delimitiri precise. In primul
rand, acest tip de predica este realizat exclusiv in mediul digital, fie in format live
stream, fie in format video urcat pe o platforma sociala ca: YouTube, TikTok,
Facebook etc. In al doilea rind, locul in care predicatorul tine cuvéntarea este
flexibil, astfel ca predica online poate fi rostitd din Biserici, din birou, din naturd
sau chiar dintr-o cameri special amenajati. In al treilea rind, predica online se
adreseaza atit credinciosilor, care sunt prezenti in mediul digital la momentul
sustinerii acesteia, cit si celor care, din varii motive, nu pot participa, intrucat

378



1/2023

acestia din urmd pot urmdri inregistrarea. Deci o definitie a predicii online ar
suna in felul urmitor: Predica online este o cuvéntare inregistratd video pe o
platforma de socializare, in regim live stream sau upload, in care predicatorul
explicd si comenteazd un text biblic si da indrumari morale credinciosilor din

spatiul digital.
La inceput a fost Cuvintul... si s-a digitalizat

Pentru un ziar din Boston, Kwok Pui-Ian, profesoara de teologie si spiritua-
litate la Seminarul Teologic Episcopal din Cambrige, a scris un eseu al cirui titlu
ar fi pus pe jar orice teolog conservator: ,,Cum ar fi daci numele lui Dumnezeu
s-ar scrie 011001002”". De retinut cd autoarea a scris acest eseu in anul 1998,
cand avantul digital abia incepuse. Cu greu ne putem imagina acum, cind omul
fuge spre realitatea virtuala, incit nu mai poate trdi fird Internet sau smartphone,
sd mai vorbim credinciosilor contemporani, in Biserici, despre Cuvantul care s-a
ficut om pentru méntuirea noastrd. Si atunci apare intrebarea: ,,cum vor auzi
despre El fard propoviduitor?” (/z 10, 14). Pr. Neculai V. Abaza publica, in anul
2004, o carte de predici cu acest titlu, dar si cu un rispuns: ,Microfonul — un
posibil amvon al preotului de astizi si de maine””. Predicile din cartea parintelui
Abaza erau cuvantiri tinute la emisiunea ,,Orizont spiritual crestin-ortodox” si
aveau ca tintd publicul care in timpul liber, mai ales in duminici i sarbatori, era
cu mana pe telecomanda televizorului si pe butonul radioului. latd ca din 2004
lucrurile s-au schimbat radical. Acum totul este la discretia omului si nu este
nevoie decit de un singur click pentru a satisface orice dorint][, fie ea spirituala,
fie ea materiali. Tn acest sens poate ci cel mai mare impact l-a avut digitalizarea
Bibliei si a tuturor versiunilor acesteia. Cuvantul scripturistic a fost transmis din
generatie in generatie pe cale orala, apoi au aparut bisericile, care au incrustat
in peretii lor mesajul hristic, devenind Biblii de piatra. Mai tarziu, calugirii au
insemnat pe pergamente scrierile sfinte, pentru ca, intr-un final, Cuvantul si
ajunga la toatd lumea datorita tiparului. Fiecare moment al transpunerii Bibliei
din oral in scris a reprezentat o schimbare majora in istoria omenirii, insa niciuna
nu a avut impactul pe care digitalizarea I-a produs. Textele biblice apar acum in
format hypertex, fiind legate de site-uri cu continut teologic. Astfel, cititorul are
la indemind mai multe instrumente de interpretare biblica, incepand de la cele
scrise pAni la cele audio-vizuale. In acest sens, Robert S. Fortner argumenta ci nu

! Kwok Pui-Lan, ,Holy Bible 3.0: Scripture in the Digital Age”, in Between Babel and
Beatitudes, 2008. https://reflections.yale.edu/article/between-babel-and-beatitude/holy-bible-30-
scripture-digital-age (accesat la data de 22 decembrie 2022).

*Pr. Neculai V. Abaza, Cum vor auzi firi propoviduitor? Microfonul — un posibil amvon al
preotului de astizi si de miine, Editura Episcopiei Sloboziei si Cilarasilor, 2004, p. 1.
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mai suntem martori la o simpla transmitere de text, ci la o redefinire a felului in
care textele sacre sunt percepute de cititori’. Cu alte cuvinte, nu mesajul in sine
este cel care da sacralitate textului, ci modul de prezentare si de caile de inter-
pretare originale. Un exemplu in acest sens este Sarah Dylan Breuer. In calitatea
de director al formarii copiilor si adultilor din cadrul Bisericii Adventiste din
Maryland, dorind ca mesajul biblic si ajungi si la membrii care nu frecventau
slujbele, a decis s creeze un blog crestin. In primele siptimani a fost accesat de
20 se oameni, insd numdrul a Inceput sa creascd la 700, ca apoi, datoritd algorit-
mului Google, s ajungi la 8000 de vizitatori pe siptimani. Modul in care se ex-
prima pe blog este foarte prietensc, fira a-si asuma pozitia unui expert. Am putea
spune ci isi parvine un rol de deschizitor de discutii. Discutiile de pe blog au loc
in sectiunea comentariilor, unde fiecare isi lasa in scris parerea despre subiectul
abordat de Sarah. Din acestea observim ci Breuer si internautii care o urmdresc
au format o comunitate exegetica, iar la o privire atentd asupra comentariilor se
pot vedea influentele culturale asupra interpretarilor biblice. Este imbucurator ci
oamenii doresc si cunoasci mai mult despre mesajul evanghelic, insa problema
principald este legatd de autoritatea interpretarii. Sfantul Aposto Pavel s-a ferit
intodeauna si interpreteze in duhul cultural al vremii sau si aduca ceva nou in
mesajul lui Hristos. In acest sens le spune galatenilor: ,Ma mir c[ treceti asa de
repede de la Cel ce v-a chemat prin harul lui Hristos la o altd Evanghelie. Nu doar
cd este o altd Evanghelie; dar sunt unii oameni care va tulbura si voiesc sd ristoar-
ne Evanghelia lui Hristos. Dar, chiar daci noi insine sau un inger din cer ar veni
sa va propovaduiasca o Evanghelie deosebita de aceea pe care v-am propov[duit-o
noi, s fie anatema! Caut eu, oare, in clipa aceasta, sd capit bunavointa oamenilor
sau bunavointa lui Dumnezeu? Sau caut si plac oamenilor? Daci ag mai ciuta si
plac oamenilor, n-as fi robul lui Hristos. Fratilor, vdi marturisesc ci Evanghelia
propovaduitd de mine nu este de obérsie omeneascd; pentru ca n-am primit-o,
nici n-am invitat-o de la vreun om, ci prin descoperirea lui lisus Hristos” (Ga
1, 6-12). De aici vedem acrivia de care Apostolul di dovada in propovaduirea
invataturii de credinta si faptul ci este periculoasi o depirtare de spiritul autentic
al acesteia. In contrast cu cele spuse de Apostol se afl lumea digitali, care a rupt
barierele autoritatii interpretative, astfel incit Biblia nu mai are un sens global, ci
este o parte a sensului global aldturi de alte carti sacre.

Odata cu schimbarea de paradigma pe care a suferit-o Cuvantul scris este de
netdgaduit ca si predica, insusi Cuvéntul, a suferit mutatii. Transferul in mediul
digital a rupt barierele autorititii interpretative, a scurtat distantele, a facilitat

3 Robert S. Fortner, ,Digital Media as Cultural Metaphor,” in Fowler, Blumhofer si
Segovia, New Paradigms for Bible Study, p. 42.
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transmiterea invataturii, insd, in acelasi timp, a ridicat un perete intre predicator
si credinciosi. Acest perete apare deoarece raportarea morald se face in sens invers,
nu dinspre Dumnezeu, izvorul binelui, spre om, ci dinspre normele pe care socie-
tatea si le-a socotit definitorii spre Dumnezeu. De aceea asistim la predici online
care se pun in slujba politicului, se pun in slujba unui céstig personal si, poate
cel mai rau, se pun in slujba construirii unui sistem de superstaruri bisericesti.
Altfel spus, digitalizarea Cuvantului deschide noi cai de savarsire a pacatului. Nu
se neaga faptul ci acestea nu au existat si pe vremea Mantuitorului, insa problema
care se pune rezida in facilitatea cu care oamenii savarsesc pacate prin intermediul
tehnologiei. Cum predicatorul nu este ferit nici el la rindul lui de ispite, cu atit
mai mult, el trebuie sa fie atent la aceste aspecte.

Caracteristicile predicii online

Asa cum s-a specificat mai sus, predica online este diferiti de cea
conventionald. Acest lucru nu se referd la faptul cd modul de a prezenta Cuvantul
lui Dumnezeu este deosebit, ci la ideea ci insasi predica digitald, prin natura ei,
isi este de sine stitatoare intre celelalte genuri. Astfel, pentru a evidentia aceastd
teorie, trebuie si ne aplecam asupra caracteristicilor predicii on-line:

1. Daci citim Sfintele Scripturi, vedem ca la inceput crestinii se adunau
in prima zi a siptaménii pentru fringerea painii. La acest ritual se adduga agapa
friteascd, diferite cAntari din psalm, colecte pentru siraci, dar si o cuvaAntare®.
Explicit, in acest sens este episodul invierii tinarului Eutih, care din cauza pre-
dicii lungi tinute de Sf. Ap. Pavel a adormit si a cizut de pe geam (FA4 20, 7-12).
De-a lungul secolelor, cultul s-a imbogitit, iar predica a ramas o piesa centrald a
acestuia’, in special atunci cAnd, pentru apérarea dreptei credinte, cultul a repre-
zentat o paviza decisiva®. De altfel se poate spune ci in cult existd, chiar daca sub
o forma subordonata functiei latreutice si harismatice, si o dimensiune didactica’.
Mergind pe aceastd idee, teologii romani argumenteazd cd predica a fost din-
totdeauna consideratd un act de cult. Predica online diferi la acest aspect. Fiind
exclusiv digitald, ea poate fi inregistrata la slujba sau in afara ei. In cazul unor
greseli gramaticale, istorice sau chiar dogmatice, aceasta poate fi rectificati foarte
usor printr-o editare ulterioard. Mai mult, predica poate fi audiata de credinciosi

#Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, ,Originea, instituirea si dezvoltarea cultului crestin”, in Studii
Teologice, nr. 3-4/1963, p. 133.

5 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica Generald, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1985, pp.
80-93.

¢ Pr. Prof. Dr. Nicolae Necula, ,Cultul divin ca mijloc de apirare a dreptei credinte”, in
Glasul Bisericii, nr. 9-12/1976, p. 904.

7 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 77.
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oricAnd si oriunde, iar in cazul in care unele lucruri nu sunt intelese, poate fi re-
derulatd pentru o noud auditie. Aceastd flexibilitate atit in ceea ce priveste modul
de livrare a cuvantirii, cit si puterea de control a auditorului asupra cuvintelor
spuse de preot duce insi la o rupere a predicii de actul liturgic si la o diminuare
a autoritdtii predicatorului.

2. Predica online poate stabili o comunicare bilaterala si chiar multilaterald
intre predicator si auditoriu. Astfel, un preot din Romania poate fi ascultat in
acelasi timp atat de credinciosi din Roménia, cat si de credinciosi romani din
America sau alte state ale lumii. Mai mult, daca predica din cadrul liturgic este
prezentata sub forma unui monolog pregatit dinainte de slujbd, in mediul di-
gital, preotul isi poate formula ideile predicii in urma unui chestionar aplicat
credinciosilor sau chiar poate rispunde in timp real la mesajele pe care le primeste
in camera de chat. In acest fel, predica online devine mult mai practici sau am
putea spune ca se transformai intr-o catehezi ad-hoc.

3. Predica on-line poate fi distribuitd in modul ei original de inregistrare
mult mai usor. La un simplu click, o cuvintare poate ajunge la urechile a mii de
credinciogi. Doud aspecte merita tratate in acest caz: in primul rind, predica nu
mai poate fi alterata de pareri personale, in cazul in care este transmisa altor per-
soane, iar in al doilea rind, mesajul evanghelic ajunge mult mai repde la cei care
nu au fost pe platforma de socializare atunci cind a fost rostita predica.

4. Spre deosebire de predica din Bisericd, in cea digitala, predicatorul se
poate folosi de elemente artistice exterioare cultului. Astfel, pentru a infrumuseta
stilul, adeseori, in predica online se folosesc fonturi caligrafice, forme geome-
trice, imagini, muzica, scene din naturd sau din societate etc., care i conferd o
naturd artistico-holisticd. Totusi, principala problema rezida in faptul ci atentia
auditoriului poate fi captatd mai mult de modul de prezentare a predicii decat de
mesajul transmis.

5. Predica online are puterea de a-l transforma pe predicator din invititor
in influencer. In acest fel, intre predicaror si credinciosi se creeazi o relatie para-
sociald, in care cei din urma isi creeaza o falsi idee de prietenie fatd de predicator,
astfel incit, atunci cind acesta greseste, ei ii iau apararea fira a cerceta faptele.
Mai mul, prin aceastd atitudine il considera pe predicator ca formator de opinie,
acceptand orice le spune si ajungind si-i ceara si le vorbeasca despre subiecte care
nu au nimic de-a face cu mesajul evanghelic.

Dupi cum observam, predica online aduce schimbari atat in comportamen-
tul predicatorului, cit si a credinciosilor. Pe de o parte, faciliteazd transmiterea
continutului predicii citre un numir cit mai mare de credinciosi, insd, pe de
altd parte, diminueazi efortul intelectual al credinciosilor, care nu vor mai ciuta
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raspunsurile pentru problemele lor duhovnicesti in Sfanta Scriptura si la Parintii
Bisericii, ci la un simplu click vor afla tot ce au nevoie.

Tipurile de predici online

Datoritd caracterului flexibil, predica online poate imbrica diferite forme.
Totusi pentru a nu ne intide pe prea multe pagini cu insiruirea tuturor tipurilor,
in studiul de fatd vor fi prezentate opt stiluri:

1. Predica de tip prelegere® este cel mai uzitat stil. Predicatorul sta in fata al-
tarului, de unde rosteste cuvantarea. Singura diferenta fata de predica traditionald
este lipsa credinciosilor din bisericd. Astfel, acestia fiind in mediul digital, pentru
a stabili contactul cu ei, predicatorul trebuie sa se uite permanent in lentila ca-
merei.

2. Predica de tip conversational’ creeazi efectul prezentei la o masi rotun-
di. Tn acest caz, predicatorul std la o masa, intr-un ambient relaxant, de obicei
intr-o camerd cu flori si multa lumina, fiind la acelasi nivel cu lentila camerei.
Cultivand acest spirit de egalitate, predicatorul tinde sa accepte mai multe puncte
de vedere in ceea ce priveste interpretarile scripturistice.

3. Predica de tip reportaj'® aduce in fata credinciosilor elemente vizuale
strdine de cele bisericesti. Predicatorul se foloseste de un ecran pozitionat in spa-
tele sdu, pe care sunt proiectate imagini legate de alocutiunea sa. Punctul-cheie al
acestui stil il constituie prezentarea jurnalistica de tip ,aici i acum”, in sensul ci
predica rostitd este inspiratd din evenimente de actualitate.

4. Predica de tip interviu'' este cel mai prietenos stil de predicd online.
Mediul in care se afld predicatorul este lipsit de orice simbol religios. Se creea-
z4 atmosfera unui interviu, intrucit predicatorul raspunde intrebarilor puse de
credinciosi. Din punct de vedere al imaginii sunt folosite doua camere: una fron-
tald si una laterala, pentru a da un sentiment de omniprezenta.

5. Predica de tip joc video'* este un concept mai nou. Predicatorul intrd
pe platforme de streaming de jocuri video si, in cadrul sesiunilor de joc, acesta
i intreabi pe jucitori daci vor si discute subiecte religioase. In cazul unui

fhteps://www.youtube.com/watch?v=]GyzospYLUc&t=114s&ab_
channel=OrtodoxiaTinerilor (accesat la 28 decembrie 2022).

? hteps://www.youtube.com/watch?v=CoB3qym237U&ab_channel=P%C4%83rinteleVasi
leIoana (accesat la 28 decembrie 2022).

hetps://www.youtube.com/watch?v=y044NzWjp0A&ab_channel=WashingtonNational
Cathedral (accesat la 28 decembrie 2022).

Yheeps://www.youtube.com/watch?time_continue=3464&v=0OBGNTys_
Qsk&feature=emb_title (accesat la 28 decembrie 2022).

2 https://www.youtube.com/watch?v=peRnYv0Zei4&ab_channel=SouZy (accesat la 28 de-
cembrie 2022).
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rispuns afirmativ, predicatorul incepe si vorbeasca despre chestiuni morale. In
majoritatea cazurilor, nu se ajunge la discutii dogmatice, intrucit, jucitorii avand
diverse afilieri religioase, predicatorul evitd pornirea unor certuri.

6. Predica dramatica, asa cum arata si numele, este de fapt o punere in
scend a unui eveniment biblic. Principala provocare a acestui stil este de a nu de-
turna atentia auditoriului de la mesajul biblic spre modul de actiune al actorilor.

7. Predica de tip ZOOM' poate fi tinutd in orice loc, datorita costului si
fezabilititii tehnologiei folosite. Caracteristica principald este stilul informal, in
sensul ci autoritatea predicatorului este inexistentd. Dintre subiectele abordate,
predicatorul se orienteazi in principal asupra problemelor de viata, de exemplu:
o persoani din familie are cancer si trebuie spijiniti emotional. Intr-un fel, acest
stil se distanteazd mult de predicd, tinzind spre psihoterapie.

8. Predica de tip film" sau predica Vidpod'® foloseste in cadrul siu scene
cinematografice, dand impresia unui film artistic. In cadrul proiectiei, predica-
torul nu este vizibil, doar vocea i se aude. Predica este acompaniatd de muzica,
in special ambientald. De obicei, mesajul transmis se rezuma la citate din Sfinta
Scripturi sau de la diferiti scriitori bisericesti sau laici alituri de imagini video
care au legdtura cu acestea.

Reflectii realiste despre tehnologie si predica online

Incorporarea tehnologiei in predica online nu inseamni ci aduce o
imbundtatire predicii. O predica slabd, oricit de bine este pusi la punct in ceea
ce priveste tehnologia, va rimane tot slabi. In acest sens, Buchko si Meyers argu-
mentau ci PowerPoint, cu toate functiile lui, nu vq putea imbunitati efectivitatea
comunicirii mesajului religios'”. Deci reusita unei predici std in primul rind in
continutul mesajului prezentat.

Folosirea tehnologiei in potentarea unei transmiteri mai bune a predicii nu
este un lucru de blamat, insd problema apare cAnd aceasta isi schimba rolul din
suport al cuvaAntarii in insasi cuvintarea. Cu privire la acest lucru, Baeten afirmi:
»Elementele vizuale tehnologice sunt marcd a modernitatii, iar absenta lor este

B hteps://www.youtube.com/watch?v=shBT DPnGPec8feature=emb_title (accesat la 28 de-
cembrie 2022).

Yhreeps://drive.google.com/file/d/1sN57LIyaLaC8 MqR-mrQRdeMfPdil0W8M/
view?usp=sharing (accesat la 28 decembrie 2022).

5 hteps://www.youtube.com/watch?v=tl YeMrjopX8&ab_channel=JohnMcClure (accesat la
28 decembrie 2022).

'*Vidpod este un neologism format prin unirea cuvintelor video si iPod.

'7A.A Buchko, K.J. Buchko, J.M. and Meyer, ,Is there power in PowerPoint? A field test of
the efficacy of PowerPoint on memory and recall of religious sermons” in Computers in Human

Behavior, nr. 28, 2012, p. 695.
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vizuta ca un lucru invechit, medieval sau ca un refuz fatd de dezvoltare a lumii
contemporane”'®. $i intr-adevir, mare parte din credinciosi, stimulati acasa, timp
indelungat, de imaginile de la televizor sau de pe telefon nu mai reusesc si se con-
centreze la cuvintul predicii si astfel se plictisesc. De aici, dorinta lor de a primi
de la amvon aceeasi stimuli pe care ii primesc de la mediile amintite.

In culisele unei predici online st4, in primul rind, priceperea predicatorului,
si in cele din urmd, cele ale tehnologiei. Aici trebuie luate in calcul doud aspec-
te: in primul rind, trendul din mediul digital, si in al doilea rind, fezabilitatea
tehnologiei. Odatd cu aparitia unei piese tehnologice noi se schimba si trendul
in lumea digitald, astfel ci predicatorul trebuie sa fie actualizat permanent pen-
tru a nu-si pierde audienta. In ceea ce priveste fezabilitatea aparatelor pe care le
foloseste, predicatorul trebuie sa fie atent ca acestea sa fie intotdeauna conectate
la o sursd de energie sau s nu se intrerupa conexiunea in timpul predicii. Astfel,
daca tnainte de cuvantare este obiceiul ca predicatorul si se roage pentru a primi
»Cuvant cu putere multd” (Ps 67, 12), in cazul de fatd rugicinea primeste un
apendice, grija ca piesele tehnologice si functioneze in parametrii normali.

Intrucat predica online este lipsitd de contextul liturgic, aceasta se trans-
forma intr-un simplu tutorial. Conform dictionarului, ,tutorial” desemneazi o
carte, un film sau un program de calculator care oferd informatii practice despre
un anumit subiect'. Aceastd derivatie il robotizeazi pe credincios, in sensul ci el
va folosi predica respectiva in afara contextului evanghelic. Or, Sfintii Parinti au
ales cu grija pericopele tocmai cu scopul de a ne pregiti pentru anumite perioade
de post sau de sirbitoare. Mai mult, predica tutoriald este de unicid folosinga,
intrucit evolutia trendului in tehnologiei duce la invechirea acesteia.

O problemi serioasi este clickbait-ul. In goana dupi ,rispandirea” cit
mai largd a Cuvéntului lui Dumnezeu, in predicile online se foloseste o metoda
numitd ,clickbait” sau ,fishing” (pescuit). Tehnica pescuitului a fost folosita si
de Apostoli. Ei sunt primii pescari de oameni. Totusi existi o mici diferentd
intre modul de actiune al apostolilor si modul de actiune din digital. Acolo
unde oamenii nu primeau mesajul evanghelic, apostolilor li s-a spus de citre
Mantuitorul ,sd-si scuture praful de pe picioare si sa plece” (Mr 10, 14). Cu
alte cuvinte, Hristos pune mare accent pe respectarea libertitii omului, dar si
pe prezentarea invataturii in mod obiectiv; or, in mediul digital, predicatorii se
folosesc de diferite tehnici persuasive sau chiar de manipulare pentru a atrage
credinciogii. Cea mai uzitatd metodd este clickbait-ul, prin care emotia si
curiozitatea oamenilor sunt momite de un titlu senzational, de exemplu: ,Fi

'8]. Baetens, , Illustrations, images, and anti-illustrations”, in M.E. Hocks si M.R. Kendrick,
Eloguent images: Word and image in the age of new media, MIT Press, Cambridge, p. 185.
' https:/[www.merriam-webster.com/dictionary/tutorial.
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acest lucru cand ai probleme” sau ,, Cum putem obtine o MINTE limpede, lucidi
si puternica!? Ascultati cu atentie pAna la FINAL” ori , Te simti trist si apdsat?
Uite ce trebuie si faci”. In acest fel, credinciosul, purtat de valul emotiei si al
curiozitdtii, renuntd la libertatea de a citi interpretarea Cuvantului lui Dumnezeu
in vederea folosului duhovnicesc si trateazd predica din perspectiva unui can-can.
In acest sens, nu de multe ori, in comentariile clipurilor unor tehno-predicatori
se poate citi: ,,imi place ci parintele face stand-up bisericesc”. In al doilea rand,
clickbait-ul nu ar fi o problema daci, in spatele acestuia, nu s-ar ascunde un castig
financiar. Cum pe toate platformele de socializare totul functioneaza pe baza de
vizualiziri, like-uri si alte interactiuni digitale, fiecare predici genereazd o suma
in functie de numarul acestora. Mai mult, cu cAt numarul de vizioniri este mai
mare, cu atit mai intens algoritmul din Google sau YouTube sau Facebook va
propulsa predica respectiva pe paginile utilizatorilor. Deci asistim la o deturnare
a scopului in sine, caz in care predicatorul cade in capcana de a incerca si se
ralieze la standardele care aduc mai multe vizualizari, si nu la o expunere obiectiva
a Evangheliei.

Daci, in perioada pandemiei, predica online si-a indeplinit scopul cu succes
rimane inci o necunoscutd. Pentru a rispaAndi mesajul hristic, mediul digital era
folosit dinainte de acest eveniment, desi nu la nivelul actual. Totusi, cultivarea,
in continuare, a predicii online nu face decit si secularizeze §i mai mult socie-
tatea. Intr-o lume in care se incearci o digitalizare fortati, pe premisa castigului
de timp, se ajunge de fapt la o pierdere in timp a timpului liturgic, la o iesire din
comuniunea interpersonald a Bisericii si, poate cel mai grav, la o deconectare de
la legatura directd cu Dumnezeu. Cea mai mare provocare rimane, in continuare,
stabilirea unei delimitdri a modului de raportare fata de tehnologie, deoarece este
greu de reperat granita dintre unealtd si stipin a acesteia. In acest sens, in demer-
surile omiletice, predicatorii trebuie si fie mult mai atenti la metodele pe care le
folosesc, pentru a nu cadea ei insisi in capcana.
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