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EbpITORIAL

Prezentul numair al Studia Doctoralia Andreiana, nr. 1 din 2022, cuprinde
zece contributii, pe cele mai diverse teme, scrise de citre doctoranzii Facultatii
de Teologie Ortodoxa din cadrul Universititii ,Lucian Blaga” din Sibiu si ai
Facultatii de Teologie Ortodoxid de la Craiova.

Daniil Pinciuc a contribuit cu un studiu despre perspectivele tipologice
biblice ale Cortului Marturiei, sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. loan I. Ici jr.
Florin Nicu Bodoc a scris un studiu biblic despre contextul cultural-religios in care
au fost scrise epistolele pauline, sub indrumarea Pr. Conf. Dr. Nicolae Mosoiu.
Dinut-Gheorghe Benga a contribuit cu un studiu istoric despre configuratia
religioasd a Imperiului Bizantin in vremea Sfantului Maxim Marturisitorul, sub
indrumarea Prof. Dr. Ciprian-loan Streza. Gheorghe Sorin Popescu propune
un studiu despre lumina harului dumnezeiesc la Sfantul Simeon Noul Teolog,
scris sub indrumarea Inaltpreasfintiei Sale Prof. Dr. Irineu Popa, Arhiepiscopul
Craiovei si Mitropolitul Olteniei. Alexandru Roibu a publicat un studiu despre
darul lacrimilor la Sfantul Simeon Noul Teolog, sub indrumarea Pr. Prof. Dr.
Nicolae-Rizvan Stan de la Facultatea de Teologie din Craiova. Sorin-Gabriel
Pomani a scris un studiu despre anii de studentie sibiana ai Pirintelui Arsenie
Boca, sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. loan I. Ica jr. Ionut Daniel Ciungu si-a
adus contributia cu un studiu despre asumarea vietii duhovnicesti in context
ateu la Parintele Gherasim Iscu, sub indrumarea colegului craiovean, Pr. Prof.
Dr. Nicolae-Rézvan Stan. Teodor Coman a scris un studiu in care argumenteazd
cd mintea este chipul lui Dumnezeu, sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. loan L.
Ica jr. Adrian-Nicolae Ursu a contribuit cu un studiu istorico-liturgic despre
Liturghia Cuvantului, sub indrumarea Inaltpreasfintiei Sale Prof. Dr. Laurentiu
Streza, Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolitul Ardealului. Andrei Iancu si-a adus
contributia cu un studiu despre inteligenta spirituala si spiritualitatea ortodoxa in
procesul de transformare a tristetii in bucurie. Studiul este scris sub indrumarea

Prof. Dr. Sebastian Moldovan.



Oferim, asadar, publicului interesat un numar al Studia Doctoralia cu zece
contributii, dintre care trei pot fi incadrate in domeniul spiritualitate, trei sunt
studii de patrologie, iar cite un studiu este de teologie biblica, teologie dogmatica,
teologie liturgici si teologie morala.

Salutam in mod deosebit publicarea in acest numir al Studia a trei studii
scrise de doctoranzi de la Facultatea de Teologie Ortodoxid din Craiova, sub
coordonarea profesorilor lor. Este un semn de buna colaborare intre cele doui
centre teologice ortodoxe romanesti, pe care dorim sa o aprofundim pe viitor.

Pr. Prof. Dr. Daniel Bupa,
Redactor-Sef al Studia Doctoralia Andreiana



De la Cortul marturiei la Cortul mantuirii — o perspectiva
tipologica biblica a revelirii Chivotului Noului Legamant’

Ierom. Drd. Daniil (Daniel-Cosmin) PINCIUC

Abstract:

The biblical typology allows the revelation in the pages of the Holy Scrip-
ture of the deep connection between the two great Covenants, and from a ma-
riological point of view, it identifies the place and the mysterious role of the
Theotokos in the Divine economy. Identified carefully and correctly, numerous
biblical passages reveal, starting with Moses, images of the Virgin Mary as Mari-
an types referring to the tent, the temple and, especially, the ark of the Covenant.
Thus, this short study seeks to shed light on the image of Mary, Mother of God,
as the new and true Ark of the New Eternal Covenant of the New Moses — Jesus
Christ — through a biblical typological perspective that shows the transition from
legalistic (lifeless) sacredness of the prefigurative building of the Old Covenant to
the true and eternal (living) Holiness of the New Covenant.

Keywords:
typology, tent, temple, ark of the Covenant, Moses, Virgin Mary, mariology

Peregrindrile Chivotului Legimdntului — scurtd incursiune vetero-
testamentard

Dupi Legimantul vesnic incheiat atat cu Noe — incetarea oricirui potop
care sd pustiascd pimantul' —, cit si cu Avraam — pe care il face tata a multime de
popoare® —, in timpul Exodului din Egipt catre Piméantul Figiduintei (Canaan),

* Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ici jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.

'Cf. Fc9, 9-11. Aratarea curcubeului in nori — semnul legimantului vesnic intre Dumnezeu
si Noe (F¢ 9, 12-17).

*Cf. Fc 17, 1-5. Circumcizia (tdierea-imprejur) — semnul legimantului intre Dumnezeu si
Avraam (Fc 17, 10-11).
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Dumnezeu face un alt Legimant, pe Muntele Sinai, insi, de aceastd data, un
Legimant special prin care Legea lui Dumnezeu este oferita fiilor lui Israel prin
Moise si prin care ii asigurd cd vor fi un popor ales, imparitie preoteascd si neam
sfant, insd cu conditia ascultdrii si implinirii acestei Aliante.” Tot pe Muntele
Sinai, Moise primeste instructiunile pentru constructia unui locas sfant — cort
(ebr. WY, miskan, gr. oknvn, skene) sau tabernacul —, ca Domnul Dumnezeu si
locuiasca in mijlocul poporului®. Acest cort era numit Cortul méirturiei (ebr. X172
MY, ohel moed, gr. | oKV TOD papTvpiov, he skene tou marturion) sau Cortul
adundrii (intilnirii)°.

Cind Moise si losua Navi s-au urcat pe Muntele Sinai, norul slavei lui
Dumnezeu s-a pogorit peste munte, acoperindu-l pe Moise timp de sase zile (I
24, 16). De fapt, atunci el vede cele sase zile ale creatiei, dupa care primeste si
facd o replicd a celor contemplate®, o copie imperfectd a realititilor celor adevi-
rate, vesnice si imuabile — un cort pimantesc, ca o inchipuire si umbri a cortului
ceresc imaterial, neficut de méana (acheiropoietos)’, arhetip al celui material. Este
interesanta aceastd tipologie intre asamblarea si sfintirea Cortului marturiei (fs
40) si cele sase zile ale creatiei (Fc 1), prin care actul creatiei este privit ca un tip
(typos) al actului constructiei antitipului (antitypos) Cortului mozaic®.

? A se vedea s 19, 5-6. Poporul lui Israel a figiduit de mai multe ori ci va pizi Legea lui
Dumnezeu Cf. Is. 19, 8; 24, 3; 24, 7.

41525, 8: ,Si-Mi faci locas sfant si voi locui in mijlocul lor”.

> Detaliile despre instructiunile construirii Cortului marturiei, facerea si sfintirea lui se rega-
sesc in capitolele de la 25 la 40 ale Cartii Zesirii.

¢ Dupi Grigorie de Nyssa, urcusul lui Moise si contemplarea tenebrelor divine inseamni
intrarea in lumina cea dumnezeiasc, cea neapropiatd (I 7im 6, 16), neinseratd si nesfarsitd i,
de fapt, experienta intrarii in Cortul neficut de méini al dumnezeirii, care este Fiul cel vegnic al
Tatilui, intelepciunea si puterea lui Dumnezeu: ,Dupi trimbite patrunde in adincul nevazur al
cunoasterii lui Dumnezeu. Dar nici acolo nu riméne, ci trece la Cortul nefacut de mani. De fapt,
la acest capit ajunge cel ce se inalta pe asemenea urcusuri” (Sfantul Grigorie de Nyssa, De Vita
Moysis, RG. 44, 377, apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si
Mistica, Ed. 1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1992, p. 299).

7Cf. Evr9, 11.

8 Margaret Barker, Creation Theology, Margaret Barker Wakefield, 2004, p. 2 (http://www.
margaretbarker.com/Papers/CreationTheology.pdf, accesat ultima datd in 22.11.2021). S-a
dezvoltat o adeviratd teologie a Templului pusa in legiturd cu actul creatiei bazatd pe ideea ca
Tabernacolul (Cortul) sau Templul constituie un microcosmos al creatiei. De fapt, lumea
intreagi este un Cort, iar Dumnezeu Insusi este acoperimantul totului (Cortul cel mare care
cuprinde si imbritiseaza cu iubirea Sa pe toti si pe toate). Prof. Margaret Barker, o remarcabila
predicatoare metodisti si specialistd in studiul biblic de la Universitatea din Cambridge, a pus
bazele acestei teologii a Templului prin care urmaireste si traseze ridacinile teologiei crestine
in iudaismul antic prin raportarea, in special, la imaginea primului agezimant al lui Moise
cu implicatii in actul creatiei (facerii), caderii (desfacerii) si intrupdrii (refacerii). (Pentru
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Cortul mozaic’® era inzestrat cu un obiect special asezat intr-un loc special,
considerat de catre poporul evreu obiectul cel mai sacru de pe pimant: Chivorul
Legiamantului (ebr. 711 7270, aron ha'brit, gr. | xiPwtog g Stabnkng, he ki-
votos tes Diathekes), numit si Chivotul marturiei (aron ha'edut) sau arca Aliantei.
Asezat in locul de dincolo de catapeteasma, in Sfinta Sfintelor (ebr. pTY npRrA,
Kodes Kodasiin, gr. Ta Aywa Twv Ayiwv, ta Hagia ton Hagion) — sanctuar care
semnifica unitatea dintre Dumnezeu si creatie, realitatea inteligibild, inaccesibila
creatiei, a prezentei lui Dumnezeu in mijlocul acesteia'® si icoand a Tmpérégiei lui
Dumnezeu —, chivotul Legaméntului'' era o cutie'” din lemn de salcAm ferecatd
cu aur curat, prevazutd cu un capac de aur (caporet sau acoperdmaént al ispdsirii) ",
deasupra ciruia se aflau doi heruvimi de aur, indreptati unul citre altul, care aco-
pereau (umbreau) cu aripile lor acest capac (5 25, 10; 37, 9).

Sacralitatea deosebitd a acestui chivot era datd de continutul siu special.
Epistola citre Evrei ne descrie limpede continutul acestui chivot: ,ndstrapa de
aur, care avea mana, era toiagul lui Aaron ce odraslise si tablele Legii” (£vr 9, 4).
Chivotul era considerat semn si simbol vizibil par excellence al prezentei divine
pe pimant in mijlocul poporului lui Israel, dar si locul in care Dumnezeu Se des-
coperea si vorbea cu Moise si, prin el, poporului (cf. s 25, 22). Mai tarziu, Tem-
plul lui Solomon'* sau Templul sfint (ebr. 22n="npY, Beit HaMikdash, gr. vadg,

detalii, a se vedea http://www.margaretbarker.com/Temple/default.htm, accesat ultima datd
in 24.11.2021).

? Cortul marturiei a condus (insotit) poporul evreu prin pustiul Sinaiului pe perioada celor
40 de ani de riticire. Dupd strimutarea lor in Canaan, sub comanda lui Iosua Navi, evreii au
asezat Cortul in Ghilgal (cetate la N-V de Ierihon, citre Muntii Efraim) (fos 4, 19); aici a fost
sarbdtorit primul Paste, incetdnd ciderea manei din cer, dupa ce poporul a mancat paine din Ca-
naan (Jos 5, 10-12). Saul, primul rege al evreilor, este uns aici, in Cortul marturiei (1 Rg 11, 15).
Din Ghilgal, Cortul a fost strimutat la Silo (la N-E de Ghilgal, din Muntii Efraim) si devine (in
epoca judecitorilor) centrul religios al celor 12 triburi (fos 18, 1; 21, 2; 22, 9-12). Aici, YHWE
este numit pentru prima datd Savaot (Savuor), adici Dumnezeul ostirilor care sade pe scaun de
heruvimi (cf. 7 Rg 1, 3).

10 Cf. Margaret Barker, Creation Theology, p. 3.

A se vedea I5 25, 10-22.

22,5 coti x 1,5 coti x 1,5 coti (cf. s 25, 10).

1 Cunoscut si sub numele de tronul impdcarii sau al indurérii (Pr. Prof. Dr. Dumitru Abru-
dan, Pr. Prof. Dr. Emilian Cornitescu, Arheologia biblici, ed. a Il-a, Editura .B.M.B.O.R., Sibiu,
2002, p. 194).

“Templul este construit in 7 ani (cf. 3 Rg 6, 37), in timpul domniei lui Solomon (972-933
.Hr.). Descrierea templului: 3 Rg 6-7 i, pe scurt, in 2 Par 3-4.
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naos"), situat pe colina Moria de pe Muntele Sion'®, desi mult mai mare si mai
impunator, va pastra structura Cortului sfAnt. Atat la sfintirea Cortului mozaic,
cat si a Templului iudaic al lui Solomon se observi un aspect esential: aducerea si
asezarea Chivotului Legii in Sfanta Sfintelor revela prezenta slavei Domnului lui
Israel (ebr. 3217, kavod, gr. 1) §6&a Tov Kvpiov, he doxa tou Kyrion) manifestatd
prin norul' (ebr. W°17, shekinah gr. ve@éNn, nephele) care umbrea (émokialw,
episkiazo) si umplea Cortul.

Rezistind cel putin patru secole fira modificari'®, primul templu este mai
intai jefuit (597 1.Hr.) de citre Nabucodonosor si, unsprezece ani mai tarziu
(568 i.Hr.), distrus pani la temelie de citre acelasi rege al Babilonului', odati cu
cetatea lerusalimului, iar evreii sunt luati in robia babiloniana. Cartea 2 Macabei
surprinde ce s-a intdimplat cu Chivotul Legii dupi ciderea in robia babiloniana:
mai inainte de a fi devastat templul, profetul Ieremia primeste porunci si ia Cor-
tul Sfant din Sfinta Sfintelor — care continea, in mod evident, si Chivotul Legii
—, si sd il ascunda pe muntele Nebo (la est de raul Iordan), intr-o pestera stiuta
doar de el (2 Mac 2, 4-5), pe acelasi munte pe care odinioard s-a urcat Moise ca
s 1i arate Dumnezeu Paméntul Canaanului®.

Intorsi din robie (538 1.Hr.), evreii isi reconstruiesc templul, sub conducerea
lui Zorobabel i a arhiereului losua si la insistentele profetilor Zaharia si Agheu.
Templul lui Zorobabel sau templul postexilic nu avea insi toate obiectele sacre.
Cinci sunt obiectele sacre care lipseau: focul sacru, norul slavei dumnezeiesti,
uleiul sfant, sortii Urim si Tumim si, in mod evident, obiectul cel mai sacru:
Chivotul Legii, in locul caruia, in Sfinta Sfintelor, se afla o simpla piatrd numita
piatra pozitiei’'. Si acest templu a fost pradat, insa nu a fost distrus de tot.

!> Limba greaci foloseste 2 termeni cu referire la templu: ,,iepov” (hieron), pentru a desemna
esplanada Templului (incinta acestuia cu curtile sale), si ,va0¢” (7a0s), avind conotatia strictd de
sanctuar sau spatiul insusi al constructiei propriu-zise a Templului.

!¢ Locul Templului este colina Moria de pe muntele Sion, care se continud spre nord cu o
altd colind mai inaltd, numitd Ofel (orasul vechi), si care reprezintd acelasi loc unde David iniltase
un altar pe aria cumpirata de la iebuseul Aravna (cf. 2 Par 3, 1; 2 Rg 24, 18-25) si unde odinioard
Avraam avea si aduci jertfd pe propriul siu fiu Isaac (cf. Fr 22, 2).

71n timpul riticirii lor prin pustie, fiii lui Israel erau ciliuziti ziua de acest nor al slavei care
statea deasupra Cortului, iar noaptea se transforma in stalp de foc, insd, cind acest nor se ridica,
atunci si poporul pleca la drum (J5 40, 36-38).

'8 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Pr. Prof. Dr. Emilian Cornitescu, Arheologia biblica, p.
202.

! Detalii despre jefuirea si distrugerea Templului: 4 Rg 25, 1 sq; ler 52, 4 sq.

?La poalele aceluiasi Munte Nebo, Moise a murit, in pimantul Moabului (cf. Dz 34, 1-6).

21O piatré pe care arhiereul, de Ziua Ispésirii (Yom Kippur), in cel de al doilea Templu, ardea
timéie (cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Pr. Prof. Dr. Emilian Cornitescu, Arbeologia biblicd, p.
204). Pentru mai multe detalii despre sirbdtoarea Yom Kippur, a se vedea: lbidem, pp. 299-303.
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Istoricul roman Publius Cornelius Tacitus, in lucrarea sa Istorii (V, 9), ne
oferd un detaliu semnificativ: in anul 63 i.Hr., cAnd generalul Pompeius cucereste
lerusalimul, intrind in Templu, il gaseste gol, precizind ca era ,lipsit de imaginea
vreunui zeu si ci sanctuarul nu contine niciun mister”*, detaliu care aratd ci Sfan-
ta Sfintelor devenise o simpla incapere goald, lipsitd de Chivotul Legii.

Pe la anii 20-19 1.Hr., Templul este restaurat de citre Irod cel Mare, fiind
infrumusetat si marit, insd pentru pastrarea reputatiei sale si imbunarea poporu-
lui. Descrierea amanuntita a acestui Templu® este realizatd de istoricul evreu losif
Flavius in lucririle sale Antichititi indaice (XV, 11) si Razboiul iudaic (V, 5). In
cea de a doua lucrare a sa, cu referire la descrierea interiorului Templului, istoricul
Flavius ne spune clar ca: sincaperea cea mai retrasa spre interior masura 20 de
coti si era separati de exterior tot printr-o catapeteasma. Inliuntrul ei nu se afla
nimic: nimeni nu avea voie si intre acolo, nici s-o atinga sau sd-si arunce privirea
in ea; i se spunea «Sfinta Sfintelor”?. Este important de precizat aici ci Fecioara
Maria a fost adusi in acest Templu al lui Irod la varsta de 3 ani, ,,probabil putin
timp dupd terminarea partii centrale a cladirii, cAndva intre anii 17 si 16 i.Hr.”».

Profetul leremia consemneazi despre Chivotul pe care l-a ascuns in pesterd
cd: ,necunoscut va fi locul acela pani cind va aduna Dumnezeu adunarea po-
porului si se va milostivi. $i atunci Domnul Dumnezeu va arita acestea, si se va
arita slava Domnului si norul, precum s-au ardtat si lui Moise, si precum cu slava
s-au aritat cAnd s-a rugat Solomon ca si sfinteasci templul” (2 Mac 2, 7-8). Ince-
pand de aici, nicio mentiune nu mai existd in textul biblic vetero-testamentar cu
privire la Chivot. Fiind in asteptarea lui Mesia — noul Moise —, poporul evreu se

O interesantd perspectivi a Jertfei riscumpiratoare a lui lisus Hristos — Arhiereul cel vesnic — in
contextul sarbitorii Yom Kippur, cu raportare la Epistola citre Evrei: Tomés Garcia Huidobro, La
Carta a los Hebreos. Una vision desde las teologias del templo, Ediciones Sigueme, Salamanca, 2014,
pp- 95-115.

2 Tactitus: Histories, Books IV-V, Anals, Books I-I1I (trans. Clifford H. Moore and John Jack-
son; Loeb Classical Library 249; William Heinemann Ltd.; G.P. Putnam's Sons, 1931), p. 191. A
se vedea trad. rom.: Publius Cornelius Tacitus, Iszorii. Anul celor patru impirati, Ed. Enciclopedi-
cd, Bucuresti, 1992.

»1n anul 70 d.Hr., romanii au cucerit Terusalimul si au distrus Templul sub conducerea
guvernatorului Titus, implinindu-se cuvintele Mantuitorului Hristos: ,,Vedeti acestea toate? Amin
griiesc voud: Nu va riméne aici piatrd pre piatrd, care si nu se risipeasca” (Mz 24, 2).

Y William Whiston, Zhe Works of Josephus: Complete and Unabridged (ed. noud, Peadbody,
MA: Hendrickson, 1987), p. 718. A se vedea trad. rom.: Josephus Flavius, Istoria rizboiului iude-
ilor, ed. a IX-a, pref. de Rizvan Theodorescu, trad. de Gheneli Wolf si loan Acsan, Ed. Hasefer,
Bucuresti, 2021 p. 399.

» Viata Preasfintei Néscitoare de Dumnezeu si pururea Fecioarei Maria, editie ingrijitd de:
Arhimandrit Constantin Chirila, trad. Ib. engl. de monahia Theodora Videscu, Constantin Fidur,
Ed. Doxologia, Iasi, 2013, p. 49.

11
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afla, de fapt, in asteptarea descoperirii locului necunoscut in care fusese prezervat
Chivotul, dar si a revenirii norului slavei prezentei dumnezeiesti**. Dar nu numai
poporul se afla in aceastd asteptare, ci si Templul iudaic, in care Fecioara Maria
va intra, ,astepta” aducerea si introducerea Chivotului la locul siu in Sfanta Sfin-
telor.

Tipologia biblici — revelarea Chivotului Noului Legimdnt

Dupa cum lesne se poate observa din toata demonstratia de pana aici, slava
Domnului manifestatd prin norul care umbrea spatiul cel mai sacru al poporului
evreu, a incetat si se mai arate, ceea ce, in mod evident, deschide perspectiva
identificirii Chivotului ,,pierdut” in paginile Noului Testament. Pentru a iden-
tifica corect aceste aluzii intertextuale referitoare la Chivot, este important a citi
textul Noului Testament prin ochii iudaismului antic, constienti de importanta
asteptarii poporului evreu a unui nou exod si a unui nou Moise si, bineinteles, a
revelarii Chivotului Legaméntului®’.

Intr-adevir, avind toate acestea in vedere, perspectiva cea mai potrivita de
revelare a Chivotului Noului Legamant este aceea a tipologiei biblice®. Perspectiva
tipologica (intelesul tipologic) biblica inseamnd a vedea (citi) anumite persoane,
evenimente, obiecte din Vechiul Legimént ca preschitiri sau preinchipuiri (gr.
TUTOG, #ypos) ale unor persoane, evenimente sau lucruri ce s-au implinit in Noul
Legamant (gr. avtitvmog, antitypos). Tipologia biblici stabileste o strinsi legitu-
ra intre crestinism si iudaism, iar in cazul Fecioarei Maria, paralelismul celor doud
Legaminte cu privire la problema Templului si a Chivotului reveleazd tocmai
rolul ei deosebit de Niscitoare de Dumnezeu si, in acelasi timp, indumnezeitoare
dupi har si paradigma a neamului omenesc.

Dupa cum s-a argumentat mai sus, Templul iudaic postexilic din timpul
Fecioarei Maria si apoi al Mantuitorului lisus Hristos se afla in asteptarea intoar-
cerii Chivotului Legimantului care fusese pierdut (ascuns). Episodul Intrarii in
Templu a Fecioarei Maria (ta Eisodia tes Theotokou) traseazd inceputurile Nou-
lui Legdmant al lui Dumnezeu, iar faptul ci ea este asezatd in Sfinta Sfintelor

26 Brant Pitre, Jesus and the Jewish roots of Mary: unveiling the Mother of Messiah, Crown
Publising Group, New York, 2018, p. 54.

77 [bidem.

*Tipologia biblica este o metoda de interpretare scripturistici dezvoltatd de timpuriu in
traditia crestind, incepnd cu secolul al IV-lea, ea devenind metoda cea mai folosita si preferatd de
a medita la textul biblic si a intelege adeviruri inefabile. Sfintul Grigorie de Nazianz precizeaza ci
cel mai bun teolog este cel care ,,adund mai mult din umbra Adevirului” (Pentru detalii, a se vedea
Marry Cunningham, Maica Vietii: invitdtura ortodoxi despre Maica Domnului, trad. din Ib. engl.
de Dragos Dasci, Ed. Doxologia, Iasi, 2017, pp. 30-34).
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descoperd tocmai taina Chivotului si pentru ce anume zidirea sacri isi astepta
Chivotul cel insufletit. Intrarea Maicii Domnului in Templu inseamnd, de fapt,
intrarea Bisericii insufletite in Templu® sau ,prezenta explozivi in Sfinta Sfintelor
neinsufletiti — in pofida numelui — a Sfintei Sfintelor insufletitd, care va adista o
vreme in cadrele sacre ale edificiului Sfintei Sfintelor ficute de maini omenesti,
pentru a fi pregititd si modelatd ca viitoare incapere a Sfintei Sfintelor, cea in care
avea sd intre Arhiereul cel Vesnic™.

Cu privire la aducerea si introducerea minunatd a copilei Maria in sanc-
tuar, teologhisirile din Tratatul mariologic al lui Teofan al Niceei arata limpede
raportul dintre umbri si adevir, dintre tip i antitip: ,de aceea este introdusi in
chip uimitor in Sfinta Sfintelor prefigurativd si umbratici [...], legind de um-
bra adevirul, de tip [prefigurare] arhetipul, iar prin aceasta aratind in subtext
deshiintarea i incetarea acum a acestor invechite™".

In intreg corpusul omiletic si imnografic, Pirintii Bisericii s-au folosit de
aceastd metoda tipologici pentru a arita cele mai importante aspecte ale rolului
si locului tainic al Fecioarei Maria in taina Intrupirii. Aceste tipuri mariane sunt
folosite in imnografia bizantini a celor mai importante sarbatori inchinate Maicii
Domnului. Tipul marian al Chivotului este mai ales utilizat in corpusul omiletic
si imnografic al sarbatorii Intririi in Templu a Maicii Domnului®*. Fecioara Maria
vietuieste in Templul de zid, dar se face Templu viu sau Locuingi insufletitd umbri-
td de Duhul Sfant. Episodul aducerii la Templu nu se regaseste in textul biblic*?,

¥1n iconografia acestei sarbitori, profetul Zaharia, imbricat in mantia ,letristd’, primeste
pe prunca Maria la intrarea in Templu. Aceastd juxtapunere semnificd, de fape, litera Legii Vechi
fatd in fatd cu Legea Noud a Darului (Cf. Sorin Dumitrescu, Noi si icoana: 31 +1 de iconologii
pentru invitarea icoanei, Fundatia Anastasia, Bucuresti, 2010, p. 321).

3 Ibidem, pp. 322-324.

3! Sfantul Teofan al Niceei, ,Discurs [tratat] despre Preacurata si Preasfinta Stipina noastrd
de Dumnezeu Niscitoarea, care prin multe laudd in chip diferit maretiile Ei negriite si cuvenite
lui Dumnezeu si arati i ca taina intruparii lui Dumnezeu Cuvantul este o convergenta si o cone-
xiune [syndrome kai synapheia) intre Dumnezeu si intreaga creatie, lucru care este binele ultim si
cauza finali a celor ce sunt”, trad. diac. Ioan I. Ici jr, dupd ed. Martin Jugie, realizatd pe baza Cod.
Oxoniensis Baroccianus 193, f. 252-306: Ykeop/mnes Nicaenus Sermo in Sanctissimam Deiparam,
textum graecum cum interpretatione latina, introductione et criticis animadversionibus edidit
Martinus Jugie AA, Lateranum, 1935, pp. 2-211, in Diac. loan Ica jr, Maica Domnului in teologz'a
secolului XX si in spiritualitatea isibasti a secolului XIV: Grigorie Palama, Nicolae Cabasila, Teofan al
Niceei, Ed. Deisis, Sibiu, 2008, p. 565.

32O remarcabild analizd intertextuali tipologici, alegoricd, metaforici §i simbolici in im-
nografia si omiliile sirbatorii Intririi in Templu a Maici Domnului la Jaakko Olkinuora, in teza
sa de doctorat intitulatd Byzantine Hymnography for the Feast of the Entrance of the Theotokos: An
Intermedial Approach (Studia Patristica Fennica 4, 2015, pp. 65-116).

3 A se vedea Descoperirea sau protoevanghelia lui lacob, VII, trad. rom. dupi ed. Emile de
Strycker, La forme plus ancienne du Protévangile de Jacques (Subsidia hagiographica 33), Bruxelles,
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insi el pregiteste evenimentele viitoare legate de taina Intrupirii si inauguririi
unui nou exod, a unei noi Impiritii vesnice.

Inci de la inceputul Evangheliei sale, Luca deschide aceasti perspectivi tipo-
logica aratind, de fapt, ¢ norul si slava Domnului cele (de)mult asteptate au reve-
nit. Si daci odinioard ,,un nor a acoperit Cortul adunarii” lui Moise ,,si locasul s-a
umplut de slava Domnului” (s 40, 34-35), acelasi ,,nor a umplut Templul Dom-
nului” lui Solomon (,cici slava Domnului umpluse Templul Domnului” [3 Rg
8, 10-11]), iar in vedenia profetului lezechiel este pomenitd aceeasi slavd, dar fira
nor: ,iatd, slava Domnului umplea templul Domnului” (Zez 44, 4). $i peste cine
au revenit norul si slava Domnului? Au revenit peste acelasi Chivot care altadati
era neinsufletit, iar acum se reveleaza in persoana Fecioarei Maria.

Episodul Bunei Vestiri (He Evangelismos tes Theotokou) ne descopera tocmai
aceste aluzii scripturistice intertextuale (7z6. 1) prin cuvintele adresate Mariei de
citre Arhanghelul Gabriel: ,Duhul Sfant [Prevma Hagion®*] va veni peste tine si
Puterea Celui Preainalt [1 Co 1, 24] te va umbri [episkiasei]; de aceea Sfantul ce
Se va naste Se va chema Fiul lui Dumnezeu.” (Lc 1, 35). Angelofania lui Gabriel
uimeste pe Fecioara Maria, insa cuvintele rostite de acesta descriu imaginea unei
minunate teofanii®® pe cale si se petreaca — asteptind consimtirea ei —, dar care
este menitd sa arate ca intreaga Treime participa la actul zamislirii.

Pe de o parte, fiind o actiune la viitor (episkiasei), se intrevede aici aceeasi
imagine de la inceputul timpului, cAnd , piméintul era netocmit si gol”, iar ,Du-
hul lui Dumnezeu Se purta deasupra apelor” (Fc 1, 2), cici Fecioara Maria nu isi
diduse incd consimtamantul. Insi, dupi cum Dumnezeu a zis ,,«S2 fie luminal»
Si a fost lumind” (Fc 1, 3), tot asa fiat-ul Mariei, ,,latd roaba/sclava Domnului.

Société des Bollandistes, 1961, pp. 64-190, in Tiei Vieti bizantine ale Maicii Domnului, Epifanie
Monahul, Simeon Metrafrastul, Maxim Marturisitorul, trad. si postf. de diac. Ioan I. Ici jr, Ed. De-
isis, Sibiu, 2007, pp. 221-235; cf. trad. rom. dupa ed. Tischendorft, 1853, in Evanghelii apocrife,
trad., studiu introd., note si prez. de Cristian Badilitd, ed. a VI-a, pp. 65-80; cf. trad. rom. Pr. Prof.
loan G. Coman, ,$i Cuvintul Trup S-a fiacut.” Hristologie si mariologie patristica, Ed. Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 1993, pp. 314-327, si Ovidiu Constantinescu, ,,Protoevanghelia lui Iacob”,
in Glasul Bisericii, X111 (1957), nr. 11-12, pp. 630-638.

341n cuvintele rostite de Arhanghelul Gabriel, cuvintul ,Duh” (Prevma) este nearticulat si se
regdseste uneori ca nume propriu. Foarte interesant ¢i si in FA 2, 4 se regdseste ca nume propriu,
ceea ce aratd ci acelasi Duh Sfant, a treia Persoana a Sfintei Treimi, care S-a pogorat peste Fecioa-
1, Se va pogori peste ucenici in ziua Cincizecimii. Acest sens il diferentiazd de sensul comun de
ysuflu” (ebr. M1, riakh, gr. mvedua, pnevma).

35 Sf. Teofilact al Bulgariei precizeazi aici: ,,Si vezi cum a aritat Sfinta Treime: pe Duhul
Sfant [numindu-L], pe Fiul — ,Putere” [zicAndu-L], iar pe Tatil, ,Cel Preainalt” [numindu-L]
in Sfantul Teofilact, Arhiepiscopul Ohridei si Bulgariei, Zdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca, ed.
ingrij. de R.P. Sineanu si L.S. Desartovici, Editura Sophia, Bucuresti/Cartea Ortodoxa, Alexan-
dria, 2007, p. 32.
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Fie mie dupd cuvantul tdu!” (Lc 1, 38), a consimtit voia lui Dumnezeu, iar Fiul
cel vesnic al lui Dumnezeu S-a zimislit din ea, ea recapitulind sau completand
noua creatie®. Odata cu acest Fiar are loc o adeviratd ,,Cincizecime personald” a
Maicii Domnului, mai inainte de cea propriu-zisi pe care o vor experia Apostolii.

Duhul lui Dumnezeu reprezintd Puterea Sa creatoare, iar creatia dumne-
zeiasca este rezultatul acestei Puteri (dynamis)®”’. De aceea, la Facere, Dumnezeu
creeazd totul prin cuvant, iar aici creeazd prin Puterea Sa, prin Duhul Sfant®,
incAt Duhul Sfant §i Puterea Celui Preainalt nu actioneazi separat, ci deodata,
si cu Fiul care Se inomeneste, la care, bineinteles, se adaugi credinta si cuvantul
Fecioarei. Prin inomenirea Sa, lisus Hristos reﬁzce creatia care, mai inainte, prin
cadere se desface. Aici avem de a face cu o creatie, si nu o procreatie, cici aici
Dumnezeu creeaza si intrd in contact cu realitatea creata prin ,umbrire”, incat
El umbreste cu Puterea Sa aceasta copila minunata®. Asadar, Fecioara devine
»locuintd umbrita de puterea Duhului Sfant” si ,incipere preacurati a lui Dum-
nezeu, a Fiului cel firi de ani”.

Pe de alti parte, este de remarcat folosirea de catre Evanghelistul Luca a ver-
bului ,,a umbri”*' sau ,a acoperi” (gr. émokI&{w, episkiazo), cuvant ce nu a fost
ales la intAmplare, acelasi verb cu acelasi sens fiind folosit in textul Septuagintei
de la Jesirea (40), cAnd Moise a terminat de construit Cortul sfint si a asezat
Chivotul la locul sau: ,nor umbrea deasupra lui, si se umpluse Cortul de slava
Domnului” (s 40, 35). Luca isi alege cu multa delicatete cuvintele, ele ,fiind
inrddacinate in Sfanta Scripturd si in traditia ebraicd™.

Verbul ,a umbri” (¢ adumbri) mai este folosit in Noul Testament doar de
patru ori: la evenimentul transfigurarii Domnului pe varful noului Sinai, Munte-
le Tabor (Mr 17, 5; Mc 9, 7; Le 9, 34), cAnd un nor a umbrit pe cei trei Apostoli,
si cu referire la umbra vindecitoare i purtitoare de viatd a lui Petru (4 5, 15),
insa folosirea lui aici vrea ,,sa sublinieze transparenta acestei lucriri dumnezeiesti,

3¢ Marry Cunningham, Maica Vietii..., p. 38.

37 Noul lestament. Evanghelia dupi Luca, ed. all-a, introd., trad. ineditd, comentariu si note
patristice de Cristian Badilita, Ed. Vremea, Bucuresti, 2016, p. 192.

38 Thidem.

3 Ibidem.

A se vedea ,Icosul I” din Acatistul Acoperamantului Maicii Domnului.

1O foarte interesanti analogie cu privire la intelegerea expresiei ,,Puterea Celui Preainalt te
va umbri” se regiseste la acelasi Teofilact al Bulgariei, in Sfantul Teofilact. Arhiepiscopul Ohridei
si Bulgariei, Tdlcuirea Sfintei Evangbelii de la Luca, p. 31: ,,Cici precum giina isi umbreste puii sii,
pe toti cu aripile sale cuprinzindu-i, asa si «Puterea lui Dumnezeu» pe Fecioara toatd o a cuprins,
si aceasta este «a umbri»”.

# Charles Perrot, Binecuvintati esti tu intre femei (Luca 1, 42): Fecioara Maria in contextul
primului secol crestin, trad. din Ib. fr.: Stefan Munteanu, Ed. Doxologia, Iasi, 2017, p. 289.
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in acelasi timp spirituald si reald, in persoana Fecioarei Maria”*, deoarece ,,totul
vine de la Duhul Sfant, iar nu de la trup, in afari de cel al Fecioarei Maria”*, si
Ltrimite la 0 imagine, am putea spune, diafand, pentru a descrie inexprimabilul ™.
Tipologia aceasta poate fi pusi in legatura si cu imaginea celor doi heruvimi aflati
deasupra Chivotului pe care il umbreau (skiazonta, de la vb. skiazo = ,,a acoperi cu
umbri, a cufunda in umbra”) cu aripile lor (s 37, 9), desi conotatia aici este ace-
ea de ,Dumnezeu, Cel ce sade pe heruvimi, prin aripile acestora T§i face simtitd
prezenta in simbol”*°.

Grigorie Palama intrd in ad4ncul acestei intelegeri, aritind ca nu e doar
o simpld venire a Duhului Sfint, care pentru Fecioara, intr-adevir, aduce ,un
surplus de sfintire” ca desavarsire a lucririi dumnezeiesti (¢theurgia), urmata de o
umbrire (episkiasis) a Puterii Celui Preainalt, ci, de fapt, este o unire (benosis) cu
Dumnezeu si, in cele din urma, o formare/modelare (morphosis) ca om a Logo-
sului divin in pantecele ei:

»[...] insdsi Puterea Celui Preainalt a umbrit pantecul feciorelnic in
chip nemijlocit, fard acoperimant, fird si mai fie ceva intre Cel ce umbrea
si ceea ce era umbrit, nici aer, nici eter, nici ceva din cele sensibile sau din
cele mai presus de acestea. Dar acest lucru nu e umbrire [episkiasis], ci de-a
dreptul unire [/henosis]. Dar, pentru ca prin naturd tot ceea ce umbreste isi
produce forma Lui si intipérirea proprie in ceea ce e umbrit, in pantec s-a
ficut nu numai o unire, ci si o formare [morphosis], iar ceea ce s-a format
din améndoud, si anume din Puterea Celui Preainalt si din acel pantec
preasfant si feciorelnic a fost Cuvantul lui Dumnezeu intrupat. Vai, la ce

adinc de taini am coborit cuvintul!”¥.

% Ibidem.

“ Ibidem.

® Ihidem, p. 290.

4 Preot loan Sorin Usca, Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Pirinti. Iesirea, vol. 2, Ed.
Christiana, Bucuresti, 2002, p. 167.

47 Sfantul Grigorie Palama, ,, Discurs [tratat] despre intrarea in Sfinta Sfintelor si despre viata
deiforma aici a atotpreacuratei Stipanei noastre de Dumnezeu Niscatoarea si Pururea Fecioara
Maria” (Omilia 53), trad. diac. Ioan I. Ici jr, dupi ed. Panayotou Christou: Gregoriou tou Palama
Apanta ta erga 11: Homelies 43-63 (EPE 79), Thessaloniki, 1986, pp. 260-347, in Diac. Ioan Icd
jt, Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isibasti a secolului XIV..., p. 353
(Cf. Sfantul Grigorie Palama, Omilii, vol. 3, trad. Parascheva Grigoriu, Ed. Fundatia Anastasia,
Bucuresti, 2007, p. 235). A se vedea si Omilia 14 (,La Buna Vestire a atotpreacuratei Doamnei
noastre de Dumnezeu Niscatoarea si Pururea Fecioara Maria”) (§ 14) si Omilia 37 (,La atotvene-
rata Adormire a atotpreacuratei Doamnei noastre de Dumnezeu Niscatoarea si Pururea Fecioara
Maria”) (§ 4) ale aceleasi traduceri care concentreazi aceeasi idee.
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Fecioara este umbrita (acoperita) de Puterea Celui Preainalt ca un cort, ,cici
numai Dumnezeu Se stia pe Sine Insusi Cort vrednic pentru Cea care singuri
se facuse Cort vrednic al lui Dumnezeu™®. Aceastd umbrire de care vorbeste aici
Nicolae Cabasila trebuie vizutd ca un acoperimant sau cort cu care Cel Preainalt
o cuprinde pe Fecioara cu Puterea Sa cu totul si pe toatd, insd, in acelasi timp, si
ea devine cort (acoperamént) pentru Cel necuprins, neajuns, nevizut si negrait.

In sensul acesta, referindu-se la materialitatea cortului omenesc si imbri-
carea in viata viitoare in cortul imaterial, ceresc, parintele profesor Dr. Staniloae
subliniaza concordanta si conlucrarea celor doua corturi, care reprezinta, de fapt,
taina pogorarii lui Dumnezeu si taina inltdrii omului realizate prin primul om
indumnezeit — Fecioara-Maici — care ,,pe Dumnezeu L-a ficut fiu al omului, iar
pe oameni i-a ficut fii ai lui Dumnezeu™, cu scopul de a ,repara” cortul cel de
jos, decazut: ,precum cortul nostru cel de jos va imbrica odatd cortul de sus, asa
a imbracat cortul cel de sus cortul de jos™, aritindu-se prin aceasta conformitatea
intre ele. Scopul pentru care cortul de sus a primit si se imbrace intr-un cort de
jos a fost vointa de a restabili si consolida acest cort care intrase in procesul de
naruire”'. Maxim Mirturisitorul, in CuvAntul sau despre Viata Preasfintei Nis-
citoare de Dumnezeu, ne limureste si cu privire la folosirea expresiei ,Puterea
Celui Preainalt™

»823 [...] Si de indata Mirele nemuritor si Fiul tdu, Care este Puterea
Celui Preainalt, te va adumbri, cici Hristos este Puterea si Intelepciunea
lui Dumnezeu, El Insusi te va adumbri si isi va zidi induntrul tiu templul
trupului Sdu cu totul sfint. Si Cel Nematerial si Netrupesc va imbraca un
trup vazut si material din tine, Puterea si Strilucirea Tatilui te va adumbri
fiingial, si CuvAntul Tatédlui se va intrupa din tine, Dumnezeu nevazut Se
va ardta vazut ca om, si Fiul lui Dumnezeu Se va face si va fi chemat pentru

# Sfantul Nicolae Cabasila, ,,Cuvant la preaslivita Nagtere a preaslivitei Doamnei noastre de
Dumnezeu Nascitoarea de preainteleptul si preaeruditulu si intre toti preasfintul domn Nicolae
Cabasila-Chamaetos”, trad. diac. loan I. Ici jr dupa textul editat de Martin Jugie: Patrologia Ori-
entalis XIX (1925), pp. 465-484, ameliorat de Panayotis Nellas: Nikolaou Kabasila, He Theometor
(Epi tas pegas 1), Atena, 1968, pp. 40-115, in Diac. loan Ica jr, Cuvdntarile teologice: la lezechiel
— Hristos — Fecioara Maria, trad. si studiu introd.: diac. Ioan I. Ici jr, Sibiu, Deisis, 2010, § 12,
p. 192.

# Sfantul Grigorie Palama, Omilia 53, p. 329.

%0 Pirintele profesor loan Ici jr. propune o traducere mai adecvatd cu privire la prologul
ioaneic al Intrupirii Logosului si silisluirea Lui intre noi ca un cort: ,,Si Cuvantul S-a ficut trup/
carne si Si-a ficut cortul intre noi, si noi am vizut slava Lui, slavi ca a Unuia-Nascut din Tatdl, plin
de har si de adevir” (/z 1, 14-15), in Diac. loan 1. Icd jr, Canonul Ortodoxiei: Canonul Apostolic al
primelor secole, vol. 1, Ed. Deisis, Sibiu, 2008, p. 321.

5! Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, p. 300.
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tine Fiul Tatilui, iar fiul tiu se va numi Fiul Celui Preainalt, cici fecioria ta
va rimane fird prihand si neatinsd™?.

Este limpede de inteles acum ci aceastd tipologie a umbririi arata cum Maria,
Cortul cel insufletit, s-a umplut de slava lui Dumnezeu cand Cel neincaput S-a
desertat pe Sine si S-a ficut inciput in pantecele ei ca intr-un chivot si, ,,aseme-
nea norului ce acoperea poporul in peregrinirile sale, Duhul Sfant, exprimind
prezenta activa a lui Dumnezeu si Puterea Sa creatoare, silasluieste incepand de
acum in Fecioara Maria™.

in acelasi capitol al Evangheliei lucanice, vizita Fecioarei Maria la rudenia sa,
Elisabeta, si sederea sa timp de trei luni (Zc 1, 39-56) implinesc evenimentul cAnd
regele David merge cu poporul in aceeasi cetate a lui Iuda ca s3 aduci Chivotul
Domnului, dar care, in cele din urma, va sedea in casa lui Avedara (Obed-Edom),
tot pentru trei luni (2 Rg 6, 2-11). De asemenea, episodul aducerii pruncului Ii-
sus la Templul din Ierusalim este pus in legitura cu aducerea Chivotului Legii in
cetatea lui David; fuga in Egipt a Mariei cu pruncul lisus si losif si intoarcerea in
Nazaret este antitip al caderii Chivotului in mainile filistenilor si intoarcerea lui
la poporul condus de David, precum si alte astfel de tipologii care sunt ilustrate
sinoptic (bilingv) in tabelul de mai jos (7abelul I).

52 Fericitul Parintele nostru Maxim Filozoful si Marturisitorul, ,Cint si preamarire, slavi si
laudi a Preasfintei Impiritese, Preacuratei si Preabinecuvntatei Niscitoare de Dumnezeu si Pu-
rurea-Fecioard Maria, si insemnare cu privire la viata sa neprihinica si fericicd de la nastere si pAnd
la moarte”, trad. si note dupa versiunea franceza facutd dupd textul georgian editat si tradus de
Michael-Jean Esbroeck: Maxime le Confesseur, Vie de la Vierge (Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium 479: Scriptores iberici 22), Lovanii, 1986, in Trei Vieti bizantine ale Maicii Domnu-
lui, Epifanie Monahul, Simeon Metrafrastul, Maxim Mairturisitorul, p. 99.

53 Charles Perrot, Binecuvintati esti tu intre femei..., p. 290.
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Tabelul 1: Intertextualitatea tipologica intre diferitele fragmente biblice ale celor doud

Legiminte cu privire la Chivot™*
Chivotul Legii Chivotul insufletit (Fecioara Maria)
Sfintirea Cortului marturiei Buna Vestire (Lc 1, 35)

(I5 40, 35)>
Kkai ook duvaoOn Mwoig eioehBetv | kal dmokpiOeig 6 dyyehog einev
elg TNV oknviv 100 paptupiov, 81t avtfj. [Tvedpa Aylov émelevoetoun émi
¢neokialev £’ av TNV 1} ve@éAn, kal | o€, kai Svvapg LyioTov £mokidoet
86&n¢ Kupiov ¢mAnadn 1y oxnvy. ool- 810 Kkal TO YyeVVWUEVOV dylov
kAnOnoetal, viog Oeod.

Asa cd nu putea Moise si intre in Si raspunzand ingerul, a zis ei: Duhul
Cortul mirturiei, ci nor umbrea Sfant va veni peste tine, si Puterea
deasupra lui, si se umpluse cortul de | Celui Preainalt te va umbri; de aceea
slava Domnului. Sfantul ce se va naste se va chema Fiul
lui Dumnezeu.

David merge cu poporul in cetatea | Maria merge la Elisabeta in cetatea
lui Iuda lui Tuda
(2Rg6,2) (Le1,39)

> Cuvintele subliniate si ingrosate aratd tocmai potrivirea lingvisticd intre diferitele pasaje
biblice, ca un argument in plus pentru identificarea si receptarea acestor minunate tipologii mari-
ologice legate de motivul Chivotului.

> Acelasi nor al slavei a umplut Cortul si la sfintirea Templului lui Solomon, cind preotii au
introdus Chivotul Domnului la locul lui in Sfanta Sfintelor (cf. 3 Rg 8, 10-11).

>*Tipologia ,aducerea chivotului Legii de citre David — vizita Mariei la Elisabeta” subliniaza
rolul Fecioarei Maria de Niscitoare de Dumnezeu (7heotokos), incit promisiunea divind potrivit
cireia Domnul, Impiratul lui Israel, va locui in mijlocul fiicei Sionului (cf. Sof3, 15) s-a implinit
odati cu dumnezeiasca zimislire de la Duhul Sfant in pantecele ei, care de acum devine noul Chi-
vot insufletit. A se vedea aceeasi tipologie ilustrata sinoptic in Jaakko Olkinoura, ,,Four typological
images of Mary in the Hymnography for the feast of the Entrance”, in journal of the international
Society for Orthodox Church Music, vol. 1 (2014), Section I: ,Peer-reviewed Articles”, pp. 33-
42 (hteps://journal.fi/jisocm/article/view/87618/46808, accesat ultima datd in 27.01.2022); cf.
Jaakko Henrik Olkinoura, Byzantine Hymnography for the Feast of the Entrance of the Theotokos: An
Intermedial Approach, Doctoral Dissertation, Studia Patristica Fennica 4, 2015, p. 80; cf. Nicholas
Constas, Proclus of Constantinople and the cult of the Virgin Mary in late Antiguity, Homilies 1-5,
Leiden, 2003, p. 272; cf. Brant Pitre, Jesus and the Jewish roots of Mary: unveiling the Mother of
Messiah, Crown Publising Group, New York, 2018, p. 58.
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Kal @véotn Kai ¢nopeddn Aaveid
Kal aG 6 AadG 6 HeT™ avToD Ao
TOV dpxoviwvIovda év dvaPaoel,
ToD Avayayelv ékeibev TNV KIPwTOV
10D OeoD, €@’ fjv EmexAnOn 10 Svopa
Kvpiov t@v dvvapewv kabnuévov
¢l TOV XepovPely Em’ avTi.

Avaotaoa 8¢ Maplap év Taig
fuépaug TavTalg ¢mopevdn eig v
OpELVIV PeTA OTIOVORG €ig TOALY
‘Tovda.

Si s-a sculat, si a mers David si tot
poporul, care era cu el, si din boierii

lui Iuda s-au dus, ca si aduci de acolo
Chivotul lui Dumnezeu, peste care
s-a chemat numele Domnului pute-
rilor Celui ce sade peste heruvimii cei
de peste el.

Si sculandu-se Mariam in zilele
acelea, a mers la munte degraba in
cetatea Iudeii.

David déantuieste inaintea
Chivotului Domnului (2 Rg 6, 14)

Sfantul Ioan Botezitorul salti in
pantecele Elisabetei (Lc 1, 41)

Kal Aaveld avekpovETo €V OpYAvoLg
fppoopévolg évamov Kvpiov, kat 6
Aaveld ¢vOedukwg ooV EEalAov.

Kal £€YEVETO WG fiKOVOEV TOV dOTIA0
nov tiig Mapiag 1’ EAloapert, éokipt
noev 10 Ppépog &v Tfj kothia adTig.
Kal émAnoOn mvedparog ayiov 11°EAL
odaper.

Si David risuna din organe [cAnta]
[ddntuia] cu tot deadinsul inaintea
Domnului, si era imbracat cu
vesmant luminos.

Si a fost cand a auzit Elisabeta
inchinaciunea Mariei, siltat-a pruncul
in pantecele ei; si s-a umplut de Duh
Stant Elisabeta.

~9 A

David si tot poporul ,,strigd” in
prezenta Chivotului Domnului
(2 Rg 6, 15)

M3 A

Elisabeta ,,strigd” in prezenta
Mariei (Lc 1, 42)

Kai Aaveld kai mag 6 oikog Topani
aviyayov TV kipwtov Kvpiov peta
KPAVYIG Kail HETA QWViG GAATILYYOG.

Kal AVEQWVNOGEV KPavYfR HeyAaAn kol
elmev- eDAoynuévn ob év yovaudiv,
Kal eDAoynpuévog 6 kapmog TG
KOALag oov.

Si David si toatd casa lui Israel a adus
Chivotul Domnului cu strigare si cu
glas de trAmbita.

Si a strigat cu glas mare si a zis: bine-
cuvintata esti tu intre femei si binecu-
vantat este rodul pantecelui tiu.
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David se intreaba (2 Rg 6, 9)

Elisabeta se intreabi (Lc 1, 43)

Kai £poPrdn Aaveid Tov kVplov év Tf
fuépa ékeiv Aéywv Iog eloehevoeTat
npog pe 1 Kifwtog Kvpiov;

Kai o0ev pot Tovto tva EAON 1 uTHP
ToD KVpiov pov mpog ué;

Si s-a temut David de Domnul in ziua
aceea, zicind: cum va intra la mine

Si de unde mie aceasta, ca si vie Maica
Domnului meu la mine?

Chivotul Domnului?

Chivotul Domnului riméne la
Avedara®” 3 luni
(2Rg6,11)

Fecioara Maria raméine la Elisabeta 3
luni

(Lc 1, 56)

Kal ¢ékadioev )| KIPwTOG TOD KVPioV
elg oikov APeddapa tod IeB0aiov
uivag Tpeic: kai eDAOynoev Kvprog
6Aov TOv oikov APedSapd kai mavta
T a0TOD.

"Epevev 8¢ Mapiap obv adTf @G
uijvag Tpeis, kal dméoTpeyey €ig TOV
olkov avTAgG.

Si a sezut Chivotul Domnului in casa
lui Avedara Gheteanul trei luni, si a
binecuvantat Domnul toatd casa lui
Avedera si toate ale lui.

Si a rimas Mariam impreuna cu dinsa
ca la trei luni, si s-a intors la casa sa.

Aducerea Chivotului in Ierusalim
(2 Rg6, 12)

Aducerea lui Iisus la Templu din
Ierusalim®®
(Lc2,22)

Kal émopevOn Aavtd kai Aviyayev tn
V KIBwTOV ToD Kupiov €k TOD oikov A
BedSapa eig TV mMOAY Aauid v evgp
oobLVI).

Kai 6te émAnoOnoav ai nuépat tod ka
Baptopod adT®V, Katd TOV vopov Mw
Votwg, aviiyayov adTov g Tepoodivp
a mapaotijoat T® Kuplw.

si mergind David a adus Chivotul
Domnului din casa lui Avedara in ceta-
tea lui David cu veselie.

Si cand s’au umplut zilele curatirii lor,
dupi legea lui Moise, l-au adus pe

el in lerusalim, ca si-l puna inaintea
Domnului.

%7 David vede puterea Chivotului (cf. 2 Rg 6, 6-7) si, inspidimantindu-se, il trimite in cetatea
filistina Geth, unde avea prieteni in casa lui Avedara (ebr. Obed-edom = ,care il slujeste pe Edom”).

>8 Fecioara Maria, Chivotul cel Nou, vine la Templu purtdndu-L pe Pruncul lisus (de 40 de
zile) ca intr-un chivot.
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Chivotul cade in mina filistenilor
(I Re4,11)

Fuga in Egipt
(Mr2, 14)

Kai ki wtog Ogod EAfueon, kal
apgotepot viot HAet anébavov,
Ogvel kai Deveés.

0 8¢ €yepOeic mapéhafev 10 maudiov
Kol TV unTépa adTod VuKTog Kal
dvexwpnoev ig Atyvntov.

Si Chivotul lui Dumnezeu l-au luat
cei de alt neam, si amandoi fiii lui Ili
au murit: Ofni si Finees.

lar el sculandu-se, a luat pruncul si
pe mama lui noaptea si s-au dus in

Egipt.

Intoarcerea Chivotului Legii
(1 Rg6,13)

intoarcerea din Egipt in Nazaret
(Mr2,21)

Kai ot év BaBodapvg ¢0¢pilov
Oeplopov mup@v €v kothadt, kal
fpav 0@Balpovs adT@v Kal eidov
Kipwtov Kvpiov, kai nogpavOnoav
eig amdvnov avtf.

0 8¢ ¢yepOeig mapéAaPev 16 matdiov
Kai TNy untépa avtod kai eiofAOev
el yfivIopanA.

lar cei din Vetsamis secereau grau in
vale, si ridicAndu-si ochii lor au vizut
Chivotul Domnului, i s-au bucurat
vizandu-l.

Tar ei sculandu-se a luat pruncul si pe
mama lui i a venit in paimantul lui
Israel.

Sfintirea Templului lui Solomon
(2 Par5,7.11;7, 1)

Ziua Cincizecimii

(FA1,14.15; 2, 1.3.4)

Kal elonveykav ol igpeig TNV KIPwTOV

elg 10 daPeip Tod oikov, eig Ta dyla
TOV aylwv DTOKATW TAOV TTEPUYWV
TOV xepoLPeiv.

[...] Kol pet” avT@V iepeis Ekatov
gikoot oalmifovteg Taig odAmLyELy.
Kat wg ovvetéAeoev Zalwpwv
TIPOCEVXOUEVOG, Kal TO TP KaTéPn
£k 10D ovpavod Kkal katépayev Ta
Olokavtwpata kai Tag Ovoiag, kal

o

d0&a Kvpiov €mAnaev tov oikov.

StaBnkng Kvpiov &ig tov tomov avtiig,

OUTOL TTAVTEG IOV TIPOOKAPTEPOVVTEG
opoBupadov Tf) mpooevxfy oLV
yuvai€iv kai Maptap Tij pnepi tod
‘Inood kai ovv 10ig 4deApoig avTod.

[...] Av Te 6xAog dvopdTtwy émi TO avTod
woel EKaTov ikooL

Kai év 1@ ovvmAnpodoBat v fuépav
g IlevtnkooTiig noav mavteg 6pod
&mi 70 avTo-

Kai deOnoav avtoig Stapepllopevat
YA@coa woel TPog, Kai ékabioey é¢’
éva €KaoTOV aAOTOV,

Kal émAnoBnoav navteg Ivedpatog
Ayiov [...].
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Deci au adus preotii Chivotul Legii Acestia toti erau asteptand intr-un cu-

Domnului la locul siu, inlduntrul casei | get in rugiciune si in cerere cu femeile

in Sfanta Sfintelor sub aripile heruvi- | si cu Maria, mama Lui lisus si cu fratii

milor. Lui.

[...] si cu dansii o sutd si doudzeci de | [...] si era multime de nume impreund

preoti sunind cu trimbitele. ca la o suta si douizeci.

Dupa ce a incetat Solomon a se ruga, | Si dacd s-a implinit ziua Cincizecimii,

s-a pogorat foc din cer, si a mistuit erau toti [Apostolii] impreund adunati

arderile de tot si jertfele, si s-a umplut |la un loc.

casa de slava Domnului. Sili s-au aratat lor limbi impartite ca
de foc, si a sezut pe fiecare dintre ei.
Si s-au umplut toti de Duhul Sfant
[...].

Continutul Chivotului

Chivotul Asezimantului (cf. Evr 9, 1) mdrturiei lui Moise continea trei
elemente esentiale: tablele Legii, mana cereasci si toiagul lui Aaron (ct. Evr 9,
4). Tipologia Chivotului identificatd in textul Noului Legimént contine aluzii
precise referitoare la continutul special al acestuia. Privit ca un Chivot, pantecele
Maicii Domnului a silasluit ceea ce s-a zamislit de la Duhul Sfant — Cuvdnrtul
Iui Dumnezeu, Fiul cel vesnic al Tatdlui — asemenea Chivotului care odinioard
a pastrat cuvintele scrise cu degetul lui Dumnezeu (cf. Deut 9, 10) pe cele doui
table de piatrd introduse de Moise conform poruncii primite; painea (mana
cereascd) cu care a fost hranit poporul in pustie dupa iesirea din tara Egiptului a
fost pastratd ca aducere-aminte intr-o nastrapd de aur alaturi de tablele Legii in
acelasi Chivot al Legii dupd cum lisus Hristos este Pdinea cea vie care S-a coborat
din cer si care dd viatd lumii, iar toiagul lui Aaron care a odraslit, dovedind
adevirata arhierie, este aluzie sigura la arhieria cea vesnici a Fiului lui Dumnezeu
celui inviat (ndscut in cer), care acum sade de-a dreapta Tronului Slavei. Tipologia
continutului Chivotului este ilustratd in 7azbelul 2.
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1abelul 2: Continutul Chivotului

Chivotul Legii

Chivotul insufletit (Fecioara Maria)

Tablele Legii (Dr 10, 5)*°

Cuvantul zimislit (Z¢ 1, 35.38)%°

Kal EmoTpéyag katépny €k Tod
Spovg, kai EvéBalov Tag TAaKag €ig
™V KIPTOV fiv énoinoa, kai foav
¢kel kaBa éveteilato pot Koprog.

Kal i8ob oAUy év yaoTpi Kal
T¢€n VIOV, Kal Kaléoelg TO dvopa
avtod Inoodv.

elmev 8¢ Maptdp’Idov 1 SovAn
Kvpiov- yévortd pot katd 1o pijua
oov.

Si intorcAindu-mai, m-am pogorit din
munte, si am pus tablele in Chi-
votul pe care I-am ficut, si au fost
acolo, dupa cum mi-a poruncit mie
Domnul.

Si iata vei zamisli in pantece, si vei
naste fiu, si vei chema numele lui
lisus.

Si a zis Maria: Iatd roaba/sclava Dom-
nului. Fie mie dupa cuvantul tau!

Piinea cereascid (mana) (s 16, 4)!

Painea Vietii (/n 6, 41)*

elnev 8¢ Kuprog mpog Mwvonv
160l éyw Yw Duiv dpTovg ¢k ToD
ovpavod, kai éEehevoetal O Aaog
Kai cLANEEoVOLY TO TR Uépag €ig
nuépay, dnwg melpdow adtovg el
TIOPEVOOVTAL TY VOUW OV T} 00

"Eyoyyvlov ovv oi’Tovdaiot mept

avtod Ot einev’Eyo e 6 dptog 6
Katafag €k Tod ovpavod.

Si a zis Domnul citre Moise: iatd eu
voi ploua voud péini din cer, si si
iasd poporul si s3 adune cit va fi de
ajuns intr-o zi, ca sd-i ispitesc pe ei, de
vor umbla in legea Mea, au ba.

Deci iudeii murmurau despre El cd a
zis: ,Fu sunt Painea care S-a coborit
din cer”.

Toiagul lui Aaron (ce odraslise)
(Nm 17, 8 sq)®

Arhierul Cel vesnic (Evr 8, 1 sq)**

*Cf. Dr 10, 1-4; 3 Rg 8, 9; 2 Par 5, 10; Evr 9, 4.

OCE. Mr1,18.20.23; In 1, 14; Lc 1, 42.
SUCf. Is 16, 15.21.29.31-33.35; Evr 9, 4.
©2Cf. In 6, 32.33.35.48.50.51.58.

S Ct. Evr 9, 4.

“Ct. Ap 12, 5.
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Kal £yéveto Tfj émavplov kal
elo\Bev Mwvofig kai Aapav eig
TRV okNViv ToD paptupiov, kai idov
¢PAaotnoev 1) pafdog Aapav eig
oikov Agvei, kai é§nveykev PAaotov
Kkai é§nvOnoev &von kai éBAdotnoev
KApLAL.

KegpdAatov 8¢ émi 101G Aeyopévolg,
ToloDToV EXouEV apxLepéa, Og
¢kdBioev v 6ef1d tod Bpovov TG
Meyahwaovvng év Toig 00pavoig.

Sia doua zi a intrat Moise si Aaron

in Cortul marturiei si iatd odraslise
toiagul lui Aaron, din casa lui Levi,
si a dat odrasli si a inflorit flori, si a

Lucru de cipetenie din cele spuse
este cd avem astfel de Arhiereu care
a sezut de-a dreapta tronului slavei in
ceruri.

ficut migdale.

Templul ceresc si ardtarea Chivotului Legdmdntului

Adeviratul chivot al Legii se afla in cer (7zbelul 3). Femeia ,vesméintata cu
soarele si luna sub picioarele ei, si pe capul ei cununi din douasprezece stele”
despre care se vorbeste in Apocalipsa (12, 1) nu poate fi altcineva decit Mai-
ca Domnului, deoarece in ultimul verset al capitolului precedent (11, 19) se
mentioneaza prezenta Chivotului Legii lui Dumnezeu care ,;s-a vazut” (aphthe)®,
acelasi verb fiind folosit §i pentru a arita prezenta femeii, printr-un ,semn mare”
(semeion mega) care, de asemenea, ,s-a vizut in cer”. Identificarea Chivotului cu
persoana Maicii Domnului nu este realizatd in mod explicit, insd prin simpla
juxtapunere de versete,’® in care sunt descrise atit ,,Chivotul Legii” (be kivotos
tes Diathekes), cat si ,femeia” (gyne), Evanghelistul loan lasa sa se inteleagd ci
simbolismul dual folosit desemneaza, de fapt, una si aceeasi persoand, dupa cum
sbalaurul” (drakon) si ,sarpele” (ophis) sunt termeni si simboluri cu continut te-
ologic pentru a desemna pe diavol (satana) (cf. Ap 12, 3-9).% Prin aceasta se
aratd ci Templul Ierusalimului ceresc, despre care se spune in Apocalipsa, are, in
sfarsit, in SfAnta Sfintelor un Chivot adevirat si vesnic peste care troneaza slava
dumnezeiasca.

Totusi, este necesara aici o limurire esentiald cu privire la folosirea termenu-
lui femeie (gyne). Fira indoiald, cei mai multi considera ci femeia din Ap (12, 1)
este Fecioara Maria, Eva cea Noud. Pentru a fi inteles corect, acest verset trebuie

 gphthé este, in general, verbul teofaniilor sau aritirilor lui Hristos Celui inviat din morti
(cf. 1 Co 15, 5-8).

6 1n originalul grec nu exista impirtirea pe capitole si versete a textului Sfintei Scripturi.
Aceasta impirtire s-a produs mult mai tirziu.

S Brant Pitre, Jesus and the Jewish roots of Mary: unveiling the Mother of Messiah, p. 62.
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corelat cu alte pasaje tipologice vetero-testamentare. Cel mai elocvent exemplu —
ilustrat si in tabelul de mai jos — este fragmentul din fsaia (66, 7) care se referi la
o femeie ce s-a apropiat sd nasci (zekein). Aici, profetul Isaia vorbeste de o nastere,
dar aminteste si de durerile nasterii (hodinon). Insi ordinea nu este una fireasci,
omeneascd, intrucat el precizeazd ca ,,mai inainte de a veni durerea nasterii a fugit
si a nascut fiu”, ceea ce arata, in mod paradoxal, ci aceastd femeie nu a nidscut
avand durerile nasterii, cum nasc celelalte femei.

In mod evident, textul din fszia (66, 7) are valoare mesianici si face referire
la nasterea lui lisus din Betleemul Tudeei (cf. Mi 5, 1), la intruparea Fiului celui
vesnic al lui Dumnezeu din Fecioara Maria, care a zimislit minunat fird siminta
barbiteasci. In acelasi timp insd, textul contine o altd profetie care face referire
la o altd ,nagtere”, care de aceastd data nu este lipsita de dureri. Fecioara Maria
nu scapd de durerile nagterii, fiindca adevaratele chinuri ale nagterii se petrec pe
Golgota, la picioarele Crucii pe care se afld lisus cel Rastignit. Aici se implineste
si profetia batrinului Simeon: ,prin sufletul tdu va trece sabie” (Lc 2, 35), dar
durerile nasterii nu sunt doar ale Fecioarei, ci sunt si ale Bisericii care se nagte la
poalele Crucii, fiind alcidtuita din prima comunitate de crestini care participa si
suferd impreund cu Hristos (cf. [z 19, 25-27) si care ,naste” permanent crestini
si sfin(i.®® Asadar, femeia este atit intruchiparea Mariei, ct si chip (#ypos) al Bise-
ricii, fiindcd Maica Domnului este si Maica Bisericii care L-a nascut pe Hristos,
Capul Bisericii (cf. Co/ 1, 18), inct ,,maternitatea Mariei devine maternitatea
Bisericii”.*

Plecand de aici, cele doua versete biblice (Zs 66, 7 si Ap 12, 2) pot fi puse in
legiturd cu imaginea Bisericii lui Hristos, Noul Israel (Pimantul Figiduintei din
cer, Sionul cel ceresc, spiritual si eshatologic) care suferd durerile facerii (nasterii),
pentru ci ,Biserica in pantecele ei ii naste si pe cei necredinciosi, hrinindu-i cu
predica Sa, pana ce iau formd umand, pana ce cred in Hristos si primesc darurile
duhovnicesti, care li se dau prin Botez i se fac fiii lui Dumnezeu.””® (cf. Gz 4,
19; of. FA 20, 31-32). In Evanghelia ioaneica, Rastignirea de pe Golgota, in ciu-

da lipsei multor detalii, evidentiazi caracterul biruitor al Mantuitorului asupra

6 Cf. Ignacio de la Potterie, Maria en el misterio de la Alianza, trad. de Bartolome Perera
Galmes, Bibilioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1993, pp. 306-311.

% Diac. loan 1. Icd jr, Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihasti
a secolului XIV, p. 125; cf. Louis Bouyer, Le Trone de la Sagesse. Essai sur la signification du culte
mariale, ed. a 1l-a, Paris, 1961, pp. 214-255.

7 Diacon Gheorghe Babut, Zdlcuire la Apocalips a Sfantului parintelui nostru Andrei, Ar-
hiepiscopul Cezareii Capadochiei. Manuscris in chirilicd romdneasci din anul 1704, Ed. Pelerinul
Roman, Oradea, 1991, p. 215.
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diavolului si asupra mortii”'. De aceea, acelasi autor vrea si arate in Ap 12, 2,
conform A. Feuillet, ca ,nasterea mesianicd din Apocalipsa nu se referd, cel putin
in mod direct, la aceea de la Betleem, ci aceea din dimineata Pastelui; cit despre
durerile nasterii, ele corespund Golgotei””?. Asadar, Femeia-Bisericd — devenitd
Mireasi eshatologici a Mielului pascal injunghiat — sufera in permanenta durerile
nasterii a celor ce se nasc din apa si din Duh, dar si a celor care se afld in prelun-
girea Golgotei (martirii) si care pitimesc pentru Hristos si ,1l nasc” pe Hristos
cel inviat.

Tabelul 3: Revelarea Chivotului Noului Legimaint in Templul ceresc

Chivotul Legimantului ceresc
Is 66, 6-7 Ap 11,19;12,1-2
QWVI) KpavYiiG €k TOAews, Qv €k | kai Rvoiyn 6 vaodg tod Beod 0 €v @
vaod, 9wviy Kvpiov dvtamodidovtog [ odpav®, kai @@On iy kipwtog Tijg
4vtamodooty Toig AVTIKELHEVOLG. StaBnxng adtod €v T va@ adtod-
Kai £yévovto dotpamal kai Quvai
Kai Ppovtai kal oelopog Kai xdAala

peya.
mply TNV @divovoav TeKely, piv kat onuetov péya @@On v 1@
¢NDelY TOV mOvov TV @divev, ovpav®, yovi meptPePAnpévn tov
¢E€uyev Kal £Tekev dpaoev. fAtov, kai 1) oeAvn LTTOKATW TAOV

o0V avTAG, Kal &mi TG KePaAig
avTAG 0TéQavog Aotépwy dwdeka,
Kai €v yaotpl €xovoa, kai kpalet
@divovoa kai Bacavi{opévn TEKELV.

"' Noul Iestament. Apocalipsa lui loan, ed. a Il-a, trad. ineditd si com. de Cristian Badilit3,
Editura Vremea, Bucuresti, 2015, p. 259.

72 A. Feuillet, ,Le Messie et sa mere d'apres le chapitre XII de 1'Apocalypse”, in RB 66
(1959), 58-86, reprodus si in Etudes johanniques, Desclee de Brouwer, 1962, pp. 272-310, apud
Brant Pitre, Jesus and the Jewish roots of Mary: unveiling the Mother of Messiah, p. 145; cf. Ignacio
de la Potterie, Maria en el misterio de la Alianza, p. 293; cf. Noul Testament. Apocalipsa lui loan,
pp- 259-360.
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Glasul strigarii din cetate, glas Si s-a deschis Templul lui Dumnezeu
. . A 74 . - .

din Templu, glasul Domnului care [este] in cer’* si s-a vazut Chivotul

cel ce rasplateste rasplatire celor Legimantului Siu in Templul lui;

. IR . . . .

impotrivitori”. si s-au facut fulgere si glasuri si tunete

si cutremur” si grindind mare.

Mai inainte de a naste ceea ce s-a Si semn mare s-a védzut in cer; femeie

apropiat s nascd, mai inainte de imbricata [invesmantatd] cu soarele,

a veni durerile nasterii a fugit sia si luna sub picioarele ei, si pe capul ei

nascut fiu. cununi din douasprezece stele’%

Siavand in pantece striga, chinuindu-
se [apucatd de durerile facerii/
nasterii]’’ si muncindu-se sd nasca.”’

Nu exista niciun pasaj in paginile nou-testamentare cu referire la episodul
Adormirii Maicii Domnului (He Koimesis tes Theotokou) si strimutdrii ei la cer
de citre Fiul sdu. Totusi, perspectiva tipologica biblicd ne permite sa observam cd
straimutarea Chivotului Legimantului in Sion si asezarea acestuia in Sfanta Sfin-
telor a Cortului sfAnt de citre regele David — ca prima si principala preocupare
a acestuia — reprezinta, de fapt, imaginea strdmutirii la cer a Noului Chivot al
Noului Legimant de citre Fiul ei, lisus Hristos, Care cu invierea Sa cea de a treia
zi §i cu preaslavita inaltarea Sa la cer a indumnezeit trupul pe care l-a luat si l-a
cinstit cu sederea de-a dreapta Tatilui”, iar la rindui ei, Fecioara Maria — devenitd
Tmpériteasé a toate, hotar intre creat si necreat, Mama lui Dumnezeu inomenit,

3 Verset ce se afld in legiturd cu Ap 11, 19. latd ce spune Andrei al Cezarei Capadociei des-
pre Ap 11, 19: ,Prin deschiderea cerului si vederea chivotului, descoperirea bunititilor celor gatite
sfintilor, se aratd care intru Hristos (in care locuieste toata plindtatea Dumnezeirii) toate sunt
ascunse, precum zice Apostolul. Atunci se vor descoperi acestea ciAnd asupra celor necredinciosi
a celor firi de lege vor veni glasuri groaznice, fulgere si grindini. Intru cutremur prin mutarea
acestor de acuma in munca Gheenii (iadului).” (Diacon Gheorghe Babut, Zilcuire la Apocalips a
Sfantului parintelui nostru Andrei, Arhiepiscopul Cezareii Capadochiei, p. 76).

74 Arhetip al Cortului contemplat de Moise pe Sinai (cf. Is 25, 8 sg) si al Templului lui So-
lomon (cf. 3 Rg, 5 sq).

7> Kratofanie (cf. Ap 4, 5). Scena ristignirii Mantuitorului (cf. M# 27, 51-54) — ,ruperea
catapetesmei simbolizeazd implinirea vechiului Legimant prin noul Legimant, deschiderea sau
dezviluirea Legii prin invierea lui lisus Hristos” (Nowul Téstament. Apocalipsa lui loan, p. 251).

"°Cf. Is 25, 115 Fe 37, 9; Cint 6, 105 Is 60, 20.

77 A se vedea traducerea propusi de C. Badilitd, Nou! Testament. Apocalipsa lui loan, p. 63.

BCE. Fe3,16; Is 13, 8; Os 13, 13; Mt 24, 19; In 16, 21 sq.

7 A se vedea ,Rugiciunea a treia a Sfantului Simeon Metafrastul” din Rinduiala Sfintei
fmpdrm“;z'rz’.
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ea insasi indumnezeitd si indumnezeitoare dupa har pentru intreaga umanitate —
sade acum cu trupul la cer de-a dreapta Impdratului (cf. Ps 44, 11).

Stramutarea ei raspunde la profetia imparatului David: ,Ridici-te/Scoala-
te, Doamne, intru odihna ta, tu §i Chivotul sfintirii Tale (Avaotn6i, Kopte, €ig
TV VATawoiv oov, ob kai 1] KIPwTOG ToD Ayldopatog oov, Anastethi, Kyrie, eis
ten napausin sou, sy kai he kivotos tou hagiasmatos sou)”*° (Ps 131, 8), dar, in acelasi
timp, reprezintd paradigma antropologici a stramutarii noastre din aceasta lume.
Acest lucru este confirmat si de pasajele din Apocalipsa care descopera realitatea
eshatologica a prezentei Chivotului Legii care este identificat cu o femeie, care nu
poate fi altcineva decit Maica Domnului.

In sfarsit, adevirarul exod (iesire) incepe in aceasti lume, dar are finalitate
in eshaton, in Tmpérigia lui Dumnezeu, in Ierusalimul cel ceresc (Cetatea lui
Dumnezeu), care este Biserica lui Hristos in dimensiunea ei cereasca (suprapa-
ménteascd), divina si vesnica®', iar faptul ¢ Fecioara Maria a fost strimutatid in
cer ne dovedeste, o datd in plus, menirea omului a cirui viatd nu se termind aici,
ci adevirata viatd incepe abia dincolo. Omul ,are treaba” si cu cele de sus, asa in-
cat invierea lui lisus Hristos nu a fost rezervatd doar pentru El, ci, la fel ca Maica
Domnului, toti trebuie sd invieze in Hristos lisus, El ,fiind incepaturi (a invierii)
celor adormiti” (1 Co 15, 20).

Concluzii

Tipologie mariologica fundamentald, Chivotul reprezintd un motiv biblic
esential in continutul textului vetero-testamentar, dar si a celui nou-testamentar,
mai ales al Evangheliei lucanice. Prin acest excurs biblic s-a demonstrat centrali-
tatea acestui motiv in intelegerea Evangheliei dupé Luca, dar, in acelasi timp, si in
finalizarea apocaliptici (revelatoare) a Noului Legamént. Chivotul dispare pentru
o vreme, odatd cu profetul Ieremia si Cartea Macabeilor, dar transpare tipologic
in paginile Noului Testament incepind cu Luca si reapare, in cele din urmd, in
cer, acolo unde este asezat pentru vesnicie.

Taina Chivotului este taina Fecioarei, dar este si taina Bisericii lui Hristos.
Citite in cheie tipologici biblic, aluziile mariologice ale Sfintei Scripturi trebuie
urmarite prin firul rosu al parcursului minunat al Chivotului, care incepe odati
cu Cortul mirturiei lui Moise si se finalizeazi eshatologic in Cortul méntuirii

8 Cf. Sfantul Grigorie Palama, Omilia 37, § 9. Arhim. Emilianos consideri ,Chivotul
sfintirii Tale” propria noastrd indumnezeire (a se vedea Arhim. Emilianos Simonopetritul, 7dlcuire
la Psalmi, trad. rom. de ierom. Agapie (Corbu), Ed. Sf. Nectarie, Arad, 2011 pp. 381-383, apud
Psaltivea Sfintului Prooroc David, trad. si com. in Sfintul Munte Athos, ed. a Il-a, revizuita si
completatd, Colegiul Ortodox Noul Studion, Chisiniu, 2020, p. 419).

8 Noul Testament. Apocalipsa lui loan, pp. 254, 260.
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lui lisus Hristos prin Maica Sa, aratdndu-se ca un simplu simbol mozaic se face
un adevarat generator i pastrator al sfintirii intreg neamului omenesc — Maica
Domnului —, care nu concentreazi doar centralitatea hristologica, c¢i emand
adevirate intelesuri si implicatii antropologice. Sa nu uitim ci cei doi versanti
— taina pogorarii lui Dumnezeu si taina inalgarii omului — se intilnesc in taina
Chivotului Noului Legimant, Legimint care plineste zidirea sacra, veche si
vremelnici in zidire indumnezeitd (duhovniceasci), noua si vesnica.

Pentru a intelege motivul Chivotului, trebuie si ne folosim de cele umbratice
si simbolice, dar, in acelasi timp, si le parasim si sa ne apropiem cit mai mult de
taina Fecioarei: ,veniti sd parasim tipurile si s alergim la adevirul insusi; mai
bine zis si patrundem in altarul cel mai dinlduntru (tas adytois prosbalomen)...
desfacind valul si privim in Sfintele Sfintilor, si cunoastem tainic cele mai mari
si mai desavarsite™®.

In sfarsit, tipologia mariologici a motivului Chivotului trebuie urmariti
nu doar la nivel biblic, ci ciutatd si continuata la nivel omiletic §i, mai ales,
imnografic, acolo unde Sfintii Parinti au alcituit uimitoare texte mariologice care
dezviluie minunata taind a Fecioarei Maria si a Fiului sdu si al caror continut
cheama in faimoasa cilitorie duhovniceasci pe care crestinii o au de parcurs an
de an, ceas de ceas si clipd de clipd impreuni cu ea, dar si cu El, in cultul liturgic
al Bisericii, in special in sirbatorile inchinate ei si care ne introduc si conduc spre
salasluirea in Cortul acesta minunat al mintuirii.

Socotesc ci acest excurs biblic este unul destul de lamuritor §i bine
argumentat, incat sa trezeasca dorin;a unei mai adAnci cercetiri care si scoati
la iveald tot mai multe continuturi mariologice necesare pentru a intelege ci
Fecioara ,reprezinta legitura cea mai trainica dintre iudaism si crestinism, dintre
Primul Legimant 77 care ea s-a niscut si cel de al Doilea Legimant cdruia i-a dat
nastere”® si prin care noi toti ne-am izbavit.

8 Sfantul Andrei Criteanul, /n Dormit, 11, Migne, PG. XCVII, col. 1077, apud Pr. Prof.
D. Stdniloae, ,Maica Domnului ca mijlocitoare”, in Ortodoxia, IV, 3-4, Bucuresti, 1952, p. 96.
8 Jaroslav Pelikan, Fecioara Maria de-a lungul secolelor. Locul ei in istoria culturii, trad. rom.

de Silvia Palade, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 33.
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Sfantul Apostol Pavel si contextul istoric si cultural-religios

al Epistolelor sale’

Pr. Drd. Florin Nicu BODOC

Abstract:

Saint Paul the Apostle remained in the history of Christianity no so much
for what he did before the road to Damascus, but especially for his life after the
miraculous appearance of Christ on that road, i.e., after the wonderful call that
The Lord has reserved for him, athough his life berfore conversion to Christianity
was defining for what he would later become. In order to understand the fourteen
Pauline epistles of the New Testament, as well as his life and activity, it is necessary
to know the context in which he carried out his mission. The present paper aims at
presenting the most important aspects of this context, in relation to the persona-
lity of Saint Paul, his education, the religious situation from the Roman Empire,
the use of Greek language, but also the relationship of Jews both with pagans, and
Christians.

Keywords:

Saint Paul the Apostle, the Epistles, context, Christians, Jews, Temple, Torah,
Roman Empire

Introducere

Sfantul Apostol Pavel a fost, pentru crestinismul primar, poate cel mai ener-
gic Apostol al lui Hristos lisus Mesia, Cel promis lumii de catre Dumnezeu prin
protoevanghelie si prin glasul tuturor prorocilor Vechiului Testament. Energia sa
izvora din interior, cu puterea pe care el o cunostea ca fiind de la Duhul Sfant, dar,
in acelasi timp, era si o caracteristicd a firii sale de evreu convins de adevirurile
scripturistice, pe care le triia cu toatd fiinta sa. Dar tocmai acest zel l-a ficut si
fie Sfantul Apostol Pavel, Apostolul Neamurilor, propovaduitor ,,cu timp si fard

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Nicolae Mosoiu, care si-a dat
acordul pentru publicare.
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de timp” (2 Tim 4, 2) al Celui ce in chip minunat, pe drumul spre Damasc, l-a
chemat la vestirea Invierii Sale si a Evangheliei.

Sfantul Apostol Pavel a intrat in istoria crestinismului nu atit pentru ceea
ce a ficut inainte de drumul Damascului, cit, mai ales, pentru viata sa de dupd
minunea ardtarii lui Hristos pe acest drum, adica dupa minunata chemare pe care
Domnul i-a rezervat-o, desi viata sa de dinainte de convertire a fost definitorie
pentru ceea ce avea si devind mai tarziu. Pentru a putea intelege cele paisprezece
Epistole ale Sfantul Apostol Pavel care s-au pastrat, precum si viata si activitatea
sa, este necesard cunoasterea contextului in care si-a desfasurat misiunea. Totoda-
td, ar trebui subliniate calitdtile exceptionale ale lui Saul, evreul zelos, apirator al
respectarii Torei si al legimantului poporului Israel cu Dumnezeu si care va deveni
Apostolul neamurilor.

Contextul istoric si cultural

Sfantul Apostol Pavel s-a niscut in orasul Tarsul Ciliciei, aflat pe rdul Cyn-
dus, in partea sudici a Turciei de astdzi. Acest oras avea o istorie bogati si facea
parte din punct de vedere politic din Imperiu Roman, iar cultural, din lumea
elenisticd. Bogata sa istorie il recomanda ca pe unul dintre cele mai importante
orase din Imperiu'. Primul impérat roman, Octavian Augustus, a acordat orasului
Tars statutul de metropola imperiala. , Este necesar s subliniem faptul ci Pavel nu
s-a nascut intr-un mediu inchis, in vreun sat din Iudeea, ci intr-un oras cu deschi-
dere la mare i in care era reprezentatd o bund parte a omenirii. Intr-un asemenea
mediu, ideea de universalitate a putut sa se dezvolte cu usurintd in personalitatea
lui Pavel.”.

Astfel, Tarsul era un cunoscut centru cultural si filosofic, in care tnarul
Saul isi afld primele preocupiri intelectuale, completate, bineinteles, din belsug,
cu citirea din Vechile Scripturi la sinagoga din oras. Marele istoric si geograf al
Antichitidi Strabon (63 1.Hr.-cca 23 d.Hr.) afirma despre Tars ci era un puternic
centru comercial si cultural, care putea fi usor pus pe acelasi plan cu Atena sau
Alexandria’. ,La raspantia Orientului cu Occidentul, a civilizatiilor semitice si

'n anul 64 .Hr., din ordinul generalului Pompei (106-48 i.Hr.), acesta devine capitala noii
provincii romane, Cilicia, iar mai tarziu, in onoarea lui Iulius Cezar (100-44 i.Hr.), i se schimba
numele in Juliopolis pentru o perioada. Aici a avut resedinta temporard generalul roman Marc
Antoniu (83-30 1.Hr.), unde a si primit vizita Cleopatrei, regina Egiptului. (Vezi si Claude Tres-
montant, Sfantul Pavel si taina lui Hristos, trad. din franceza de Rodica Chiriacescu, Ed. Meteor
Press, 2015, p. 12.)

? Claude Tresmontant, Sfdntul Pavel si taina lui Hristos, trad. din franceza de Rodica Chiri-
acescu, Ed. Meteor Press, 2015, p. 12.

3 Patriarhul Justin Moisescu, Activitatea Sfantului Apostol Pavel in Atena, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2003, p. 40.

32



1/2022

grecesti, el a dat filosofi care s-au raspandit in intreaga lume antici. «Roma este
plina de tarsieni i alexandrini», scria Strabon si cita, printre altii, numele filosofilor
stoici Athenodor si Nestor™. Teologul englez Arthur Darby Nock, vorbind
despre cultura orasului Tars, afirma ca acesta era de mare importantd in perioada
elenisticd, aici ndscAndu-se mai multi filosofi, printre care si stoicul Athenodor
(mai sus mentionat), care va deveni educatorul si sfatuitorul imparatului roman
Octavian Augustus (27 1.Hr.-14 d.Hr.), si ci ,tarsienii se dedicau cu inflacirare
nu numai filosofiei, ci si educatiei in general. (...) Particularitatea orasului Tars
era aceea cd iubitorii de invatitura erau toti autohtoni. Cu toate acestea, tarsienii
au cilatorit peste hotare pentru a-si completa cunostintele: «le place si triiasci
peste hotare i putini se mai intore»™, lucru pe care il va implini si tAnirul Saul,
mergind mai tirziu la lerusalim, pentru completarea cunostintelor sale.

Cu sigurantd ci tanarul Saul va f1 fost influentat si de gindirea altor filosofi,
cum ar fi: Socrate, Platon, Xenofon, Aristotel si altii. Mai tarziu, cultura filosofici
a Sfantului Apostol Pavel si geniul oratoric paulin, luminat de Duhul Sfant, vor
sti cum sa-i laude pe atenieni pentru religiozitatea lor si le va spune ci el a venit
tocmai in numele Dumnezeului necunoscut (FA 17, 22-23), lucru care stirneste
atentia auditoriului. Atena era exponenta culturii grecesti si ,,pastra inca renumele
de a fi centrul ingelepciunii si al cugetdrii universale”. Chiar daci nu multi s-au
convertit in Atena, SfAntul Apostol va culege roadele propovaduirii sale, mai tar-
ziv/. ,Vizitarea ei n-a fost zadarnici. Multe din cele mai adanci idei din Epistola
citre Romani au fost stirnite, poate, in urma reflexiilor Apostolului asupra vaditei
neizbutiri, suferite la Atena”.

Contextul lingvistic

Pelangi greacaveche (dialectul elenistic—kotvn), carein Bazinul Mediteranean,
inclusiv in Roma, era limba cel mai des folosita (situatie asemandtoare limbii
engleze de astazi), SfAntul Apostol Pavel cunostea bine atit ebraica, cat i limba
aramaicd, limba poporului din timpul slujirii mesianice, folosita deci si de catre
Mantuitorul si de catre ucenicii Sii, limba in care s-a redactat prima variantd
a Evangheliei dupa Sfantul Apostol si Evanghelist Matei. Limba greacd clasicd
se impusese in teritoriile care ficeau parte din Imperiul Roman si dincolo de

*Claude Tresmontant, op. cit., p. 12.

> Arthur Darby Nock, Sfintul Pavel, trad. din englezi de Citdlina Gaiddu, Ed. Herald,
Bucuresti, 2011, p. 18.

¢ Patriarhul Justin Moisescu, op. cit., p. 40.

7 Ibidem, pp. 297-300.

8R.\W. Farrar, Viaga si operele Sfantului Apostol Pavel, vol. 11, trad. din englezi de Patriarhul
Nicodim, Ed. Sfintei Minastiri Neamt, 1942, p. 85.
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acesta, incd din perioada marilor cuceriri ale lui Alexandru Macedon sau cel Mare
(356-323 1.Hr.), care a avut o contributie extraordinara la rispandirea civilizatiei
elenistice in aceste teritorii.

Arthur Darby Nock, studiind felul in care Sfantul Apostol Pavel folosea
aceastd limba universala, afirma: ,Cu sigurantd, Pavel a invitat limba greacd in
copildrie. Scrierile sale arata cd stipanea pe deplin limba, avind urechea formati
pentru ritm”™. Mai tArziu, romanii vor cuceri la rAindul lor mare parte din fostul
imperiu al lui Alexandru. Cu toate acestea, desi Imperiul Roman i-a cucerit pe
greci cu puterea militard, se spune ci grecii i-au cucerit pe romani prin limba si
cultura lor deosebita'. A fost mentionat anterior faptul ca utilizarea limbii grecesti
ca lingua franca a lumii romane era un atu extraordinar, intrucit exista aceastd
unitate de limba, destinatarii propovaduirii Sfantul Apostol Pavel, dar si cei ai
Epistolelor sale putind intelege usor mesajul transmis.

Contextul economic i social

Orasul Tars era un mare centru economic, iar una dintre activititile impor-
tante era industria textila, in cadrul cdreia erau prelucrate pieile de animale si parul
de capra, din care se obtineau materiale pentru confectionarea corturilor. Tot de
contextul vremii tine si intelegerea faptului ca, in Antichitate, ciltoriile erau, de
foarte multe ori, lungi si acest lucru necesita un loc de gazduire peste noapte. De
aceea, majoritatea oamenilor care nu-si permiteau luxul de a fi cazati intr-un han
de pe marginea drumului isi achizitionau cite un cort si, calitorind in grupuri cit
mai mari, pentru a-si asigura securitatea, petreceau noptile in aceste corturi. In
plus, trebuie amintite campaniile militare ale Imperiului, care presupunea necesi-
tatea achizitiondrii de corturi. Sfintul Pavel va fi deprins mestesugul confectionarii
corturilor inca din tinerete, muncind aldturi de tatal siu, aceastd preocupare fiind,
cel mai probabil, ,,0 afacere de familie™"".

Pentru Sfantul Pavel, aceasta indeletnicire a avut o importanta deosebita, in-
trucit, desi era adeseori in calatorii, acest lucru nu l-a impiedicat sa-si castige, prin
munci proprie, hrana zilnica. Atunci cind citim epistolele sale, incircate cu o atét
de profundi teologie, putem trece usor cu vederea faptul ci Sfantul Apostol era
mai tot timpul pe drumuri §i ne gindim prea putin la faptul ci avea nevoie, ca ori-
cine, de mijloace de subzistenta. Calitoriile sale durau ani si, in acest rastimp, pe
langd acoperirea distantelor dintre localititi, se ageza in cite o cetate, unde le griia

? Arthur Darby Nock, op. ciz., p. 22.

1 Patriarhul Justin Moisescu, op. cit., p. 41.

"N.T. Wright, Pavel, Apostolul lui Iisus Mesia — o biografie, trad. din englezi de ierom. Nec-
tarie (Dardban), Ed. Deisis, Sibiu, 2020, p. 21.
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oamenilor cuvantul lui Dumnezeu, dar unde si incepea s lucreze. In mod sigur, o
parte din gindirea si invatdturile sale a luat nastere in timp ce confectiona corturi.

Desi erau conservatori, este de la sine inteles faptul ci evreii aveau relatii so-
ciale si cu cei de alte credinte, triind in comunititi mixte. Fie ci lucrau aldturi de
pagani, fie ca achizitionau de la acestia materii prime sau alte produse necesare, fie
cd vindeau paganilor ceea ce produceau sau ci ficeau afaceri cu acestia, intrau in
contact unii cu altii, ocazie cu care ficeau schimb de idei si de pareri, incercind,
poate, fiecare si-l convinga pe celilalt ca are dreptate. Apoi, toti erau in situatia
de a-si plati taxele citre cei ce reprezentau autoritatea imparatului din localitatea
lor. $i aici existau unele diferente. Principala diferenta era aceea ci evreii pliteau
pentru a fi lisati si-si pistreze religia monoteisti'>. Imparatii romani au permis
evreilor sa-si pastreze libertatea religioasa, in schimbul unei taxe anuale, pe care
toate comunititile evreiesti o achitau. Imperiul Roman dorea si dobandeasci noi
impozite care si contribuie la sporirea veniturilor imperiale, mai ales ci acestea
erau anuale, si astfel exista 0 anumita predictibilitate in legatura cu sumele ce ur-
mau a fi incasate. Practic, pe baza unor incasari de acest fel se putea realiza ceea ce
va fi mai tArziu, in economiile statelor moderne, un buget de venituri si cheltuieli,
responsabil, de altfel, de evolutii favorabile dezvoltarii Imperiului. Din nefericire,
crestinilor nu li s-au ficut aceleasi concesii ca evreilor.

Ciile de circulatie rutiere si maritime din Imperiul Roman

O altd caracteristicd a contextului in care a activat Sfantul Apostol Pavel
este buna organizare, de citre Imperiul Roman, a cailor de circulatie rutiere si
maritime. Intrucit Imperiul se lirgise atit de mult, romanii au simtit nevoia si
construiascd drumuri, multe pavate cu piatrd, pentru a se putea ajunge repede
in toate provinciile, toate aceste drumuri alcituind o retea vastd, cu centrul in
capitala Imperiului, de unde si expresia: Toate drumurile duc la Roma. Dupa fi-
ecare cucerire a unei provincii, erau amenajate drumurile §i, oriunde era nevoie,
erau construite poduri sau tuneluri (cum este cazul podului de peste Dunire, din
dreptul localititii Drobeta — azi, Turnu-Severin —, construit de citre arhitectul
greco-sirian Apolodor din Damasc)"®. Drumurile erau folosite pentru incursiunile
armate rapide in tot Imperiul, pentru transmiterea urgentd a informatiilor, ca rute
comerciale etc., provinciile alcituind impreuna, prin rutele terestre si maritime,
un corp unitar: Imperiul Roman.

12 Arhidiacon Prof. univ. Dr. loan 1. Ica jr, Teologia ortodoxd modernd si contemporand: par-
curs, figuri, interpretdri; limbi clasice, curs sustinut in cadrul programului de pregitire al Scolii
Doctorale Interdisciplinare a ULB Sibiu.

Y Horia C. Matei, Civilizatia Romei antice, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1980, pp. 31-32.
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Dupa cum remarca istoricul si calugirul francez Andre-Jean Festugiere, in
lucrarea sa Le Monde greco-romain au temps de Notre Seigneur: ,Ceea ce repre-
zenta legatura unui corp atit de vast, format din parti atat de diverse este, fard
indoiald, unitatea unui guvernimaént central si principiile constante ale politicii
imperiale. Dar aceasta unitate administrativa nu ar fi fost posibild daci aceste tari
nu ar fi comunicat unele cu altele si toate cu Roma printr-un sistem complet de
cii terestre i maritime. Apostolii au urmat aceste drumuri. Pe platourile Asiei
Mici, pe care astizi nu le mai traverseazd decit drumuri rare si anevoioase, ei au
calitorit cu usuringd, datoritd operei legionarilor”“. Ciile navigabile si porturile
erau supravegheate de catre armatd, iar pe multe dintre ambarcatiuni erau prezenti
soldati romani, asa cum s-a intAmplat si in cazul celor doua cilitorii ale captivitatii

Sfantului Pavel citre Roma (FA4 27-28).
Contextul religios

In secolul I, orasul Tars avea aproximativ o sutd de mii de locuitori, dintre
care, probabil, citeva mii erau evrei". Acestia aveau sinagoga lor, pe care o frecven-
tau saptimanal si unde tinerii erau invitati sa citeasci textele Vechiului Testament,
scrise in limba ebraicd, dar si ,obiceiurile si limba sacrd a preotilor. Supravietuirea
iudaismului de-a lungul secolelor de oprelisti e in mare masura datoratd sinagogii.
Rugiciunile lor au pistrat geniul religios din Proroci si Psalmi. Intreaga natiune
era astfel educatd conform traditiilor sale religioase, in timp ce talentele sale natu-
rale erau intarite prin studiul temeinic al Legii™*®.

Un aspect care priveste contextul in care s-a ndscut si a trdit Sfantul Apostol
Pavel este cel al relatiei dintre evrei, care aveau o credintd monoteistd, si lumea
pagina romand, in special, cultul imparatului. ,Fiind unica legatura spirituald intre
diversele popoare ale imperiului, cultul impératului constituia forma principald a
religiei oficiale a statului” si, de aceea, toti locuitorii Imperiului erau obligati
si-i venereze statuia si si aduci jertfe si timaieri inaintea acesteia’®. In cinstea
impdratilor erau stabilite sirbdtori si o categorie speciala de preoti se ocupa de
cultul lor”. Existau temple si altare inchinate zeitatilor pigine in fiecare localitate.
In orasele mari, precum Tarsul, acestea erau numeroase si puteau fi intalnite pe
strizile principale si in piete, pe diferitele coline ale orasului. Intotdeauna, acolo

Y A.]. Festugiere, Le Monde greco-romain au temps de Notre Seigneur, vol. 1, Paris, 1935, apud
Claude Tresmontant, op. cit., pp. 67-68.

BN.T. Wright, op. cit., p. 25.

!¢ Arthur Darby Nock, op. ci., p. 20.

' Patriarhul Justin Moisescu, op. cit., p. 94.

8 Vezi si N.T. Wright, op. ciz., p. 22.

!9 Patriarhul Justin Moisescu, op. cit., p. 93.
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era regdsitd si statuia imparatului, pe care lumea romand trebuia sa-1 venereze
drept Kyrios: ,,Augustus declarase ci raposatul siu tatd adoptiv, Iulius Cezar, era
acum divin, fapt prin care dob4ndea in chip convenabil pentru sine insusi titlul
divi filius, «fiul divinizatului», sau in greacd hyios theou, «fiul zeului». Aproape toti
urmasii i-au urmat exemplul.

Cultul Romei si al imparatului se raspandiseri in diverse moduri si cu diferite
viteze de-a lungul intregului imperiu. In Risirit, tinutul natal al lui Pavel, ele se
instalaserd inci de la inceput”®. Cu evreii, lucrurile stiteau insi diferit. Sub nicio
forma acestia nu ar fi conceput sd venereze pe altcineva in afari de Dumnezeul Cel
Adevirat, Dumnezeul lui Israel sau, cum le plicea si-L mai numeascd, Dumnezeul
parintilor lor, aritdnd, prin aceasta, ci ei se identificau cu cinstirea strimogeascd
adusa Acestuia si cu legimantul pe care Dumnezeu il ficuse cu parintii lor.
Autoritatile imperiale au fost de acord si le confere evreilor libertatea religioasa,
dar aceasta libertate trebuia riscumparata®.

Oamenii din Imperiu erau pe deplin convingi ci sianitatea si bunistarea lor
si a comunititilor in care triiau se datorau bunivointei zeilor. Aceasta bunavointi
trebuia cAstigatd prin cinstirea zeitatilor romane, concretizatd in jertfele si tima-
ierile aduse la altarele lor, prin rugaciunile si sarbatorile inchinate acestora. Evreii
din aceste comunititi nu participau in niciun fel la cultul zeilor. Se simteau total
indreptatiti sa nu o faca. Unii mergeau pina acolo incit ii suspectau pe evrei ci
ar fi necredinciosi, adica exista ,suspiciunea adinc siditd intre neevrei ci evre-
ii ar fi, de fapt, atei. La urma urmei nu se inchinau zeilor. Nu erau prezenti la
marile sirbitori, nu veneau la banchetele de la temple §i nu aduceau sacrificii de
animale la altarele locale. Sustineau ci exista un singur Templu adevirat, cel din
lerusalim...”**. De aici si pAna la a-i vedea pe evrei ca pe unii ce aduc mania zeilor
asupra comunititii nu era decit un pas: ,Zeii contau pentru viata §i sinitatea
comunitdtii. Daci se intAmplau lucruri rele, motivul evident era ca zeii s-au supa-
rat, probabil pentru ci oamenii nu-i luau suficient in serios si nu le aduceau cultul
cerut. Prin urmare, oamenii care nu credeau in zei puneau in pericol oragul, intrea-
ga culturd sau toatd lumea”. Asa ca, nu de putine ori, furia pagnilor se rasfringea
asupra evreilor din localitate pentru situatiile aparute in comunitate, intotdeauna
paganii gasind justificare pentru actiunile lor.

In acest mediu dominat de cultura greaca, de riturile pagane, intr-o familie de
evrei puternic ancoratd in traditiile strimogesti si in cinstirea Unicului Dumnezeu
cu toatd ddruirea, isi contura personalitatea tAnarul Saul. Rivna deosebita pentru

O N.T. Wright, op. cit., p. 22.

! Arhidiacon Prof. Univ. Dr. loan L. Ici jr, Teologia ortodoxi modernd si contemporani...
2N.T. Wright, p. cit., p. 102.

3 [bidem, p. 103.
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respectarea Legii lui Dumnezeu ficea din el, urmand tatilui siu, un veritabil
candidat la ceata politico-religioasi a fariseilor. Putini evrei din vremea sa puteau
sd afirme cu tdrie ca stiau atit de bine Tora, Psalmii si scrierile Sfintilor Proroci,
incit si aibd o viziune integrald asupra istoriei poporului ales si a legimantului
ficut cu Dumnezeu asupra ridicirii acestui popor din robie si a multelor cideri in
neascultare de care diduserd dovada de-a lungul secolelor.

De aceea, dupa revelarea Mantuitorului lisus Hristos pe drumul Damascului
si a convertirii sale, Sfantul Apostol Pavel a asociat toate profetiile mesianice cu
Persoana lui lisus Hristos, pe Care L-a inteles a i Mesia Cel despre care toti pro-
rocii au vorbit si pe Care unii evrei I asteptau cu neribdare, spre a le fi doar lor
adeviratul rege, care si-i scoatd din robie, si piarda toate neamurile pagane si si
intemeieze o imparitie vesnica doar cu ei, cu poporul ales. Dar Fiul lui Dumnezeu
S-a intrupat pentru toti, El fiind Mantuitorul lumii — Soter tou kosmou, Salvator
mundi (In 4, 42), si, de aceea, ,trebuie si remarcim ca aceastd asteptare mesianici,
aceastd asteptare a lui Israel reprezintd asteptarea intregii omeniri, care, in si prin
Israel, devine constientd de ea insasi. (...) Israel, care este «capetenia neamurilor»
(Ir 31, 7), a exprimat pentru toatd omenirea, sub miscarea Duhului, rugamintea
intregii creatii. Aceasta este asteptarea cosmica pe care o gasim formulati la profeti
si la Sfantul Pavel. Intreaga dimensiune a asteptirii nu a putut si se manifeste
decit prin venirea Celui Care aduce desavarsirea — spre El tinde dorinta intregii
creatii (/s 11, 1-12)7.

Limba greaca a dus Imperiul Roman spre o anumita unitate culturald i re-
ligioasd. Bineinteles ca aceasta unitate nu era desavarsitd. Romanii si grecii aveau
o multitudine de zei, dar, cu toate acestea, deciderea religioasd era din ce in ce
mai vizibild®, intrucat incepuseri sa accepte si alti zei, de la popoarele orientale
cucerite, printre care cel mai cunoscut era zeul Mithra, zeul soarelui. Aceastd de-
cidere era accentuatd, pe de o parte, de lipsa de seriozitate, din punct de vedere
religios, a claselor sociale superioare, iar pe de alta parte, de acceptarea, de citre
paturile de jos, a unor practici precum: astrologia, magia, misterele. Un fapt inte-
resant este acela ca, pe linga introducerea in religia greacd a numeroase divinitati
din Asia Mici, numele evreiesc al lui Dumnezeu apare pe unele altare grecesti si
in unele formule magice. Acest lucru s-a datorat ,cultului religios si moralei Ve-
chiului Testament, evreii contribuind la pregitirea lumii grecesti pentru primirea
crestinismului™.

Omenirea era in punctul in care simtea pregnant nevoia venirii lui Mesia,
era in momentul in care toatd umanitatea striga dupa o schimbare, care avea si

 Claude Tresmontant, ap. cit., p. 65.
¥ Vezi i Patriarhul Justin Moisescu, op. cit., pp. 67-95.
2 Ibidem, p. 89.
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fie ,unicul lucru nou sub soare” — Intruparea Cuvantului. Era timpul ca lumea
intreaga, bolnavi de pacate, sa fie timaduitd de Creatorul ei: ,,Jar cAnd a venit vre-
mea hotarata a intrupatei iconomii, cAnd firea omeneasca, plinind toate rautitile,
avea trebuingd de doctor (cici aceasta insemneaza «plinirea vremii»), Dumnezeu
L-a trimis pe Fiul Sau™.

Si Sfantul Apostol Pavel, ca toti evreii vremii lui, astepta implinirea promisiu-
nii divine cAnd, in sfarsit, Dumnezeu va face dreptate lui Israel. Insi, ca si ceilalti,
era congtient c lucrurile nu vor fi chiar atit de simple. Trecutul o dovedise. Nu de
putine ori evreii fuseserd cuceriti, infranti de alte popoare, care nu-L cinsteau pe
Dumnezeu. Fuseserd de prea multe ori in situatia de a se rizboi cu neamurile pa-
gane din jurul lor, adeseori pierzind lupta tocmai datorita faptelor pe care Dum-
nezeu {i avertizaserd si nu le faca. Dar si aceste lucruri ficeau parte din rinduiala
Creatorului, deoarece ele au constituit in istoria poporului ales trepte spre venire
lui Mesia: ,,Poporul lui Israel se instaleazi pe Pimantul Sfant si 1l uit pe Domnul,
Dumnezeul sau. Atunci, Dumnezeu ridica impotriva lui Israel un popor ca si-l
pedepseasca, in asa fel incat Israel si nu se piardd in neantul care este idolatria si
nedreptatea. Profetii numesc aceste popoare «varga» lui Dumnezeu sau «ciocanul»
lui Dumnezeu. Ele sunt instrumentele maniei Sale. Sau, mai exact, trebuie s spu-
nem ci Dumnezeu intrebuinteaza ura pe care neamurile o nutresc fatd de Israel
pentru a-si corecta poporul mult-iubit”*.

De ce ingaduise Dumnezeu astfel de lucruri? Din cauza picatelor poporului,
a lepadarii si a instrdindrii de Bineficatorul lor. Erau vii in mintea tuturor, ca si
cand s-ar fi intAmplat doar cu putin timp inainte momentele neascultarii, dar si
pedepsele care au urmat acestor neascultdri si rizvratiri, incepand cu izgonirea
protoparintilor Adam si Eva din Eden si continuind cu diferitele robii, care au
culminat cu cea babiloniand. Desi primul templu fusese dirdmat de catre babilo-
nieni, supravietuitorii acestei robii s-au intors si l-au reconstruit. Era clar pentru
evrei ¢ Dumnezeul Cel Adevirat parisise demult acest locas, astfel incit paganii
sd aibd puterea de a-l pAngari si dirima®.

%7 Sfantul Ioan Damaschinul, apud Pirintele Iustin Popovici, Credinta Ortodoxi si viata in
Hristos, trad. de Prof. Bilan Paul, Ed. Bunavestire, Galati, 2003, p. 47.

8 Sfantul Teofilact al Bulgariei, Zdlcuirea Epistolelor citre Galateni, Efeseni, Filipeni si Colo-
seni, Ed. Sophia, Bucuresti, 2019, p. 56.

¥ Claude Tresmontant, op. cit., p. 145.

*In anul 63 1.Hr. Pompei a cucerit lerusalimul. El si ofiterii lui au intrat in Templu si
apoi in Sfanta Sfintelor, rimanand mirati de faptul ¢ acolo nu exista nicio reprezentare vizuald
(statuie) a Dumnezeului iudaic (https://www.romaniantimes.com/index.php/nelu-ciorba/738-is-
toria-muntelui-templului.heml, accesat ultima datd la 25.11.2021; sau conform celor mentionate
de Claude Tresmontant, in p. cit., p. 107). Desi nu a pangirit SfAnta Sfintelor, asa cum o ficuse
regele sirian Antioh IV Epifanes, care a pus aici statuia lui Zeus Olimpianul si nici nu a jefuit
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Aceastd robie contribuise decisiv la imprastierea evreilor in afara granitelor
Canaanului, acestia intemeind comunitati, unele chiar solide, in marile orase din
Vestul Asiei si Sudul Europei. Pe aceste comunititi le va gasi Sfantul Apostol Pavel
in calitoriile sale misionare, iar sinagoga acestora va constitui punctul de inceput
al propovaduirii lui Hristos in comunititile respective. Lucru usor de ingeles in
contextul in care el era un evreu practicant, chiar zelos, care cunostea Scriptura nu
numai in litera, ci §i in spiritul ei, iar povestea poporului siu ca popor al lui Dum-
nezeu era adinc statornicita in sufletul siu. De aici trebuia sd inceapa, intrucat
avea si devini convins de cuvintele Mantuitorului ci ,mintuirea din iudei este”
(In 4, 22). Dar in corabia mantuirii, in Biserica lui Hristos, avea si cheme toate
neamurile, chiar dacd nu toate ficeau parte din staulul acesta (In 10, 16). Mantui-
torul spusese rispicat ci toate ,,0ile” Sale trebuiau aduse impreund, lucru nu usor
de realizat in contextul in care evreii erau reticenti in ceea ce priveste legitura lor
cu cei de alt neam. Tocmai datoritid unor amestecuri cu neevreii, Israelul cizuse
in neascultare si primise pedepse divine, inclusiv robie. Astfel, putem — macar in
parte — s intelegem contextul religios in care SfAntul Apostol Pavel se vedea nevoit
si-L propovaduiasca pe Hristos atit unora, cit si celorlalti, si si depdseasca toate
piedicile in calea misiunii sale. Asa a fost cazul cu servirea mesei alituri de pagani
(Ga 2, 11-21), al dilemei daca pagénii trebuie sa fie tdiati-imprejur sau nu (F4 11,
2-18; 15, 1-12; Ga 5, 1-6; Flp 3, 2-3) etc.

Situatia religioasi a evreilor din diaspora

Nasterea Sfantului Pavel s-a petrecut intr-o perioadi in care numarul evreilor
din diaspora il depasea cu mult pe cel al evreilor din Palestina. Cercetirile ulterioare
au ajuns la concluzia ci acestia erau cu pina la de cinci ori mai multi in afara
decat in interiorul Tarii Sfinte® si purtau numele de elenisti, intrucat ,au suferit
influenta filosofiei elenistice, in ciuda conservatorismului care ii caracteriza pe
evrei, in general™?. Potrivit lui Strabon, marele istoric antic, nu exista loc in lumea
romana si chiar in afara acesteia, unde evreii sd nu-si fi intemeiat comunitigi*.
Unele dintre acestea erau mai puternice si mai bine dezvoltate decat altele,
permitdndu-si construirea si intretinerea unei sinagogi, care si le aminteasca de

tezaurul Templului, Pompei a ,,sdvarsit un adevirat micel in curtea Templului, chiar in ziua impa-
cirii” (Preot Profesor Dr. Dumitru Abrudan, Diacon Profesor Dr. Emilian Cornitescu, Arbeologie
biblici, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, pp. 218-219).

31 Se crede ci, in Egipt si in Siria, numarul evreilor se ridica la un milion, in Palestina, la
jumditate de milion, iar in restul Imperiului Roman, la cel putin un milion si jumatate” (Claude
Tresmontant, op. cit., p. 14).

32 Preot Profesor Dr. Dumitru Abrudan, Diacon Profesor Dr. Emilian Cornitescu, op. cit.,
p. 350.

33 Claude Tresmontant, op. cit., pp. 13-14.
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Templul din Ierusalim si unde puteau participa la cultul divin, in ziua de Sabat™.
Totusi, evreii purtau permanent in suflet imaginea Templului lui Dumnezeu,
in jurul ciruia gravita toatd existenta poporului evreu si chiar a intregii creatii.
Acest respect deosebit se concretiza in pelerinajele pe care evreii din diaspora si
cei din Tara Sfintd le ficeau la Ierusalim cu ocazia marilor sirbatori*>. De aceea,
la Pogorirea Duhului Sfint, care s-a petrecut in aceeasi perioada cu Cincizecimea
iudaici, se aflau in Ierusalim multi evrei veniti din diaspora (F#4 2, 41). Cu ocazia
Cincizecimii veniserd la lerusalim: ,parti si mezi si elamiti si cei ce locuiesc in
Mesopotamia, in Tudeea si in Capadocia, in Pont si in Asia, in Frigia si in Pamfilia,
in Egipt si in partile Libiei cea de lingid Cirene si romani in treacit, iudei si
prozeliti, cretani si arabi” (F4 2, 9-11). Cei mai multi dintre acestia, dupa ce-si
aduceau jertfa la Templu si participau la sarbitoare, se intorceau in comunititile
unde se niscuseri si traisera pana in acel moment. Cu toate acestea, ,,unii dintre
acesti pelerini riméineau in lerusalim si, astfel, s-au constituit comunitdti evreiesti
«striine», precum, de exemplu, aceea care, in Faptele Sfintilor Apostoli, este
numita greceascd”*°.

Diaspora evreiasca isi arita respectul fata de Templu nu numai prin pelerinajele
care se faceau cu ocazia marilor sarbatori. Daci acest lucru necesita timp si eforturi
financiare considerabile, putind fi efectuat mai rar si nu de catre toatd lumea, toti
evreii contribuiau financiar la un impozit ce se strAngea anual, ca ajutor pentru
Templu. Colecta se organiza in toate comunitdtile evreiesti, banii stringi astfel
fiind trimisi la Ierusalim: ,,Ca multe alte orase din Asia Micd, Tars avea o colonie
evreiascd care pastra traditiile patristice si trimitea anual la Templul din Ierusalim
taxa de 2 drahme, pe care fiecare barbat evreu din afara Iudeii, care implinise 20

3 Cultul divin din sinagogi se rezuma la lecturi din Vechiul Testament si la predici, spre
deosebire de cel de la Templu, care era mult mai amplu si care presupunea si aducerea de jertfe.
Slujba la sinagogi incepea cu formula din Dz 6, 4-5: ,Ascultd, Isracle, Domnul Dumnezeul nostru
este singurul Domn. Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din toatd inima ta, din tot sufletul
tdu si din toatd puterea ta” si continua cu lecturi biblice, predica si cu rugaciuni (Arthur Darby
Nock, op. cit., p. 19. Vezi si Preot Profesor Dr. Dumitru Abrudan, Diacon Profesor Dr. Emilian
Cornitescu, op. cit., pp. 223-225). ,In diaspora, Biblia era cititi in traducere greaci si tot in greaci
erau rostite rugdciunile si marturisirea de credintd. Totusi, aceasta nu excludea in mod obligatoriu
o prima lecturd liturgica in limba sacra (ebraica), urmatd de traducerea in greacd, Interpretarea
Scripturii si predica se ficeau, de asemenea, in greacd” (Claude Tresmontant, op. cit., pp. 15-16.)

% Pastile — Sarbitoarea trecerii prin Marea Rosie, in timpul exodului evreiesc din robia egip-
teand; Cincigecimea — Sirbitoarea primirii Legii de citre Moise pe muntele Sinai, care cipitase si
valente agrare, ca zi de multumire adusd lui Dumnezeu la finalul secerisului; Sarbiroarea Corturilor
— care are loc toamna si care aduce aminte de perioada de 40 de ani in care evreii au trait in corturi,
intre fuga din Egipt si intrarea acestora in Canaan (Preot Profesor Dr. Dumitru Abrudan, Diacon
Profesor Dr. Emilian Cornitescu, op. cit., pp. 312-321).

3¢ Claude Tresmontant, ap. cit., p. 14.
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de ani, trebuia sa o pliteasci’™. Pe acest model se va organiza, mai tarziu, colecta
Sfantului Pavel realizatd in comunitatile crestine pe care le-a intemeiat in Europa
si Asia, cu scopul de a-i ajuta pe cei din Tara Sfintd care sufereau in urma secete
prelungite din anul 44.

Cele doud Temple. Samarinenii

Templul din Ierusalim, reficut dupa robia babiloniani (607-538 i.Hr.), sub
conducerea lui Zorobabel®, si Tora erau pentru toti evreii, inclusiv pentru Saul,
cele mai importante simboluri. Acestea erau nedespartite si se completau reciproc,
Tora continind istoria creatiei, a grijii lui Dumnezeu fata de poporul ales si insasi
voia Lui, iar Templul fiind locul intrepitrunderii celor doua lumi, cea vizuta si
cea nevazuta, casa in care locuia Dumnezeu. Tora, care inseamni Lege, era pentru
evrei partea cea mai sfintd a Vechiului Testament si cuprindea primele cinci cirti
ale acestuia: Facerea, lesirea, Leviticul, Numerii si Deuteronomul, adica Pentateu-
hul. , Toate acestea au alcituit, la inceput, o singura carte; impérgirea a fost facuta
in secolul III d.Hr. de citre traducitorii Septuagintei, frd insd ca, prin aceasta, si
se fi stirbit ceva din unitatea operei”®. Pentru evrei, respectul, devotamentul fatd
de Templu era unul imens. Ca si intelegem in parte acest lucru, putem privi la
evreii zilelor noastre si la felul in care acestia se raporteaza la ceea ce a mai rimas
din Templul din Ierusalim, la aproape 2000 de ani de la dirAmarea acestuia de
catre romani (anul 70 d.Hr.), adici la Zidul Plangerii.

In vremea Sfantului Apostol Pavel, multi evrei aveau constiinta superiorititii,
prin insusi legiméntul lor cu Dumnezeu. Ultaserd, totusi, ¢ nici ei nu au fost
intotdeauna fideli acestui legaméint. Semne concrete, contemporane Sfantului
Apostol Pavel, le reaminteau evreilor ¢ neascultarea a reprezentat, de multe ori, o
caracteristica a poporului ales. Tnsu§i faptul ca erau mai multi evrei in afara Térii
Sfinte decat in interiorul acesteia, diaspora evreiascd, sustine ideea ca acest popor
ales nu si-a tinut mereu promisiunea sfanta fati de Dumnezeu. Una dintre dovezi
era scindarea dintre cele doudsprezece semintii ale lui Israel, urmatd, in timp, de
construirea a doud Temple, unul in Ierusalim, celilalt in Samaria®. Daci, pentru

37 Arthur Darby Nock, ap. cit., p. 18.

38 Preot Profesor Dr. Dumitru Abrudan, Diacon Profesor Dr. Emilian Cornitescu, op. cit.,
pp. 217-218.

% Biblia sau Sfanta Scripturd, Introducere la Pentateuh, tipdritd cu aprobarea Sfantului Si-
nod, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2019, p. 23.

“ Istoria ne confirmi faptul ci au existat alte doud Temple ale lui Iahve: unul pe insula
Elefantina, din Egipt, distrus in jurul anului 410 1.Hr., iar al doilea, construit in Egipt, la Leonto-
polis, pe la anul 160 1.Hr., in timpul domniei lui Prolemeu al VI-lea si dirimat la anul 73 d.Hr.
de citre romani (dupi ce la anul 70 d.Hr. fusese didrAmat si cel din lerusalim) (Preot Profesor Dr.
Dumitru Abrudan, Diacon Profesor Dr. Emilian Cornitescu, op. cit., pp. 222-223).
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cei mai multi evrei, Templul din Ierusalim era casa lui Dumnezeu, pentru o parte
dintre ei, anume pentru urmasii celor proveniti din semintiile Efraim si Manase,
care s-au amestecat cu paganii, adicd pentru samarineni, templul ridicat de ei pe
muntele Garizim era adeviratul Templu®'.

De altfel, Mantuitorul, in convorbirea cu femeia samarineanci de la fintana
lui Tacob din Sihar®?, 1i sesizeazd acesteia eroarea in care se aflau samarinenii (/
4, 5-42), aritind cd iudeii au rimas supusi Domnului si credintei celei adevarate
si de aceea din sinul lor S-a nascut Mesia: ,,Parintii nostri s-au inchinat pe acest
munte, iar voi ziceti ca in lerusalim este locul unde trebuie sa ne inchindm. Si lisus
i-a zis: Femeie, crede-Ma ¢ vine ceasul cAnd nici pe muntele acesta, nici in Ieru-
salim nu va veti inchina Tatilui. Voi va inchinati ciruia nu stiti; noi ne inchinim
Ciruia stim, pentru ¢ mdntuirea din iudei este. Dar vine ceasul si acum este, cAnd
adeviratii inchindtori se vor inchina Tatilui in duh si in adevar, ci si Tatdl astfel
de inchinirori Isi doreste. Duh este Dumnezeu si cei ce I se inchini trebuie si I se
inchine in duh si in adevar” (/z 4, 20-24).

' Dupi divizarea Regatului Israel, petrecutd in anul 930 1.Hr., cele doud regate rezultate,
cel din Nord, cu numele Israel, si cel din Sud, cu numele Tuda, s-au razboit unul cu altul. Cel de-
al saptelea rege al Regatului de Nord, Israel, pe nume Omri (885-873 1.Hr.), a cumparat, cu doi
talanti de argint, de la un anume $emer, muntele Samariei si tinutul din jur si a zidit aici cetatea
Samariei (3 Rg 16, 24). Fiul acestuia, regele Ahab (873-852 1.Hr.), s-a casitorit cu Izabela, fiica
regelui Etbaal al Sidonului, si a adus in regat cultul zeilor Baal si Asera (Astarte) (3 Rg 16, 29-33).
in timpul domniei regelui Osea al Israelului, regele Salmanasar al Asiriei, in anul 722 .Hr., a stra-
mutat pe cei mai multi samarineni in Asiria, in cetitile Mediei, iar in locul lor a adus oameni din
Babilon, Cuta, Ava, Hamat si Sefarvaim. Putinii samarineni rimasi s-au amestecat cu popoarele
nou-venite, iar cultul religios era unul mixt, fiind cinstit atit Dumnezeu, cit si zeititile pagine
(4 Rg 17). In anul 537 i.Hr., regele Cirus al Persiei (559-529 1.Hr.) a eliberat, dupa 70 de ani de
robie, pe locuitorii Regatului Iuda, care fusesera dusi in robia babiloniani in anul 607 1.Hr., in
timpul lui Nabucodonosor (7 Ezr 1). Aceasta eliberare s-a ficut dupa ce regele Cirus, in 539 1.Hr.,
cucerise Babilonul, oras considerat invincibil la vremea lui, cucerire care fusese prezisd de prorocul
Isaia (Is 44, 28; 45, 1). Iudeii, sub conducerea lui Zorobabel, au inceput rezidirea Ierusalimului i a
Templului, moment in care samarinenii s-au oferit sd participe si ei la aceastd rezidire, cu scopul de
a putea folosi Templul pentru a aduce jertfe lui Dumnezeu. Acestia au fost refuzati (1 Ezr 4, 1-3),
drept care samarinenii si-au zidit un templu al lor, inchinat lui Dumnezeu, pe muntele Garizim, ca
unul paralel si rival celui din lerusalim. In anul 129 1.Hr., regele Ioan Hircan al evreilor a dirimat
acest templu. Nu se stie cAnd a fost reconstruit, dar ,din convorbirea Mantuitorului cu femeia
samarineanc rezultd cd un nou templu exista pe Garizim” (Preot Profesor Dr. Dumitru Abrudan,
Diacon Profesor Dr. Emilian Cornitescu, 0p. cit., p. 223).

“2Femeia aceasta, cu numele Fotini, va deveni crestind, fiind botezatd dupid Cincizecime de
citre Sfintii Apostoli. Fa a s-a botezat impreuna cu doi fii si cinci surori de-ale sale, iar aldturi de
unul dintre fiii sii, I propoviduieste pe Hristos in nordul Africii (Cartagina). Primeste moarte
muceniceasci in timpul prigoanei lui Nero, fiind priznuita la data de 26 februarie (Viegile Sfintilor,
vol. IV — Februarie, Ed. Episcopiei Romanului si Husilor, 1996, pp. 168-172).
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Saul

Nagterea

Sfantul Apostol Pavel s-a niscut intre primul si al doilea deceniu al erei
crestine, intr-o familie de evrei ,,din semintia lui Veniamin” (Rm 11, 1), in Tarsul
Ciliciei, un important nod comercial, care facea legitura intre Orient i Roma:
»Anul nasterii SfAintului Apostol Pavel este data cea mai controversata din cronolo-
gia paulini. E drept ci, pentru intelegerea rolului i a destinului Apostolului nea-
murilor in istoria Bisericii, stabilirea datei exacte a nasterii sale nu are o prea mare
importanta. in general, se admite ca cel ce avea sd devind Apostolul neamurilor s-a
niscut intr-unul dintre anii cuprinsi intre 10 d.Hr. si 15 d.Hr.”®. Numele primit
la nastere era Saul, in amintirea primului rege al poporului ales. In legituri cu
aspectul fizic al Sfantului Apostol Pavel, EV. Farrar citindu-i pe loan de Antiohia
(sec. VI) si pe istoricul Nechifor Calist (sec. XV), aflim ci acesta era ,mic de sta-
turd, plesuv, cu barba deasi si lunga, ochii caprui luminosi si fata palida-rosiatica,
dar si cd, la expresia invioratd a fetei, el era sensibil, serios, radios si inspirat de
Duhul Sfant™.

Sfantul Evanghelist Luca, in cartea Faptele Apostolilor, ne ofera principalele
date biografice ale Sfantului Pavel: ,Numai Luca ne aminteste ca Pavel s-a nascut
in Tarsul Ciliciei, in contextul iudaismului din diaspora (cf. F4 22, 3), ci poartd
doud nume, unul, Saul, de origine iudaici, iar celalalt, Paul, de origine romana,
sau cd a fost format la picioarele lui Gamaliel (ct. FA 22, 3; 26, 4-5, fiind confirma-
ta formatia fariseici si de Flp 3, 6)”%. Insusi Mantuitorul afirmi faptul ci Sfantul
Pavel este de origine din orasul Tars, atunci cind il trimite pe Anania pe Ulita
Dreapta, si giseasca pe Saul, si-si pund mainile peste el, pentru a-si redobandi
vederea (FA 9, 11). Faptul in sine capitd o importanta deosebitd ,,pentru ca pune
in lumind concluzia ca lisus a ales pentru a-I deveni propovaduitor, vas ales, ca
sd poarte numele Sau inaintea neamurilor si a regilor (FA 9, 15), o persoani care
provine din mediul in care urma si-si desfdsoare principala lucrare misionard™.

Desi locuia in Tars, familia Sfantului Apostol Pavel era originara din nordul
Galileei, de la Giscala, potrivit afirmatiilor Fericitului Ieronim, printr-o conjunc-
turd necunoscuti fiind nevoiti si se mute sau ficind acest lucru de bunivoie, dar

B Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfintul Apostol Pavel: Istoria propoviduirii Evangbeliei si a organizdrii
Bisericii in epoca apostolic, Ed. Basilica, Bucuresti, 2016, p. 18.

“R.W. Farrar, Viata si operele Sfantului Apostol Pavel, vol. 111, trad. din englezd de Patriarhul
Nicodim, Ed. Sfintei Minastiri Neamt, 1943, p. 423.

#Pr. Prof. Dr. Constantin Preda, ,Chipul Sfantului Apostol Pavel, dupd Faptele Apostoli-
lor”, in Studii Teologice, anul XIV, nr. 1, ianuarie-martie 2018, Bucuresti, p. 12.

“Pr. Dr. Sabin Verzan, op. cit., p. 19.
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raméanand profund legatd de locurile natale, de Tara Sfantd. Tatal siu era din ceata
fariseilor”, dar avea si marele privilegiu de a fi dobandit cetitenia romand, fapt
de mare importanta in Imperiul Roman, intrucit aceastd cetdtenie era insotitd
de mai multe drepturi, printre care si acela de a fi judecat de insusi conducitorul
Imperiului, respectiv Cezarul, sau de citre tribunalul imperial din Roma*. Saul
primeste, asadar, prin nastere acest statut valoros, de a fi un fariseu si cetdtean ro-
man, statut de care se va folosi mai tirziu in repetate rinduri. ,Cetatenia romand
comporta, intr-adevir, anumite privilegii. Astfel, era interzis ca unui civis romanus
s i se aplice pedepse infamante. In procesele capitale, cetiteanul roman nu putea
fi judecat decat de tribunalul imperial din Roma™.

Nu se cunosc insa circumstantele in care tatal siu dobandise acest privilegiu
pe care l-a transmis fiului sdu Saul: ,,Oricum ar fi, daca aceasta este originea sa,
probabil era una dobandita, si nu una directd; tatdl siu a obtinut cetdtenia roma-
nd, fie ca o recompensd pentru serviciile sale in slujba unui functionar roman, fie
prin manumisiune la Roma, dupa ce a fost vandut ca sclav si apoi eliberat. Nu
putem insi sti cu exactitate. Familia sa era probabil una instarita si renumica™.
Cetatenia romana este, asadar, un aspect important pentru desfisurarea misiunii

apostolice a SfAntului Pavel.
Educatia Sfantului Apostol Pavel

Sfantul Apostol Pavel se va forma din punct de vedere intelectual in Ierusa-
lim (unde locuia si o sord de-a sa) ca tAndr ucenic al marelui invititor de Lege,
rabinul Gamaliel, om integru si inteligent, cinstit de tot poporul si care, mai tir-
ziu, va lua cuvintul in Sinedriu, in apararea Sfintilor Apostoli inchisi in temnita
obsteasci pentru ci Il propoviduiau pe Hristos in Templu (FA 5). De la acesta se
va imbogiti tdnarul Saul din punct de vedere intelectual-religios, intrucat acest
mare rabin {i va asterne in minte si in suflet nu numai Tora, ci si toate traditiile
orale si discutiile teologice care, mai tarziu, vor fi sintetizate in Misna: JIn tot
cazul, educatia rabinici si-a pus amprenta asupra lui, cel putin in obiceiul sau de
a argumenta texte izolate intr-un asa-zis stil fragmentar, introducind citate din
Scriptura si alternindu-le cu relatari obiective™".

Faptul ci Sfantul Apostol Pavel a fost educat intr-un oras se vede din lim-
bajul folosit in scrierile sale: ,In timp ce Tisus folosea o limba si o simbolistici

“7Teromonah Simeon Catrinoiu, ,Introducere la Sfantul Chiril al Alexandriei”, in Comenta-
riu la Epistola citre Romani a Sfantului Apostol Pavel, Ed. Agaton, Figiras, 2016, p. 7.

# Claude Tresmontant, op. cit., p. 11.

“ Ibidem.

%0 Arthur Darby Nock, op. cit., p. 18.

5! Ibidem, p. 26.

45



Studia Doctoralia Andreiana

taraneascd, agricola — semandtorul §i saménta, smochinul si frunzele sale, care
anuntd curgerea timpului, cresterea arborilor, culoarea cerului, viata pastorului,
vita-de-vie etc. —, Pavel foloseste un registru de comparatii specifice unui citadin:
arena (I Co 9, 24; Flp 3, 14 s.a.), viata militard (1 Zes 5, 8; Ef6, 10; Col 2, 15),
sclavii, tribunalele, teatrul (I Co 4, 9; Rm 1, 32), constructia caselor, munca ma-
nuali artizanald, comertul (£f'1, 14; 2 Co 1, 22). Imagini imprumutate din viata
taraneascd, din naturd sunt inexistente. Pavel nu avea ceea ce, in secolul trecut, se
numea ,,sentimentul naturii”. El are mult mai mult sentimentul muncii omului,
al vietii sociale a omului™.

Uciderea Sfintului Arbidiacon Stefan si persecutarea crestinilor

Zelul de care era patruns tanarul Saul era considerat o jertfd personala pen-
tru Dumnezeu, carora evreii nu-i pronuntau numele dintr-o teama amestecatd
cu respect deosebit. Acest zel era rezultatul credintei statornice in Dumnezeu si al
increderii desavarsite in adevérurile Scripturii si era inspirat din trecutul poporului
sdu: ,Acest tAndr iudeu era mistuit de o rivna fard margini de a sluji Legea, de a
se identifica fira rezerve cu idealurile ei religioase si morale”. Cunostea prea bine
situatiile in care au fost pusi toti marii paringi ai neamului si cum faptele lor jertfel-
nice au fost apreciate si risplitite de citre Dumnezeu. Isi aducea aminte de parin-
tele poporului, de Avraam, care si-a pus increderea in Dumnezeu si in fagiduintele
Acestuia, desi multe dintre ele ar fi putut parea, dacd nu imposibile, micar foarte
greu de realizat. Si atunci, pentru aceasta credintd, Dumnezeu incheie cu Avraam
marele legimant, ce ii privea pe toti urmasii lui i, din numarul lor mare ,,ca stelele
cerului si ca nisipul marii” (Fe 22, 17), se va rAndui nasterea lui Mesia: ,,Apoi l-a
scos (Domnul) afara si i-a zis: «Priveste la cer si numara stelele, de le poti numaral»
Si a adaugat: «Atat de multi vor fi urmasii tdil» Si a crezut Avram pe Domnul si i
s-a socotit aceasta ca dreptate.” (Fe 15, 5-6). Aceastd expresie: ,,si i s-a socotit (lui)
ca dreptate”, intAlnita si in alte situatii in Vechiul Testament, l-a intérit pe tAnarul
Saul in credinta ca, daci va savarsi lucriri in spiritul legiméantului lui Dumnezeu
cu poporul ales, i se vor socoti si lui ,,ca dreptate”. Asadar, daci actiunile sale, chiar
violente fiind, vor fi pe aceeasi linie cu ale celor recunoscuti ca drepti in vechime,
el va fi absolvit de orice vina, intrucit toate le-a ficut pentru Dumnezeu.

Se va fi gandit cu luare-aminte i la episodul in care Finees, fiul lui Eleazar si
nepotul preotului Aaron, pentru imblanzirea maniei lui Dumnezeu asupra popo-
rului Israel ucide cu propria lance pe Zimri, din semintia lui Simeon, si pe Cozbi,

52Pr. Prof. Dr. Constantin Preda, op. ciz., p. 13.
53 Pr. Dr. Sabin Verzan, op. ciz., p. 30.
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fiica unei cipetenii madianite®. Finees este cel care a luat atitudine, ceea ce a dus
la incetarea pedepsirii fiilor lui Israel ,si i s-a socotit lui intru dreptate, din neam
in neam pini in veac” (Ps 105, 31).

Asa vom putea intelege participarea, fird mustriri de constiintd, a lui Saul
la uciderea Sfantului Arhidiacon Stefan, intdiul martir crestin, care a fost lapidat
pentru ci il propovaduia pe lisus ca adevaratul Domn si Dumnezeu. Tanirul Saul
naddjduia ca zelul si rivna lui pentru respectarea Torei si a Templului, concretizate
in prigonirea crestinismului, 7 se vor socoti si lui ca dreptate®. Uciderea lui Stefan,
ficuta in mare grabd, fusese o actiune ilegald, intrucat, fiind colonie romand, in
acele vremuri, doar stipanirea romand putea aproba pedeapsa capitala. Saul parti-
cipd detasat la aceasta actiune, pazind hainele celor care aruncau cu pietre asupra
intdiului mucenic (FA4 6, 12-15; 7, 1-60; 8, 1). De altfel, se poate considera ci
tocmai aceastd participare a lui Saul la uciderea Sfantului Stefan a ficut din el un
candidat potrivit la chemarea speciald pe care Dumnezeu i-a rezervat-o. Sfantul
Arhidiacon Stefan era cel in care Biserica lui Hristos isi punea nidejdea ci va ajuta
si va contribui puternic la lucrarea Sfintilor Apostoli, om cult, cu o educatie aleasa,
dobanditi ca fiu de evreu tot intr-o scoala rabinicd, si care ar fi putut deveni unul
dintre pilonii Bisericii. Daci ar fi trdit mai mult, poate ca ar fi facut ceea cea va
savarsi Apostolul Pavel mai tirziu. Asadar, prin participarea la martirizarea Sfantu-
lui Stefan, Saul devine un candidat potrivit pentru a duce mai departe stindardul
crestinismului, asa cum duc atletii flacara olimpica.

Cumva, acest moment va deveni definitoriu in ceea ce priveste conturarea
personalititii SfAntului Apostol Pavel, intrucit, pe linga toata cultura religioasd
si zelul de care diadea dovada, se vor adauga si alte calitati, mai ales smerenia, ali-
mentatd tocmai de faptul ca a pus si el umirul la ,ruperea” acestui tindr vlastar
crestin. Deocamdatd, aceastd participare a lui era considerata indreptitita si, pro-
babil, spera sa-i fie si lui socotita ca dreptate. De aceea, la scurt timp, ia scrisoare
de imputernicire de la mai marii Templului si pleacd in urmarirea crestinilor, care,
de teama sd nu fie persecutati, fug din lerusalim. Dorea ca pe toti si-i aduci in fata
Sinedriului, cici socotea ca pretentia acestora de a-L considera pe lisus ca Cel Care
a unit in Persoana Sa cerul cu pimantul este o jignire adusa Templului i insasi
Torei. De aceea isi asuma aceastd misiune de persecutare a crestinilor i, in calitate
de persecutor, ca un nou Finees, drumul il duce spre Damasc.

**Domnul se méniase pe poporul sdu, intrucit acesta incepuse a pacitui cu fetele din Moab,
care i-au determinat pe evrei si se inchine si zeului lor, Baal-Peor, si sd consume din jertfele aduse
acestuia. Jar Zimri nu ficuse altceva decit sa inrdutiteasca lucrurile, aducind in tabara evreiasca,
de fatd cu Moise, pe aceastd femeie madianitd (Nm 25).

%5 Vezi si N.T. Wright, op. ciz., pp. 43-44.

> Ibidem, pp. 50-51.
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Convertirea si activitatea Sfantului Apostol Pavel

Damascul

Damascul este locul crucial al vietii lui Saul. Pe acest drum iese, cu adevirat,
la iveald personalitatea complexd a lui, a unui evreu din ceata fariseilor, care, prin
credinta si prin zelul sau deosebit de puternice, se striduia sd apropie timpul in
care Dumnezeu va implini promisiunile vechi-testamentare. Practic, fira sa reali-
zeze ci deja triia acel timp, astepta timpul mesianic, cAnd Dumnezeu, in sfarsit,
Se va intoarce in mijlocul lui Israel si in Templul pe care poporul ales I-I constru-
ise. Acest drum al Damascului avea s schimbe viziunea lui Saul la 180 de grade,
avea si-l convinga cid toate promisiunile lui Dumnezeu si prevestirile prorocilor
se impliniserd in timpul vietii sale, ci, de fapt, Dumnezeu Se intorsese la poporul
Siu pentru a-l duce la desavérsirea ce constituise destinatia umanitatii inci de la
creatie. Nimeni nu poate spune cu adevarat ce a simtit fariseul Saul in momen-
tul acela. Mergea increzitor citre Damasc, convins fiind ca, prin ceea ce face, el
slujeste lui Dumnezeu si implineste dreptatea Lui. Lucrurile iau insd o intorsdturd
neagteptati. Insusi lisus Hristos i Se arati intr-o lumini orbitoare, care-l niuceste,
ii amestecd toatd ordinea gandirii pe care se baza pand in acel moment, ii schimba
complet viziunea despre Dumnezeu si despre implinirea voii Lui. ,,$i cazind la
pamant, a auzit un glas zicAndu-i: Saule, Saule, de ce Ma prigonesti?” (FA 9, 4).
Ne putem doar imagina uimirea avuti, aceea de a-L auzi pe Dumnezeu, Ciruia {i
slujise toatd viata, si de a-L vedea, de fapt, pe lisus Cel rastignit si inviat.

Sfantul Evanghelist Luca relateaza de trei ori, in Faptele Apostolilor, aceasta
intalnire a lui Saul cu Hristos pe drumul Damascului, fiecare dintre acestea fiind
usor diferitd, dar pastrind ideea de bazd, cea a descoperirii, a revelarii lui Hristos
Cel inviat fatd de Saul. ,Aceste repetari ar putea pérea la prima vedere inutile, de
vreme ce Luca istoriseste de trei ori acelasi eveniment: cel al relatirii chemarii —
convertirii lui Pavel pe drumul Damascului. In realitate este vorba de #rei tablourd’

57 In primul tablou, cel din FA 9, 1-19, Saul este prezentat ca modelul baptismal pentru
cei care aderd pentru prima data la Evanghelie: naratiunea atinge punctul culminant odatd cu
botezul lui Pavel, sivarsit de Anania, si primirea darului Duhului Sfant (vv. 18-19). Cel de-al
doilea tablou, din FA 22, 1-21, atrage atentia asupra mdrturiei lui Pavel, redatd prin termenul
1| nappnoia, adici ,indrizneala® mirturisirii credingei in Hristos Inviat, la Terusalim, inaintea
tuturor celor care cereau condamnarea sa. Acum, Pavel primeste si dea mirturie despre mucenicul
Stefan, la a carui mucenicie contribuise si el. Prin cel de-al treilea tablon, cel din FA 26, 1-23, se
schimba din nou perspectiva lucani; Pavel a fost orbit si a redobindit vederea «ca si deschidd
ochii neamurilor sa se intoarca de la intuneric la lumina si de la stapanire lui Satana la Dumnezeu,
ca si ia iertarea picatelor §i parte cu cei ce s-au sfintit prin credinta in Mine» (cf. FA 26, 18).
Experienta Sfantului Pavel trebuie si-i ajute pe pdgani si urmeze aceeasi cale a credintei ca el: de la
orbire, la vederea interioara a luminii Evangheliei. (...) Asadar, exemplaritatea botezului, a marturiei
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diferite, care subliniazd, de fiecare datd, intentii si perspective noi pentru fiecare
cititor™®.

Rezultatul imediat al intAlnirii cu Dumnezeu a fost pentru Saul supunerea
propriei sale vointe fata de cea a lui lisus: ,Doamne, ce voiesti si fac? (FA 9, 6).
Practic, se depdseste pe el insusi, putdnd lepada pe fariseul din el, care avusese
convingerea ci evreii care L-au ristignit pe lisus Hristos aveau dreptate, se goleste
de sine si se deschide total Domnului, Ciruia I se va supune liber™ cu toata fiinta
sa de acum incolo, panid la moarte. ,Saul a primit atunci marele dar al vederii
luminii dumnezeiesti, a treia treaptd a apofatismului. Invaluit in lumini, triieste
viu si nemijlocit realitatea intalnirii cu Hristos Cel inviat”®. Trei zile petrece in
intuneric, isi reasazd valorile, 1l vede cu ochii mintii intr-o altd lumina pe lisus ca
Méntuitor al lumii si Fiu trimis de Tatél Ceresc si primeste harul Duhului Sfant,
moment in care §i primeste numele nou, Pavel. ,Astfel, relatarea unei convertiri
devine istorisirea unei chemari: acest fapt corespunde convingerii Sfantului Pavel,
care-si intemeiazd propria vocatie de a fi apostol al neamurilor pe evenimentul de
pe drumul Damascului (Gz 1, 16)™°'.

Ceea ce incepe imediat si faci uimeste pe toatd lumea, in special pe
conationalii sii. Merge in sinagoga din Damasc si Il propoviduieste pe Tisus Hris-
tos, Cel vestit de citre proroci, lucru care atrage atentia intregii comunitati. Ura
si mania celor mai multi nu intArzie sa apari i, ca si nu fie prins, este coborat in
ascuns, intr-un cos, in afara zidurilor cetitii.

Arabia si lerusalim

De la Damasc pleacd nu in lerusalim, ci in Arabia, unde le vorbeste oa-
menilor despre mantuirea lumii veniti prin lisus Hristos. In vremea lui, Arabia
cuprindea multe teritorii, din estul Damascului si al Térii Sfinte §i pana la granita
cu Egiptul, incluzind si Muntele Sinai. ,Muntele Sinai era locul unde Dumnezeu
coborise in foc si diduse Tora lui Moise; era locul revelatiei, locul Legii, locul unde
fusese perfectat in chip solemn legimantul dintre Dumnezeu si Israel incheiat
anterior cu Avraam, Isaac si lacob. Marele munte din Arabia, Sinaiul, era in acest
sens locul inceputurilor. (...) Sinai era locul unde se refugiase Ilie cAnd lucrurile

si a evanghelizirii, reprezintid motivul fundamental al celor trei relatiri lucane despre chemarea —
convertirea lui Pavel’ (Pr. Prof. Dr. Constantin Preda, op. cit., pp. 17-18).

%8 Pr. Prof. Dr. Constantin Preda, op. ciz., p. 17.

% Dom Paul Dellate, Le Christ dans Saint Paul, Ed. Abbaye Saint-Pierre de Solesmes, Sable-sur-
Sarthe, 1985, p. 7.

% Jean Ansaldi, ,La Foi comme a-rencontre du réel”, in Idem, Larticulation de la foi de la
Théologie et des Ecritures, Les Editions du Cerf, Paris, 1991, p. 11.

¢! Pr. Prof. Dr. Constantin Preda, op. cit., p. 21.
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devenisera deosebit de periculoase pentru el. Sinaiul a fost locul unde, din acelasi
motiv, s-a dus si Saul din Tars™®.

Apoi, merge catre lerusalim, unde, prin mijlocirea lui Barnaba, care di
mirturie pentru el cum ci este Apostol al lui Hristos, pe Care-L propoviduieste,
primejduindu-si linistea si chiar viata, se intilneste cu Sfantul Petru timp de pai-
sprezece zile si cu Sfantul Iacov, fratele Domnului. Marea schimbare petrecuta cu
Sfantul Pavel face din el ficlia despre care Hristos spunea ci nu trebuie ascunsi, ci
pusi in mijlocul oamenilor pentru ca acestia sa primeasca lumina (M# 5, 15). Ast-
fel ca lumina de care se inconjurase Mantuitorul pe drumul ce ducea la Damasc
I-a luminat in asa masura pe Saul, incit acesta ciuta in orice chip si-i convinga pe
evrei de faptul ca Mesia a venit si este chiar lisus, Cel Care, prin invierea Sa din
morti, daruieste viatd vesnici tuturor celor care cred in El ,$i era cu ei intrind si
iesind in lerusalim si propoviduia cu indrazneald in numele Domnului” (F4 9,

28).
Reintoarcerea in orasul natal

Aceast atitudine, care ficea parte din noua lui misiune de a-I sluji lui Dum-
nezeu, a atras in lerusalim ménia evreilor elenisti care ciutau si-l prinda si si-l
ucidd. De aceea fratii crestini l-au scos din cetate, asa cum facusera si cei din Da-
masc, l-au trimis la Cezareea si, de acolo, in localitatea sa natala, Tars. Este usor de
remarcat faptul ci Sfantul Pavel a fost repede primit in noua comunitate crestina,
care se comporta ca o adeviratd familie, in care toti erau considerati frati. Pentru
inceput, lucrurile pireau oarecum simple, intrucit cei mai multi dintre primii
crestini proveneau din rindul evreilor. Lucrurile se vor complica odata cu marirea
familiei lui Hristos, cAnd vor fi inclugi multi crestini proveniti dintre pagini. Sfn-
tul Apostol Pavel nu se va shii sd ia apararea acestora: ,,Pavel credea ci prin lisus si
moartea Lui, Dumnezeul Unu a invins puterile care tineau lumea in ghearele lor.
Si asta insemna ca toti oamenii, nu doar evreii, pot f1 eliberati ca si-L venereze pe
Dumnezeul Unu.

Mesajul eliberirii lui Iisus includea iertarea pentru toate farddelegile trecute,
iar acest mesaj de iertare insemna cd nu mai pot exista bariere intre poporul evreu
al lui Mesia, evreii, si poporul neevreiesc al lui Mesia. A ridica asemenea bariere in-
semna negarea faptului ci lisus cAstigase biruinta mesianici’®. Reintors in orasul
natal, Tars, s-a adresat in primele sale cuvintari teologice rudelor sale, dar si evre-
ilor pe care i intAlnea de obicei la sinagoga. Totusi, mesajul siu evanghelic a fost,
chiar de la inceput, unul universal, adica adresat tuturor, asa cum méntuirea venitd
prin lisus Hristos este pentru toti, pagani si evrei deopotrivd, care, prin credinta

$2N.T. Wright, op. cit., p. 77.
%3 Ibidem, p. 94.
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si apartenenta lor la comunitatea lui Dumnezeu prin Botez, vor deveni poporul
promis parintelui Avraam, noul popor Israel si, in consecintd, toti oamenii sunt
egali in fata lui Dumnezeu.

Antiohia si problema idolotitelor

Unul dintre marile orase unde Sfantul Apostol Pavel desfisoara activitati in-
semnate a fost Antiohia, prima dintre acestea fiind implinitd cu ajutorul celui
care va deveni omul sau de incredere si tovarasul siu de drum si de propoviduire
a Evangheliei, Sfantul Apostol Barnaba. Acesta era evreu de neam, din semintia
lui Levi, originar din Cipru, si, desi era cunoscut sub acest apelativ, el purta si
numele de Josif. El este considerat, ,,dupi cei doisprezece si dupd Sfantul Apostol
Pavel, cel mai important misionar crestin din epoca apostolici™, avind in vedere
contributia sa deosebiti la viata Bisericii primare si la rispAndirea Evangheliei. De
asemenea, el este cel care dd primul marturie despre convertirea lui Saul in fata
Ucenicilor lui Hristos aflati in Ierusalim, despre chemarea acestuia petrecutd intr-
un mod aparte si minunat pe drumul spre Damasc, si 1i indeamna sa-1 accepte ca
pe un trimis al Méntuitorului lisus. De aceea, Sfintii Apostoli il deleaga pe Barna-
ba spre a-l insoti pe Sfantul Pavel in activitatea lui, lucru pe care il implineste cét
se poate de onorabil, devenind ,,cel mai mare si important colaborator al Aposto-
lului Neamurilor, cel dintéi care l-a apreciat si -a recomandat Bisericii si Sfintilor
Apostoli”®.

Au petrecut un an in comunitatea in care Sfantul Evanghelist Luca ne spu-
ne ci, pentru prima datd, adeptii Mantuitorului Hristos s-au numit crestini: ,,$i
aflandu-l, l-a dus la Antiohia. Si au stat acolo un an intreg, adunindu-se in bisericd
si invitind mult popor. $i in Antiohia, intiia oard, ucenicii s-au numit crestini.”
(FA 11, 26). Antiohia, oras important al Imperiului Roman, prin increstinarea
unor cetateni de-ai sii, a devenit un centru de unde crestinismul s-a raspandit si
spre alte zone. Tn acest sens, profesorul Maurice Goguel, in lucrarea sa La Naissan-
ce du Christianisme, afirma: , Trebuie sd subliniem instalarea crestinismului in An-
tiohia, al treilea oras din imperiu, cel mai important din intreg Orientul. Pentru
prima data, crestinismul punea piciorul intr-o metropola a lumii antice si intemeia
o Bisericd intr-un loc care, prin legaturile pe care le avea cu toate partile lumii, era
parcd predestinat si devind una dintre vetrele de iradiere a noii credinge”.

Venirea lor in aceasta localitate se datora unei situatii nou-aparute in interi-
orul crestinismului primar, situatie de care depindeau, in mare masuri, evolutia

¢ Pr. Dr. Sabin Verzan, op. cit., p. 502.

© Ibidem, p. 504.

% Prof. Maurice Goguel, La Naissance du Christianisme, Paris, 1946, p. 207, apud Claude
Tresmontant, op. cit., p. 75.
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raspandirii noii religii crestine in restul lumii si felul in care aceasta va fi perceputd
atit de citre crestinii proveniti dintre evrei, ct si de catre cei dintre pagani. De
altfel, in Antichitate exista o separare clard intre evrei si neevrei, aceasta pornind
de la diferentele religioase dintre ei i continuind cu traditiile i obiceiurile fie-
caruia. Méncarea ii deosebea esential pe evrei de neevrei. Tora era strictd cu ceea
ce aveau voie i cu ce nu aveau voie evreii si consume (Lv 11 si 17, Dt 14 s.a.).
Triind printre pagini, evreii erau pusi in situatii dintre cele mai diverse. De aceea
trebuiau s stie ce sa minance, cu cine si se aseze la masa si cu cine nu i, mai ales,
s se fereascd de jertfele idolilor. Faptul ca in pietele publice se vindeau alimente
stropite adeseori cu singele animalelor jertfite zeilor ii punea intr-o incurcituri
serioasd pe evrei. De aceea, se straduiau sa-si procure si si-si prepare mancarea cit
mai atent, obicei transmis pana in zilele noastre, acest procedeu si fel de a manca
purtind numele de ,méncare cuser” (sau kosher), adici permisa.

Si crestinilor li s-a transmis aceastd porunca de a se feri de jertfele idolilor (F4
15, 29), insa Sfantul Apostol Pavel atrage atentia asupra acestui fapt nu pentru
ci jertfele idolilor pot si-i intineze pe oameni, ci pentru felul in care constiinta
crestinilor se raporteaza la acest fel de hrana (1 Co 8). In acest sens, Sfantul Teo-
filact scrie: ,,Apostolul zice... c¢a erau multi Crestini care «si acum» — zice —, adicd
si dupa ce crezuserd, «manénci cele jertfite idolilor ca jertfe idolesti». Si acestia se
spurcau, flindcd méncau jertfele «avind constiinta idolului», adicd avind aceeasi
socotintd despre idoli pe care o aveau si mai inainte de credinta, socotind ca idolii
sunt ceva si temandu-se cd ar putea si-i vatime. $i, de vreme ce idolii de sine nu
pot a spurca, Apostolul nu a zis ci idolii ii spurci pe aceia ce le minanci jertfele, ci
«constiinta lor», fiindca e slaba si nu poate intelege ca idolii nu sunt nimic si, prin
urmare, nici jertfele lor”™. Cu alte cuvinte, in aceasta perioadd in care crestinismul
se raspAndea atit in rAndul evreilor din diaspora, cit mai ales in rindul piganilor,
Apostolul Neamurilor schimba modul de raportare al oamenilor la mancirurile
provenite din jertfe, nu in sensul in care consumul de animal jertfit ar constitui un
pacat, ci felul in care omul se raporta la aceste jertfe: ,lar despre mancarea celor
jertfite idolilor stim ci idolul nu este nimic in lume si ci nu este alt Dumnezeu
decat Unul singur” (I Co 8, 4), adica nu consumul in sine poate intina pe om,
ci insemndtatea pe care omul i-o dd acestei manciri. Toate acestea, in contextul
in care crestinii proveniti dintre pagani si care consumaseri inainte jertfe idolesti,
slabi fiind in credintd, puteau sa aibd constiinta ca jertfele valorau ceva.

¢ Sfantul Teofilact al Bulgariei, T@lcuirea Epistolei Intai catre Corinteni si a Epistolei a Doua
catre Corinteni, Ed. Sophia, Bucuresti, 2019, pp. 109-110.
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Primirea evreilor si a neamurilor la crestinism

Taierea-imprejur fusese un pretext intens folosit de catre crestinii proveniti
dintre evrei pentru a sublinia aceastd diferentd dintre ei si neamuri (#4 15, 1). Ta-
ierea-imprejur era semnul concret ci cineva ficea parte din poporul ales de Dum-
nezeu. Daci, panid la Hristos, acest semn era absolut necesar pentru a mentine
stransd apartenenta la Legea divina, dupd Inviere acest semn devine inutil. Ba
mai mult, taierea-imprejur se transformd intr-un zid pus in fata paganilor care
doreau si devind crestini, intr-o piedica pentru cei care-L marturiseau pe lisus Cel
inviat, ca fiind Dumnezeu Méntuitorul. , Tdierea-imprejur, care a avut o functie
necesard §i pozitiva in timpul formarii Poporului lui Dumnezeu, apare acum ca
un element negativ, care se opune indeplinirii planului lui Dumnezeu™®. Sfintii
Apostoli, adunati impreund in Ierusalim®, decid, ciliuzit fiind de Sfantul Duh,
cd taierea-imprejur nu se mai justificd in contextul existentei unui nou Popor al lui
Dumnezeu, cel universal, in care sunt chemati laolalta si evreii, si paganii: ,,Pentru
cd parutu-s-a Duhului Sfant si noud sd nu vi se pund nicio greutate in plus, in afard
de cele ce sunt necesare” (FA 15, 28). Sfantul Apostol Pavel vorbeste totusi despre
o taiere-imprejur care trebuie mentinuta, cea in duh, in inima credinciosului (R
2, 29). Iar in altd parte adaugd: ,,Ca in Hristos lisus nici tdierea-imprejur nu este
ceva, nici netdierea-imprejur, ci faptura cea noud. Si citi vor umbla dupa dreptarul
acesta, pace si milad asupra lor si asupra Israelului lui Dumnezeu” (Ga 6, 15-16),
Apostolul Neamurilor intarindu-ne convingerea despre crestini ca, indiferent de
originea lor, ei sunt Poporul lui Dumnezeu.

Ceea ce n-au inteles evreii insd este chiar ideea universalititii, care este una
dintre marile diferente dintre Sfantul Apostol Pavel si conationalii sdi. Credinta,
zelul si devotamentul sdu, luminate de harul Duhului Sfant, i-au deschis ochii
mintii s vada atit rolul de popor universal al evreilor, cat si faptul ca Hristos
este al tuturor. Mai mult decat atét, toti cei veniti la Hristos, fie evrei, fie elini
(pagani), au devenit mostenitori ai lui Avraam prin insasi credinga lor in Invierea
Mantuitorului: ,Iar daci voi sunteti ai lui Hristos, sunteti deci urmasii lui Avraam,
mostenitori dupa figiduintd” (Ga 3, 29). Atasamentul prea mare, uneori, chiar
orbeste fatd de Lege i-a fiacut pe evrei si puna in fata crestinismului un zid, aparent
de netrecut: , Tocmai din cauza fidelitatii fatd de Lege, Israelul refuza si urme-

% Claude Tresmontant, ap. cit., p. 90.

% Acest prim sinod din istoria Bisericii, de la anul 50, devine paradigmi pentru toate Si-
noadele Ortodoxe: ,,Sinoadele ulterioare au manifestat aceeasi incredere. Poate, pentru un individ
izolat ar fi fost o indrizneald prea mare si afirme: «Sfantul Duh si cu mine considerim ci...», dar
membrii Bisericii reuniti in Sinod isi pot asuma o autoritate greu de exercitat de unul singur” (Ti-
mothy/Episcopul Kallistos Ware, [storia Bisericii Ortodoxe, trad. din engleza de Alexandra Petrea,
Ed. Aldo Press, Bucuresti, 1999, pp. 21-22).
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ze aceastd dezvoltare ce constituie crestinismul, care reprezintd desavérsirea Legii.
Astfel, in ochii iudaismului, crestinismul ar fi aparut ca o infidelitate, deoarece
crestinii considerau caduce unele porunci ale Legii, iar iudaismul ar fi aparut ca o
infidelitate in ochii Bisericii, deoarece el reprezintd o fixare la un stadiu revolut al
operei lui Dumnezeu”™".

Diferentelor dintre evrei si neamuri, Sfintul Apostol Pavel le-a gasit conci-
lierea in iubire, avind convingerea ca ,nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este
nici rob, nici liber; nu mai este parte birbateascd si parte femeiascd, pentru ci
voi toti una sunteti in Hristos lisus” (Ga 3, 28), intrucit iubirea lui Dumnezeu a
spart toate aceste bariere si El S-a ristignit si a inviat pentru salvarea din pacat a
intregii umanititi, fird deosebire de gen, rasa sau conditie sociala. Tocmai iubirea
friteascd a primilor adepti ai Mantuitorului i-a atras ca un magnet pe ceilalti care
au acceptat cuvantul Evangheliei, intrucat constituia o noutate, un lucru nemai-
vizut in Antichitate. PAna la venirea lui Hristos, iubirea era limitata la membrii
familiei, poate la membrii familiei extinse si, cel mult, la nivelul neamului sau al
etniei. Crestinii insd triiau ca o familie, avind toate in comun, sivarsind impreuni
Jfringerea painii” si stdnd cu totii la mese, care erau denumite ,mese ale iubirii”,
mese obstesti sau agape (de la vb. gr. dyamdw = a iubi). Iubirea primilor crestini
mergea mult mai departe si nu era altceva decit imitarea iubirii interpersonale din
sanul Sfintei Treimi si a iubirii lui Dumnezeu fatd de lume.

In acest sens, Pr. Prof. Dumitru Stiniloae afirma: ,Cea mai deplina iesire
iubitoare la fapturi a ficut-o Dumnezeu prin intruparea Fiului Sau, Care a asumat
natura umand. Dar, in acelasi timp, Fiul a umplut natura umana de iubirea Sa
divind fatd de Tatal. Duhul Sfant ne uneste prin iubire cu Dumnezeu si intre noi,
ficindu-se purtatorul iubirii de la Dumnezeu la noi si de la noi la Dumnezeu si
intre noi insine, asa cum e Fiul Siu cel intrupat. (...) In viata pimanteasci suntem
pe drum spre iubirea desavarsitd de Dumnezeu si de semeni. La iubirea si la unirea
desavarsitd cu Dumnezeu si cu semenii vom ajunge in viata viitoare, daci ne vom
stradui in viata de aici. Creatia se afli pe drumul iubirii, primindu-si puterea si iu-
birea treimici i inaintind spre desdvarsirea ei in unirea cu Sfanta Treime si cu toti
oamenii”’". Aceasta iubire trebuia si dirime toate barierele, toate prejudecatile pe
care ar fi putut sa le aiba unii cregtini, fata de altii i s se considere frati, egali in
fata lui Dumnezeu. De aceea, Sfantul Apostol Pavel a gasit de cuviinga sa-i invete
pe crestinii din Antiohia s nu mai faci nicio deosebire unii fatd de altii’?, si nu

70 Claude Tresmontant, op. cit., p. 84.

' Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Téologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1978, p. 281.

72 Preot Asist. Dr. Vasile Mihoc, Epistola Sfantului Apostol Pavel citre Galateni, introducere,
traducere si comentariu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1983, pp. 107-108.
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se rusineze a savarsi Cina Domnului, Sfinta Liturghie impreund si, mai ales, si
impartd hrana unii cu ceilalti, Sfantul Apostol alungindu-le evreilor din minte,
gandul ci fratii lor intru Hristos, proveniti dintre pagani, ar fi inca posesori ai
vreunei necuratii.

Apostolul Neamurilor si cdsitoria

Merge cu aceastd egalitate dincolo de orice gindire omeneasci intilnitd in
epoca sa si pune semnul egal intre barbat si femeie, fird insa a anula indatoririle
specifice fiecirui gen. In tot capitolul 7 din I Corinteni vorbeste despre cisitorie,
necasitorie si vaduvie, ardtind grija mare pe care o avea pentru relatiile dintre soti.
De-a lungul veacurilor, foarte multi s-au intrebat daci SfAntul Apostol Pavel a fost
casatorit sau dacd a avut in intentie sd faca vreodata acest lucru. Rispunsul il gasim
clar in Epistolele sale: ,,Eu voiesc ca toti oamenii sa fie cum sunt eu insumi” (1 Co
7,7), le spune celor din Corint, adica si fie necasitoriti, iar daci nu pot sta asa,
mai bine sd se cisatoreascd, decit si cada in desfrinare. Apostolul Neamurilor nu
a fost impotriva cisitoriei si nici nu poate fi acuzat de misoginism. Din contra, era
apropiat si intelegitor faa de toti, pentru toti suferea si avea dragoste si griji pa-
rinteascd: ,,O, copiii mei, pentru care sufdr iarasi durerile nagterii pAnd ce Hristos
va lua chip [formad, conditie ontologica) in voi (tékva pov, 00g A @divw péxpig
oV popewOn Xplotog év oyiv)” (Ga 4, 19).

Nu de putine ori a fost in situatia de a interactiona cu credinciosi, barbati si
femei, asa cum este cazul sotilor Acvila si Priscila, aldturi de care a calitorit mult,
au locuit impreund si au avut preocupari comune, printre care propovaduirea lui
Hristos si confectionarea de corturi (F4 18). De asemenea, au fost cazuri in care
Sfantul Pavel a primit ajutor din partea credinciosilor, cum ar fi cel al Lidie, sclavd
eliberatd si vinzitoare de purpura din Filipi, care-si pune casa la dispozitia Apos-
tolului. Este cunoscut faptul ca a avut un comportament exemplar fata de femei
si acest comportament era net superior atat celui intilnit in cultura greacd, cat
si felului in care femeile erau vizute si tratate in cultura evreiasca a vremii. Unul
dintre motivele pentru care Sfantul Apostol Pavel nu a fost casitorit, a fost si acela
cd viata de familie presupune sedentarism, asezarea intr-o anumita localitate, fard
a mai putea cilatori atit de mult. Se poate afirma insa ca familia lui era alcatuitd
din toti oamenii, fatd de care avea o datorie sfintd, aceea de a-L propovidui pe
Hristos Cel inviat si de a-i aduce pe toti in corabia mantuirii. Astfel, sfaturile date
lui Timotei, episcop in Efes: ,,Propoviduieste cuvantul, stiruieste cu timp si fira
de timp, mustrd, ceartd, indeamna, cu toatd indelunga-rabdare si invigatura® (2
Tim 4, 2), le va fi implinit el insusi, dedicAndu-si toatd viata misiunii sale.
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Plinirea vremii

Sfantul Apostol Pavel ne spune: ,Iar cAnd a venit plinirea vremii, Dumnezeu
a trimis pe Fiul Siu, niscut din femeie, nascut sub Lege, ca pe cei de sub Lege
sd-1 rascumpere, ca sa dobandim infierea” (Ga 4, 4-5). Plinirea vremii este exact
contextul in care vor activa, mai tirziu, Sfintii Apostoli. Pe lingi alegerea si pre-
gatirea poporului evreu, pentru ca acesta sd astepte venirea lui Mesia, Dumnezeu
randuieste ca acest popor si fie imprastiat in aproape tot Imperiul Roman, pentru
ca aceste comunitati evreiesti sa prinda radécini in afara Tarii Sfinte, sd se organize-
ze material si religios, inclusiv prin construirea de sinagogi, fira a rupe insa legitu-
ra cu Tara Sfanta. Acest lucru era necesar, intrucit tocmai in comunitatile evreiesti
din diaspora si in sinagogile lor, Sfantul Pavel isi va incepe activitatea sa apostolica.

Plinirea vremii presupunea concretizarea unor situatii de ordin universal:
,Daci Tntruparea s-ar fi ficut in Paleolitic, de exemplu, intr-un trib uman oare-
care, lumea nu ar fi aflat de Venirea lui Dumnezeu. Evanghelia nu ar fi putut fi
anuntati pentru ci, nu numai ca nu s-ar fi gisit un teren propice pentru a fi primi-
ta, ci §i pentru ca omenirea nu atinsese, incd, o varsta, nu se realizase o unitate, care
sd fi permis plamadei Cuvéntului s faci si dospeasca aluatul uman. Trebuia deci
ca aluatul uman si fie gata din punct de vedere fizic sd primeasca aceastd simanta.
Inainte de acest moment, vestirea Evangheliei ar fi fost prematura. lata de ce Biblia
acordd o asemenea importanta zimpurilor”. O alta situatie era insisi existenta
Imperiului Roman. Intrucit Evanghelia a fost propovaduiti preponderent in in-
teriorul acestui imperiu, aceasta a fost influentatd de starea de lucruri prezentd in
imperiu la acea vreme.

Inspiratia si asistenta Dubului Sfint

Tot din contextul propoviduirii Sfantului Apostol Pavel, ca, de altfel, si al
celorlalti Apostoli ai lui Hristos, face parte si asistenta Duhului Sfant, fard de care
Apostolii s-ar fi vizut neputinciosi in fata atdtor provociri. Sfantul Duh, prin
inspiratia ce i-a ddruit-o, l-a ficut pe marele Apostol al Neamurilor si poatd gasi,
in fiecare loc in care mergea, metoda cea mai potrivita pentru a-L face cunoscut
pe Hristos oamenilor, i-a sporit zelul, i-a dat indrazneala pentru a putea vorbi,
fira sovaiala, oamenilor de rand, filosofilor, multimilor si conducatorilor lumesti,
i-a daruit putere de organizare a fiecirei Biserici locale pe care a intemeiat-o,
rinduindu-i slujitori, pe care a stiut si-i invete tot ce era necesar pentru bunul
mers al comunititii crestine locale si dupa plecarea lui. Puterea si intelepciunea
aceasta a fost promisa ucenicilor chiar de Mantuitorul: ,Nu va ingrijiti dinainte ce
veti vorbi, ci s vorbiti ceea ce se va da voud in ceasul acela. Cici nu voi sunteti cei

73 Claude Tresmontant, op. cit., p. 67.
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care veti vorbi, ci Duhul Sfant” (Mc 13, 11). Ajutorul pe care Dumnezeu il dadea
Apostolilor si care insotea de cele mai multe ori predica lor se concretiza si in
savarsirea de minuni (FA 5, 12; 2, 43; 14, 3). Exista o stare permanenti de miracol
ce-i insotea pe Apostoli si care contribuia decisiv la convertirea multimilor.

Grija fatd de comunititile intemeiate

Sfantul Apostol Pavel spunea: ,,Ceea ce md impresoara in toate zilele este grija
de toate Bisericile” (2 Co 11, 28), vrind a spune ca se gindea la toate comunitatile
crestine pe care le-a intemeiat i se preocupa mereu de bunul lor mers. Dificultatea
mare era cd nu se putea deplasa mereu la acestea, astfel incit s-a vizut nevoit si
astearnd in scris gindurile si povatuirile sale pentru aceste Biserici. Asa iau nagtere
Epistolele sale, scrieri cu caracter ocazional, care aveau menirea de a solutiona anu-
mite probleme ce necesitau atentia Apostolului. In felul acesta au apirut Epistolele
1 si 2 Tesaloniceni, Epistola citre Galateni, in anul 55, prima Epistola catre Corin-
teni (anul 56), a doua catre Corinteni (in 57) si cea catre Romani (in 58). Acestea
ne-au pastrat informatii despre geniul organizatoric si despre personalitatea Sfan-
tului Pavel, despre insusirile sale de bun pedagog, orator, pastor sufletesc, dar, mai
ales, teolog. Epistolele sale ne dau informatii pretioase in legiturd cu teologia si
morala vremii, viata Bisericii primare si provocirile cirora propovaduirea lui era
nevoitd si le raspundi cu triire si convingere. Mai mult decét atit, ,acestea sunt
uneori scrisori foarte personale, cel putin in sensul in care dorintele, emotiile, pro-
cesele de gandire si chiar personalitatea insisi a autorului lor sunt viu ilustrate™*.

Transmiterea in scris a invataturii crestine, inceputd de Apostol prin Episto-
lele catre Tesaloniceni, se termina cu Epistola a 2-a citre Timotel, care are si rolul
de a ne relata situatia Bisericii cu putin timp inainte de finalul vietii Sfantului
Pavel, evolutia comunitatilor de la inceputurile lor crestine si pAnd la momentul
scrierii Epistolei, rolul important al ierarhiei sacramentale in Biserica si incercirile
ivite in aceasta, pAna in acel moment. Se intelege de la sine cd baza propoviduirii
Cuvantului lui Dumnezeu a rimas comunicarea orald, al cirei continut este mult
mai complex fatd de cel al scrierilor Noului Testament si care alcituieste Sfanta
Traditie, tezaurul inepuizabil al Bisericii si pe baza cireia vor fi scrise toate cartile
Noului Testament.

74 John Muddiman si John Barton, 7he Pauline Epistles, Oxford University Press, Oxford,
2001, p. 27 (Eng. "they are at times highly personal letters, at least in the sense that the desires,
emotions, thinking processes, and very personality of their author are vividly portrayed”, trad. m.,

BFN).
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Concluzii

Activitatea Sfantului Apostol Pavel a fost definitorie pentru avantul pe care
Biserica lui Hristos l-a luat la inceputul existentei sale, intinzindu-se in aproape
toate colturile Imperiului Roman si dincolo de granitele acestuia”, printr-o mun-
cd si implicare pe care marele Apostol le-a implinit prin conlucrarea cu Cel ce l-a
chemat pe drumul Damascului: ,Lucrarea misionard a Sfantului Apostol Pavel a
purtat pecetea sinergiei divino-umane, prin care numeroasele sale calitati inniscu-
te sau dob4ndite au fost mereu sporite si au primit desavérsirea spre finalul vietii,
ca rezultat al comuniunii cu Mantuitorul Hristos™°.

Prin activitatea sa, prin implicarea totala in viata Bisericii lui Hristos, Apos-
tolul neamurilor a fost personalitatea dominanti a crestinismului timpuriu”. ,A
fost un misionar de exceptie, iar pe comunititile infiintate de el le-a tinut intr-o
atenta supraveghere, vizitindu-le, trimitAnd ucenici de-ai sii la ele si scriindu-
le epistole””®. Propovaduirea lui i-a schimbat pe oameni §i mentalititile lor, le-a
diruit o noud perspectivd asupra existentei si le-a aritat exemplul desavarsit de
urmat, Chipul Mantuitorului nostru lisus Hristos. ,,Ajuns la capatul drumului si
privind in urma rodul bogat al semintelor evanghelice sidite de el in lume, Apos-
tolul neamurilor, impacat in sufletul sau, a putut grai in liniste: «Lupta cea buni
m-am luptat, calitoria am sdvarsit, credinta am pazit (2 7im 4, 7)”7°. Toate acestea
si, poate, multe altele, numai de Dumnezeu stiute, fac parte din fondul contextual
in care s-a nascut, a trait si, mai ales, a predicat cuvantul Evangheliei cel mai mare
misionar pe care l-a avut Biserica vreodata.

7> Timothy (Episcopul Kallistos) Ware, op. cit., p. 18.

76Pr. Dr. Sabin Verzan, op. cit., p. 7.

77 Patriarhul Justin Moisescu, p. cit., p. 7.

78 JTeromonah Simeon Catrinoiu, Introducere la Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la
Epistola citre Romani a Sfintului Apostol Pavel, Ed. Agaton, Fagiras, 2016, p. 8.

79 Patriarhul Justin Moisescu, op. cit., p. 7.
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Configuratia politico-religioasd a Imperiului Roman de
Rasirit (Imperiul Bizantin) la sfarsitul secolului VI si
prima jumatate a secolului VII, in vremea Sfantului Maxim
Mirturisitorul’

Pr. Drd. Dianut-Gheorghe BENGA

Abstract:

The coordinates of the Byzantine imperial policy at the beginning of the
VIIth Century, during the rule of emperors Heraclius and Constans I, clearly
illustrate the view of ‘Byzantine theocracy’ that consisted of an organic connection
between the state and its religion. The Church takes initiative and makes certain
theological concessions in an attempt to draw the Monophysites in the Empire
to Orthodoxy in order to maintain and strengthen imperial unity. Thus, new
Christological issues occurred in the Byzantine empire: monoenergism and mo-
nothelitism. Saint Maximus the Confessor, out of a sincere desire to defend the
non-negotiable, orthodox faith of the Church, fought, risking his life, against
the religious policy of the emperor-patriarch duo in Constantinople, who were
supporting these Christological heresies.

Keywords:

Byzantine history, imperial policy, Byzantine Empire, Byzantine theocracy,
Monophysitism, monoenergism, monothelitism, Christological, confessor

In studiul nostru de cercetare ne propunem si intelegem contextul politic si
religios in Imperiul Roman de Rasirit, in vremea Sfantului Maxim Marturisito-
rul (580-662). Sfantul Maxim Mirturisitorul, considerat de unii teologi cel mai
mare si mai important Pirinte al Bisericii, ,titan al gandirii teologice crestine”,’

este cel care a exprimat cu autoritate si echilibru integritatea invatdturii si gindirii

" Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Ciprian-loan Streza, care si-a dat acordul
pentru publicare.
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bizantine intr-un moment foarte delicat din istoria Bisericii din prima jumatate a
secolului al VII-lea.

Contextul istoric general in prima jumdtate a secolului al VII-lea

Inceputul secolului al VII-lea nu poate fi considerat unul de bun augur pen-
tru Bizant,” pentru Imperiul Roman de Résarit. Aceastd perioada a fost numiti de
unii bizantinologi ,,Evul intunecat” bizantin.’> Ea a fost o perioadi tulbure pentru
Imperiul Roman de Résarit atit din punct de vedere politic, economic, social, cat
si religios. In aceasti perioadi a triit Sfantul Maxim Marturisitorul (cca 580-662).
Viata personali a Sfantului Maxim Mirturisitorul reflecta, dupd cum vom vedea,
situatia politicd, dar mai ales bisericeascd din aceastd epoca a ,,Evului intunecat”
bizantin. Pentru Sfantul Maxim Mirturisitorul, dar si pentru unii care au triit
in aceasta perioadi, era de ficut o alegere ,intre compromisul politic si moartea
martirica pentru adevirata credintd si pentru marturisirea ei”.* Atat Sfantul Ma-
xim Mirturisitorul, cu cei doi ucenici ai sdi, Atanasie Monahul si Atanasie Apo-
crisiarhul, ct si papa Martin au ales si rimand fideli credintei si sa marturiseasci
despre adevar cu pretul martiriului,’ rasplatiti mai tirziu, spre sfarsitul secolului al
VllI-lea (681), de Sfintii Parinti de la Sinodul VI Ecumenic, care au hotart si fixat
diotelismul ca invitdturi a Bisericii.

Mai multe conflicte aveau si destabilizeze nu numai politic, ci si religios
Imperiul Roman de Risirit: invaziile barbare, longobarzii care au pus stipnire

' Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, ,,Postfatd”, in Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea
Sfantului Maxim Marturisitorul, traducere de Prof. Dr. Remus Rus, EIBMBOR, Bucuresti, 1999,
pp- 180-181.

*].E. Haldon, Byzantium in the Seventh Century: the transformation of a culture, Cambridge
University Press, 1990, pp. 1-2.

> Mai multe a se vedea la Timothy E. Gregory, O istorie a Bizantului, traducere de Cornelia
Dumitru, Ed. Polirom, 2013, cap. 7, p. 151 s.u., si la Charles Diehl, Marile probleme ale istoriei
bizantine. Figuri bizantine, vol. 1, traducere de Ileana Zara, Editura Pentru Literaturd, Bucuresti,
1969, p. 32. In ce priveste sintagma ,epocdi intunecatd’, utilizati in mod obisnuit pentru a
descrie perioada in cauzi, aceasta trebuie inteleasd in contextul luptei pentru supravietuire in care
era angajat Imperiul Bizantin, fird a implica si productiile teologice, haghiografice, omiletice,
tratatele apocaliptice si eshatologice si alte texte asemdnatoare, care reflectd preocupirile, interesele
si grijile de prim rang ale societitii secolului al VII-lea. De aceea ].F. Haldon consideri ci ,,declinul
economic” si ,,colapsul politic” prin care este caracterizat indeobste acest secol trebuie inlocuite cu
stransformare politicd si economicd” (op. cit., p. 2).

*Lars Thunberg, Omul si cosmosul..., p. 14.

> A se vedea Sfintul Maxim Mairturisitorul si tovardsii sii intru martiriu: papa Martin, Anastasie
Monahul, Anastasie Apocrisiarhul, traducerea (cu exceptionalul si amplul studiu introductiv) diac.
Ioan I. Ica jr, Deisis, Sibiu, 2004.
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pe o mare parte din teritoriile Italiei®, slavii care au ocupat teritoriile din nordul
imperiului si aproape toatd Peninsula Balcanici, pani la extremitatea ei sudica,
Capul Malea, inclusiv Tesalonicul (586); apoi Constantinopolul a fost asediat in
anul 626, din 27 iulie pAnd in 10 august, la care se adaugi luptele dintre cele doui
»imperii multiseculare”, dintre persi si Imperiul Roman de Rasirit, lupte ce au
reizbucnit in anul 602, dupi ce Fokas” (Phocas) l-a uzurpat pe Mauricius, ,,prieten
al suveranului persan”.?

Evenimentul din timpul domniei lui Phocas care va determina istoria Im-
periului Bizantin timp de doud decenii si jumitate de acum inainte a fost relua-
rea luptelor cu persii. Neglijand treburile Orientului, imparatul nu trimite solia
traditionala la Ctesifon care si anunte insciunarea sa, decat abia la mijlocul anului
603. Solul trimis nu era nimeni altul decit Lilius, ucigasul lui Mauricius. Acest
gest a fost unul provocator pentru Chosroes al Il-lea, care, invocind tirania actu-
alului impdrat, precum si apdrarea ,amintirii sfinte a imparatului Mauriciu... a
pornit la luptd, sunind din trimbita razboiului care distruge lumea. Acest fapt a
pus capat pacii dintre romani si persi”.’

In numai citiva ani, din 603 pina in 607, Bizantul a pierdut Armenia, The-
odosiopolis si Dara, recucerite de persi. Cezareea Palestinei este predata persilor in
mod pagnic de citre locuitorii iudei care s-au rizvritit. Cade si Edessa, iar punctul
final al inaintarii persilor il reprezintd Calcedonul. Phocas se vede parisit de toti,
chiar si de apropiatii si prietenii sai.'

¢ Ihidem, p. 152.

7 A se vedea S.B. Daskov, Dictionar de impirati bizantini, traducere de Viorica Onofrei si
Dorin Onofrei, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1999, p. 117 si p. 16. Fokas (Phocas), 602-610,
a dus imperiul ,la un pas de pribusire”.

8 Aceastd prietenie intre impdaratul bizantin Mauricius (582-602) si suveranul persan s-a
datorat gazduirii si ajutorului pe care le-a primit Chosroes al II-lea din partea imparatului romeilor
in vederea reocupirii tronului pierdut in urma unei puternice riscoale populare. In anul 591
se incheie pacea intre cele doua rivale si, concomitent, persii le restituie romeilor importante
teritorii in Armenia, cucerite de persi cu cAtiva ani in urma. Relatia pacificatoare intre cele doud
imperii, multa vreme rivale, se datoreazi unei legaturi de inrudire intre cei doi suverani, Mauricius
si Chosroes al II-lea. Regele persilor ia in cisitorie pe flica imparatului Mauricius, Maria,
considerdndu-l pe acesta ,ca pe tatdl si protectorul siu”. John Meyendorf, Imperial unity and
christian divisions, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 1989, p. 333. W.H.C.
Frend sustine ci prima sotie a lui Chosroes a fost Maria, fiica lui Mauriciu, dar acesta a avut si o
concubini numita Sira, iacobina convertitd, cu care apoi se va casitori. A se vedea in 7he Rise of
the Monophysite movement. Chapters in the History of the Church in the fifth and sixth Centuries,
Cambridge University Press, London-New York-Melbourne, 1972, p. 336.

9 Teofilact Simocata, Istorie bizantind. Domnia impdaratului Mauriciu, traducere de H. Mi-
haescu, Editura Academiei Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1985, p. 174.

" Un exemplu griitor in acest sens il constituie Priscus, prefect al Constantinopolului si
ginere al lui Phocas, despre care se spune ci l-a contactat pe tatal viitorului impdrat Heraclie si I-a
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Pe acest fond politic ajunge Heraclie imparat in anul 610", Persii continud
si puna stipanire pe marile centre spirituale: Cezareea Capadociei, in anii 611-
612, Antiohia, in anul 613, si pe lerusalim, in anul 614, dupd un asediu de do-
udzeci de zile. Populatia a fost masacratd, patriarhul Zaharia a fost luat prizonier.
Regele persilor, Chosroes, ia din cetatea lerusalimului cea mai importantd relicva
a crestinilor, Sfanta Cruce, pe care o duce in Ctesifon si o da in dar uneia dintre
nevestele lui crestine. Persii cuceresc Galatia, Paflagonia si ajung la Calcedon. Im-
periul era aproape de pieire.

Acum intervine geniul militar al lui Heraclie in organizarea rizboiului,'
avind ca rezultat pribusirea Imperiului Persan, inamicul numarul unu al
Bizantului la acea vreme. Prima misura a imparatului Heraclie a fost organizarea
provinciilor orientale (marginale) ale imperiului sub forma ,,theme”-lor.”* In para-

incurajat si porneasci revolta impotriva stapanirii, fiind astfel unul dintre personajele importante
ale pregitirii detrondrii lui Phocas. A se vedea Nikephoros, Patriarch of Constantinople, Short
History, text, translation and commentary by Cyril Mango, Dumbarton Oaks, Research Library
and Collection, Washington, D.C., 1990, pp. 34-37, si The Chronicle of Theophanes Confessor.
Byzantine and Near Eastern History, AD 284-813, translated with introduction and commentary
by Cyril Mango and Roger Scott, with the assistance of Geoffrey Greatrex, Clarendon Press, Ox-
ford, 1997, A.M. 6100, p. 425.

"' Heraclie, omul potrivit la locul potrivit, fiul exarhului Africii, de origine armeani (Aceas-
td ipoteza acceptatd este sustinutd de Teofilact Simocata, Istorie bizantind. Domnia, 111.1.1, p.
59, precum si de Zhe Chronicle of Theophanes Confessor..., AM. 6078, 6100, 6101, 6102, pp.
415-428.), comandant de osti renumit din timpul domniei lui Mauriciu. Sprijinit de o serie de
oficialitdti din Egipt (si cu largi simpatii in rindurile aristocratiei constantinopolitane), Heraclie
pregiteste militar in vara anului 610 detronarea lui Phocas. La 4 octombrie 610 soseste sub zi-
durile Constantinopolului flota din Cartagina, aducind soldati africani si egipteni care inlocuiau
steagul imperial din varful catargelor cu icoane. A se vedea David Michael Olster, 7he Politics
of Usurpation in the Seventh Century: Rhetoric and Revolution in Byzantium, Adolf M. Hakkert,
Amsterdam,1993, pp. 114-122. A fost mai mult un asalt al orasului decit o lupta intre doud parti
egal angajate. Partizanii lui Phocas sunt fugirii, iar comandantul flotei cartagineze — tAndrul He-
raclie — este aclamat imparat. N. lorga, Istoria vietii bizantine. Imperiul si civilizatia, dupd izvoare,
Bucuresti, Ed. Enciclopedici Romand, 1974, p. 185, mentioneaza ci a doua zi este incoronat cu
diadema imperiald de citre patriarhul Serghie al Constantinopolului, care oficiazi tot acum cunu-
nia noului imparat cu africana Fabia, care-si va schimba numele in Eudochia.

"2 Heraclie s-a dovedit ,,cel mai mare strateg al lumii romane de dupa domnia lui Traian”. A
se vedea mai multe la Stelian Brezeanu, O istorie a imperiului bizantin, Editura Albatros, Bucuresti,
1981, p. 45.

" Puterea militard si cea civild erau astfel concentrate in mainile aceluiasi personaj, un
guvernator-general militar. Aceastd structurd administrativa isi are originea in formarea exarhatelor
de Ravenna si Cartagina. A.A. Vasiliev, History of the Byzantine empire, 324-1453, volume I,
The University of Wisconsin Press, Madison and Milwaukee, 1964, pp. 174-176. La inceput
au fost numite ,,theme” corpurile de armata detasate acolo pentru apararea granitelor imperiale,
apoi aceastd denumire a fost transferatd intregii provincii si va deveni sistemul administrativ al
imperiului bizantin timp de peste patru veacuri de acum inainte. A se vedea la Milan Sesan,
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lel, impiratul isi pregiteste contraofensiva militard. Apeleazi la casele bogate i la
tezaurul Bisericii pentru a iesi din situatia financiard grea in care se afla imperiul.'
In iarna 621-622, dupi ce a cumpirat pacea cu avarii, Heraclie aduni soldatii si
proviziile necesare razboiului. La 5 aprilie 622 pariseste capitala in fruntea tru-
pelor imperiale, luand in stipanire Capadocia, Georgia, Albania si Armenia. In
623 porneste campania impotriva persilor. Dupa cinci ani de lupte eroice, armata
bizantind reuseste s distrugd regatul persilor, iar Chosroes al II-lea este aruncat
in inchisoare (in urma unui complot al lui Heraclie si al fiului lui Chosroes, Si-
roe, pretendent la conducere) si apoi ucis. Astfel, Heraclie a scris ,,ultimul act al
ofensivei bizantine””, depdsindu-l in victoriile sale chiar §i pe imparatul Iustinian.
Imparatul Heraclie reuseste, in anul 628, si recistige teritoriile pierdute si s pri-
meascd de la persi provinciile: Siria, Palestina si Egiptul — ,granarul imperiului”
— si sa readucd odoarele sfinte si Sfanta Cruce in Cetatea lerusalimului. Patriarhul
Zaharia este eliberat si Sfinta Cruce este reasezata ,la locul ei de odinioard, spre

,Impirtirea administrativi a Imperiului bizantin in timpul Comnenilor si Angelilor (1081-
1204)”, Cernauti, 1942, extras din Candela, 1939-1941, pp. 574-698, si la A.A. Vasiliev, History
of the..., pp. 226-229.

Y The Chronicle of Theaphanes Confessor. Byzantine and Near Eastern History, AD 284-813,
translated with introduction and commentary by Cyril Mango and Roger Scott, with the assistan-
ce of Geoffrey Greatrex, Clarendon Press, Oxford, 1997, A.M. 6100, p. 435. Criza economici de
la inceputul secolului al VII-lea provocati de rizboaiele impotriva persilor a determinat o siracire
a imperiului si deprecierea monedei bizantine de aur, fapt care I-a obligat pe Heraclie ,,sd recurgi la
expediente financiare neuzitate pentru a-si procura aurul, ca, de pildd, topirea avutiilor ecleziasti-
ce. Dar penuria de aur care se constatd in aceastd perioada coincide tocmai cu pierderea temporard
a Siriei si Egiptului”. Gheorghe 1. Bratianu, Studii bizantine de istorie economica si sociald, traduce-
re si prefata de Alexandru-Florin Platon, Editura Polirom, Tasi, 2003, pp. 82-83.

15 Nicolae lorga, Istoria vietii bizantine..., p. 187. Mentiondm aici, in citeva cuvinte, un
eveniment important intAmplat cu capitala imperiului in timpul acestei ofensive. In perioada
iunie-august 626 Constantinopolul a fost tinta unuia dintre cele mai primejdioase asedii: atacul
era provocat de armata lui Chosroes al II-lea, sprijinit de avari si slavi. Apararea orasului a fost
organizatd de patriarhul Serghie si patriciul Bonus — loctiitorii impdratului in timpul acestei cam-
panii antipersane. In mod miraculos Constantinopolul a rezistat si barbarii au trebuit si cedeze.
Salvarea a fost atribuitd protectiei speciale a Fecioarei Maria asupra orasului, mai ales a icoanei si
bisericii Fecioarei de langa zidul Vlaherne. A se vedea Louis Brehier, Rene Aigrain, ,,Gregoire le
Grand, les Ertats barbares et la conquete arabe (590-757)”, in Histoire de [I’Eglise depuis les origines
Jusqua nos jours, vol. 5, publiee sous la direction de Augustin Fliche & Victor Martin, Bloud &
Gay, 1938, pp. 94-96.
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', in ziua de Pasti a anului 630". Acest act

18

marea bucurie a intregii lumi crestine”
a simbolizat sfarsitul victorios ,al primului mare razboi religios al erei crestine”.
Imperiul Bizantin pérea sa fie pe culmea gloriei si puterii sale."

In urma acestui rizboi incununat de succes se produce o schimbare impor-
tantd in reprezentarea institutiei imperiale bizantine. Heraclie inaugureaza folosi-
rea unui nou titlu pentru imparatii bizantini: motog ev Xpiotw Pacthevg (,rege
credincios in Hristos”), inlocuind titlul traditional roman de imparat (imperator
— avtokpatwp).”® Ce insemna noul titlu? Baotlevg era un termen biblic si me-
sianic acordat lui Hristos. Hristos este adeviratul si unicul Baot\evg. Impiratul
bizantin, primind aceastd noud denumire, este asociat slujirii regale a lui Hristos.
LAstfel, schimbarea reflecta, in primul rind, o mai mare integrare a unei ideologii
teocratice crestine cu filosofia politicd oficiala romand”.?! Titlul este expresia si
reafirmarea pretentiei universale a Imperiului Roman. Hristos este ,,regele univer-
sal”, imparatul bizantin este reprezentantul Lui vizut pe acest pimént. Acest titlu
apare intr-un moment istoric important pentru Imperiul Bizantin, moment care
desluseste deplin ratiunile adoptarii lui. Rizboiul cu persii a fost o lupti pe viatd

' AA. Vasiliev, Istoria imperiului Bizantin, traducere si note de Ionut-Alexandru Tudorie,
Vasile-Adrian Caraba, Sebastian-Laurentiu Naziru, Ed. Polirom, 2010, p.219. Iatd cum descrie
istoricul armean Sebeos in Emperor Heraclius, dupa Vasiliev, History of the..., p. 219, nota 18: ,A
fost o mare bucurie la intrarea lor in Ierusalim: zgomot de planset si suspin, suvoaie de lacrimi,
flicari arzind in inimi, mare entuziasm din partea imparatului, a printilor, a tuturor soldatilor
si locuitorilor orasului; si nimeni nu putea cinta imnurile Domnului din cauza emotiei mari
si covirsitoare a impdratului si a intregii multimi. Impiratul repuse (Crucea) la locul ei si toate
obiectele bisericesti la locul lor...”.

7 Michel Kaplan, Bizang, traducere din limba francezi de Ion Doru Brana, Ed. Nemi-
ra, 2010, p. 20-22. Mai detaliat a se vedea A.A. Vasiliev, Istoria imperiului..., pp. 216-220. in
ce priveste data readucerii Sfintei Cruci din Ctesifon, capitala persilor, parerile istoricilor sunt
impirtite: ,,unii propun data de 21 martie 629, majoritatea propun data de 31 martie 630, iar V.
Grumel propune data de 31 martie 631”. A se vedea si la Diac. Asistent Viorel lonitd, ,,Sinodul
al VI-lea Ecumenic si importanta sa pentru ecumenismul actual”, teza de doctorat, publicati in
Studii Teologice, anul XXX, nr. 5-8, mai-octombrie 1978, Bucuresti, p. 374

'8 Georg Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates, C.H. Beck'sche Verlagsbuchhan-
dlung, Munchen, 1940, p. 63.

Y A.A. Vasiliev, Istoria imperiului..., p. 199.

2 Heraclie a folosit acest titlu intr-o noveld din 21 martie 629. Nu putem fi siguri de ex-
clusivitatea intrebuintirii noii denumiri; eventual, imparatul a inceput si combine ambele titluri,
religios si secular, desemnandu-se pe sine ca ,basileu credincios in Hristos-Dumnezeu si impdrat
al romanilor” (ev Xptot® 1@ Oe® motog Pactlev kat avtokptwp Pwpaiwy). A se vedea John
Meyendorfl, op. cit., p. 335. Schimbarea titulaturii imperiale este interpretatd §i ca un semn al
grecizarii depline a imperiului in timpul domniei lui Heraclie, proces care, alituri de imbisericirea
imperiului, i-a dat acestuia o noua fatd, deschizand perioada bizantina in sensul propriu. A se
vedea Georg Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen..., p. 64.

2 John Meyendorff, op. cit., p. 335.
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si pe moarte intre doua religii care-si legasera soarta de doud imperii cu pretentii
universale si, deopotriva, constiente de misiunea lor. Biruinta finald avea sa des-
chidi era domniei universale a celui invingator.”” Tnvingétor din acest conflict a
iesit Heraclie, conducitor al Imperiului Bizantin. Chosroes al II-lea nu mai era
~regele regilor”, ci rege devenea Heraclie. Insi el nu se rezumi la a imprumuta
aceastd denumire de rege (BaotAevg) din titulatura conducitorului persan si a o
transpune in mod simplu in structura aparatului diplomatic bizantin, ci ii oferd
acesteia o bazd biblico-teologicd si dogmatici: motog ev Xpiotw Pacidevg. El
este ,regele credincios in Hristos”, Cel care I-a ajutat si biruiascd in aceastd lupta,
Cel in numele ciruia a purtat acest rizboi, mai exact Hristos, Cel care, prin inter-
mediul imparatului si al ostirii sale, i-a invins pe necredinciosi, a biruit credinta
falsd pagana — zoroastrismul.”> Autoritatea cosmica (universald) nevazuti a regelui
Hristos devine izvor pentru autoritatea pamanteascd (vizutd) pe care o pretinde
basileul bizantin.?*

Dar, dupa o scurtd perioadi de liniste, victoriosul Imperiu Bizantin, ce ,pa-
rea ca se afld in culmea gloriei i a puterii”, este luat prin surprindere de invaziile
arabe, aducind noua religie monoteistd, islamul. Aceste invazii arabe au debutat
ca raiduri, iar apoi au trecut la cuceriri®. In anul 635, arabii/islamicii ocupd orasul
sirian Damasc, apoi cad sub stipanirea acestora orasele spirituale: Ierusalimul,

22 Andre Grabar, lconoclasmul bizantin, traducere de Daniel Barbu, Ed. Meridiane, Bucuresti,
1991, pp. 56-57.

» Victoria lui Heraclie asupra persilor a fost consideratd de fapt o victorie a intregii
crestinatiti, ceea ce-i didea dreptul imparatului bizantin la titlul de ,,noul Constantin” (Helene
Ahrweiler, Ideologia politii a imperiului bizantin, traducere de Cristina Jinga, Editura Corint,
Bucuresti, 2002, p. 21), cu care a fost intimpinat si aclamat la intrarea in Constantinopol la in-
toarcerea de la rizboiul cu persii. A se vedea Geoffrey Regan, op. cit., p. 55.

#Titulatura imperiald bizantina inauguratd de Heraclie nu isi descopera deplin semnificatiile
sale profunde daci este privatd de componenta mistici. Din punct de vedere formal, sacralitatea
puterii monarhice in Bizang constituie o mostenire dubla a imperiului roman tirziu intemeiat de
Constantin si a imperiului persan, dupa victoria definitiva a lui Heraclie. Din punct de vedere al
continutului, originea ei se afld in conceptia sau viziunea crestini pe care o imbritisaserd imparatii
incepand cu Constantin si conform cireia ei erau adversari ai rdului si aparicori ai credintei
crestine. Concluzia este ci ,Basileia twn Rwmaiwn are nevoie de misticd pentru a-si afirma puterea
sa” . A se vedea Petre Guran, ,,Basileia twn Rwmaiwn: pouvoir ou mystique?”, in volumul Noszal-
gia Europei. Volum in onoarea lui Alexandru Paleologu, ingrijit de Cristian Badilita in colaborare cu
Tudorel Urian, Editura Polirom, Iasi, 2003, pp. 139-140 si 147. Prin aceastd mutatie terminolo-
gica, demnitatea imperiald nu mai era privitd ,,ca cea mai importantd treapta a ierarhiei, ci ca un
fel de har divin, o ungere simbolici care ii asaza pe cei putini alesi pe linia suveranilor davidici si
se extinde la familia lor” (Gilbert Dagron, Emperor and Priest..., p. 29).

» Michel Kaplan, Bizant, p. 22. A se vedea A.A. Vasiliev, Istoria imperiului Bizantin..., p.
220 s.u.
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in anul 637 sau 638%, dupa doi ani de asediu; Alexandria, in anul 642, iar spre
sfarsitul secolului, si vestita cetate din nordul Africii, Cartagina, in anul 696%.
Aceastid extindere teritoriald arabd, inceputd in anul 635 si care a tinut, intr-o
prima fazi, pina in anul 642, nu a fost neaparat o biruingd ,muncitd” a arabilor
asupra teritoriilor cucerite, ci ,provinciile — jignite in instinctul lor national incir-
cat de amintiri prin luarea de misuri religioase imprudente — s-au predat pur si
simplu acestor bande, probabil mirate de un succes atat de rapid si de definitiv”.?®
Unii au vazut in arabi chiar instrumentul pedepsei divine pentru abuzurile bizan-
tine suferite de aceste regiuni. In final, Imperiul Bizantin nu mai rimanea dect
cu Asia Micd, Peninsula Traciei si insulele.” Nu vom face o analiza amanuntiti a
ceea ce a insemnat ,,marele eveniment al secolului al VII-lea”, ci ne vom orienta
doar asupra citorva elemente care ne pot ajuta si intelegem mai bine conflictul
teologic iscat de monofizitism, monoenergism si monotelism sub aspectul lui is-
torico-politic.

Arabia era o provincie persana de la sfarsitul secolului al VI-lea. Locuitorii
nomazi erau organizati in triburi, care se rizboiau necontenit intre ele, singurul
element unificator al lor fiind faptul ci vorbeau aceeasi limba. De unitate politica,
sociala, religioasd nu se putea vorbi. Ei erau intr-un stadiu de adinc primitivism

% A se vedea Card. Christoph Von Schonborn, Sofronie al lerusalimului. Viata monahali si
marturisirea doctrinard, Ed. Anastasia, p. 113.

7 A.A Vasiliev, Istoria imperiului Bizantin..., pp. 227-235.

3 Ibidem, pp. 195-196. Toleranta religioasa a arabilor fatd de locuitorii provinciilor bizan-
tine monofizite este identificatd de Vasiliev ca unul dintre factorii care au inlesnit victoria arabi-
lor (0p. cit., p. 208). Un fapt regretabil este cd ,invaziile persane si cucerirea arabi au pus capit
existentei centrelor de gindire crestind independente din Siria, Palestina si Egipt”. A se vedea John
Meyendorft, Hristos in gindirea crestin risiriteand, trad. de Pr. Prof. Nicolai Buga, EIBMBOR,
Bucuresti, 1997, p. 9.

¥ Pierderea provinciilor risiritene a avut o semnificatie decisivd pentru imperiu, deoarece
acestea erau cele mai bogate si mai urbanizate pirti ale sale. Acest fapt, dublat de raidurile distruc-
tive si schimbirile demografice din Balcani provocate de avari si slavi, a marcat colapsul structuri-
lor Antichitdtii tarzii, care a fost urmat de emergenta unui nou stat si unei noi societiti, care pot
fi numite, la propriu, medievale. In noua societate, regiunile rurale aveau o importanti primari,
orasele fiind putine la numir si mici ca mirime. Statul a devenit mai centralizat si importanta
relativd a Constantinopolului a crescut. Vechea aristocratie a intrat in declin, societatea a devenit
uniformd, bazindu-se pe proprietarii de pimint liberi si pe tiranii contribuabili. De asemenea, a
crescut rolul religiei. Aceste schimbdri sunt atdt de semnificante, incat ,secolul al VII-lea este con-
siderat in mod frecvent o adevirati cumpina in istorie”. A se vedea Angeliki E. LAIOU, ,Political
History: An Outline”, in Angeliki E. LAIOU (ed.), The Economic History of Byzantium: From the
Seventh through the Fifteenth Century, Dumbarton Oaks Research Library and Collection, Wa-
shington, D.C., 2002, p. 14.

3 Paul Lemerle, Istoria Bizantului, Ed. Teora-Universitas, trad. de Nicolae Serban-Tanasoca,
Bucuresti, 1998, p. 81.
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din acest punct de vedere.’! Aceasti situatie ii indreptiteste pe istorici si afirme
cd, ,daca Mahomed nu si-ar fi inceput marea lui actiune, atunci nici arabii n-ar fi
avut vreun drept la istorie”.*> Din punct de vedere al civilizatiei, societatea araba
este afiliatd societdtii siriace primare, fiind sord geamina cu societatea iraniana.”
La sfarsitul secolului VI-inceputul secolului VII, fenomenul influentei elenistice
asupra societatilor din aria siriacd (arabd, iraniana, siriacd) si egipteand ajunsese
la un punct maxim. Reactiile preislamice (nestorianismul si monofizismul) au
fost neputincioase. In acest context apare Mahomed, care elaboreazi mai inti
un sistem religios prin care si poatd atrage si uni pentru un tel comun toate
fractiunile cultural-religioase considerate victime ale abuzului elenismului si
dominatiei romano-bizantine. Pentru aceasta Mahomed a cules din alte religii tot
ce 1i pirea cd ar putea si-i fie de folos.** El a preluat doud trisituri caracteristice
ale vietii sociale a Imperiului Bizantin (monoteismul in religie si legea si ordinea in
crmuire) si le-a transpus intr-o versiune originald specific araba: a creat institutia
atotcuprinzitoare a islamului.* Prin noul siu mesaj, Mahomed reintegra indivizii
intr-o noua comunitate, de natura religioasi (‘umma). El a creat de fapt natiunea
araba. Energia care se cheltuia inutil in permanentele razboaie inter-tribale a fost
canalizatd spre razboaie externe, impotriva ,paganilor”, in numele lui Allah si
pentru victoria deplind a monoteismului.®® Islamul a fost astfel temelia religioasa
a noii societdti cu acelasi nume: societatea islamica sau araba. La inceput el apare
ca o sectd, insd curdnd si-a gasit si supusi de origine nearaba, din afara granitelor
Arabiei: evrei, iacobiti, nestorieni, toti isi puteau satisface impulsurile religioase
in libertinajul religios-social oferit la inceput de islam. Era mai mult decit unirea
religioasa acordata de Heraclie pe baza monoenergismului.’”

1 Gheorghe G. Stinescu, Mohamed Profetul, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1998, pp. 19-35.

32 [bidem, p. 16.

3 Arnold ]. Toynbee, Studiu asupra istoriei (sinteza a volumelor I-VI de D.C.Somervell),
trad. din engleza de Dan A. Lizirescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, I, pp. 39-40, 58; II,
p. 118.

3 Gheorghe G. Stanescu, Mohamed Profetul, p. 120.

% Arnold J. Toynbee, Studiu asupra..., 1, p. 311.

3¢ Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, trad. de Cezar Baltag, Ed. Univers
Enciclopedic si Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1999, p. 521.

37 Nicolae lorga, [storia vietii bizantine..., p. 193. Religia propusi de Mahomed avea in ea si
»putin monoteism iudaic, putin monofizism sirian i putind morala crestind” (p. 192). De altfel,
se recunoaste faptul ci ,,doctrina lui Mahomed ar fi fost de neconceput fird lenta patrundere a te-
melor religioase evreiesti si crestine in cercurile arabe mai cultivate” (Neagu Djuvara, Civilizatii si
tipare istorice. Un studiu comparat al civilizatiilor, traducere din francezd de Serban Broche, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2004, pp. 191-192).
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Teocratia bizantind in timpul domniei lui Heraclie

Cu domnia lui Heraclie (610-641) incepe ,istoria bizantini in sensul deplin
al cuvantului, istoria imperiului greco-oriental medieval”.’® El, Heraclie, inaugu-
reazd sirul dinastiilor bizantine®® §i da o oarecare consistenta institutiei tronului
imperial, decizuta in timpul domniei ultimilor impérati. Heraclie a mostenit un
imperiu cu o situatie impovaritoare: aparatul de stat era dezorganizat, finantele
erau secatuite, iar armata era in faliment. La acestea s-au adaugat atacurile exter-
ne (persii din est, slavii si avarii din nord)*, cum am mai mentionat. Carentele
sistemului din perioada de glorie a imparatului Iustinian, care au inceput sa-si
arate efectele inci de la sfarsitul domniei celebrului monarh, au iesit la suprafati
si se cereau imperios remediate. Pe scurt, situatia monarhiei bizantine devenise
aproape disperatd, fiind pusa in joc chiar existenta imperiului.’ Din acest motiv,
imparatul Heraclie s-a gindit, la un moment dat, si mute capitala la Cartagina.
Opunerea patriarhului Serghie a facut si nu se intAmple aceasta.

38 Stelian Brezeanu, op. cit., p. 43; Charles Diehl, Marile probleme ale istoriei bizantine. Fi-
guri bizantine, vol. 1, traducere de Ileana Zara, Editura Pentru Literaturd, Bucuresti, 1969, p. 39.
»Heraclie a fost creatorul Bizantului medieval, a cirui conceptie (gandire) despre stat este romana,
ale cirui limba si cultura sunt grecesti, a cirui credinga este crestind”. A se vedea Georg Ostrogors-
ky, Geschichte des byzantinischen..., p. 96.

% Heraclie si urmasii sdi au realizat de fapt primii pasi concreti spre o dinastie propriu-zisa.
Impresia pe care o creeazi este cea a unei familii care a dobandit puterea si apoi o perpetueazi in
cadrul ei sub doud nume si diminutivele lor: numele exarhului Cartaginei, Heraclie, tatdl noului
impirat, si numele intemeietorului imperiului crestin, Constantin, care oferi legitimitate. Incoro-
narile repetate, inca din timpul vietii imparatului si la varste fragede, arati ca si cAnd Heraclie ar
fi instituit o dinastie si ar face provizii pentru succesiunea sa. De aceea se poate spune ci el nu a
stabilit att de mult o dinastie, cit o familie colectivi, confirmatd prin vointa sa care a stabilit ca cei
doi fii ai sidi incoronati vor f1 ,,impdrati egali” si ci ei trebuie s o cinsteascd pe Martina ca o mamd
si impdriteasd, cu alte cuvinte, si impirtiseascd puterea cu ea. A se vedea Nikephoros, Patriarch
of Constantinople, Short History, text, translation and commentary by Cyril Mango, Dumbar-
ton Oaks, Research Library and Collection, Washington, D.C., 1990, n. 66, 27-28, pp. 76-78.
Aceasta realitate indica faptul cd imperiul era conceput ca o proprietate comuni tuturor barbatilor
familiei, basileia ca o virtute latenta care era activata prin incoronare in indivizii uniti prin acelasi
singe si puterea ca ceva care trebuie impdrtisit sau pentru care trebuie concurat cu rudele. Aceasta
nu a fost o deviatie intAmplatoare, ci contemporanii au considerat-o un sistem politic, acordindu-i
un adevarat sprijin popular. A se vedea Gilbert Dagron, Emperor and Priest. The Imperial Office in
Byzantium, translated by Jean Birrell, Cambridge University Press, 2003, pp. 28-31.

A A. Vasiliev, History of the Byzantine empire, 324-1453, volume I, The University of Wis-
consin Press, Madison and Milwaukee, 1964, pp. 194-195.

# Angeliki E. Laiou, ,Political History: An Outline”, in Angeliki E. Laiou (ed.), 7he Eco-
nomic History of Byzantium: From the Seventh through the Fifteenth Century, Dumbarton Oaks
Research Library and Collection, Washington, D.C., 2002, p. 13.
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Heraclie, un om energic si vizionar, a reusit s restaureze imperiul zdruncinat
puternic in timpul domniei criminalului Phocas*, devenind cea mai proeminenta
figurd imperiala ce a ocupat tronul bizantin de la moartea imparatului Iustinian.

Coordonatele politicii imperiale bizantine ale domniei lui Heraclie pot fi
mai bine intelese pornind de la realitatea politico-religioasa acoperitd de sintagma
teocratie bizantind”*® Aceastd realitate va determina atitudinea imperiald in
cele doud mari confruntiri politice (rizboiul cu persii si intilnirea cu proaspit
consolidata putere araba) si va genera evenimentul teologic al secolului, unul dintre
principalele momente ale definitivirii dogmei hristologice: monoenergismul
si monotelismul, cu toate actele desfisuririi sale. Ciutarea adevarului de citre
Biserica in vederea satisfacerii nevoilor sale spirituale, care presupunea pastrarea
Ortodoxiei,*

pentru concretizarea idealurilor ei istorico-seculare. Problemele hristologice ocupau

se intilnea cu incercarea puterii politice de a specula acest avint

in statul bizantin un rol esential. Ortodoxia se confunda cu nationalitatea®. Mai
precis putem spune cd unitatea Imperiului Bizantin multinational o constituia

“John Meyendorfl, ap. cit., p. 333. Anii si experientele lui Heraclie din Africa l-au ajutat
sa-si formeze o perspectivi pe care niciun alt impdrat bizantin nu a avut-o. Este vorba de perspec-
tiva sau dimensiunea central-mediteraneeand pe care el a introdus-o sau a adiugat-o la viziunea
bizantini asupra lumii maturizatd mai devreme (Walter E. Kaegi, Heraclius: emperor of Byzantium,
Cambridge University Press, 2003, p. 34).

# Prin teocratie intelegem legitura organici dintre stat si religia lui, baza religioasi a statu-
lui insusi, care e caracteristica comund a tuturor statelor Antichitatii”. A se vedea Pirintele Alexan-
der Schmemann, ,, Teocratia bizantin si Biserica Ortodoxd”, traducere si prezentare de pr. prof. dr.
loan L. Icd in Revista Teologicd, nr. 1, ianuarie-martie 1992, p. 89. Cercetdtorii occidentali preferd
utilizarea termenului ,cezaropapism” pentru a defini politica religioasi a imparatilor bizantini.
Desi stabilesc o legiturd intre teocratie §i cezaropapism, ei privesc aceste notiuni ca desemnand
doua realitati diferite si uneori chiar opuse. Teocratia desemneaza o societate care este condusi de
Dumnezeu, peste care El domneste si in care El decide totul, ficAndu-si cunoscutd voia Sa in mod
direct sau indirect. Este modelul oferit de poporul evreu. Organizatiile cezaropapiste sunt cele
in care puterea pimanteasci isi anexeazd mai mult sau mai putin sfera religioasa, cum este cazul
Bizantului. O trecere in revista a teoriilor asupra cezaropapismului bizantin, insotitd de conclu-
ziile de rigoare, gasim la Gilbert Dagron, Emperor and Priest. The Imperial Office in Byzantium,
translated by Jean Birrell, Cambridge University Press, 2003, p. 282-312. In continuare vom opta
pentru varianta ,teocratici’, considerdnd ci ea exprimd mai bine realitatea istorici bizantind, cu
toate tensiunile si neajunsurile ei.

“1In gindirea bizantini, problemele hristologice si controversele legate de ele aveau de
fapt ca esentd ,soarta suprema a omului”, ,indumnezeirea si participarea lui la viata lui Dumne-
zew”. A se vedea John Meyendorfl, 7éologia bizantind, traducere de pr. conf. dr. Alexandru Stan,
EIBMBOR, 1996, p. 47. Ortodoxia (teologia) nu poate fi despartita de ortopraxie (teopraxie).

® Charles Diehl, Marile probleme..., p. 67.
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Ortodoxia (in lipsa ideii de nationalitate, care nu a existat si nu putea sa existe in
acele timpuri in Bizant).*

Este foarte important si util demersului nostru si intelegem inlintuirea si
succesiunea etapelor care au dus la aceasta situatie. Momentul prim l-a reprezentat
acceptarea de catre Imperiul Roman a doctrinei crestine (monoteiste) ca inlocu-
itoare a ,teologiei” pigane (politeiste), respectiv ca religie oficiald a lui. Astfel,
crestinismul ,,a ocupat pozitia rimasa vacantd prin infringerea piganismului in
Imperiul Roman”.#” Acest gest nu s-a soldat insi si cu o schimbare ontologica a
imperiului, a congtiintei sale statale. Noua religie de stat a continuat, asemenea
celorlalte abandonate anterior, si rimina doar o functie nationala si politici a
imperiului. Impiratul Iustinian (527-565) a fost cel care a marcat punctul final
al acestei evolutii. ,,Simfonia bizantind™*, incercatd de el, desconsidera granitele

Pr. Prof. Ioan I. Rimureanu, ,Evenimentele istorice inainte si dupd Sinodul de la Calce-
don”, in Studii Teologice, nr. 3-4, martie-aprilie 1970, p. 179.

“7Pr. Alexander Schmemann, ,, Teocratia bizantin...” p. 89. Inceputul l-a ficut convertirea
interioard a lui Constantin cel Mare. Pasul decisiv a apartinut lui Teodosie, care a decretat, in anul
381, crestinismul ca religie oficiala a imperiului pe care il conducea. Teocratia pagind a devenit
teocratie crestina.

8 Este recunoscuti ca document al teoretizirii acestei ,simfonii” novella a VI-a a impira-
tului Iustinian, ,citre Epifanie, preasfintul arhiepiscop al acestei Cetiti Impiritese si Patriarh
Ecumenic” (17 aprilie 535): ,,Exista doua daruri mari pe care Dumnezeu, in dragostea Sa pentru
om, le-a dat din inéltimea cerului: preotia (tepwovvn) si demnitatea imperiald (BactAeta). Prima
slujeste lucrurile divine, in timp ce ultima directioneazd si administreaza afacerile umane; totusi,
améindoua provin din aceeasi origine si infrumuseteaza viata umanitatii. Prin urmare, nimic nu
ar trebui s fie o aga sursi de preocupare pentru imparati ca demnitatea preotilor, deoarece pentru
bunistarea lor imperiali ei Il implori constant pe Dumnezeu. Pentru ci, daci preotia este in orice
fel libera de vind si are acces la Dumnezeu si dacd imparatii administreazi echitabil si corect statul
incredintat in grija lor, va rezulta o armonie generala si orice este benefic va fi acordat rasei uma-
ne”. A se vedea textul acestei novellae, cAteva aprecieri asupra ei, precum si indicarea unei biblio-
grafii corespunzitoare la John Meyendorff, Imperial..., pp. 208-211, si la Alexander Schmemann,
Historical road of eastern orthodoxy, translated by Lydia W. Kesich, St. Vladimir’s Seminary Press,
Crestwood, New York, 1977, pp. 151-153. In mod evident, ,afacerile umane”, considerate ca
fiind de competenta imparatului, includeau toate aspectele legale ale structurii Bisericii, in timp ce
ylucrurile dumnezeiesti” care erau in jurisdictia demnitatii preotesti constau exclusiv in a-i sluji lui
Dumnezeu, adici in rugiciune si in sivirsirea slujbelor. Armonia mentionati in textul novellei nu
este una intre doud puteri sau intre doud societdti distincte, Biserica si statul. Mai degrabd aceasta
este inteleasa ca reprezentind coeziunea interna a unei singure societiti umane, pentru a cirei bu-
nistare pe pimant numai impiratul este responsabil. In gandirea juridici a lui Iustinian nu existi
de fapt niciun loc pentru Biserici ca o societate sui generis. Imperiul si Biserica sunt un singur trup
administrat de o dubld ierarhie data de Dumnezeu. A se vedea John Meyendorff, 7he Byzantine
Legacy in the Orthodox Church, St. Vladimirs Seminary Press, Crestwood, New York, 1982, p.
49. Biserica era astfel amestecatd cu lumea. Se comitea o mare eroare teologici: perfectiunea si
desavargirea impdratiei ceresti (a cirei pregustare si intruchipare terestra este Biserica si care con-
stituie de fapt mesajul central al Bisericii) nu este compatibila aprioric si ontologic cu realizarile
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ontologice dintre lume si Biserica, era expresia faptului ca imperiul, acum in per-
soana lui Tustinian, nu a inteles ,independenta ontologici a Bisericii” fatd de pu-
terea lumeascd, nu putea ,distinge traditia romani de stat de crestinism”.*’ Aici
se produce o tensiune puternici si originald. Nu mai este vorba de o relatie intre
doua institutii sau entitdti separate care-si disputd suprematia. Biserica era deja
consideratd o institutie a statului (s.n.), o functie statala.’® Conflictul apare, asadar,
in interiorul statului insusi si priveste problema dintre cele doud autoritati: secu-
lard (lumeasci sau profana) si spirituald.”!

Aceasta este traditia transmisa de ustinian si care contine in ea insdsi ger-
menele caderii ei. Ea va marca definitiv structura si soarta Imperiului Bizantin:
impdrat roman si, totodatd, impirat crestin (care provine de la Dumnezeu) in
fruntea unui stat a carui religie o protejeaza si sustine. Religia apartine ontologic
statului. Credinta este recunoscuti ca adevir si utilizatd pentru atingerea scopuri-
lor politice imperiale.”®

Domnia imparatului Heraclie a ilustrat foarte bine conceptia teocratica
bizantina cu toate elementele si tensiunile ei interioare. Mai mult, in aceastd
perioadd Biserica este cea care ia initiativa pentru mentinerea si consolidarea
unititii imperiale. Imperiul roman a pierit; acum incepe sa se plimadeasci o noui
societate, fermentul fiind Biserica crestina. Ea a supravietuit dezintegririi politice
a fostului imperiu, autoritatea spirituald s-a aritat mai puternica decit cea seculara.
Biserica a devenit ,matricea in care se va zimisli pe drept cuvant societatea cea

incomplete si neajunsurile istoriei umane. Biserica nu este sursid pentru existenta, structura si
bunistarea lumii actuale (pimantesti) — functie ce apartine imparatului —, ci ea este mediul si tinta
pentru care aceastd lume a fost creatd: unificarea tuturor ratiunilor creatiei in Dumnezeu, atunci
cind Dumnezeu va fi ,totul in toate” (1 Co 15, 28).

# Alexander Schmemann, Historical road..., pp. 145 si 148. Poate mai mult decat orice alt
impdrat bizantin, lustinian a interpretat mandatul sdu imperial ca incluzind atit problemele teo-
logice, cit si cele administrative ale Bisericii. A se vedea J. M. Hussey, 7he Orthodox Church in the
Byzantine Empire, Clarendon Press, Oxford, 1990, p. 11.

0 Gilbert Dagron, Emperor and Priest..., pp. 303-304. ,Biserica crestind a gisit in persoana
lui Iustinian nu numai un zelos sprijinitor, ci si suveranul ei. Deoarece, ca crestin, lustinian a
rimas roman si ideea unei autonomii a sferei religioase i-a fost deplin strdind. El ii considera si
fi trata pe papi si pe patriarhi ca slujitori ai sii... In istoria relatiei intre Biserici si stat epoca lui
lustinian a insemnat punctul culminant al influentei imperiale in viata Bisericii”. A se vedea Georg
Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen..., p. 47.

3! Alexander Schmemann, Historical road..., p. 151.

52 Acesta a fost idealul lui Iustinian in momentul urcirii sale pe tronul imperiului. A se vedea
A.A. Vasiliev, op. cit., p. 133 si 148.

>3 Justinian a inaugurat ,monarhia absolutd”, el sustinind ca prestigiul si controlul asupra
statului i-au fost date de Dumnezeu (Helene Ahrweiler, Ideologia politici a imperiului bizantin,
traducere de Cristina Jinga, Editura Corint, Bucuresti, 2002, p. 19).
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noud™, societatea bizantind propriu-zisi sau societatea crestind ortodoxa. Biserica
este cea care-i oferd acum noului imperiu temeiul existentei sale; este elementul
continuator intre ceea ce a fost si forma pe care o primeste acum imperiul. Noul
conflict nu va mai fi intre Biserica si religiile false care ar putea exista in interiorul
imperiului. Conflictul se dezlintuie acum in interiorul imperiului crestin insusi,
intre obligatiile si atributiile asumate de Biserica in noul context istoric: mentinerea
unititii imperiale si pastrarea nealterati a Ortodoxiei. Indeplinirea unuia dintre
aceste obiective putea insemna automat anularea celuilalt. Incercarea de a mentine
unitatea imperiala pretindea obligatoriu un compromis pe tarim teologic, iar
pastrarea nealteratd a Ortodoxiei insemna parisirea dezideratului universalitatii
imperiului si restringerea granitelor sale politico-administrative. ,,Ortodoxia
politici”™ se cerea modificatd, ea parea ci nu mai functioneaza.

Pentru a intelege si mai bine impasul politico-teologic in care se gasea pute-
rea imperiald bizantina la acea vreme, vom incerca o prezentare a situatiei religioa-
se, a configurarii diferitelor grupiri crestine din interiorul granitelor imperiului.

Situatia religioasi a Imperiului Bizantin in prima jumdtate a secolului
al VII-lea

Toate acestea, invaziile barbare, rizboaiele cu persii si invaziile islamice, au
destabilizat atit viata politicd, economica si sociald, cAt si viata religioasi din Im-
b 3 3 J
periul Bizantin, care era oricum incordatd datorita ereziilor monofizite’®, in spe-

>t Arnold J. Toynbee, Studiu asupra istoriei, I (sintezd a volumelor I-VI de D.C.Somervell),
traducere din englezd de Dan A. Lizirescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 31. Toynbee
vede in Biserica Ortodoxa factorul semnificativ al formarii societdtii (civilizatiei) crestine ortodoxe
pe ruinele societitii (primare) elene, al cirei sfarsit il reprezintd ciderea imperiului roman. Socie-
tatea crestind ortodoxd reprezintd astfel ,,0 mladita a societdtii elene, deplasarea ei geograficd inspre
nord-est” (p. 34). Este ,sora geamina” a societatii crestine occidentale (extinsi inspre nord-vestul
fostei societiti elene).

% Guglielmo Cavallo, Introducere la Omul bizantin (volum coordonat de Guglielmo
Cavallo), traducere de Ion Mircea, Editura Polirom, Iasi, 2000, p. 13.

% Sinodul de la Calcedon nu a reprezentat ,nici un sfarsit ultim, nici un inceput absolut”
zice Andre De Halleux, ,,La definition christologique a Chalcedoine”, in Patrologie et oecumenisme.
Recueuil d’etudes, Leuven University Press, 1990, p. 445. La dizidenta nestoriand provocata de
Sinodul al ITI-lea Ecumenic de la Efes, din anul 431, si de condamnarea lui Nestorie, se adaugd
acum alte grupdri nationale crestine care se organizeazi sub forma de Biserici opuse celei de la
Constantinopol. Toate aveau in comun reactia negativa fatd de hotirarile Sinodului de la Calce-
don. Acestea erau: Biserica Monofizitd Copta (din Egipt), Biserica Monofizitd Iacobita a Siriei si
Biserica Armeand. Le-am mentionat doar pe cele din interiorul imperiului bizantin. Tot in urma
hotirarilor dogmatice ale Sinodului de la Calcedon s-au organizat, pe baza monofizismului, si
Biserica Abisiniana (Etiopia) si Biserica Tomitd (India). Desi monofizismul sustinut de aceste
grupari dizidente nu se poate confunda cu eutihianismul condamnat la Sinodul de la Calcedon.
Totusi putem vorbi de o erezie, in mésura in care invatitura de credingd stabilicd in cadrul unui
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cial, si nestoriene. Unii dintre istorici pun esecul bizantinilor in fata islamului
si pe atmosfera religioasd incordatd din imperiu. Monofizitii si nestorienii care
locuiau in provinciile bizantine: Siria, Palestina si Egipt, se aflau in conflict cu
»politica rigidd” a impdratilor bizantini. Islamicii, cel putin la inceput, s-au aratat
toleranti fatd de acestia, fiind preocupati mai mult de incasarea taxelor de la pro-
vinciile ocupate. Arabii, amenintati de foamete si de pauperitate, erau interesati
si se elibereze ,din indbusitoarea inchisoare a desertului™ si sd atace cu disperare
Imperiul Bizantin, neavind propriu-zis nimic de pierdut.

Pe de alta parte, ortodocsii din provinciile mentionate erau nemultumiti de
politica impdratilor, care ficuse anumite concesii monofizitilor. ,,Politica religioasa
unionistd a duetului Heraclie — Serghie” si disputa monoenergetistd au provocat
o crizi ce ameninta pacea Bisericii®*. Imparatul Heraclie (610-641) impreuni cu
Serghie, patriarhul Constantinopolului (610-638), din dorinta de a pune capit
disputelor dogmatice, mai exact disputelor hristologice, si pentru a-i atrage pe
monofiziti, au incercat si elaboreze o formuld dogmatici de compromis. Patriarhul
Serghie publici, in mare graba, un ,decret dogmatic sinodal Psephos (Wepog), da-
tat de V. Grumel cu august 6337, prin care se interzicea ,categoric orice discutie
despre firile si lucririle Mantuitorului”®. In Psephos (Weqog) se marturiseste ci:

»Unul si Acelasi, Fiu unic, Mantuitorul nostru lisus Hristos lucreazi ceea ce
este divin si ceea ce este wman si toatd activitatea care este a lui Dumnezeu si toati
activitatea care este a omului provine de la un singur si acelasi Cuvint intrupat si

ea se raporteazd la o singuri si aceeasi persoand’ .

sinod ecumenic nu era acceptata. A fost ,monofizismul verbal eteredox” — a se vedea mai multe
la Martin Jugie, ,,Eutyches et eutychianisme”, in D.7h.C., V, 2, Paris, 1924, col. 1597-1598: aici
sunt distinse trei feluri de monofizism: 1. monofizismul real (= eutihianismul); 2. monofizismul
verbal ortodox — intilnit mai ales la Sinodul al V-lea Ecumenic de la Constantinopol (553) si la
Sinodul de la Lateran din 649; 3. monofizismul verbal eterodox — respinge formulele canonizate
de un sinod ecumenic, considerindu-le pitate de erezie, care l-a avut ca principal sistematizator
pe patriarhul Sever al Antiohiei. Hristologia lui Sever si a adeptilor sii anti-calcedonieni este ,,un
monofizism verbal (s.n.), in care unirea ipostaticd in Hristos primeste o expresie ortodoxa in for-
mule care accentueazd unitatea naturilor, mai mult decat in formula doud naturi a definitiei de
la Calcedon”. Mai multe a se vedea Allen Pauline & Hayward, C.T.R., Severus of Antioch (Early
Christian Fathers), Routledge, Taylor & Francis Group, London and New York, 2004, p. 33.

57 [bidem, p. 228.

8 Diac. Asistent Viorel lonitd, Sinodul al VI-lea Ecumenic..., p. 385.

% [bidem, p. 381.

% Conf. Dr. Ciprian loan Streza, Realism si simbolism liturgic in Mystagogia Sfintului Maxim
Marturisitorul, text, traducere, comentariu teologic, Ed. Astra Museum, Ed. Andreiana, Sibiu, 2013,
p.- 11.

8! Ibidem, p. 11, dupa EX. Murphy, P. Sherwood, Constantinople II et II1, Paris, 1973, pp.
306-308.

73



Studia Doctoralia Andreiana

Altfel spus, si nu se mai afirme in Hristos de una sau doud lucrari, ci numai
de operant. Patriarhul Serghie greseste aici pentru ci atribuie lucrarile la persoana,
si nu la firi.

Un an mai tArziu, in anul 634, Sfantul Sofronie, ajuns patriarh al lerusalimu-
lui, trimite o ,scrisoare sinodald”, intrata in istorie sub numele de Syrodicon, lui
Serghie, patriarhul Constantinopolului, si lui Honoriu, papi al Romei, prin care-
si anunta alegerea sa ca patriarh al Ierusalimului si, totodata, ficea o marturisire
de credinta. Desi Sfantul Sofronie nu vorbeste de numarul lucrérilor in Hristos,
respectind interdictia impusa de Serghie prin Psephos (We@oc), probabil si ca
urmare a unei intelegeri intre ei,* el afirmi foarte clar in Synodicon ci lucrarile
apartin firilor/naturilor divind si umand (s.n.), conform formulei dogmatice de la
Calcedon, exprimata prin patru adverbe: ,nedespirtite si neimpdrtite, neschimbate
si neamestecate’ .

Aceastd intelegere dintre Serghie si SfAntul Sofronie este incilcatd de primul,
care publici in anul 638 Ekzhesis-ul (ExBeoi), edictul care va rimine documen-
tul de bazd al monotelismului”®. Sfantul Sofronie se pare ca a vazut Ekthesis-ul si
a ,luptat impotriva kakodoxiei lui Heraclie si a monotelitilor din jurul acestuia,
Serghie (1638) si Pyrrhus”®. In anul 639, Sfantul Sofronie, patriarhul lerusali-
mului, moare. Lupta impotriva monotelismului este dusd, cu pretul martiriului,
de ucenicul sau, Sfantul Maxim Mirturisitorul, dupd publicarea Ekthesis-ului si
dupid moartea mentorului siu, patriarhul Sofronie®, inci pe cind se afla in Car-
tagina, cetate ce pastra o anumitd independent fatd de impiratul Heraclie. El se
face, asadar, aparitorul invatdturii/doctrinei celor doud vointe, divina si umana,
in lisus Hristos, diotelismul. Moartea martirica a Sfantului Maxim Marturisitorul
dovedeste, in plus, ca lupta impotriva monotelismului nu a fost o puri ,disputd

62 Card. Christoph Von Schonborn, Sofronie al Ierusalimului..., p. 99: ,Si Sofronie a
acceptat, in cele din urmd, si nu mai vorbeasci de acum nici de una, nici de doua lucrari...
Sfantul barbat a fost de acord si a figiduit si facd intocmai si ne-a cerut si-i confirmdm acestea
printr-o scrisoare”, si p. 109 ,,...el evitd cu scrupulozitate si vorbeascd explicit despre doud lucriri,
rim4nand fidel fagiduintei ficute patriarhului Serghie”. A se vedea si la Preot Profesor Dumitru
Stdniloae, ,,Sfantul Maxim Mirturisitorul — viata, scrierile si gAndirea teologici si spirituald”, unul
dintre cele doui articole apirute in cartea Mistagogia, editie ingrijita de Pr. Alexandru Atanase
Barna, EIBMO, Bucuresti, 2017, p. 41.

6 Card. Christoph Von Schonborn, Sofronie al lerusalimului..., p. 110.

¢4 Ibidem, p. 115, nota 136.

% Unii dintre teologi afirmi ci ,,marele bitrn” (ueydAw yépovTi), care apare in Mystagogie,
PG. 91, 658 C, de la care ar fi auzit tAlcuirea Dumnezeiestii Liturghii SfAintul Maxim Mairturi-
sitorul, si pe care acesta ar fi scris-o unui oarecare Teoharist, ar fi Sfintul Sofronie. Inci n-a fost
elucidata aceasta taina. Parerile sunt inci impdrtite. Rimane pe mai departe o enigma pani ce se va
demonstra cine este acest misterios si ,fericit batrin” (pakapiw yépovtt), cum il numeste Sfantul
Maxim Marturisitorul in Mystagogie, in PG. 91, 661 B.
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teoretica” despre una sau doua vointe in lisus Hristos, ci era un mod de viatd. El
dorea s pastreze si si mdrturiseasca invatitura Bisericii referitoare la cele doui
naturi sau firi — cu vointele lor, potrivit naturii lor specifice —, unite in persoana
lui lisus Hristos ,,nedespdrtite si neimpartite, neschimbate si neamestecate”, stabilitd
la Sinodul IV Ecumenic de la Calcedon.

In anul 645, Sfantul Maxim Mirturisitorul are un dialog, in Cartagina, cu
Pyrrhus, fostul patriarh al Constantinopolului (638-641), pe tema celor doud
vointe in Iisus Hristos — specifice naturii lor —, convingindu-l pe acesta si martu-
riseascd doud vointe in lisus Hristos, dupa numdrul firilor, dar nu pentru multd
vreme, intrucit acesta (Pyrrhus) revine la erezia monoteliti. In acest ristimp, dupi
anul 640, Sfantul Maxim Mirturisitorul ii cAstigd pe episcopii din Africa de partea
sa si acestia, in mai multe sinoade locale, condamna monotelismul. Criza dintre
cele doud scaune, Roma si Constantinopol, se adinceste si astfel imparatul Con-
stans al II-lea se vede silit sd publice, in anul 648, Tjpos-ul, compus de Pavel al 1I-
lea, patriarhul Constantinopolului (641-653), in care se interzicea orice discutie
despre una sau doud lucriri, sau/si despre una sau doua vointe in lisus Hristos.

Un an mai tirziu redactarii Typos-ului (648), papa Martin a convocat un
sinod la Lateran, 5-31 octombrie 649, care, in cele cinci sedinte ,sintetizate in 20
de canoane-anatematisme”, a condamnat monotelismul si monoenergetismul si
pe patriarhii Serghie si Pirrhus® (se pare ci inspirat de SfAntul Maxim Mirturi-
sitorul, care a avut un rol important atat la convocarea, cit si la desfagurarea lui,
desi el nu apare semnat pe niciunul dintre documentele sinodului). Gestul papei
Martin a fost interpretat de imparatul de la Constantinopol, Constans al II-lea, ca
un act de neloialitate fatd de imparat si de aici incepe perioada de exil, persecutie
si martiriu a papei Martin i a Sfantului Maxim Marturisitorul cu cei doi ucenici
ai sii, Anastasie monahul si Anastasie Apocrisiarhul®’.

Contextul politic, social si economic din Imperiul Bizantin de la sfarsitul
secolului al VI-lea si prima jumatate a secolului al VII-lea, precum si teocratia bi-
zantind din vremea imparatilor bizantini Heraclie si Constans al II-lea si-au pus o
amprentd nu tocmai favorabild asupra vietii religioase din imperiu si care au pus in
pericol pastrarea dreptei credinte, de altfel aparata, propovaduita si fixatd de Bise-
ricd la sinoadele ecumenice. Nu trebuie exclusa dorinta sincerd a duetului Heraclie
(imparatul) — Sergie (patriarhul), care considerau ci unitatea de credinta din im-
periu este gajul unititii imperiului. Numai ci politicile religioase ale imparatilor

% Diac. Asistent Viorel lonitd, Sinodul al VI-lea Ecumenic..., pp. 386-397. A se vedea si Preot
Profesor Dumitru Staniloae, ,,SfAntul Maxim Marturisitorul — viata, scrierile si gindirea...”, pp.
66-68.

%7 A se vedea mai in detaliu, Sfantul Maxim Mirturisitorul si tovardgii sdi..., in special studiul
introductiv al Parintelui diac. Ioan I. Ic jr.
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si patriarhilor din Constantinopol din prima jumatate a secolului al VII-lea duse
de duetele Heraclie si Serghie, Constans al II-lea si Pavel au pus mai presus de
unitatea de credintd unitatea imperiului. Politicile religioase promovate de duetele
mentionate au dus, din picate, la o ruptura si mai mare intre gruparile religioase
din provinciile imperiului (monofiziti, in special, si nestorieni) si ortodocsi. Pe de
o parte, monofizitii care locuiau in provinciile bizantine (Palestina, Siria si Egipt)
se aflau in conflict cu «politica rigida» a imparatilor bizantini, iar pe de alta parte,
ortodocsii din aceste provincii erau nemultumiti de concesiile pe care le ficeau
imparatii bizantini monofizitilor si apoi monotelitilor.

Asadar, dorinta impdratilor bizantini de a mentine unitatea imperiului pre-
tindea obligatoriu un compromis pe tirAm teologic si, implicit, alterarea Or-
todoxiei. Or, pastrarea nealterata a Ortodoxiei insemna pardsirea dezideratului
universalittii imperiului si restringerea granitelor sale politico-administrative.

Meritul de a pastra nealterati Ortodoxia il datordm in mod special Sfantului
Sofronie, patriarhul Ierusalimului (634-639), papei Martin, ultimul papa martir,
si Sfantul Maxim Marturisitorul. Acesta din urma a luptat, mai ales dupa moar-
tea mentorului sdu, patriarhul Sofronie (639), in mod public impotriva politicii
religioase a imparatilor si a patriarhilor din Constantinopol, sub diferite forme:
epistole, opere literare, dezbatere publicd (Disputa cu Pyrrhus din anul 645)%,
convocarea unor episcopi la diferite sinoade locale si participarea sa la Sinodul de
la Lateran (649), convocat de citre papa Martin I. Participarea la acest sinod, care
constituia un act de nesupunere publici fatd de impirat, 1i va atrage lui Maxim
acuzatia de inalta tradare a imperiului si de aici a rezultat exilul §i moartea mu-
ceniceasca pentru ci a avut indrazneala si-l infrunte pe impérat din dorinta de a
apara credinta Bisericii, potrivit invitaturii Parintilor calcedonieni de la Sinodul
IV Ecumenic.

Sfantul Maxim Marturisitorul a murit pe 13 august 662, dupa trei exilari,
la varsta de 82 de ani, inainte cu 19 ani de a-si fi vazut roadele luptei sale, cAnd
a avut loc Sinodul VI Ecumenic de la Constantinopol (681). Acest sinod a pus
capit acestor dispute hristologice si a fixat dogma diotelitd, invititurd pe care
Stantul Maxim Miarturisitorul a aparat-o cu pretul mutilirii, fiindu-i amputate
ména dreapta si limba. Pentru toate acestea Biserica l-a trecut in rindul sfintilor si
l-a supranumit pe modestul cilugir Maxim ,,Marturisitor”.

% Pe care le gisim traduse in limba romind de marele teolog al secolului XX, pirintele
Dumitru Staniloae, in colectia Filocalia, volumele 11 si 111, si Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 80

si 81.
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Lumina harului dumnezeiesc in gandirea Sfantului Simeon
g

Noul Teolog’

Arhid. Drd. Gheorghe Sorin POPESCU

Abstract:

In the New Teologian’s board sense and in consent whith Orthodox Tra-
dition the goal of the Christian life is deification. In order to advance towards
this supreme goal, one must live a life that includes values such as good deeds,
Knowledge trought experience and fully devoted communion. The Holy Spirit
Grace reveals itself to the soul gradually up to where it prays, for us with unspoken
sings. For the New Teologian God’s sight implics light, he defines his mystical

experience using this concept.
Keywords:

Divine Light, Grace, Symeon the New Teologian, Science

Introducere

Lumina a fascinat, deopotriva, pe teologi si pe oamenii de stiintd. PAnd as-
tzi, lumina a rimas un subiect de cercetare pentru cei care vor sa inteleagd uni-
versul. Tn acest sens, fizicienii descoperi noi si spectaculoase valente ale luminii.
Pentru crestinii practicanti insd, lumina este cale a unei cautiri mai intime: ea
nu trebuie doar cercetatd, crestinii se straduiesc sd o primeasca si sd o comunice.
Lumina se constituie intr-un veritabil canon de viata.

Dintr-un astfel de canon au izvorat scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog,
care s-a dedicat implinirii poruncilor evanghelice, ficind din propria viatd un
parcurs epectatic spre sfintenie. Descriind, cu o usuringa iesita din comun, stirile
sale extatice, Sfantul a explicat cum poate omul trdi in lumind. Dobéindirea

* Articol scris sub indrumarea IPS Prof. Univ. Dr. Irineu Popa, Arhiepiscopul Craiovei si
Mitropolitul Olteniei, care si-a dat acordul pentru publicare.
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darului vederii luminii dumnezeiesti nu este pentru Noul Teolog cauza ultima
a parcursului ascetic, ci trdsatura fiecirui pas spre asemdnarea cu Hristos si spre
Impiratia cerurilor. Lumina dumnezeiasci este prezentati de Noul Teolog ca o
incununare a momentelor ascetice, intrucat el vorbeste despre diferitele moduri
de aparitie a acestei luminii, de fiinta si de suprastralucirea ei, definind-o in
modalitati ce sunt relevante pentru etapele istoriei personale (tinerete, maturitate,
bitranete).

Studiul de fata incearci sa prezinte succint intelesul luminii harului in scrie-
rile Sfantului Simeon, pentru a determina coordonatele pe care isi dezvoltd mar-
turia Sfantul Pirinte. Masura in care ne apropiem de semnificatiile date luminii
corespunde mdsurii in care ciutarea Sfantului se si descoperd, conturind un iti-
nerar pe care ne putem inscrie impreuna cu el.

Lumina si intuitiile stiintei

w31 a zis Dumnezeu: Sa fie lumind, si a fost lumina.”' Din acest verset de-
ducem ci existd un fenomen creat care face posibild cunoasterea si viata lumii
inconjuratoare. Cuvantul scripturistic a dat nastere la trei intuitii fundamenta-
le cu privire la lumind. Astfel, lumina este vizibild, deci creatd; ea este cea care
premerge creatiei vizute, deci o si rezumd; respectiv, lumina trebuie sa fie intr-o
relatie directd cu rostirea divina.

Importanta luminii create pentru univers este marturisitd de creatia insasi.
Cosmologia a demonstrat ci in univers existd o forma de existentd care, din
punct de vedere cantitativ, depéseste cu mult toate celelalte forme de existenta.
Fotonii sunt cea mai abundenta formd de existenta in comparatie cu toatd ma-
teria cunoscutd, cercetdrile ardtind cd pentru fiecare atom din univers existd un
miliard de fotoni.2 In domeniul stiingific s-a pus intrebarea: ,,Care este elementul
specific care face posibild cunoasterea fizica a universului?”. Stim ca existd o anu-
mitd cunoagtere despre structuri si dinamici ale cosmosului, aceastd cunoastere
de la distante uriase se bazeazd pe ceva, acest ceva vizeazd o scurtd prezentare
despre miraculoasa poveste a luminii’, care spune totul despre ceea ne inconjoa-

VFe 1, 3.

2Diac. Adrian Sorin Mihalace, Lumina Celui Nevizut, Editura Basilica a Patriarhiei Roma-
ne, Bucuresti, 2016, p. 371.

31n fizici, lumina se defineste ca unda electromagneticd, iar datorita modului siu de com-
portare intr-o serie de situatii experimentale s-a ajuns la concluzia ci ea este formata din corpus-
culi. Primul sustinator al ideii cd lumina este formatd din corpusculi a fost Isaac Newton. Aceastd
idee s-a concretizat la inceutul secolului XX, mai inti prin Max Planck, iar mai apoi prin Albert
Einstein. Ei au ardtat cd energia ondulatiilor electromagnetice poate fi cuantificata in portii foarte
mici. Cuvantul grecesc @®g, intlnit in textele scripturistice si in scrierile patristice, a stat la baza
definirii particulelor din care este formati luminia fizicd; asadar, Albert Einstein se pare ca a avut
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ra. Stiinta asterne o poveste extraordinard despre faptul ci lumina este un cardus
foarte fidel si transmite cu foarte multd exactitate fapte si fenomene fizice care se
produc la o distanta foarte mare fatd de noi. Daca nu am avea lumina, radiatia
electromagnetici, care sa aiba proprietitile pe care le are, nimic din ceea ce stim
astdzi despre lumea inconjuritoare nu ar fi fost posibil.

Oscilatiile luminii sunt niste particule pe care, dupa cum am vazut, fizica le
numeste fotoni, ele au baza de repaus nuli si de aceea ele sunt obligate sa circule
cu o viteza uluitoare, numité clasic viteza luminii. De fapt, un lucru uluitor este
Ci aceasta viteza este proprie oricirei particule care are baza de repaus nula — nu
doar lumina detine aceastd vitezd de deplasare, in univers existind si alte parti-
cule care au baza de repaus nuld; insd spre deosebire de toate celelalte particule,
lumina are capacitatea extraordinari de a circula liber prin univers de la un atom
la altul, deschizindu-se informativ fieciruia, de aceea lumina este cea care aduce
informatia despre tot ceea ce existd.

olntre doud particule de materie aflate la distanta una de cealalta,
exercitarea interactiunii electromagnetice poate fi privitd ca un schimb de
fotoni. Acestia sunt particule mesager sau particule etalon, care fac posibila
exercitarea interactiunii electromagnetice la distanta.”™

Fotonii sunt purtitori de informatie, fiecare foton poarti in sine informatia
despre emititorul sdu, iar aceastd informatie se decodifica, se face cunoscuta omu-
lui si ii oferd acestuia posibilitatea cunoagterii. Aceastd decodificare a informatiei
purtate de fotoni a dus la aparitia unei ramuri stiintifice speciale, care se numeste
spectografie.

Stiinta a demonstrat, de asemenea, ci lumina fizica este un factor esential
pentru mentinerea vietii biologice. Tot ceea ce este viu se mentine prin lumina.
WSubstangele biochimice fac posibile schimburile de informatii prin intermediul im-
pulsurilor electrice, prezente in fiziologia viului, dar si in procesele géndirii.”®

In plan inter-uman, lumina face posibili comunicarea si comuniunea dintre
oameni. Comuniunea presupune o serie de actiuni care pot fi vizute, simtite si
traite de oameni datoritd luminii. Asadar, lumina este fundamentul vital al co-
muniunii, eu pot primi informatii de la el pentru ci il viad, pot simti gesturile lui,
durerea lui sau iradierea bucuriei de pe fata lui. Datoritd luminii md pot bucura
impreund cu el si pot suferi impreuna cu el. Daca stiinta arata ca doud particule
de materie fac schimb de informatii prin exercitarea interactiunii electromag-

drept sursa de inspiratie, pentru a defini particulele din care este compusi lumina, scripturisticul
cuvant @G — astfel, pentru el, lumina este compusi din fotoni.

#Diac. Adrian Sorin Mihalache, Lumina..., p. 81.

> Ibidem, p. 376.
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netice, in plan uman, psiho-somatic, lumina este cea care face posibil ca doud
persoane aflate la 0 anumitd distantd una de cealalta si isi transmitd nu numai
informatii palpabile, ci si sentimente care sunt imposibil de perceput fird a vedea
gesturile, miscirile sau expresiile cuiva. Pentru persoanele umane, lumina nu este
numai un bun cirdus informativ. eu pot primi in mine lumina de la astri, dar pot
primi in mine si lumina de la celilalt, o pot asimila, insd o pot transmite mai de-
parte si altei persoane, pot f1 in acelasi timp receptacol al luminii si transmitator
al luminii, fard sa ma inchid in mod egoist in mine insumi. De aceea lumina
are in sine ratiunea divind; importanta ei atit mare pentru tot ceea ce este creat
izvoraste tocmai din faptul ca ea a fost creatd de Lumina cea vesnicd, lumina cre-
ata fiind un simbol al luminii necreate.

Dincolo de intuitii: experienta luminii la Sfintul Simeon

In lucririle sale, SfAntul Simeon a abordat latura mai profundi a luminii
intr-un mod direct sau indirect, in principal ca parte din experienta sa spirituald
personald. Se pare ci niciun alt Parinte inaintea lui nu a oferit o viziune atat de
practica despre lumina in care Dumnezeu Se descopera. Niciun alt Pirinte ina-
inte de el nu a vorbit atit de liber despre experienta luminii, desi multe scrieri
patristice au fost suficient de profunde si complexe pentru a face acest pas.°®

Limbajul Sfantului Simeon a fost plin de imagini vii. Pentru el, lumina
dumnezeiasci a fost o calda si orbitoare revarsare de pulsatii strilucitoare, asemeni
unui foc spiritual care curitd in intregime si imbibd de nidejde si bucurie,
unificAindu-se cu omul, in timp ce omul dobandeste plinatatea constiintei.”
Sfantul Simeon considera lumina dumnezeiascd ca o expresie a energiei necreate
a lui Dumnezeu si, de aceea, afirma ci poate fi perceputd doar prin ochii
duhovnicesti ai sufletului. Lumina este o prezenta fira formd, in afara oricirei

¢Ioan I Ica jr, ,Teologie si spiritualitate la Sfantul Simeon Noul Teolog”, in Mitropolia
Ardealului, 1987, nr. 3, p. 30.

7 Inchipuieste-ti, asadar, cerul asa cum este el intr-o noapte clari si lipsiti de nori, si priveste
in el discul luminii plin de o lumina limpede si preacurat, iar de jur-imprejur cercul ei de lumina
care se produce adeseori; si privind bine acestea, treci cu mintea si la cele pe care vreau si le spun
din nou. Deci fiecare dintre Sfingi, fiind inci in trup, se aseamdna unui cer, inima lor se aseamana
discului luminii, iar sfinta iubire este lumina cea atotlucritoare si atotputernici, neaseminat mai
strilucitoare dect lumina soarelui, care, atingind inimile lor si sporind cu fiecare zi, le umple in
chip desavarsit; cici aceasta nu sfarseste cu lumina lunii, ci se pastreaza cu totul in lumind pururea
prin rivna si fapta buni a sfintilor. Iar Sfinta nepatimire, inconjuradu-i ca o cunund in forma de
cerc si ocrotindu-i de jur-imprejur ca un cort, ii pazeste nevatimati de tot cugetul riu, ba chiar si
de picat, si-i restabileste neatinsi si liberi de toti vrasmasii.”, in Simeon Noul Teolog, Discursuri
teologice si etice, Scrieri I, introducere si traducere de diac. loan I. Ica jr, Editura Deisis, Sibiu,
2001, p. 444.
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categorii de percepere: ,,Lumind simpli i fird formd, cu totul necompusd, cum Te-
ai facut vizuti de mine? Cum Te-ai fiacut cunoscutd celor din intuneric?”.

Sfantul a definit lumina ca mijloc prin care Dumnezeu transfigureazi sufle-
tul, mintea si trupul, astfel incit si Il putem vedea pe Dumnezeu:

,Cici cutremuritor cu adevirat, Stapane, cutremurdtor §i mai presus de
cuvant e ci mi se aratd lumina pe care lumea nu o are, si mi iubeste Cel ce nu
este in lumea aceasta si iubesc pe Cel ce nu este niciieri in cele vazute. Sed pe
pat fiind afard din lume si fiind in chilia mea vad pe Cel ce este afara din lume,
cu care vorbesc si — indriznesc sa spun — pe care-L iubesc ca un prieten si El

mid jubeste ca un prieten pe mine.”

Noul Teolog vorbeste despre o lumini pe care lumea nu o are, deci o lumina
care este mai presus de ceea ce se comunica prin relatia de comuniune dintre per-
soanele umane. Aceastd lumind este comunicata de Dumnezeu oamenilor pentru
a le potoli foamea si setea. ,,Mandnc, md hrinesc frumos numai de vederea Lui i,
unit fiind cu El, trec dincolo de ceruri.”"

»Pentru Sfantul Simeon, unirea cu Dumnezeu se exprima in primul rAind
in termeni de vedere: verbele vederii — blepein, oran, theasthai — si substantivele
respective predomina. Sfantul il vede pe Dumnezeu, si ceea ce vede e lumina
care face parte din cele proprii firii dumnezeiesti (¢a tes theias physeos idia).
In Discursul 5, el isi pledeazi cauza familiari impotriva celor care vorbesc de
Dumnezeu fird si-L fi vizut. Acesta, spune el, e asemenea celui care vorbeste
indelung despre privelistile unei cetdti pe care n-a vizitat-o niciodata. Or,

numai cel care a fost acolo poate vorbi despre ea cu autoritate.”"!

A vorbi despre lumina necreatd este, in gindirea Sfantului Simeon, un
drept rezervat doar celor care au experiat adincurile tainice ale contemplarii
dumnezeiesti si care au ajuns la vederea ei. Ca unul care a ajuns la un mare dar
al vederii luminii dumnezeiesti, Sfantul Simeon, in discursurile sale, a oferit de-
talii multiple despre lumina dumnezeiasci. Experienta misticd a vederii luminii
dumnezeiesti revarsa bunuri dumnezeiesti asupra celor care s-au invrednicit si o
primeascd. El mai aratd ca strilucirea este datd in diferite grade, care reprezintd
starea celor care se apropie de Hristos.

81dem, Imne, Epistole si Capitole, Scrieri I1I, introducere si traducere de diac. loan 1. Ica jr,
Editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 85.

9 [bidem.

10 Thidem.

! Simeon Noul Teolog, Discursuri..., p. 453.
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,Nu este dat tuturor celor ce stau 1anga El s li se arate Domnul totdeauna
intru slavi; ci celor incepitori li se aratd in chip de rob, iar celor ce pot sa-L
urmeze, urcindu-se pe muntele cel inalt al Schimbarii Sale la Fatd, li se aratd
A A . . A <A . 7’12
in infatisarea lui Dumnezeu, in care a fost mai inainte de a fi lumea™"2.

Astfel, lumina slavei dumnezeiesti se aratd in grade de intensitate: celor mai
bine inrddacinati in cele ale credintei li se aratd mai puternic, imbracAndu-i intr-
o lumina supra-stralucitoare, iar pe cei mai de jos, intr-o lumina pe care o pot
suporta. In acest sens, Sfantul Maxim afirmi ci, atunci ,,cind Cuvintul lui Dum-
nezeu se face in noi clar si luminos si Fata Lui striluceste ca soarele, atunci si hainele
Lui se fac albe™.

in expunerile sale, SfAntul se referd la lumina dumnezeiasca, fie acordandu-i
un caracter personal, fie privindu-o ca energie divina necreata, fie raportindu-se
la ea ca la expresie a prezentei lui Dumnezeu. Ins3, de cele mai multe ori, Noul
Teolog foloseste termenul de lumind pentru a-L simboliza pe Méantuitorul Hris-
tos:

»A crede in Hristos, Lumina oamenilor, premerge tuturor celorlalte
(virtuti), pentru ci oricine crede in El poate vedea pe Dumnezeu. Dar cum
este vizut Dumnezeu? Din fépturile Lui, din cer, pimant, mare si celelalte si,

mai ales, din sine, omul, vietuitoarea cuvntitoare”'“.

Asadar, Lumina lumii este Hristos, Care Se face cunoscut dinliuntrul nos-
tru, din om, misterul cel mai inalt din toatd creatia vizuta. In scrierile sale, Noul
Teolog mirturiseste ci exista o relatie de necesitate intre lumin si prezenta Man-
tuitorului. Cel care nu are lumina nu-L are nici pe Hristos; ba mai mult, cine nu
vede lumina nu are nici mécar credinta in EL:

~pentru cd cel ce nu traieste dupd legea lui Dumnezeu nu se teme de
Dumnezeu; cel ce nu se teme de Dumnezeu nu L-a vizut; cel ce nu L-a vizut
nu are luming; cel ce nu are lumini nu a crezut in Hristos; cel ce nu a crezut in
Hristos nu are viata si, pentru acesta, este nebun, orb, necredincios si mort, ca
si cum nici nu s-ar fi atins de inceputul intelepciunii, si bine zice Evanghelistul
Toan: «Oricine pacatuieste nu a vizut pe Dumnezeu, nici nu L-a cunoscut» (

In3,06)"".

12 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, tradu-
cere de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 16.

13 [bidem.

Y Ibidem.

15 [bidem.
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Dar cel care nu Il are pe Hristos nu 1l are nici pe Tatdl, nici pe Duhul: ,cdci
améindoud [si Unimea, si Treimea] sunt o unicd Lumind: Tatd, Fiu si Dub, netiiatd,
in Trei Persoane unite firdi contopire, prin firea dumnezeiascd, ca si prin obdrsie, sla-
vd, putere si voingd’ *°. PlecAnd de la aceste pasaje ale Sfantului Simeon, remarcim
doua lucruri fundamentale: lumina il simbolizeaza pe Hristos, dar si pe Sfinta
Treime.

Lumina — simbolizare a Sfintei Treimi

Este cert ca Sfantul Simeon are o aplecare deosebitd spre paralela lumina
dumnezeiasci — Hristos, Omul nou. Lumina Schimbirii la Fatd pe care Apostolii
nu au rezistat si o priveasca si slava dumnezeiasci care se pogoara de la Hristos la
credinciosii care sunt pregititi sd o primeasca iradiazd din Hristos ca din centrul
ce alimenteaza intreaga creatie.

»Pe Apostoli, Hristos, prin aceastd lumina cereasci aritatd pe Fata Sa
umand, i-a transfigurat fard si-i suprime. Astfel, ei, curdtindu-li-se simturile,
sunt invatati si cunoascd ratiunile duhovnicesti ale tainelor aratate lor, cu
privirea neamului omenesc. Ei sunt invitati in mod tainic despre lumina
covarsitoare a fetei ce stralucea in raze, care depisea toatd lucrarea ochilor,
fiind un simbol al Dumnezeirii lui Hristos celei mai presus de minte, simtire,
fiin¢a si necunoscutd.”"’

In alte scrieri, Sfantul Simeon a folosit imaginea luminii dumnezeiesti pen-
tru a simboliza pe Sfantul Duh. Aici trebuie sa mentionim faptul ci Sfantul
Simeon, in mod frecvent, demonstreaza ca scopul suprem al fiecirui crestin este
si-si deschidd inima citre Dumnezeu in permanentd, astfel inct El sa ii poatd
impartasi lumina Sa.

,Precum focul nu se impartiseste de negreala fierului, ci transmite aceluia
toate insusirile lui, aga si Dumnezeiescul Duh, fiind nestricicios si nemuritor,
da nestricaciunea si nemurirea. Si fiind lumina neapusi, 1i face lumina pe toti
in care Se salisluieste; si fiind Viata, da tuturor acelora viatd™'®.

Lumina si harul sunt strins legate intre ele, fapt pentru care Sfantul Simeon
insista asupra rugiciunii orientate spre vedere. ,,.El spune ci rugiciunea atrage Lu-
mina Dubului, cd in timpul rugiciunii trebuie si fi atent la ocdrmuirea inimii, cd

1¢ Simeon Noul Teolog, Imne..., p. 79.

17 Profesor Univ. Dr. Irineu Popa, lisus Hristos este Acelasi, ieri si azi si in veac, Editura Mi-
tropolia Olteniei, Craiova, 2010, p. 77.

'8 Dumitru Staniloae, in /mue..., pp. 619-620.
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rugdciunea trebuie si fie neincetatd”"®. Duhul Sfant, ca ,exponent al Dumnezeirii
intregi in lucrarea Sa ad extra”®, Se descoperi in suflete ca lumina taborica. Daci
Noul Teolog vorbeste adeseori de lumina identificindu-o cu Persoanele Sfintei
Treimi sau cu intreaga Treime, doud secole mai tirziu se va ajunge la ideea ca
Jlumina e reflectare a fetei lui Dumnezeu citre lume, ea dezviluie intr-o oarecare
mdsurd fiinta dumnezeiascd. Mai tdrziu, Sfintul Grigorie Palama va preciza ci
lumina si harul dumnezeiesc nu constituie esenta, ci energia lui Dumnegen”™'. Deci
lumina nu este fiinta divini, SfAnta Treime nu Se circumscrie sau Se limiteazd
la lumina, aceasta din urma nefiind fiinta insasi, ci numai energia (lucrarea) lui
Dumnezeu. Dumnezeu Se manifestd in lumind, prezenta Sa implica lumina, dar
nu este o cuprindere a fiintei dumnezeiesti.

Simtirea constientd a harului Duhului Sfint, care implici vederea luminii
dumnezeiesti, duce la cunoasterea lui Dumnezeu si, totodatd, la méntuire. Prin
prezenta harului in el, omul capata darul vederii: , Darul acestei vederi il are de la
Dubul Sfint, care se arati celor ce vid «ca lumind din lumind»”. Dar prin Duhul
vede pe Fiul si, vizind pe Fiul, vede pe Tatil. ,Lumina se arati ca Persoand. Dar,
totusi, unirea celor trei Persoane le aratd ca o unicd lumina. Din iubirea lor iradi-
aza o unica lumini, dar o lumini care nu-L reduce la Unul. Dar lumina aceasta
este totusi neapropiatd si coplesitoare™.

,Cele trei mi se aratd ca o unica fatd. Doi ochi frumosi sunt umpluti de
o unicd lumina. Cici fird persoani (fatd), spune-mi, cum ar vedea ochii? Dar
nici de persoani (fata) fard ochi nu se poate vorbi”*.

Deci ipostasurile umane sunt detindtoare de lumini si comunicatoare de
lumina dupa modelul Sfintei Treimi din care se alimenteaza. JIn raportul dintre
eu, tu i el, se reflectd raportul dintre Persoanele Sfintei Treimi”**. Deci si oamenii
sunt datitori de lumina, insa vederea lui Dumnezeu este mai presus de aceastd

inter-comunicare a luminii.

»Cunoasterea din clipele de extaz e superioara conceptelor, fiind o vedere
directd, mai largd, a ceea ce are subiectul independent, indefinit. Fata de aceastd

19 Arhiepiscopul Basile Krivocheine, ,,Invigitura despre rugiciune a Sfantului Simeon Noul
Teolog”, in Studii Teologice, 1996, nr. 3-4, Bucuresti, p. 76.

»Nicolae Chitescu, ,Doctrina despre Sfantul Har”, in Biserica Ortodoxi Romdnd, 1943, nr.
10-12, Bucuresti, p. 563.

' Pr. Drd. Cilin Ioan Duse, in Zeologia, 2000, nr. 4, p. 108.

2 Dumitru Staniloae, lisus Hristos, lumina lumii si Indumnezeitorul omului, Editura Basilica,
Bucuresti, 2014, p. 195.

# Sfantul Simeon Noul Teolog, Imne..., pp. 364-365.

# Dumitru Staniloae, Chipul cel nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Basilica, Bucuresti,
2013, p. 133.
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cunoagtere conceptele sunt asemenea unor linguri de apa in comparatie cu

raul sau marea”?.

Lumina cunoagterii dumnezeie;ti

,De la Dumnezeu ne vine lumina sau intelegerea lui Dumnezeu ca
izvorul vietii, spune Sfintul Simeon Noul Teolog. El nu e obiectul pasiv in
intelegerea lui catre noi. El este originea luminii, pentru ca este Creatorul
constient si liber al existentei noastre si al lumii. Si existenta insisi este o
lumina, ficutd pentru om ca sa o cunoasca si si-L cunoasca pe El. El e lumina

supremd, nu e luminat de altul”.

Pirintele Staniloae arata cd Dumnezeu este sursa luminii si a intelegerii celei
mai presus de minte. El este impreuna lucritor cu omul pentru ca acesta din
urma sa ajungd la cunoagterea Lui ca Lumina si sd inteleagd ci existenta creatd
pentru el este o lumini la vederea cireia se ajunge prin cugetarea singurei Cauze
a tot ceea ce este. Cele de mai sus sunt explicarea clard a ceea ce afirmd si Sfantul
Simeon Noul Teolog: ,,El lumineazd, nu e luminat, Se arati luminind, nu primeste
lumind [...] Cum deci ar primi slava de mine, umilitul? Cici e cu totul firi lipsuri,
Ziditorul tuturor”®. Dumnezeu Se manifestd ca lumind, dar si transmite o anu-
miti lumini oamenilor, lumini care umple creatia de toate bunititile. ,,/n lumina
Iui Dumnezeu datdi noud se cuprind toate bundtitile. Toate vin printr-o hotirdire
a puterii Lui”*®. Omul trebuie, asadar, si ajungd, prin viata pe care si-o dedica
triirii in Hristos, la un nivel atat de inalt, incit, cum spune Pirintele Staniloae:

,Prin toate trebuie sa vedem lumina Creatorului ca pe o mare taina.
Cine, din acest motiv, moare spunind ci Dumnezeu existd, murind ca un
om intelept, va vedea acest adevir. lar lumina de acolo va fi o taina §i mai
necuprinsa decit cea vazuta cit suntem pe pamant’ >,

Ajungand si-L cugetim pe Hristos prin toate, ne putem impartisi de lu-
mina ce vine de la El ca dintr-un izvor nesecat. Noul Teolog mirturiseste ci
Dumnezeu este lumind si ca el L-a vizut ca pe o lumind: ,,Chiar in noaptea insdsi
st in intunericul insugi, vid pe Hristos deschizindu-mi in chip infricogitor cerurile

» Idem, Ascetici si mistici sau teologia vietii spirituale, Editura Casa cartii de stiinta, Cluj-
Napoca, 1993, p. 323.

26 Dumitru Stiniloae, lisus Hristos, lumina lumii si Indumnezeitorul omului, Editura Basilica,
Bucuresti, 2014, p. 191.

7 Sfantul Simeon Noul Teolog, Imnele dragostei dumnezeiesti, 1, traducere de Pr. Prof. Du-
mitru Staniloae, in Studii de teologie dogmatica ortodoxd, Craiova, 1991, p. 329.

28 Thidem.

¥ Dumitru Stiniloae, fisus..., p. 192.
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[...] impreund cu Tatil si cu Dubul, Lumind intreit sfantd, una in cei Trei si cei Trei
in Una™. Lumina nu este singulard, ea nu este proprie unui singur Ipostas, ci
lumina este Tatal, lumina este Fiul si lumind este Duhul Sfant, adica Treimea cea
Unica in fiintd, dar intreitd in ipostasuri este lumind care supra-lumineazi. Sfan-
tul Simeon vorbeste de Hristos ca lumini care umple timpul, spatiul i intreaga
existentd cosmici, care, la rAndul ei, este si ea tot o lumind déruitd de Dumnezeu
omului pentru a se impartisi de ea, dar in chip duhovnicesc, iar nu patimas, insi
acest fapt nu implica o singularizare a luminii, o inchidere a ei doar in ipostasul
Fiului. Astfel, Noul Teolog afirma de multe ori cd Duhul Sfant este Cel care di
darul vederii luminii dumnezeiesti.

»Problema cunoasterii duhovnicesti si a contemplatiei sunt dominante
in teologia Sfantului Simeon, iar cea a simtirii prezentei si lucrarii harului se
leagd de acestea. Dupa el, mantuirea sta in cunoasterea lui Dumnezeu, la care
nu poti sd ajungi decat pornind de la simtirea negriitd si constienta a Duhului
in suflet si ajungind la vederea Lui. Dar Dumnezeu, pentru a fi cunoscut,
trebuie sa Se descopere si El apare ca iubire si lumina, din care cauza noi facem
experienta lui Dumnezeu prin simtire si vedere spirituald™".

Stantul Simeon vorbeste despre lumina dumnezeiasca, care se impartiseste
oamenilor i pe care oamenii si-o impdrtisesc prin comuniune, uneori referindu-
se la o Persoani a Sfintei Treimi, alteori numai la Hristos, iar alteori referindu-se
la Sfanta Treime ca la o singurd lumina care se arata doar atat cit doreste, Ea
nefiind fortata de nimic.”

Noul Teolog creeazd conexiuni multiple intre vederea umana, ochiul
ca organ specific vederii si lumind. Ochiul nu poate vedea fird lumini, fiind
dependent de lumini si intemeiat pe ea. Sfantul merge mai departe si spune ci
ochiul insusi a fost creat de lumini. Intr-o interpretare duhovniceasci, ochiul este
omul care nu poate vedea fird Dumnezeu si insusi faptul de a vedea il primeste
de la Dumnezeu, pentru ci de El a fost creat si El Se aratd omului ca lumind
atat cit vrea. In cele mai adénci experiente, Pirintii au vorbit despre intunericul

9 Sfantul Simeon Noul Teolog, /mmne..., p. 361.

3! Magistrand Ion L. Bria, ,Simtirea tainicd a prezentei harului dupa Sf. Simeon Noul Teo-
log”, in Studii Teologice, 1956, nr. 7-8, Bucuresti, p. 474.

32 _Lumina cea una a Sfintei Treimi impdrtita in chip neimpdrtit in Trei, care e una in Trei
intipariri, cunoscutd in chip necunoscut, pe cit vrea ea; cici nu e cu putintid ca o creaturd si cu-
noasca pe Creatorul intreg asa cum El Tnsu§i Se cunoaste pe Sine prin fire; ci toti ingerii si toatd
firea creatd vad si inteleg cu mintea prin har, nu cuprinzind, ci intelegnd cu mintea pe cat va voi
Lumina si se faci cunoscuti sau aritata orbilor sau chiar celor ce vad, cici ochiul firi lumini nu
vede, ci insusi faptul de a vedea il primeste de la lumina, pentru ci de ea a fost si creat.”, in Simeon

Noul Teolog, Imne..., p. 60.
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apofatic, intuneric care, de altfel, este lumind orbitoare, care, prin faptul ca este
atit de puternici, loveste vederea, iar aceasta isi pierde capacitatea de a vedea.
Asadar, dupd cum am ardtat, SfAntul Simeon leagd lumina de cunoastere, cici
Dumnezeu ca lumini Se face cunoscut oamenilor pe misuri ce acestia staruie in
cautarea Lui.

»Lumina straluceste de acum in intuneric, ziua si noaptea, in inimile si su-
fletele noastre. Ea ne lumineazi, aceasti lumini neinserati, nestricicioasi, care
niciodatd nu se intuneci, ci vorbeste, lucreazd, triieste si da viatd, preschimba
in lumina pe cei ce-i lumineaza. Cei ce n-au primit aceastd lumini n-au pri-
mit harul, cici primind harul se primeste lumina dumnezeiasci i este primit
Dumnezeu”.

Lumina — imbrdacimintea divind

O alti definitie datd de Sfantul Simeon luminii este aceea de imbricaminte
divina. Sfintii Parinti au vorbit adesea despre imbricimintea pe care Adam si Eva
au purtat-o in Paradis*. Ciderea este momentul in care aceastd imbriciminte
dispare, intrucit abia atunci protopirintii au observat pentru prima data ca sunt
goi. In episodul acesta, imaginea unei imbriciminte divine este folositi pentru a
descrie slava dumnezeiascd, inteleasi ca intelepciune spirituali. Urménd acestei
interpretari, Sfintul Simeon dezviluie propria experientd a imbracirii in lumina
si vorbeste despre cele pe care le-a dobandit:

»Cum m-ai imbricat in haina preastrilucitoare ce fulgerd cu scAnteierea
nemuririi si face lumina toate midularele mele? Cici Trupul Tau preacurat si
dumnezeiesc fulgera intreg de focul Dumnezeirii Tale framéntat si amestecat
cu el in chip negrait, si pe el mi l-ai dat si mie, Dumnezeul meu. Céci unindu-
se acest corp murdar si stricicios cu Preacuratul Tau Trup si amestecindu-se
singele meu cu Singele Tau, m-am unit — stiu — cu Dumnezeirea Ta si m-am

facut Trupul Tau atotcurat™.

Sfantul Simeon folosea adesea paradigma imbricimintei dumnezeiesti
pentru a-L simboliza pe Tnsu§i Hristos. Pentru el, semnul suprem al sfinteniei este
unirea cu Hristos, Lumina lumii. Deci, pentru el, Hristos este imbricamintea
care-] face strilucitor. A fi in lumini inseamna3 a fi imbricat in Hristos, a fi intr-o

3 Sfantul Simeon Noul Teolog, Cateheze pentru monahi, traducere de Monahia Teodosia
Latcu, Fundatia Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 68.

3 John McGuckin, ,, The Luminous Vision in Century Byzantium: Interpreting the biblical
and teological paradigm of St. Simoen the New Teologian”, in Workshop at the Theotokos Evergetis
1050-1200, Editura M. Malet & A. Kirby, Belfast, 1997, p. 90.

35 Simeon Noul Teolog, mne..., p. 58.
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continua chenoza, pentru a trece din slava in slava. Daci Sfintii sunt luminosi, ei
transmit lumind §i sunt lumind, pentru ¢ Hristos iradiaza prin persoana sfantului
lumina dumnezeirii Sale si prin acesta ii imbraci si pe ceilalti in lumind.** Asadar,
Simeon Noul Teolog scoate clar in evidentd faptul ca Hristos este prezent in el si
ii di o cinste atat de mare, incit il ridici la acelasi respect si cinstire pe care le are
El. Daci energia este lumini si Hristos este prezent prin lucrare (energie), dar si
in mod ipostatic in oamenii care-i urmeaza, acestia sunt imbricagi atat in lumina
lucrarii, cat si in lumina prezentei lui Hristos. Sfantul Simeon s-a descris pe sine
ca pe unul care este imbricat in lumina si care a ajuns la aseminarea cu Cel care-1
imbraca in haina preastrilucitoare. Este de inteles deci cd Sfantul Simeon si-a
avertizat ucenicii si nu fie goi asemeni celor care au refuzat sau nu si-au asumat
in mod congtient imbricimintea de lumind dumnezeiasca®. Caci a fi gol nu se
referd strict la partea trupeasca, ci a fi gol semnifica, mai degraba, a te dezbraca
prin propria vointd de haina puterii dumnezeiesti, care este peste tine atit timp
cat stai in comuniune cu Dumnezeu si semenii.

In alte pasaje, Sfantul Simeon foloseste imaginea imbricimintei de nunti,
care semnifici lumina dumnezeiasca pe care o genereazd prezenta lui Dumnezeu in
noi. Cand o imbricim, devenim vrednici de a participa la nunta lui Hristos, noul
Adam, cu mireasa Sa, Biserica. lar cAnd o dezbricim, cum el insusi marturiseste,
devenim reci si ruginati de goliciunea noastri, exact ca Adam cel vechi in Eden.
Noul Teolog spune: ,,M-am dezbricat de vesmantul luminat si dumnezgeiesc”®, iar
prin aceasta nu se mai poate participa la nunta Mirelui. Pentru Sfantul Simeon,
aceastd imbriciminte de nunta din lumind nu este doar un dar de la Dumnezeu
pentru o viati bine triit4, ci este Insusi Hristos, Care Se diruieste neconditionat.
Prezenta Lui in noi lumineaza si in afara, ficAnd si striluceasca pe noi haina
preastralucitoare a prezentei Sale. Dintr-o altd perspectiva, Sfantul Simeon a vi-
zut imbracimintea divini ca atingere a desdvarsirii in concordanta cu asemanarea
lui Dumnezeu. Acest proces duhovnicesc reflecta progresul nostru in unirea cu
Dumnezeu. Pe misurd ce ne imbricim cu Hristos, devenim virtuosi, curititi si
suntem binecuvéntati cu sfintenie.

3¢ Vaid frumusetea, privesc strilucirea, oglindesc lumina harului Tdu si sunt uluit de negri-
irea fulgerdrii si imi ies din mine insumi cAind mi gindesc la mine: cine am fost i cine am ajuns
— o minune! Si atunci ma cuprinde frica si md respect, mi cinstesc si md tem de mine insumi
ca de Tine Tnsugi si sunt nedumerit, cu totul ruginat, unde anume si mi asez si de cine si mi
apropii, unde sa culc madularele Tale, la ce lucruri si la ce fapte si le folosesc pe ele, cele cu totul
infricogdtoare si dumnezeiesti”, in Simeon Noul Teolog, /mne..., pp. 58-59.

3 Hilarion Alfeyev, Saint Symeon the New Theologian and Orthodox Tradition, Oxford Uni-
versity Press, New York, 2000, p. 40.

3#1dem, Imne..., p. 624.
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,Pentru Sfantul Simeon Noul Teolog, lumina dumnezeiasci este pecetea
supremd si indiciul sigur al comuniunii integrale cu Dumnezeu care este
Lumina. Supletea redirii acestei experiente extatice negraite, bucuria imensd
a vederii luminii neapropiate si nostalgia incercata la pierderea ei, intru toate
pastrandu-se constiinta clard a persoanei si a unirii cu ceea ce este dincolo
de sine, cu Dumnezeu care este si izvorul adinc al luminii, §i cauza activa a
participarii la ea in iubire, sunt trisaturile esentiale ale conceptului de lumina
la Sfantul Simeon™.

Prin imbracarea in Hristos, ,viata devine o permanenti depdsire de sine, o
iesire din sine in atitudine epicleticd si o ofranddi adusd lui Dumnezeu care ii redi

realitatea sa autentici”*.

Concluzii

Viata Sfintului Simeon prezentatd din perspectiva nevointelor sivarsite
scoate in evidentd faptul cd experienta misticd nu este rodul unei ciutiri rationale,
ci ea se bazeazi pe silirea firii. In scrierile sale, Noul Teolog se oferi ca exemplu
celor care vor si dob4ndeascd Impiritia ceruruilor. Cu o indrizneald rar intalnit,
vorbeste despre propriile nevointe ascetice si despre starile de extaz care au venit
in urma acestora.

Viata traitd in Hristos este o continua incordare, o continui alergare spre El;
pe baza acestei incordiri dinamice vin simtirile harice negriite. De aceea, pentru
Noul Teolog, nevointa este inceputul si sfarsitul oricirui discurs teologic. Doar
printr-o sinergie continud, Hristos Se descoperd oamenilor, El nu ia locul omului
si nici nu actioneazi contrar vointei lui; de aceea este nevoie de vointa omului,
de inclinarea lui spre lepadarea de sine, pentru ca Hristos sa-l poatd lumina si
mantui.

Dumnezeu este o unicd Lumini, El Se uneste cu omul transforméandu-I pe
acesta intr-o flacard care la rindul ei comunicd lumind i primeste lumind de la
alte subiecte detinatoare de lumina dumnezeiasca.

Persoanele Sfintei Treimi sunt numite fiecare in parte Lumini Ipostatice,
dar, totodatd, ele sunt o Lumind unicid. Sfantul Simeon defineste lumina
dumnezeiasci uneori in mod personal, alteori o numeste /umina lui Dumnezeun.
Prin aprofundarea scrierilor sale, mai multi teologi au ajuns la concluzia ci
Sfantul Simeon nu vede lumina dumnezeiasci ca pe insasi fiinta lui Dumnezeu,
chiar daci, de foarte multe ori, 1i atribuie lui Dumnezeu termenul de Lumini

¥ Pr. Drd. Cilin Ioan Duse, Vederea..., p. 113.
“Pr. Drd. Gheorghe Petraru, ,,Cunoasterea lui Dumnezeu dupi Sfintul Simeon Noul Teo-
log”, in Ortodoxia, 1998, nr. 3, p. 123.
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intr-un mod mai accentuat fatd de celelate numiri. Noul Teolog vede lumina
dumnezeiasci ca pe o prezentd a lui Dumnezeu, ca pe o energie a Sa, si nu ca pe
esenta Sa. Prin unirea cu el, Dumnezeu il imbracd pe om in haina strilucitoare
pe care o avea Adam in Rai.

Lumina dumnezeiasca mai este prezentata si ca imbriciminte pe care omul
o dobandeste prin activarea harului de la botez. El trebuie sa sporeasci in acest
har, si-1 pastreze si si-1 asimileze, pentru a vedea lumina dumnezeiasca.
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Darul lacrimilor si folosul lor duhovnicesc in gindirea
Sfantului Simeon Noul Teolog’

Drd. Alexandru ROIBU

Abstract:

Saint Symeon is one of the top representative Eastern Fathers, a theologian
and a mystic. A part from his mystical experiences and the vision of God, one of
the hallmarks of his theachings is the doctrine of radical and constant repentance
for sin. It is important to know that grieving for sin is not only a monastical issue,
but it refers to each individual trying to reach God and that kind of penitence
should also be done on behalf of all humankind. Being shaped by the teachings
of the Desert Fathers and his own mystical experiences, Saint Symeon redirects
that early teachings on climbing the steps of the spiritual life in a profoundly and
an innovative approach.

This great grief one feels for his sins and on behalf of all humanity is one of
the highest stages in the spiritual life.

Keywords:

Symeon the New Theologian, repentance, mystical experience, penitent
tears, second baptism, divine light, eucharist

Introducere

Sfantul Simeon Noul Teolog a triit la cumpina dintre primele doud milenii,
intr-o perioadd de mari frimintiri teologice, care au dus in final la Marea Schis-
md din lumea crestind. Aparitia sa pe scena spiritualititii rasiritene a insemnat
o revigorare si o revenire la fondul clasic al gandirii teologice creatoare. De aici
si supranumele de Noul Teolog, care i s-a atribuit ulterior. Prin viata sa sfAnta si

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae-Rizvan Stan, care si-a dat acordul
pentru publicare.
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opera sa de o bogitie inestimabild, suntem introdusi intr-o lume duhovniceasci
in care inalta viziune si intelegerea mistico-ascetica a creatiei se impletesc in mod
firesc.

Invititura teologici a Sfantului Simeon poate fi trasati in linii mari dupi
cum rezultd din opera sa: firea omeneasci a fost pervertita prin caderea in pacat
a protoparintilor nostri, Adam si Eva. Omul, in integralitatea lui psihosomatica,
este creatia lui Dumnezeu si poartd chipul Lui, chiar daca natura umana a fost
coruptd (dar nu distrusi) de pacat. De aceea idealul sdu este traversarea pripastiei
ce-l separd pe chip de asemdnare pentru a se reintoarce in paradisul pierdut, la
starea sa primordiala. Dar aceasta tintd nu poate fi atinsa decit prin ascezd, care
implica activarea simturilor. Nu firea omeneasca trebuie mortificatd, ci aceste
simturi ale omului czut trebuie curatite. Asceza nu este indreptatd impotriva
firii, ci este un exercitiu al sufletului i al trupului pentru reasezarea acestei firi pe
piedestalul curitiei paradisiace. In imnele Sfantului Simeon regisim acest dor ne-
stins al reintoarcerii in paradisul pierdut. Sfaintul Simeon nu pune totusi accentul
pe un ascetism dur. Mai degrabd, in urma experientelor sale mistico-ascetice si
influentat de Sfintii Parinti premergatori lui — in special Sfantul Simeon Studitul,
dar si Sfantul Ioan Scararul —, el acordi un rol esential lacrimilor, ce trebuie sd
insoteascd fiecare suspin al inimii, fiecare tresarire a sufletului, fiecare rugiciune.

Astfel, ne vom indrepta atentia spre lacrimile de pociinta, acest dar de la
Dumnezeu de care s-a invrednicit Sfantul Simeon, prin care a ajuns la vederea
luminii necreate dumnezeiesti, darul cel mai inalt al parcursului mistico-ascetic.

Lacrimile ca stare de pocdinti

Pociinta precedd impicarea si innoirea launtrici. Atunci cind gusta ama-
riciunea pacatului, sufletul celui ce se clieste este precum fiu/ risipitor care nu
vrea altceva decat sa se intoarca in bratele parintesti. Toti cei care se intorc prin
pociinta in casa Domnului nu reprezinta altceva decat Trupul Sau cel frant si
striga odata cu Psalmistul: Miluieste-ma, Dumnezeule, dupi mare mila 1a, si, dupd
indurdrile Tale, sterge firidelegea mea! (Ps 50, 1). Pociinta este o exercitare nein-
cetati a libertitii diruite omului de citre Dumnezeu. Intristarea pentru picate
este o ascensiune cutezdtoare citre o i mai mare libertate spirituala. Kierkegaard
spunea cd opusul pacatului nu este virtutea; opusul picatului este libertatea. Li-
bertatea, aldturi de viatd, este un dar ontologic conferit omului de Creatorul siu.

,Pociinta este o acceptare cu bucurie a smereniei si umilingei firii”, zice
Sfantul Isaac Sirul. Scopul ei nu este autojustificarea, ci revenirea in iubirea dum-
nezeiascd, unde toate picatele sunt mistuite, imperfectiunile sufletesti cizelate,
egoismul topit.
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Pociinta nu trebuie confundatd cu ,regretele obisnuite, cu remuscarea,
vinovitia, rusinea sau mustrarea de cuget”.! Acestea sunt lucruri firesti, de natura
psihologicd, prin care putem cunoaste realitatea si a o reflecta. Pociinta insi le
depaseste pe toate acestea, fiind ,,moarte si viatd in acelasi timp: moarte a deprin-
derilor pécitoase din trecut si viatd primitd in dar™® de la Dumnezeu, Izvorul
vietii. Poclinta este temelia vietii duhovnicesti, lucrul cel mai important pentru
credincios. Prin pociinga, tilharul a intrat primul in casa Tatalui ceresc, iar pros-
tituata a devenit sfAnta din pustia Egiptului.

Cuvantul grecesc metanoia, care denumeste pociinta, se refera la schimba-
rea mintii. Patimile sunt cele care, initial, depirteazi mintea de la Dumnezeu, o
deturneazi de la tinta sa primordiali. Insi, atunci cand crestinul urmeazi calea
pocaintei launtrice, Hristos o intoarce din nou la 180 de grade, o abate de la
ipostasurile cele trecitoare ale lumii la cele vesnice. De aici rezultd preschimbarea
mintii, reanalizarea conceptiilor noastre despre lume si despre noi, activind, tot-
odatd, in launtrul nostru iubirea de Dumnezeu si de aproapele.

Prin pocaintd nu stingem doar parerile de riu, nu curitim numai petele
constiintei, ci transformdm acea viziune intunecatd asupra lumii si constatim
intunericul sufletesc propriu si, astfel, pasind pe calea pociintei, observim clar
modul in care patimile ne-au departat de Dumnezeu, proiectdndu-ne intr-o di-
mensiune ce std sub semnul egoismului, de unde suntem impiedicati si ne exer-
citim libertatea si sd definim mdretia firii noastre.

Pociinta nu este sporadicd: azi ma smeresc putin, maine pot sa iau o pau-
z3, iar peste doua zile mai exersez putin. Nu, ea trebuie sd fie o stare perpetud
a sufletului, o atitudine duhovniceasci continui. De aceea spune Sfantul loan
Gura de Aur ci ,aceastd viatd este inchinatd in intregime pocaintei, suferintei si
lacrimilor”.

Pociinta si lacrimile sunt strins legate intre ele, iar crestinismul ortodox
acordi un rol important celor din urmi. In traditia risiriteani, darul lacrimilor
reiese din Sfintele Evanghelii si este accentuat apoi de catre Sfingii Parinti. Unul
dintre ei este Sfantul Simeon Noul Teolog.

Lacrimile pot avea diferite surse, dar, in viata duhovniceasca, plansul — stri-
pungerea inimii (penthos) — este elementul de cipatai. Penthos este ,plansul pro-
vocat de pierderea prezentei lui Dumnezeu, durerea provocati de absenta Lui si
setea de prezenta Lui™.

! John Chryssavgis, Vindecarea launtricd a omului, traducere in lb. romina de Luminita-
Irina Niculescu, Editura Sophia, Bucuresti, 2015, p. 35.
2 [bidem.

3John Chryssavgis, Vindecarea liuntrici a omului..., p. 43.
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Stantul Grigorie de Nazianz spune ci plansul este un principiu integrant al
procesului de curatire sufleteascd. Sfantul Simeon Noul Teolog puncteazi acest
lucru in Cateheza 29: ,Cici, daca suprimi lacrimile, suprimi impreund cu ele si
curdtirea; iar fird curitire nu este nimeni care si se mantuiascd’*.

In Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul regisim suferinta lui
Adam, protopirintele nostru alungart din Rai si depirtat de Dumnezeu. Incepand
cu el, tot omul se afld in suferintd. Sfantul Macarie Egipteanul spune ca umani-
tatea este in lacrimi i in pocaintd pe drumul ce duce in Ierusalimul cel ceresc’.

Plansul marcheaza granita dintre prezent si viitor, este dorinta revenirii din
pribegie, ,,0 pregustare a praznicului intoarcerii acasd”. Acesta este si temeiul pen-
tru care postul este de fapt o sirbitoare, cici lacrimile pociintei sunt intotdeauna
primite cu bucurie de Hristos. Ele sunt manifestarea sufletului smerit si garantia
cd acesta tanjeste dupd El si inceput al bucuriei duhovnicesti.

Plansul, pe de alta parte, este un mod de exteriorizare a durerilor launtrice
ale omului i, in majoritatea cazurilor, el are urmari linistitoare, fiind un pansa-
ment sufletesc. Plansul se deosebeste insd de darul lacrimilor, acesta fiind un dar
al Duhului Sfant. Omul nu isi poate provoca aceastd taina timaduitoare, pentru
cd ea nu rezultd din tristetea sufleteasca. Aici avem de a face cu darul lacrimilor
in mod spontan, mangaietor si discret, asemuit fenomenului icoanelor din care
izvorasc lacrimi. Desi cei care se invrednicesc de acest dar plang neincetat si fetele
lor sunt tot timpul scildate in lacrimi, nici urma de durere sau lipsa de nadejde
nu se citeste in privirea lor, ci mai degraba o triire profunda si discernimant.
Ochii lor sunt vii si vorbele lor timédduiesc.

In literatura patristica, darul lacrimilor a fost definit ca ,fericita intristare”
sau ,,plansul de bucurie-ficator”, expresii folosite adesea pentru a creiona smere-
nia celor desdvarsiti, ce face din chip asemanare.

Stantul Ioan Scararul spune ci ii preferd pe cei pacitosi, dar care se tinguiesc
de picatele lor, fatd de cei care nu fac picate, dar nici nu au ce plange: ,,am fericit
pe cei vizuti care se plang pe ei mai mult decat pe cei ce n-au cizut si nu se plang
pe ei; pentru cd aceia prin cadere s-au ridicat la o inviere neprimejduitd™. Ast-
fel, plansul de bucurie-aducitor este o prefigurare a invierii prin cruce si a vietii
vesnice prin moarte.

#Simeon Noul Teolog, ,,Cateheze”, Scrieri, 11, studiu introductiv si traducere de diac. Ioan
I. Icd jr, Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 311.

> Sfantul Macarie cel Mare, ,Omilia a XV-a’, 17, in Omilii dubovnicesti, EIBMBOR,
Bucuresti, 1992, p. 112.

¢Sfantul loan Scirarul, ,,Scara dumnezeiescului urcus”, in Filocalia, vol. 9, traducere si note

de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2011, pp. 137-138.
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Plansul de bucurie-ficator integreaza att sfisierea inimii, cit si alinarea ei.
El reprezintd pociinta, dar si iertarea primita si poartd promisiunea Imparatiei
b 3 3 3
lui Dumnezeu.

Lacrimile in Sfinta Scripturd si la Sfintii Pirinti

Primii monahi, Paringii desertului, erau familiarizati cu practica plansului
pentru pocdingd si pentru constientizarea picatelor. Aveau in minte exemplul
lacrimilor de pociinta evidentiat in Evanghelie — de exemplu, Petru, care a plans
cu amar atunci cAnd cocosul a cintat de trei ori, aducAndu-si aminte ci lisus i
spusese: Mai inainte de a cinta cocosul, de trei ori te vei lepida de Mine (Mt 26,
75). Evanghelia de la Ioan il reabiliteaza pe Petru si il absolva pe acesta de intreita
lepidare de Hristos prin intreita afirmare a credintei. Cand Se aratd ucenicilor
dupi Inviere, lisus il intreabd” pe Petru de trei ori daci Il iubeste si, abia dupi ce
Petru il asigura de aceasta plin de pociinta, Mantuitorul ii incredinteaza pastori-
rea oilor Sale.

Un alt moment-cheie in evidentierea lucririi lacrimilor de pociinta il gasim
in Evanghelia Sfantului Apostol Luca (7, 35-48), prin femeia picitoasa care i-a
spalat picioarele Mantuitorului cu lacrimile sale si le-a sters cu parul sau. Hristos
transforma actiunea ei umild intr-o pildd de pocainta si iertare. Simon fariseul, in
a cirui casid femeia venise neinvitati, a rimas uimit de comportamentul acesteia.
Fiind o femeie usoard, nu avea ce sa caute acolo si si se comporte in felul acela.
Dar lisus ii raspunde lui Simon si il lasd sd inteleagd ci femeia avea nevoie de
iertare §i tocmai ea a ardtat o iubire mai mare prin ceea ce ficuse. Cdinta ei fatd
de viata picitoasd dusd pana atunci putea fi exprimata doar prin lacrimi si prin
spalarea picioarelor Invititorului cu ele. S-a smerit pe deplin. In zonele cildu-
roase cu climd uscatd, picioarele se murdareau de praf, excremente de animale si
alte elemente, astfel incat un lucru firesc ce tine de ospitalitate era ca oaspetii sd
isi poatd spala picioarele, de preferat in apa curgitoare, astfel incat murdaria s se
scurgd in altd parte. A spila cuiva picioarele cu lacrimile tale si a le sterge cu parul
tdu este un act extraordinar si, in acelasi timp, controversat.

In ambele exemple, pociinta celui care isi plange picatele duce la mantuirea
lui.

Pentru cilugiri, stripungerea inimii nu este doar expresia regretului pacate-
lor personale, ci ea se manifestd pentru toatd umanitatea cizutd. Acest principiu
ar trebui s ghideze pe fiecare.

7 lisus i-a zis a treia oard: Simone, fiul lui Iona, Ma iubesti? Petru s-a intristat ci i-a zis a
treia oard: M3 iubesti? Si [-a zis: Doamne, Tu stii toate. Tu stii ci Te iubesc. lisus i-a zis: Paste oile

Mele”. (In 21, 17)
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Lacrimile de pocidintd reprezintd temelia invitaturilor duhovnicesti ale
Sfantului Simeon Noul Teolog. Regisim aici o teologie a lacrimilor de o
neasemuitd frumusete, a cirei importanta se reflecta in faptul ca este triita la
cote maxime. Desi invitaturile sale sunt axate pe experienta personala, ele sunt
inviluite si de viata si experienta parintelui siu duhovnicesc, Simeon Evlaviosul,
de scrierile Sfintilor Périnti si de izvorul nesecat al Sfintei Scripturi, pe care o
utiliza tot timpul. Psalmii de pociinta, de exemplu, erau cititi la Studion in mod
obisnuit.® Un alt exemplu prin care vedem ci Sfantul Simeon punea mare accent
pe Sfintele Scripturi este Cateheza 15, In lumina lui Dumnezeu. Aici el afirmi ci
Dumnezeu este lumina sufletului. Nefiind o cateheza lungi, observam totusi in
cadrul acesteia variate citate din Biblie, de la Facere la Psalmi, de la Evanghelii la
Epistola I a lui Ioan, de exemplu.

In ceea ce priveste pe Sfintii Pirinti, Simeon face referire in Cateheza 5 la
Sfantul Ioan Guri de Aur intr-o primd expunere, afirmind ci pociinta nu este
o datorie exclusivd a cilugdrilor, ci ea sta in putinta si a celui insurat si are si
prunci, prins in tumultul vietii, cel ce are si avere si duce si grija casnicilor sii. Si
acesta poate In fiecare zi sd planga si sa se caiasci de picate, devenind el insusi un
casnic al lui Dumnezeu.” Apoi, in Cateheza 29, precizeazi ci Marele Grigorie de
Nazianz a spus ca toti s aduci lacrimi de pociintd §i ca nu e nimeni care si nu
ajungd la strapungerea inimii si s plangd daca ar vrea."” Fiindca acolo unde dai
vointa iei putere.

Gandirea Sfantului Simeon despre lacrimi rezoneaza, de asemenea, cu cea
a Sfantului Isaac Sirul, care vede plansul drept o atitudine permanenta, de toatd
ziua si de toatd noaptea: ,,5i deodatd ti se da izvor de lacrimi ce curge ca un pariu
fara silire, amestecat in toate faptele tale, adica in citirea §i rugiciunea ta, in cu-
getarea si mincarea si bautura ta; si in tot lucrul tiu se afli amestecate lacrimile
tale”'!. Exista multe asemaniri intre cei doi sfingi. Tema lacrimilor si a stripun-
gerii inimii are o istorie lungd inainte de Noul Teolog, ea fiind regisita in toatd
bogitia la Efrem Sirul si, mai inainte, la Antonie cel Mare.

Viata tihnita predispune la moleseala si lenevire. Viata aspri, cu greutitile,
necazurile si durerile ei, face sufletul sa vibreze mai intens, si sufere, si suspine si
s verse lacrimi, sa-si incordeze puterile trupului si ale mintii, sa lupte necontenit,
dar s biruiasca.

8H.J.M. Turner, St Symeon the New Theologian and spiritual fatherhood, E.]. Brill, 1990, p.
43.

? Simeon Noul Teolog, ,,Cateheze”, in Scrieri, 11, p. 78.

1 Ibidem, p. 309.

" Sabino Chiala, lsaac Sirianul, asceza singuratica si mila fird sfarsit, traducere de Maria-
Cornelia si diac. Ioan I. Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 2012, p. 277.
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Crestinul trebuie si se dezlipeasca sufleteste de bunurile materiale, sd vind
citre Dumnezeu in chip de pociintd, si lucreze la curatirea sufletului si dobandirea
virtutilor, sd practice indelunga ribdare si sa preguste bucuria vietii vesnice inca
de aici. Dar este neaparata nevoie sa inteleagi taina lacrimilor si sa o pretuiasca.

In Cateheza 30, Sfantul Simeon ii indrumi pe monahii sii prin indicatii de
ordin practic in vederea dobandirii lacrimilor si pociintei:

»otai in picioare la rugiciune, ca un osandit. Spune mai intii Sfinte
Dumnezeule, apoi rosteste Tatdl nostru... lar cAnd vii si spui Doamne
miluieste si vrei sa-ti intinzi mainile la inaltimea cerului, luAnd aminte la
ele, adu-ti aminte de faptele tale cele rele si la care lucru de rusine te-ai
folosit de ele si spune in tine insuti: Vai mie, necuratului si intinatului!
Nu cumva, vizindu-ma pe mine Dumnezeu intinzindu-mi mdinile inaintea
Lui, sd-Si aduci aminte de firidelegile mele si si trimiti un foc impotriva
mea si sd md mistuie. Sucindu-le la spate, legindu-le deci pe acestea suspind
din adincul sufletului §i spune cu un glas vrednic de mild: Miluieste-mi
pe mine, pdcitosul! Si altele. Dupa care loveste-ti iarasi fata, smulge-ti perii
capului si spune: De ce ai ficut cutare si cutare? $i asa, biciuindu-te pe
tine insuti indeajuns, stai cu suflet vesel. Si rostind doi sau trei psalmi
si facAnd inchindciuni, Dumnezeu iti va da sd vina peste tine lacrimi si

stripungere”.'?

In aceasti catehezi, Simeon face trimitere la Cuvintul 5 din Scara Sfantului
loan Sinaitul, in care Scirarul ne descrie imaginea unei #nchisori unde cilugdrii
se duceau de bunivoie: ,Am vazut pe altii privind la cer si cerdnd de acolo ajutor
cu tinguiri si strigdri. Pe altii, iardsi, stind in rugaciune si legindu-gi mainile la
spate ca niste osanditi... Pe altii sezAnd pe pamént in sac si cenusd si acoperindu-si
fata cu genunchii... Pe altii, lovindu-si mereu pieptul si chemandu-si inapoi viata
lor. Unii dintre acestia udau paméntul cu lacrimi. Altii, fiind lipsiti de lacrimi, se
loveau pe ei insisi. Unii se viitau pentru sufletele lor... altii ziceau jos, miscAndu-
si neincetat capetele si ricnind ca niste lei din fundul inimii i scrisnind din
dingi™".

Din cele doud paragrafe observim destule similitudini in ceea ce priveste
pociinta, dar aflim deodata si diferente in gindirea si experienta celor doi sfinti.
De exemplu, Simeon vorbeste la modul general, nu numai pentru monahii
»cdzuti”. Cert este ci, atunci cAnd recomandd metoda sa de a face pociinta, Si-
meon are in vedere Scara dumnezeiescului urcus.

2 Simeon Noul Teolog, ,Cateheza 307, in Seriers, 11, pp. 318-319.
1 Sfantul loan Scararul, Scara dumnezeiescului urcus, 5, pp. 138-140.
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»Plansul este durerea imbibata in sufletul ce se pociieste, adunind in fiecare
zi dureri dupa dureri”™, spune Sfantul Ioan Scirarul. Iar Simeon completeaza
spunand ci acesta ,,va plange intru durerea sufletului siu si va striga in dezna-
dejde spre Domnul Atottiitorul””. De aici vedem cum pociinta se manifestd
dureros la ambii autori atunci cAnd analizeaza lacrimile celor ce sunt inci la in-
ceput de drum pe aceasta cale. Totusi, in mod firesc, pociinta este privita din
altd perspectivd atunci cind cei doi vorbesc despre bucuria duhovniceasci, rod al
lacrimilor si al rugaciunii. La Ioan Scararul, intregul Cuvdnt 7 analizeaza plinsul
de bucurie-facditor. Simeon Noul Teolog, de asemenea, arata ci cel ce se smereste
gustd din ,dulceata lacrimilor”. In Cateheza 23 regisim treapta duhovniceasci
pe care ajunge sufletul smerit: , Dumnezeu Cel indurat, pAna in méruntaiele Lui,
il va auzi degraba si-i va da repede usurare de dureri si eliberare de chinul inimii
lui. Céci, fiind iubitor de oameni, nu sufera s vada fiptura mainilor Lui intr-o
asemenea nevoie si durere insuportabila.[...] isi va revirsa bunatatea si va preface
in bucurie durerea lui si américiunea inimii sale o va preschimba in dulceatd de
vin.”'®,

Lacrimile sunt dar al Duhului Sfant si ele se revarsa din ochi ,fira chin si fara
zgomot™ . De aici rezulta ci lacrimile pot fi si nedureroase. Urmand invétaturile
Piarintilor pustiei, dar i propria experientd, Noul Teolog afirma ci plansul de
bucurie-ficitor este strins legat de smerenie si curitire, lacrimile pociintei vin si
umezeasca trupul intreg, asa ca omul si fie ,botezat cite putin intreg de focul si
Duhul dumnezeiesc si se face cu totul curat, cu totul neintinac™®.

Cuvantul penthos are aceeasi radacina cu pathos si provine din verbul pas-
chein, care inseamnd a suferi, a patimi. In penthos e vorba de intristare, in pathos
de patima. Lui penthos 1i urmeaza smerenia (katanyxis). Mantuitorul Hristos Si-a
asumat insd atdt patimile, cat si intristarile fratilor Sai mai mici.

Penthos este descris de citre loan Scirarul si ceilalti Paringi risariteni ca plan-
sul de bucurie-ficator si este un dar al SfAntului Duh. La prima vedere poate parea
o contradictie in termeni: cum ar putea tinguirea, intristarea si fie o experientd
plind de bucurie si de dorit? Cum ar putea acestea doud sa stea una linga alta,
chiar si fuzioneze? Sfantul loan Scirarul compari amestecul celor doua stari cu
mierea si fagurele, ce nu pot fi despartite. El face referire (Cuvintul 5) la unul din-
tre Paringii pustiei, Avva Isaia, care explica ca, prin stripungerea inimii, pociinta

Y Ibidem, p. 168.

15 Simeon Noul Teolog, ,,Cateheza 237, in Scrieri, 11, p. 249.

16 Thidem.

1dem, Cateheza 29, p. 309.

'8 Simeon Noul Teolog, ,Discursuri teologice si etice”, in Scrieri, 1, studiu introductiv si

traducere de diac. Ioan I. Icd jr, Editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 311.
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te apropie din ce in ce mai mult de Dumnezeu; intristarea este de fapt o haini
de nuntid pe care o imbraci si, odatd imbricat cu ea, poti sta inaintea Domnului
fird teamd, stiind cd te-ai pregdtit pentru aceasta i cd te-ai impodobit in mod
corespunzator.

Sfantul Simeon vine cu propria contributie la aceasti mostenire a traditiei
si scrierilor Sfintilor Parinti. Bazindu-se pe propria experientd mistici a viziuni-
lor extatice, care au inceput in adolescentd si au continuat de-a lungul intregii
sale vieti, el insistd ci, atita vreme cit iti plangi picatele, esti in misuri si Il vezi
pe Dumnezeu. Smerenia di nastere in mod spontan lacrimilor, iar atunci cand
plangi vei gisi dulceata Sfantului Duh. Plansul ar trebui s fie un lucru ce se
intAmpla zilnic. Asa cum monahul are nevoie zilnic de péine, tot asa ar trebui sd
plangi zilnic, lacrimile sale fiindu-i hrani duhovniceasca."

Desi foarte putini ajung la desdvarsire, fapt ce solicitd pociintd stiruitoare si
repetatd, aceasta nu este o conditie pentru o categorie particulara a omului, cum
ar fi preotul, monahul sau laicul. Asa cum ne invatd Sfinta Scripturd, oricine
implineste voia Domnului si se leapada de sine prin pociintd adinci poate vedea
pe Dumnezeu. Indumnezeirea este scopul fiecirui crestin.

Vazand astfel ca darul lacrimilor este punctul central in gindirea si spiri-
tualitatea Sfintului Simeon Noul Teolog, trebuie si urmirim si cum intelege si
integreaza el lacrimile in Sfintele Taine.

Lacrimile — botezul Dubului

Pentru Sfantul Simeon, experienta vederii luminii dumnezeiesti si puterea
lacrimilor de pociintd erau importante nu pentru ele insele, ci pentru ca ii per-
miteau sa fie pregitit duhovniceste pentru a-L primi pe Dumnezeu in Sfintele
Taine.

In scrierile sale regisim o multitudine de referiri la botezul Dubului. La Si-
meon, acesta este diferit de Sfinta Taind a Botezului. Prin Taina Botezului ne
nastem din nou, devenim fii ai lui Dumnezeu, fratii lui Hristos, madulare ale
Trupului Sau, care este Biserica. Ne reinnoim si suntem impodobiti cu Duhul
Sfant. Din apid si din Duh suntem néscuti la o viatd noua si primim harul Sfan-
tului Duh. Fiecare prunc primeste, prin Botez, si un inger pizitor in vederea
parcurgerii anevoiosului drum al vietii, ca, fiecare crescand, invitand si iubind, sd
poati fi ciliuzit si pe cirarea duhovniceasci spre lerusalimul cel de Sus. In Dis-
cursul etic 10, Simeon afirmd puterea lucrdrii SfAntului Duh, spunind ci omul
se desdvarseste si este mintuit nu numai prin intermediul apei, ci cu ajutorul

Duhului.

¥ Simeon Noul Teolog, ,,Cateheza 4”, in Scrieri, 11, p. 65.
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La Sfantul Simeon, prin Taina Botezului suntem spalati de pacatul originar,
eliberati de legaturile diavolului si intrim curati in casa Domnului (,cred ci
pruncii care sunt botezati sunt sfintiti si paziti de acoperimantul Preasfantului
Duh [...] si au fost eliberati in chip desavarsit de tirania diavolului”)*.

Totusi, Sfantul Simeon sugereaza ca a fi botezat nu este indeajuns pentru ,a
avea deplinidtatea vietii crestine””', majoritatea pruncilor botezati, atunci cind au
ajuns la maturitate, trecand prin vicisitudinile vietii si departdndu-se de Dumne-
zeu prin neimplinirea poruncilor, au pierdut harul botezului.”

De aici reiese gandirea Sfantului Simeon despre al doilea Botez sau rein-
noirea harului pentru cei care l-au pierdut din cauza picatelor.” Acest botez se
prefigureazi la Simeon ca Botezul lacrimilor si al strapungerii, al pociintei si al
tanjirii dupa Dumnezeu. Si tot aici pune sfantul accentul pe experierea constienti
a Duhului Sfant. Un aspect al teologiei lacrimilor este acela ci lacrimile care se
revarsa din ochi pentru pacatele comise sunt nu doar un dar al Duhului Sfant, ci
si 0 autentificare a prezentei Acestuia in penitent. Aici putem observa salisluirea
Sfantului Duh in inima omului §i constientizarea acestui fapt.

Spali-te in cristelnita lacrimilor! Spune Sfantul Simeon. Lacrimile au un
inteles si un rost important in viata morald si duhovniceasca. Ele misca sufletele
si sunt o busold in aflarea rutei perfecte citre Ficatorul tuturor. Ele sunt granita
intre cele trupesti si cele duhovnicesti, dintre pacat si nepatimire, dintre omul cel
vechi, trupesc si omul cel nou, duhovnicesc.

Sfantul Grigorie Teologul atribuie lacrimilor calitatea celui de al cincilea bo-
tez. Primul botez il reprezintd Taina insisi a Botezului. Separat de acesta, urmeazd
intr-o ordine data de importanta lor, botezul lui Moise — numai cu apd, avand
caracter alegoric —, botezul Tnaintemergitorului, asezat pe o treapti superioars,
deoarece aici integreaza si pociinta, insd nu este desdvarsit prin lipsa actiunii Du-
hului Sfant. Vine apoi botezul lacrimilor, iar in final botezul singelui, considerat
mai de pret decat toate, fiind botezul martiriului si dupa primirea lui nu mai exis-
td cale de a pacatui. Sfantul Nicolae Velimirovici spune ci o multime nenumiratd
de ,tineri si batrani, barbati si femei, imparati si patriarhi, bogati si siraci au fost
botezati cu ambele botezuri: cel al Iordanului si cel al Golgotei. Numarul acestor
neinfricati strimosi ai vostri care au fost botezati mai inti cu apa si cu Duh si
apoi cu singele martiriului lor a crescut atit de mult de-a lungul secolelor, incat ei

2 Simeon Noul Teolog, ,,Epistola 47, in Scrieri, 111 (,Imne, epistole, capitole”), studiu intro-
ductiv si traducere de diac. Ioan I. Ici jr, Editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 346.

! Vasili Krivosein, In lumina lui Hristos, EIBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 147.

2 larion Alfeyev, Sfintul Simeon Noul Teolog si traditia ortodoxd, Editura Sophia, Bucuresti,
2010, p. 249.

» Simeon Noul Teolog, ,,Cateheza 30, in Scrieri, 11..., p. 318.
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ar putea popula o tara intreaga”**. Dar, spune Sfantul Grigorie, botezul lacrimilor
este mai anevoios decat cel al singelui, deoarece poartd amprenta dificultatii, a
greutatii de a-l1 urma, intrucit trebuie staruit in ,spailarea patului si asternutului
in fiecare noapte, cu propriile lacrimi, in tinguire si mihnire, asemenea lui Ma-
nase si ninivitenilor...”.”

In timp ce botezul lacrimilor este fundamental in gandirea Sfantului Sime-
on Noul Teolog, in aceeasi misura este cuprinsd in aceastd gandire si Taina Sfintei

Euharistii.
Darul lacrimilor in raport cu Sfinta Eubaristie

In mod similar, referindu-se la Taina Sfintei Euharistii, Sfantul Simeon in-
sistd ca nimeni sa nu primeasca Sfanta Cuminecitura fara lacrimi. El admite cd
aceasta este de fapt si una dintre invititurile parintelui sdu duhovnicesc, Sfantul
Simeon Evlaviosul, si isi aminteste ci aceasta afirmatie i-a uimit pe multi, dar
pentru el era o revelatie minunata (Discursul etic 4).

Lacrimile din timpul Sfintei Euharistii sunt posibile, spune el, numai daci
pociinta cea de toatd vremea este un mod de viata al credinciosului. Asta nu
inseamni ci lacrimile ar fi mai importante ca Sfanta Impirtisanie; din contri,
participarea la Taina dumnezeiasci avea o importanta atit de mare, incat cerea
pregatire maximd si trezvie pe masurd. Primind Trupul si Singele lui Hristos,
devenim una cu el, ne indumnezeim, asa cum vedem in Evanghelia Sfantului
Apostol si Evanghelist loan: ,, $i le-a zis lisus: Adevirat, adevarat zic voua, daca
nu veti manca trupul Fiului Omului si nu veti bea singele Lui, nu veti avea viatd
in voi. Cel ce mininca trupul Meu i bea singele Meu are viatd vesnici, si Eu
il voi invia in ziua cea de apoi. Trupul este adeviratd méncare si singele Meu,
adeviratd bauturd. Cel ce minénca trupul Meu si bea singele Meu riméane intru
Mine si Eu intru el.” (/z 6, 53-56).

Modul adecvat si cel mai simplu pentru aceastd unire sfAntd cu Hristos este
renuntarea la pacate si pociinta pentru acestea, parte componentd a acesteia fi-
ind lacrimile si stripungerea inimii. A lua parte la SfAnta Euharistie in chip de
pociinta inseamna a fi partas patimirilor Domnului, astfel incat s triiesti Pastile
in fiecare zi (Discursul etic 14). Invititura Sfantului Simeon despre lacrimi in
timpul Sfintei Euharistii este de o insemndtate maximd. Sfantul insista ca cei
care vin si primeasci Sfinta Impirtisanie s fie pregtiti, iar cu slujitorii sfintelor

% Sfantul Nicolae Velimirovici, Credinta poporului lui Dumnezeu, traducere din limba engle-
zi de Diana Potlog, Editura Sophia, Bucuresti, 2001, p. 46.

» Sfantul Grigorie de Nazianz, ,Oratio 39: In Sacra Lumina”, 17, in PG 36, 356, apud
Irénée Hausherr, Plansul si stripungerea inimii la Piringii Résdriteni, traducere de Mihai Vladimi-
rescu, Editura Deisis, Sibiu, 2009, p. 174.
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altare este chiar mai aspru in ceea ce priveste asezarea lor duhovniceasca, deoarece
tin in mainile lor Sfintele Taine. Daca indraznesc sa faci aceasta fird sa fie bine
pregatiti, acestea nu sunt altceva decat firimituri de paine pentru ei. Trupul lui
Hristos e prezent, dar spre osindi celor ce nu jau seama la importanta acestei
Sfinte Taine (/mnul 58).

In Discursul etic 9, Sfantul Simeon Noul Teolog leagi posibilitatea cunoasterii
lui Dumnezeu de sildsluirea Duhului Sfant in inima omului, punind accent pe
importanta Sfintelor Taine in viata credinciosilor: ,Fratilor, daca descoperirea
intelepciunii si a cunoasterii lui Dumnezeu ar fi putut si ne fie date prin scrisori
sau prelegeri, ce nevoie am mai avea de credinga, sau de dumnezeiescul Botez, sau
de insdsi impartasirea cu Sfintele Taine? Desigur, niciuna.”*.

Folosul dubovnicesc al lacrimilor

Pirintele Cleopa, cunoscind foarte bine scrierile Sfintilor Paringi, face o
sintezd a lacrimilor intr-una dintre convorbirile sale duhovnicesti, prin care le
imparte in nouad tipuri sau categorii:

~Lacrimile sunt de opt feluri, dupa Sfintii Pirinti. Lacrimi din dragoste
de Dumnezeu, cind omul se gindeste la frumusetea creatiei dumnezeiesti.
Acestea formeazi cel mai inalt plans, numit plins de bucurie si de dor dum-
negeiesc. Lacrimile dragostei ingrasi pe om. Lacrimi din frica de Dumnezeu.
Acestea au mai micd putere decdt cele dintdi, pentru ci plansul din dragoste
de Dumnezeu este plansul fiului citre Tatdl, iar plansul din frica este al slugii
care mereu se teme si nu supere pe Stapinul sau. Plinsul din fricd mijloceste
la Dumnezeu iertarea picatelor si este inaintemergitor al celui dintdi. Plin-
sul din fricd usuci pe om, asemenea clestelui care se arde de foc. Lacrimi de
mild si dragoste pentru aproapele, pentru cei bolnavi din spitale, pentru siraci,
vdduve, copii orfani, pentru cei fliminzi, goi si strdini, pentru toti oamenii
din suferintd. Aceste lacrimi sunt sfinte si mantuitoare asemenea celor dintdi.
Lacrimi din frica mortii si a muncilor iadului. Acestea sunt lacrimi bune,
méntuitoare ca i cele dintdi si aduc roada de pocdinta. Lacrimi din fire sau
Jiresti, adicd ale sotilor, ale rudelor, ale parintilor pentru fii si ale fiilor pen-
tru parinti. Acestea nu sunt nici bune, nici rele. Ele se pot vedea uneori si la
animale. Lacrimi din slava desarti. Acestea sunt foarte periculoase, pentru ci
pe lingd lacrimile cele bune, mantuitoare si smerite, pune diavolul lacrimi de
slavd, spre a fi vizuti si ldudati de oameni. Or, plansul cel dubovnicesc trebuie
sd fie intotdeauna ascuns si nestiut de nimeni, afari de Dumnezeu si de duhov-
nic. Lacrimi din dezmierdare, care izvorisc din poftd, din betie, din manie,

26 Simeon Noul Teolog, ,,Discursul 97, in Scrieri, I..., p. 293.
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din aducere aminte a celor rele etc. Al optulea fel sunt lacrimi pentru pagube,
din saricie, din durerea vinilor, pentru tot felul de boli. Primele patru feluri de
lacrimi sunt mantuitoare; cele firesti nu sunt nici bune, nici rele; iar ultimele

trei feluri de lacrimi sunt nefolositoare si aducdtoare de osanda” *

Lacrimile, in sensul comun al cuvAntului, reprezintd manifestarea vazutd a
unor stiri sufletesti nevazute. Ele sunt semne exterioare ce divulga starea launtricd
a unei persoane. Atata taina se ascunde in tarAmul lacrimilor®®, exclama Antoine
de Saint-Exupéry intr-un fragment din capodopera sa, Micul Print. Asa cum
nimeni nu a vazut curentul electric, ci doar manifestarea lui intr-un bec aprins,
de exemplu, asa nimeni nu a vazut stirile sufletesti (bucuria, fericirea, supirarea,
intristarea sau suferin;a). De asemenea, nimeni nu a vazut nici picatul, nici virtu-
tea. Cu toate acestea, asa cum manifestarea electricitatii este producerea luminii,
lacrimile sunt produsul stirilor sufletesti. Acesta este un pimant misterios, ai ci-
rui exploratori sunt sfintii, incepand cu zorii crestinismului pana in zilele noastre.

Lacrimile sunt lasate in firea omului de citre Dumnezeu. La nastere, prun-
cul incepe sa plangi cu toata fiinta lui. Acest fapt vesteste mamelor si medicilor
care le asistd cd el traieste. Atunci cAnd copiii cad sau se lovesc, ei incep si planga,
lucru ce dovedeste ci ei sunt pe calea vietii si incep si invete din imprejurarile
de zi cu zi ale jocurilor la care iau parte. Toate acestea se manifestd prin lacrimi.

Insi, mai presus de aceste conjuncturi firesti ale vietii, lacrimile de pocaintd
dau nagtere pruncului duhovnicesc, omului celui nou, transfigurat de harul Sfan-
tului Duh.

Cum se ingrijeste gradinarul de gradina sa, semdnand-o si plivind-o, daca
nu ar si uda-o, nimic nu va creste. Asa se intAmpla si cu omul cel lduntric; fard
lacrimi de pociinta si, mai ales, fira darul lacrimilor el riméne neroditor. Prime-
le sunt ,,ca un riu care dirdma si duce toate intdriturile pacatului”, iar cele din
urmd, ,ca o ploaie pe pajistea sufletului si ca o roud pe iarba, care hraneste spicul
constiintei, si-1 inmulteste si-1 face plin de rod”?. Sfantul Simeon spune ci este
cu neputinta si speli o haind murdara fard apa si continud, spunind ci si mai greu
este pentru sufletul intinat de pacate s se curete fira ajutorul lacrimilor (Discur-
sul etic 4), iar Sfantul Toan Scirarul invatd ci cine s-a imbadtat cu vin s-a spilat
cu apa, iar cine s-a intinat de patimi cu lacrimi s-a curatit (Scara, Cuvantul VII).

77xx% Ne vorbeste parintele Cleopa, vol. 2, Editura Episcopiei Romanului i Husilor, 1995,
p- 35.

8 Antoine de Saint-Exupéry, Le petit prince, Gallimard, Paris, 1999, p. 31 (,C'est tellement
mystérieux, le pays des larmes”).

# Cuviosul Nichita Stithatul, ,Suta I de capete”, cap. 70, in Filocalia, vol. 6, Editura Huma-
nitas, Bucuresti, 2009, p. 210.
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Existd lacrimi care ard si slibesc corpul si existd lacrimi care il ingrasa.
Lacrimile virsate pentru pacate usuci trupul, asa cum spunea si parintele Cleopa,
iar lacrimile iertdrii il ingrasa de bucurie. Suspinul inimii striga dupd Creatorul
sdu, iar lacrimile aratd ci rugiciunea a fost auzitd si primita de citre Dumnezeu.

Lacrimile aduc smerita cugetare, iar rasul si galigia o alungd. ,Rasul pe feri-
cirea plansului afard o scoate si pe cele zidite le risipeste, sufletul nu-I foloseste,
trupul il strica, faptele bune le goneste; nu are pomenirea mortii, nici cugetarea
muncilor. Ia de la mine rasul si-mi diruieste plansul i tinguirea pe care o cauti
la mine, Dumnezeule”.?°

Darul lacrimilor schimbd inima, iar inima schimbid chipul. Cand harul
dumnezeiesc coboari in inima smerita, este imposibil si nu produci lacrimi de
iubire dumnezeiascd, iar chipul sa nu tradeze fericire. Pentru aceasta si Dostoievski
spune s cautam fericirea in lacrimi.’!

Concluzii

Folosul duhovnicesc al lacrimilor este acela ca ele curigi sufletul, il intrari-
peazd in bucurie si ii conferd pace si mangaiere, luminindu-l si descoperind in
el chipul lui Hristos si luminarea Duhului Sfant. Trdind el insusi aceastd bucurie
duhovniceascd, Sfantul Simeon spune intr-una dintre Cuvantirile sale: , O, la-
crimi, care din dumnezeiasca strilucire izvorti si pe insusi cerul il deschideti,
si mie dumnezeiascd mangaiere imi pricinuiti... Unde este multime de lacrimi,
fratilor, cu cunostintd adevaratd, acolo si a dumnezeiestii lumini stralucire. $i
unde este strilucirea luminii acolo a tuturor bunatitilor daruirea si pecetea Du-
hului SfAnt rasiditd in inima, intru care sunt si toate roadele vietii (adici darurile,
semnele si roadele Sfantului Duh)”2.

Darul lacrimilor este conducta prin care durerea se varsi din suflet, este
mdsura rugdciunii si flacira prin care aceasta arde, este acoperimant al smereniei,
cirare a pocidintei si oglindi a curitiei sufletesti. In lacrimile pociintei se regiseste
o fericire dintre cele mai curate, care nu se giseste la cei impietriti cu inima; ,e
resemnarea, mangaierea, rizbunarea, curdtirea, innoirea, sﬁngirea, mantuirea. In
limpezimea si curdtenia lacrimilor se ascunde taina crucii biruitoare.”*

Dupa cum am vizut, lacrimile pociintei sunt chintesenta vietii duhovnicesti,
de la exemplele ardtate in SfAnta Scripturd pand la gindirea si triirea Sfintilor

0 Sfantul loan Scararul, Scara dumnezeiescului urcus, 5..., p. 153.

S'EM. Dostoievski, Fratii Karamazov, vol. 1, traducere din Ib. rusi de Emma Beniuc, Editu-
ra Art, Bucuresti, 2021, p. 58; Idem, Demonii, trad. Nicolae Gane, Editura Art, Bucuresti, 2021,
p. 135.

32 Simeon Noul Teolog, ,,Cateheza 27, in Scrieri, I1..., p. 65.

33 larion V. Felea, Spre Tabor, vol. 11, Editura Crigarux, 2007, p. 236.

104



1/2022

Pirinti. De asemenea, ele sunt nedespirtite de Sfintele Taine, fiind pregatire
pentru primirea lor, dar si bucuria dulcii intristari: ,Di-ne, Doamne, picituri
de lacrimi, care curatd intinaciunea inimii mele, ca, fiind curitit, in cuget curat,
cu credintd i cu frica s vin, Stipane, spre impartisirea dumnezeiestilor Tale
Daruri”*, spune atir de inil¢itor o rugiciune din canonul Sfintei Impirtisanii.

Pentru aceasta, la Sfantul Simeon observim tot timpul accentul ce cade pe
caracterul luminos al lacrimilor de pociintd, ca inceput bun al vietii duhovnicesti
si cilduzd incercatd pentru parcursul ei. Plinsul de bucurie-ficator este insisi
viata in Hristos, o nagtere din nou prin care omul launtric triieste si plange
toatd durerea lumii in chip smerit aldturi de Mantuitorul Hristos intr-un proces
lung si anevoios, al carui punct final se va regasi tot timpul la capitul unei vieti
duhovnicesti incununate de vederea luminii celei neapropiate.

*Rugiciune din Canonul Sfintei Impdrtasanii.
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Pirintele Arsenie Boca in anii studentiei la Academia
Teologica Andreiana (1929-1933) — Documente inedite’

Drd. Sorin-Gabriel POMANA

Abstract:

This article aims to present the personality of Father Arsenie Boca during
his studies at the Theological Academy ,Andreiana” (1929-1933). The material
is based on the documents published for the first time from the Archive of the
Archdiocese of Transylvania, on the documents from the Archive of the National
Council for the Study of Security Archives, but also on the testimonies that have
been preserved over time. The period of theological formation in Sibiu, and that
of spiritual formation in the Holy Mount Athos are important, as it highlights
both the preoccupations and the monastic vocation of the great spiritual Father
Arsenie, discovered and valued by the worthy Metropolitan Nicolae Bilan of
Transylvania.

Keywords:
Arsenie Boca, Theological Academy ,Andreiana”’, Holy Mount Athos, Ni-

colae Bilan, studies, documents, archives

»Erau zile geroase cele de la inceputul lui decembrie 89, cind ne-a parisit
fostul staret al Ménastirilor Simbata si apoi Prislop...”". Acestea sunt cuvintele
cu care Pr. Prof. Teodor Bodogae incepea evocarea Pirintelui Arsenie in urma cu

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Icd jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.

! Pr. Prof. Teodor Bodogae, JIn amintirea parintelui Arsenie”, in Telegraful Romdin, nr.
2-4/15 ianuarie 1990, p. 4.
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32 de ani, atunci cind marele duhovnic si povatuitor de la Simbita si Prislop s-a
mutat in Impiritia in care a triit inci din aceasti viaga®. Astfel, se cuvine si facem
un popas asupra unei perioade importante din viata Pirintelui Arsenie, i anume
perioada formirii sale teologice la Academia Teologici Andreiani din Sibiu intre
anii 1929 si 1933, in preajma unor ilustri si de-Dumnezeu-luminati profesori de
teologie. Parintele Arhid. Prof. Ioan Ici jr, ficAnd o periodizare a vietii Parintelui
Arsenie, in mod inspirat, afirma, in cadrul unei prelegeri, ca putem vorbi de un
»deceniu formativ”, cuprins intre anii 1929 si 1939. Pe baza documentelor exis-
tente, considerdm ci acest ,,deceniu formativ” il putem structura astfel: 1. perioa-
da formirii teologice la Sibiu (1929-1933), 2. perioada formdrii sale ca iconar la
Academia de Arte Frumoase de la Bucuresti (1933-1938) si 3. perioada formarii
sale duhovnicesti in SfAntul Munte Athos (12 martie-8 iunie 1939).

Necesitatea acestui demers de descoperire a chipului tAndrului student Zian
Boca reiese i din afirmatia pe care dl cercetitor Adrian Nicolae Petcu o ficea inci
din anul 2016, si anume: daca documentele ce provin din ACNSAS ,reflectd cum
era perceput Arsenie Boca de citre politia politic, inclusiv din vremea guvernarii
antonesciene, cele de la Sibiu (din AMA, 7.7.) aduc lumina in privinta perioadei
formarii teologice a Pirintelui™. Iar aici este necesar si completim, evidentiind
cd aceste documente aduc lumind si in privinta formarii sale ca iconar i, mai ales,
a formarii sale duhovnicesti in Sfantul Munte Athos, insa aceste doua aspecte
privitoare la formarea Parintelui pot constitui subiectele unor lucrari viitoare.

Scoala Teologici de la Sibiu, deveniti Academia Teologici Andreiand inca
de la finele anului 1923, a cunoscut in timpul pastoririi vrednicului Mitropolit
Nicolae Bilan o remarcabila dezvoltare, intrucit o preocupare constantid a
acestui ierarh vizionar a fost aceea a pregatirii viitoarelor cadre didactice. Prin
urmare, mitropolitul alegea an de an pe tinerii cel mai bine pregatiti — fie
dintre absolventii Academiei, fie dintre licentiatii Facultatilor de Teologie din
Cernduti §i Bucuresti — si ii trimitea cu bursd la cursuri de specializare peste
hotare. Intre acesti bursieri ai Mitropolitului Nicolae Balan, amintim doar citeva
nume: Nicolae Colan, Nicolae Mladin, Nicolae Terchild, Nicolae Neaga, Nicolae
Popovici, Dumitru Stiniloae, Spiridon Céndea, Grigorie T. Marcu, Liviu Stan,
Teodor Bodogae, Corneliu Sarbu, Gheorghe Soima, Dumitru Calugir s.a. Cu
toate acestea, truda mitropolitului Nicolae nu s-a oprit aici, ci a continuat si s-a

2Pirintele Arsenie, in volumul siu de predici, spunea: ,Nu cred intr-o Impiritie a Cerurilor
care incepe numai dupi moarte. Vom fi dupi moarte in Impiritia in care am triit de-aici sau
pentru care chiar am murit.”, in Pirintele Arsenie Boca, Cuvinte vii, Editura Charisma, Deva,
2006, p. 35.

> Marius Vasileanu, Altfel despre Pirintele Arsenie Boca, Editura Scoala Ardeleana, Cluj-
Napoca, 2016, p. 82.
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desévarsit si prin publicarea, in Tipografia Diecezana, a unor lucriri de referintd
ale profesorilor, care aveau menirea de a-i ajuta pe preoti, pe studenti si, in
acelasi timp, si pe credinciosi. Printre altele, de atentia Mitropolitului Nicolae s-a
bucurat si Biblioteca Mitropolitana, fiind inzestratd cu cele mai valoroase lucrari
de specialitate apirute in tard si in straindtate’.

Aceasta era atmosfera in care s-au format si au crescut din punct de vedere
teologic studenti precum: Zian Boca, Teodor Bodogae (profesorul de teologie
de mai tarziu), Dumitru Popescu (Pirintele Serafim de la Simbata) s.a. In acei
ani, intre profesorii Academiei Teologice se aflau: un iubitor al cuvantului lui
Dumnezeu precum Nicolae Colan, rectorul, profesorul de Noul Testament si mai
tarziu Mitropolitul Ardealului, un dogmatist precum tanirul profesor Dumitru
Stiniloae, un ales cunoscator al scrierilor vetero-testamentare si al limbii ebraice
precum Pr. Nicolae Neaga sau un profesor de Istorie Bisericeasca Universald pre-
cum Ilie Beleuta. Din mainile acestor profesori cu o inaltd pregatire academica,
rinduiti de Dumnezeu in acele vremuri, aveau sa iasd o pleiadid de studenti cu o
pregatire teologicd temeinica, insetati de cunoastere, dar i cu dorinta de a pune
in lucrare cele invitate pe bincile scolii de teologie sibiene.

In toamna anului 1929, la varsta de 19 ani, pisea pentru prima dati in Aca-
demia Teologica Andreiana tindrul Zian-Valean Boca, fiul lui losif® si Crestina
din Vata de Sus, judetul Hunedoara. Regulamentul Academiei Teologice An-
dreiene — care era in vigoare din data de 1 septembrie 1924 — prevedea atunci
ca numai absolventii de liceu cu diplomi de bacalaureat sau absolventii de se-
minarii teologice si poatd fi inscrisi®. Astfel, avAnd atét liceul, cit si diploma de
bacalaureat, tAndrul Zian formula, in 22 august 1929, o cerere catre Consiliul
Arhiepiscopesc de la Sibiu in care nota: ,,Vi rog sa binevoiti a ma inscrie la Aca-
demia teologica ortodoxd-roméind «Andreiana»”, la care anexa un numir de cinci
documente (certificatul de nastere, extrasul din matricola botezatilor, copia dupa
diploma de bacalaureat, certificatul medical si cel de paupertate)’.

4Pr. Acad. Mircea Picurariu, 230 de ani de invitimant teologic la Sibiu (1786-2016), editie
reintregita si addugitd, Editura Andreiana, Sibiu, 2016, pp. 153-157.

> Tatdl Pirintelui Arsenie moare de tuberculoza la virsta de 45 de ani, in ziua de 9 iunie
1926. Ca atare rimane orfan de tatd si este luat in grijd de virul siu, Vasile Crucin, cel care in-
sistase s3 urmeze scoala din Brad. Pentru mai multe informatii privitoare la aceastd perioadi din
viata Pirintelui Arsenie, a se vedea lucrarea dlui Florin Dutu, ,,S7 cirtile au fost deschise” (Apoc. 20,
21). Pirintele Arsenie Boca (1910-1989) — o biografie, Ed. Floare Albd de Colt, Bucuresti, 2013,
pp- 52-62.

¢ A se vedea Articolul 35 din Regulamentul Academiei Teologice Andreiene de la Sibiu, in
Pr. Acad. Mircea Pacurariu, 230 de ani de invigimant teologic la Sibin (1786-2016), pp. 157-158.

7 Cererea Pirintelui Arsenie in vederea inscrierii la Academia Teologicd Andreiani se gaseste
in Arhiva Mitropoliei Ardealului (in continuare AMA), dosar 111-294-1929, nr. 7565/23 august
1029.
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Inscrierea sa la Academia Teologica de la Sibiu, dupi absolvirea Liceului
din Brad ca sef de promotie, nu era deloc intimplitoare, dovedind inci o datd
modul in care a lucrat Dumnezeu in viata acestui ales al Sau. Intr-o autobiografie
de mai trziu, Pirintele isi amintea de acest moment in care a fost pus in situatia
de a face o alegere in ceea ce priveste formarea sa: , Terminand liceul si ludnd
bacalaureatul la prima prezentare, inclinam spre stiintele pozitive, si daca aveam
avere sau garantau tutorii pentru mine intram la aviatie la Cotroceni, ceea ce nu a
fost, impiedicAndu-ma siricia. Drept aceea a biruit inclinatia contemplativa, sau
speculativa, si, in 1929, m-am inscris la Academia Teologica de la Sibiu™.

Desi isi propusese inci de la inceput o ,disciplina austerd”, greu de asumat
chiar si de catre un student teolog din acele vremuri, si dorea ca in timpul studiilor
teologice si nu facd cunostintd cu vreo fatd, totusi — dupd cum afirma — ,n-
am reusit, intrucat, tocmai in anul acela, 1929, Ministerul ingaduie si fetelor si
studieze Teologia, si m-am pomenit cu vreo citeva colege™. Astfel, in anul I erau
inscrigi treizeci si noud de studenti, dintre care amintim cateva nume: Teodor
Bodogae (colegul de banci al Pirintelui Arsenie pe parcursul celor patru ani de
studii teologice), Zosim Oancea (coleg doar in anul I), dar si patru fete (cu doud
dintre ele avea si sustind lucrarea de licentd in iunie 1933)'.

Inci din primul an de studiu la Sibiu, Zian Boca isi arita preocuparea per-
manentd pentru a acumula cit mai multe cunostinte care si constituie o bazi
solidd a formarii sale teologice si intelectuale, fiind membru al comisiei literare
in cadrul Societatii ,Andreiu Saguna” a studentilor de la Academia Teologici
din Sibiu. Intre activititile acestei societiti, in cadrul unei sedinte — dupi cum
apare consemnat in Anuarul din acel an —, a cintat la piculind'' ,,Cruce albi de
mesteascan” ',

Tot din primul an de studii mai cunoastem ci tindrul student Zian,
incepind cu prima vacantd de Criciun si continuind cu cele de Pasti si de vara,

8 Autobiografie a Pirintelui Arsenie Boca, datd la Rimnicu Vilcea in 17 iulie 1945, in Arhiva
Consiliului National pentru Studierea Arhivelor Securitatii (in continuare ACNSAS), fond Penal,
nr. 013928, ff. 17-18.

? Aurobiografie, in ACNSAS, fond Penal, nr. 013928, ff. 17-18.

1° A se vedea Anuarul Academiei Teologice ,Andreiani” din Sibiu, VI, 1929-1930, Tipografia
»Oastea Domnului”, Sibiu, 1930, p. 80. In acest anuar se gasesc foarte multe informatii privitoare
la profesori, studenti, materiile de invitimant, publicatii etc. din anul scolar 1929-1930.

' Pjculini = instrument muzical de suflat, aseminitor cu un mic flaut, care emite sunete
din registrul acut (Cf. DEX — Dictionarul explicativ al limbii romdne, editia a I-a revizutd, Editura
Univers Enciclopedic Gold, Bucuresti, 2009, p. 814.)

12 A se vedea Anuarul Academiei Teologice ,Andreiani” din Sibiu, VI, 1929-1930, Tipografia
»Oastea Domnului”, Sibiu, 1930, pp. 89 si 91. De altfel, componenta comitetului Societitii de
lectura ,,Andreiu Saguna” a studentilor de la Academia Teologici din Sibiu din acel an apare con-
semnatd si in Zelegraful Romén, an. LXXVIL, nr. 77-78, 9 noemvrie 1929, p. 5.
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inainta catre Consiliul Arhiepiscopesc de la Sibiu rugamintea de a i se permite
si rimani in internat in perioada vacantelor. Intre motivele pe care le invoca
se regasesc urmatoarele: ,fiind orfan si lipsit de mijloace materiale, intretinerea
trebuie sd o platesc tutorelui meu, pentru timpul vacantei ct petrec la dansul; iar
pe langa acestea se mai adaugi si spesele de calitorie, distanta fiind mare””. Din
cauza acestor dificultiti pe care le intAmpina, Pirintele Arsenie s-a vizut nevoit
s isi vAndad casa pirinteascd pentru a-si putea continua studiile,' solicitind in
continuare, an de an, gazduirea sa in internat pe timpul vacantelor de iarna, de
primavara i de vara.

Intre activititile scolare in care continua si fie implicat in perioada 1930-
1931 — in anul II — se numira si aceea de membru in comisia de literaturd a
Societitii ,Andreiu Saguna”, alituri de Dumitru Calugir si Gheorghe Soima
(studenti in anul III), Teodor Bodogae (colegul siu), Vasile Coman (student in
anul 1) s.a., avindu-l drept presedinte al asociatiei pe Prof. Dumitru Stiniloae. In
cadrul unei activitati a Societitii avea si dea citire lucrarii cu titlul ,,Contributia
ortodoxiei la formarea sufletului”.

Tot in anul II de studii teologice publica doui articole in paginile publicatiei
saguniene Telegraful Romdn, sub semnitura Zian V. Boca. In primul articol,
aparut la data de 7 ianuarie 1931, cu titlul Un monument istoric: Biserica din
Cristior'®, evidentiazd ,ce fel de lucruri ne grieste noud astizi un monument
istorico-religios, biserica de la Cristior, dupa 530 de ani”, aflatd nu departe de
Brad. In acest articol oferi citeva rispunsuri foarte clare si bine documentate
la intrebari ce tin de pictura bisericeasca — vadind astfel aceasta preocupare a sa
incd de pe atunci —, prin explicarea a trei scene din biserica de Cristior, si anume:
reprezentarea ctitorilor, scena Cinei celei de Taini si cea a Spalarii picioarelor. In
cel de-al doilea articol, apérut la data de 7 februarie 1931, cu titlul Logica si men-
talitate catolici", ceva mai amplu decat cel anterior, incearca sa ofere — intr-un

! Extras din prima solicitare pe care o face Parintele Arsenie pentru a rimane in vacanta de
Criciun in internatul Academiei Teologice, in AMA, dosar I11-696-1929, nr. 10790/12 decembrie
1929.

" Informatie pe care o regisim in Autobiografia sa din 1945, in ACNSAS, fond Penal, nr.
013928, ff. 17.

' Lucrarea cu titlul ,,Contributia ortodoxiei la formarea sufletului” a mai fost tratata si de
Augustin Biild si Teodor Bodogae, dupd cum reiese din Anuarul Academiei Teologice ,,Andreiana”
din Sibiu, VII, 1930-1931, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1931, pp. 113-114. Din
picate, aceasta nu a fost publicatd in acel volum.

!¢ A se vedea articolul ,,Un monument istoric: Biserica din Cristior”, in Zelegraful Romén, an.
LXXIX, nr. 3, 7 ianuar 1931, p. 3.

17 A se vedea articolul ,Logici si mentalitate catolicd”, in Telegraful Romdn, an. LXXIX, nr.
11-12, 7 februar 1931, pp. 1-3, si in nr. 13, p. 2. Un extras din acest articol se gaseste la finalul
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stil polemic, care, cumva, evidentiazi forta cuvintului siu — ,mdcar citeva notite
ortodoxe, ca se s se vada «cit se poate mai mult de roménii nostri» ci nu-i chiar
asa cum crede parintele Iosif Talmacel”, caruia ii raspundea in cel mai curat duh
ortodox la ,articolul bataios «Catolicismul in ofensiva»”, pe care acela il publicase
in Vestitorul din 1-15 ian. 1931. In acest articol rispunde intr-un mod ferm, cu
argumente istorice, dogmatice si patristice — avind nu mai putin de trei trimi-
teri la colectia Migne, la Patrologia Graeca si Patrologia Latina —, la provocarea
parintelui Tilmadcel, ciruia, printre altele, ii spune: ,adeviratul romanism (nu
romanismul in acceptia sa) nu poate fi nicidecat inteles prin alt punct de vedere
decat ortodox”.

Implicarea in activitatile scolii de teologie sibiene, preocuparea permanenta
pentru rugiciune si studiu, dar si ,tiria de vointa”'® de care didea dovada studen-
tul Zian nu au trecut neobservate de catre profesorii sdi. Aceste daruri cu care era
inzestrat incd din timpul studiilor teologice ne determina, fira dorinta de a exa-
cerba in vreun fel, sa-1 asemdnam cu Sf. Vasile cel Mare si St. Grigorie de Nazianz,
bunul sau prieten, care, in timpul studiilor, nu cunosteau decat doud drumuri:
al scolii si al Bisericii. De pildd, considera pierdere de vreme orice activitate care
nu era legatd de cele doud cii — scoala si Biserica — si, din acest motiv, evita orice
iesire nefolositoare, zicAnd: ,Asta am reusit si fac toatd vremea teologiei, desi
ficeam parte si din «Reuniunea de muzici Gh. Dima» din Sibiu, sub dirijorul
N. Oancea (...) M abtineam de la «voia in oras», ci stam in curtea scoalei cu
poarta deschisi. Cu colegii nu ieseam in oras decit daci era cazul cu reuniunea
de muzica™".

La finalul celui de-al doilea an de studii teologice — anul in care a avut si pri-
mele ore de limba greacd cu tanarul Prof. Dumitru Stiniloae® si prin mijlocirea
ciruia l-a intalnit, in 1930, si pe profesorul de misticd Nichifor Crainic — revenea
cu solicitarea de a fi primit in internat pe lunile de vara, deoarece — dupa cum
nota — ,,in acest interval de timp trebuie si lucrez la biblioteca «Astra» pentru
a-mi cAstiga ceva bani; fiind orfan, n-are cine-mi trimite, nici cine ma ingriji”.
Tot in acest timp mai spunea ca: ,trebuie s copiez citeva manuscripte ale Dlui
profesor G. Caragheorghevici la limbile slave, pentru a-mi acoperi cheltuielile cu

lucririi de fata.

'8 Natalia Corlean, Pirintele Arsenie Boca — o viati inchinati schimbirii vietii noastre, editia
a II-a revizuiti, Editura Agaton, Fagarag, 2012, p. 10.

¥ Autobiografie, in ACNSAS, fond Penal, nr. 013928, f. 18.

2 A se vedea Anuarul Academiei Teologice ,Andreiand” din Sibiu, VII, 1930-1931, Tiparul
Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1931, pp. 101 si 106. In acest anuar se gisesc foarte multe
informatii privitoare la profesori, studenti, materiile de invatimant, publicatii etc. din anul scolar

1930-1931.
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cartile, la anul viitor”'. Greutatile si lipsurile pe care le avea in acesti ani au facut
ca tandrul student Zian Boca sa fie nevoit sa lucreze pentru a se putea intretine.
In felul acesta, alituri de ajutorul pe care il oferea profesorului Caragheorghe-
vici, copiind manuscrise slave, lucra si la Biblioteca ,,Astra” din Sibiu, unde era
responsabil cu ,aranjarea fiselor in biblioteca centrald®**. Nici Mitropolitul Ni-
colae nu a trecut cu vederea nevoile pe care le avea studentul teolog Zian Boca,
incuviingand, in repetate rinduri, sederea gratuitd a acestuia in internatul scolii
de teologie®.

Tot in acesti ani — dupd propria mirturisire — ,,mi se limurea frumusetea
chipului vietuirii cilugaresti si doream sa md instruiesc, pe cit puteam, mai te-
meinic, cu deosebire in latura mistica a vietii. Cu prilejul acela aveam urmitoa-
rele note caracteristice: deprindeam pe mama cit mai fira de mine i cit mai fard
corespondentd, ca oarecum si md uite §i sd nu-i vie greu cind va afla ca m-am
cilugdrit”*. Toate acestea videsc de timpuriu aplecarea sa spre latura misticd, du-
hovniceasca, a vietii, dar i vocatia sa monahala, descoperitd si deplin valorificatd
de vrednicul de pomenire Mitropolit Nicolae Bilan prin hotirirea de a reface
vechea ctitorie brancoveneasca de la Simbata de Sus.

Asezarea liuntricd de care didea dovada, faptul ci si-a impus o anumita
disciplind mai aspra, renuntarea la orice plicere si ascultarea fata de tatil sau, care
ii ddduse grija si nu se deprinda cu cele ale lumii, ci s se desprindi de ele, faceau
ca tAndrul Zian si fie ,in cea mai perfecta indiferenta si necunostintd” fata de cele
din afard, iar preocupdrile sale si fie doar interioare, nu exterioare®.

Cel mai probabil, asezarea sa se datora atat ascultdrii desavarsite fata de
profesorii sii, cit si duhovnicilor pe care Academia Teologica ii avea prin purtarea
de griji a Mitropolitului Balan. Astfel, intre duhovnicii acelor vremuri se aflau:
Spiridon Céndea, intre anii 1929 si 1930, urmat de leronim Grovu, intre 1929
si 1931, respectiv Mihail Neagu, intre anii 1931 si 1941. De asemenea, este
cunoscut si programul de rugiciune din anul 1932, la care Pirintele Arsenie era
intotdeauna prezent. Ziua incepea cu rinduiala Utreniei, de la ora 6:30, si se

2L AMA, dosar IV-60-1931, nr. 4496/23 mai 1931.

*? Informatie pe care am gisit-o cercetind Registrul Indici Astra — 1931, care se gaseste la
Serviciul Judetean al Arhivelor Nationale din Sibiu. (Registrele vechi si multe dintre documentele
din acea perioadi ale Bibliotecii ,,Astra” au fost predate citre SJAN Sibiu.) in acel registru la nr.
1756/18 iunie 1931 era notat: ,Boca DI Zian V., stud. teolog, prezintd spre plata noti de Lei 1400
drept onorar pentru aranjat. fiselor in biblioteca centrald”. Din picate, aceastd informatie din
registru nu a putut fi coroborata si cu documentul original semnat de Pirintele Arsenie, intrucit
acesta nu se mai pastreaza.

23 AMA, dosar IV-60-1931, nr. 4496/20 martie 1931.

# Autobiografie, in ACNSAS, fond Penal, nr. 013928, £. 17.

2 Thidem, f. 18.
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incheia cu rugiciunile de seara, la ora 21:30. in zilele de sirbitoare se savarsea
Sf. Liturghie de la 9:30 si in ajunul sarbatorilor se ficea slujba Vecerniei de la ora
1926.

Desi a stat, timp de patru ani, in aceeasi banci cu Teodor Bodogae, marele
profesor de teologie avea si mdrturiseascd peste ani cd nu a reusit si-i cunoascd
toate adancurile sufletului. Marturia acestuia riméine una extrem de valoroas3,
deoarece evidentiaza citeva aspecte lamuritoare din viata de student teolog a Pa-
rintelui Arsenie, spunind: ,Poate faptul ca nu s-a prea bucurat in tinerete de
cildura unei vieti familiale explica firea sa putin sociabila, retrasd, introvertita.
Vacantele le petrecea adeseori la o rudenie a sa (din documentele aflate in AMA
reiese ci vacantele le petrecea, in general, in internatul Academiei, 7.7.). Ne-a im-
presionat tdria de vointd cu care ribda frigul, fiind imbricat adeseori in imbrici-
minte foarte redusi. Tot astfel abtinerea de la bucate mai grele, renuntind regulat
la «portia» de carne din institut. Nu l-a pasionat prea mult studiul limbilor strii-
ne. Cunostea totusi bine limba franceza si citea cu aviditate studii de psihologie,
de caracteriologie, de grafologie, cautind sa se adanceasci in descifrarea tainitelor
sufletului. A iubit de mic desenul, sculptura si mai ales pictura. Imi amintesc si
acum de ugurinta cu care interpreta la flaut compozitii destul de pretentioase”.
Toate acestea erau tot atitea dovezi care ne ajutau si intrevedem in el pe pictorul
si duhovnicul de mai tarziu...”*.

Nu putine au fost incercirile intAmpinate in acei ani, dar reuseste, cu rib-
dare, sd le depaseasca i si pund o temelie buni formarii sale teologice si vietuirii
sale monahale de mai tArziu, mai ales prin lucrarea necontenita a ascultarii si prin
tdierea voii, ambele lucrate din anii studentiei. Datoritd vietuirii sale cuvioase
inca de pe bancile scolii, Rectorul Nicolae Colan il descria ca pe ,,unul dintre cei
mai buni studenti”, avind ,,0 purtare morala deplin corespunzitoare™.

Odati ajuns in ultimul an, lucra cu sirguinga la teza de licentd care avea si
rezume ,toate stridaniile (sale) spre acea desavarsire interioard a omului, si purta
titlul «Incerciri asupra vietii duhovnicesti»”*’. Dintr-o adresi a Rectoratului Aca-
demiei citre Mitropolitul Nicolae Balan, din data de 22 iunie 1933, reiese ci la
sesiunea examenului de licenta — programatd in 26 iunie 1933, la ora 9, in sala

% Pr. Acad. Mircea Picurariu, 230 de ani de invitamaint teologic la Sibiu (1786-2016), pp.
163 5i 184

71n cadrul unei activititi a Societitii ,Andreiu Saguna”, studentul R. Gheaja (anul IV) a
cantat Bitrdnii si La noi (poezii de Octavian Goga), fiind acompaniat la flaut de citre Zian Boca
(anul I1T) (Cf. Anuarul Academiei Teologice ,Andreiand” din Sibin, VIII, 1931-1932, Tiparul Tipo-
grafiei Arhidiecezane, Sibiu, 1932, p. 94).

% Pr. Prof. Teodor Bodogae, JIn amintirea parintelui Arsenie”, p. 4.

¥ AMA, dosar 111-476-1932, nr. 7456/23 septembrie 1932.

3 Aurobiografie, in ACNSAS, fond Penal, nr. 013928, f. 18.
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profesorald — erau inscrisi trei studenti, dintr-un total de doudzeci si patru citi
mai erau in anul IV?', si anume: Boca Zian-Vilean si Popa Elisaveta, sub coor-
donarea Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, alituri de Mosoiu Veturia, sub coordonarea
Prof. Nicolae Colan?.

Regulamentul Academiei Teologice — cel care intrase in vigoare chiar in pri-
mul an de studii al Parintelui Arsenie — prevedea ca examenul de licenta si fie atat
scris, cat si oral. Cel scris consta in alcituirea unei teze, cu un subiect la alegere,
iar cel oral consta in sustinerea tezei si a patru subiecte — alese din cele patru ra-
muri ale Teologiei, adici Teologie Biblica, Teologie Sistematica, Teologie Practici
si Teologie Istoricd — inaintea unei comisii bine stabilite*. Din acea comisie aveau
sa facd parte Mitropolitul Nicolae Balan, dar i Pr. Teodor Scorobet, consilier
arhiepiscopal (mai tArziu Arhiereu-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului)®.

La finalul studiilor teologice, proaspitul absolvent Zian Boca scria Mitro-
politului Ardealului, ciruia ii purta sentimente de recunostintd, urmatoarele ran-
duri: ,,Distinsele consideratii, recunostintele ce Vi port pentru grija cu care ati
dat ascultare pasurilor mele in timpul cit am studiat la Sibiu, mi indatoreaza de-a
Vi fi adinc recunoscitor si pentru viitor. Nu am inteles niciodatd ca legiturile
sufletesti ce s-au intdrit intre mine si Parintii mei spirituali si se limiteze la o idee
didactic3, la un timp implinit in sine (...). I-am ascultat, i voi asculta, permanent
le voi cere sfatul, ca unora ce au experienta maturitatii ideilor. M-au invitat si
caut temeiurilor, lucrurilor, gindurilor, nidejdilor mele, o bazi in Dumnezeu
si una in sfatul celor mai autorizate competente. In virtutea acestor motive, mi
indrept spre inteleapta griji si incercata prevedere a Inaltpreasfintiei Voastre, cu
rugimintea de-a ma sfitui in drumurile ce voi avea de urmat pentru sporirea
talantilor ce mi i-a incredintat Dumnezeu. Imi dau seama de rispunderea ce

VA se vedea Anuarul Academiei Teologice ,Andreiand” din Sibiu, IX, 1932-1933, Tiparul
Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1933, pp. 110-111. Numele celor care au sustinut licenta, pre-
cum si titlul lucririlor apare consemnat si in paginile Zélegrafului Romén, cu o singura diferentd, si
anume: acolo aminteste de un numir de doudzeci si trei de absolventi (spre deosebire de doudzeci
si patru citi sunt mentionati in Anuarul din acel an) dintre care douazeci au sustinut examenul de
calificatie preoteasca, iar trei au sustinut teza de licenta (Cf. , Licentiatii Academiei Andreiane din
Sibiu”, in Zélegraful Romdn, an. LXXXI, nr. 55, 15 iulie 1933, p. 3). Un extras al acestei consem-
ndri se giseste la finalul lucririi de fata.

32 AMA, dosar I11-225-1933, nr. 6193/22 junie 1933. Tot aici sunt mentionate i titlurile
tezelor aprobate spre a fi sustinute. Astfel, Boca Zian-Vilean avea teza ,Incerciri asupra vietii
duhovnicesti”, Mosoiu Veturia cu teza ,Femeia in Bisericd”, studiu istorico-exegetic, respectiv
Popa Elisaveta, cu teza ,,Educatia crestind a femeii”, studiu catehetic-pastoral. Din pécate, timpul
a fost necrugator cu noi, iar lucrarea de licenti a Pirintelui Arsenie nu se mai pastreaza.

33 Pr. Acad. Mircea Picurariu, 230 de ani de invitimant teologic la Sibiu (1786-2016), editie
reintregita si addugita, Editura Andreiana, Sibiu, 2016, p. 159.

3 AMA, dosar 111-225-1933, nr. 6193/23 iunie 1933.
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o implicd o atare rugdminte; de aceea, grija de seamd a mea rimane traducerea
autentici a intentiilor ce mi le propune Inaltpreasfintia Voastri in acest sens™>.
Trei aspecte importante par si se desprinda din acest extras documentar: 1.
recunostinta adinca pentru purtarea de grija a ierarhului; 2. o frumoasi fresca in
cuvant referitoare la legitura duhovniceasci cu dascilii sdi si 3. renuntarea totald
la voia proprie si asezarea in ascultarea fatd de ierarhul ardelean, ciruia ii solicitd
sfatul si indrumarea pentru ,sporirea talantilor”.

In incheiere, redim un alt cuvant al Pirintelui Arsenie adresat Mitropoli-
tului Nicolae Bélan cu prilejul zilei onomastice din anul 1933, care are rolul de
a ne ajuta sa intelegem greutitile prin care a trecut. ,Ma gindesc la vacantele ce
le petreceam la Sibiu; si toti plecau acasa, numai eu nu aveam unde pleca; eram
omul fira casd, fard masi. Md consolam, insa, in bundvointa care o gaseam la
distingii mei profesori, mai ales dl Rector®® si Pirintele Stiniloae; md mai consola
si ideea cd pot veni si mai grele zile; iar acestea care sunt sunt numai antrena-
mentul (Intr-adevir, pentru Parintele au urmat ani in care a avut parte de mari
incercari, dar pe toate le-a rabdat si le-a primit ca fiind ingaduite de Dumnezeu,
n.n.). Dar bunivointa Inaltpreasfintitului meu Pirinte imi aduce si mie bucurie
multa in suflet, cici aceastd bundvointd e casa mea”.

Si avem parte de rugiciunile si mijlocirea sa!

% Scrisoare trimisa de la Hilmagiu in 9 septembrie 1933, in AMA, dosar 111-296-1933, nr.
6439/1 iulie 1933. Un extras din aceasti scrisoare se giseste la finalul lucririi de fagi. Intr-o alti
scrisoare din 30 iulie 1933, ii scria Mitropolitului Nicolae ci ,,Locul unde voi avea si studiez Veti
binevoi a-1 designa Inaltpreasfintia Voastra”.

%6 1n perioada 1928-1936, Rectorul Academiei Teologice de la Sibiu a fost Nicolae Colan,
mai tarziu si mitropolit al Ardealului. Dupd cum noteazé Pirintele Arsenie in rAndurile de mai sus,
se pare cd a gasit mult sprijin in persoana acestuia. De pildd, in 5 noiembrie 1932 — pe cind t4-
nirul Zian era anul IV —, intr-o adresd citre Consiliul Arhiepiscopesc care ii aminase studentului
Boca Zian plata taxei pentru intretinerea in internat, Rectorul Colan nota: ,,daci numitul student
va riméne in restanti cu taxa, i-o voi servi eu...”, aritdndu-si astfel disponibilitatea de a-1 ajuta pe
studentul siu aflat in lipsuri. (Cf. AMA, dosar 11I-491-1932, nr. 8759/9 noiembrie 1932).

%7 Fragment dintr-o scrisoare trimisa de la Bucuresti in 5 decembrie 1933, pe cand Pirintele
Arsenie se afla in primul an de studii la Academia de Frumoase, ca bursier al Mitropolitului
Nicolae Balan al Ardealului. A se vedea fragmentul olograf la Anexe, p. 13.
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ANEXE

Extras din articolul ,Logici si mentalitate catolica”, publicat in anul IT de studii
teologice, in Telegraful Romadn, an. LXXIX, nr. 11-12, 7 februar 1931, p. 2
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Extras din , Licentiatii Academiei Andreiane din Sibiu”,
in Zelegraful Roman, an. LXXXI, nr. 55, 15 iulie 1933, p. 3
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Parintele Gherasim Iscu si asumarea vietii duhovnicesti
intr-un context ateu’

Pr. Drd. Ionut Daniel CTIUNGU

Abstract:

The spiritual life defines the holy experience, this was the main goal of
Father Gherasim Iscu, an important representative of the Romanian monasticism
of the last century. He feels the call of God at only 12 years old, embracing the
monasticism, he rises on the steps of this ministry, reaps the fruits of his work,
being wise, having missionary results and holding administrative positions, at
the same time adorning his soul with prayer. The establishment of the Romanian
Communist Regime brings a major change in his life, he is abducted from the
heights of earthly perfection and thrown into the dungeons of terror that formed
the perfect laboratory of salvation and the environment in which the abbot of
Tismana began his spectacular ascent to the Kingdom of God.

Keywords:

Gherasim Iscu, suffering, love, prayer, forgiveness, salvation

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae-Rizvan Stan, care si-a dat acordul
pentru publicare.
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Introducere

~AM CERTITUDINEA VIETII VESNICE, PARTICIP DEJA LA EA”
sunt cuvintele Pirintelui Gherasim Iscu, care a gustat din izvorul nesecat al
cunoagterii lui Dumnezeu. O personalitate remarcabild, care este putin cunoscu-
td in Biserica Ortodoxa Roména, dar care impresioneazd intr-un mod deosebit
prin modul in care a slujit Cuvantul lui Dumnezeu, prin asprimea vietii sale, prin
rugiciunea neincetatd, prin disponibilitatea de a se jertfi si prin martiriul sau.

A pasit pe treapta slujirii lui Hristos in momente grele pentru Biserica noas-
tra, atunci cAnd regimul comunist a dezlintuit ,,0 adevirata frenezie a violentei
si crimei, cireia i-au cdzut victima toti adversarii, reali sau presupusi, ai noului
regim”’.

Staretul Tismanei a imbratisat practica isihastd in urcusul sau epectatic ca-
tre desdvarsire, ca mijloc principal al cunoasterii lui Dumnezeu. El nu s-a oprit
atunci cind a castigat darul rugdciunii inimii, ci a impértdsit tainele acesteia mai
intdi monabhilor si fratilor din lavra Tismanei, iar apoi, colegilor de suferinta din
temnitele comuniste.

Viata Pirintelui Gherasim Iscu

Cele mai multe informatii despre viata Parintele Gherasim Iscu le gasim
chiar in declaratia datd pentru Tribunalul Militar din Craiova, care il acuza:
de crima si de uneltire impotriva ordinii sociale (ANEXA 1). Parintele isi avea
obarsia in judetul Baciu, mai exact in comuna Podari, a vazut lumina zilei la 21
ianuarie 1912, in casa lui Grigorie si Elena, oameni gospodari si credinciosi care
s-au Ingrijit de educatia copilului Grigorie?, avind inci 4 frati: doi baieti, Vasile
si Constantin, si doui surori, Maria si Floarea®. Inzestrat cu calititi intelectuale
deosebite si avind dragoste fata de carte, urmeazi scoala primara in satul natal,
terminind cu 10 pe linie. Avind vocatie de mic spre viata monahala, intrd ca
frate in obstea minastirii Bogdana, in anul 1924*, la numai 12 ani. Intre 1925 si
1928 urmeaza Seminarul monahal de la manastirea Neamt, iar cAnd aceasta s-a
desfiintat, isi continud pregatirea intelectuald la Liceul ,Principele Ferdinand”,
din Bacau.

Dorin Oancea, ,,Biserica Ortodoxi Romani in raport cu regimul comunist din Roménia”,
in Revista Teologicd, anul VII (79), nr. 4, 1997, p. 40.

2 Fabian Seiche, Martiri si méirturisitori romdni ai secolului XX — inchisorile comuniste din
Romdnia, Editura Agaton, Fagiras, 2000, p. 301.

3 Anexa 1, ACNSAS, fond penal, dosar 4, vol. IV, f. 87-87v.

4wk Martiri pentru Hristos, din Romdnia, in perioada regimului comunist, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2007, p. 385.
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In 1932, la data de 4 ianuarie, intri in obstea manastirii Tismana, judetul
Gorj, unde este tuns in monahism, primind numele de Gherasim. La 1 aprilie
1936 primeste hirotonia intru ieromonah. Cu ajutorul financiar al mainastirii
Tismana si bucurAndu-se de sprijinul arhimandritului Glicherie Lovin, originar
din acelasi sat cu Parintele Gherasim, frecventeaza cursurile Seminarului mona-
hal de la manistirea Cernica, pe care l-a absolvit ca sef de promotie in 1935. Intrd
la Facultatea de Teologie din Bucuresti, pe care o termina in anul 1942, datorita
greutdtilor vremii’.

Bucurindu-se de aprecierea episcopului Rimnicului de la acea vreme, Var-
tolomeu Stinescu, primeste ascultarea de staret al mandstirii Arnota, din judetul
Valcea, intre 1 aprilie 1937 si 1 februarie 1939°.

La 1 decembrie 1939 isi dd demisia, deoarece is-a propus postul de bibliotecar-
contabil al Seminarului de la Cernica, oferti pe care o accepti. Mitropolitul
Olteniei, Nifon Criveanul, vede in ieromonahul Gherasim un bun misionar al
Cuvantului Intrupat si i incredinteazi misiunea, din 1 aprilie 1942, de a merge
in Transnistria, unde reuseste sa gestioneze magistral evenimentele. Se stabileste
in orasul Balta, unde slujeste la catedrald, intemeiazd doud aseziminte monahale,
o manastire la Bersad, devenind si staret al acesteia, si un schit Pisatel, judetul
Riabnita, cu ajutorul ieromonahului Sebastian Tocilat. In data de 13 decembrie
1942 ,a sfintit biserica din Pasitel, ocazie in care a primit mitra de mitrofor si o
cruce de argint drept multumire”. Concomitent cu aceste activitdti ctitoricesti,
Pirintele Gherasim si-a desfisurat activitatea misionari ca invétator si profesor
de religie. Vorbind despre ce a insemnat pentru el activitatea din Transnistria,
marturisea: ,, Credinciosii de acolo mi-au scris la Tismana, dupd plecarea mea. Am
Jost un slujitor fird tobe si surle, ciutdnd ca toatd dragostea mea si raspundd cinstit
si sincer la netdrmurita inbire ce mi-o ardtau acei oameni, la care credinta si omenia
nu erau cuvinte de ocazie, ci calititi ce izvorau din fiinta lor. Am mers pind la
atasamentul meu fatd de ei intrucit nu crutam nici noptile, pentru ca si le dau mand
de ajutor, ajungind si preferind si nu am o pozitie deloc opozabili administratiei
romdnesti, care tolera si incuraja multe greseli, decat si nu mai vadda oamenii in
mine pe preotul lor”’. Parintele Gherasim a dat dovada de multd smerenie si iubire
jertfelnicd in raport cu fratii din Transnistria.

In 1943 incepea o noui perioadi din viata sa. Reintors in tari, Mitropolitul
Olteniei il numeste staret la ctitoria Sfantului Nicodim, mindstirea Tismana.

> Fabian Seiche, Martiri si mérturisitori romdni ai secolului XX — inchisorile comuniste din
Roménia..., p. 301.
6xxx Martiri pentru Hristos, din Roménia, in perioada regimului comunist..., p. 384.

7 Ibidem, pp. 386-387.
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De asemenea, este numit tot acum exarh al manastirilor din judetele Gorj si

Mehedinti.
Procesul si condamnarea Pirintelui Gherasim

Problemele Parintelui Gherasim cu noul regim incep inainte ca acesta si fie
instaurat. In ziua de 25 iunie 1943, Gheorghe Gheorghiu Dej ajunge la Targu-Jiu
ca detinut al LAGARULUI DE INTERNATI POLITICI. Aici se intlneste cu
Nicolae Ceausescu si Gheorghe Apostol, cel din urmd marturiseste, in lucrarea
sa ,Eu si Gheorghiu Dej”, faptul ci cei 3 si-au pus in plan sa evadeze chiar
de la manastirea Tismana. Detinutii lagirului erau mobilizati la Tismana in
1944 pentru a reface o aripd a manastirii distrusa in urma unui incendiu® in
aceeasi perioada, guvernul Romaniei si conducerea BNR au inceput Operatiunea
»,Neptun” (ascunderea tezaurului national in pestera Tismanei). Se pare ci
staretul lavrei ii ingtiinteaza pe cei responsabili cu aceasta misiune strict secretd de
identitatea muncitorilor care erau insircinati sa refacid aripa incendiatd si, in acest
mod, planul de evadare al liderilor viitorului regim este dejucat.

Avind in vedere faptul ci, imediat dupi ce Dej urci la putere, Pirintele
Gherasim este acuzat §i condamnat, ajungem la concluzia ci evenimentele relata-
te anterior au constituit cauza suferintelor vrednicului staret.

Instaurarea regimului comunist in Romania aduce grave probleme Pirin-
telui Gherasim Iscu, cum a adus de fapt si altor mii de slujitori ai Bisericii lui
Hristos. Pirintele este contactat de reprezentantul grupului de rezistentd din Ol-
tenia, de generalul Carlaont, care-i cere gazduire si hrana. Totodata, incearca sa-
convingd pe staret si monteze o statie de emisie-receptie. Fiindca nu vrea sa im-
plice obstea manastirii in astfel de chestiuni, refuzd montarea statiei. Securitatea
intrd in alerta §i desfisoard ample perchezitii la manastire in data de 2 iulie si 26
septembrie 1948 ,la chiliile calugirilor, in cancelaria si biblioteca manastirii, apoi
la schitul Cioclovina™. La baza arestarii sale insd, de fapt, a stat predica din 1948,
pe care a tinut-o de Adormirea Maicii Domnului, hramul ménastirii, in prezenta
Arhiepiscopului Firmilian al Olteniei, in care a criticat regimul ateist'’. In urma
arestarii Parintelui se dorea inchiderea ministirii Tismana, dar, cu mari eforturi,
Mitropolitul Firmilian dispune ca minastirea s fie transformati in obste de mai-

cill.

8 Gheorghe Apostol, Eu si Gheorghiu Dej, Editura PACO, Bucuresti, 2011, p. 34.

° Martiri pentru Hristos, din Romdnia, in perioada regimului comunist..., p. 388.

1 Cristina Paiusan, Radu Ciureanu, Biserica Ortodoxid Roménd sub regimul comunist 1945-
1958, vol. 1, Editura Institutului National pentru Studiul Totalitarismului, Bucuresti, 2001, p.
178.

" Ibidem, p. 179.
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Pirintele Gherasim a fost arestat, dus la Targu-Jiu, apoi transferat la sediul
Securitatii din Craiova, fiind anchetat de maiorul Vasilescu si de capitanul Con-
stantin Oancd'?. Acuzatia Parintelui suna astfel: ,,13. Gherasim Iscu, staret la ma-
nastirea Tismana Gorj, a ficut parte din organizatia subversivi recrutat fiind de
Nelu Parvulescu, luand parte la sedintele conspirative. Si-a luat angajamentul fatd
de organizatie ci va oferi addpost si alimente tuturor membrilor din organizatie
si care erau urmariti de Securitate primind in acest scop indicativul R.325. A dat
tot concursul pentru instalarea unui radio receptie in muntii Tismanei, post care
nu a mai fost instalat. Acuzatul recunoagte invinuirile care i se aduc.” (ANEXA
2). Este suspendat de la salarizare prin decizia nr. 2568/29.01.1949'. Pentru
a f1 fortat si denunte pe cineva, i-au fost aplicate grave corectii fizice si ,toate
chinurile niscocite de mingile bolnave ale caldilor sai”'%. Pirintele a rezistat cu
eroism, fard si denunte pe nimeni®. Prin sentintd, Pirintele Gherasim Iscu este
condamnat la 10 ani de temnita grea, 3 ani de degradare civica si obligat sa achite
6000 de lei cheltuieli de judecatd, pentru ci a facut parte din aceasta organizatie
subversiva (ANEXA 3).

De la Craiova, Pirintele Gherasim este dus in cumplita inchisoare a Aiu-
dului. Este nevoit si renunte la vesmintele monahale’. Parintele s-a remarcat la
Aiud prin multd smerenie si ribdare, prin dragoste si rugiciune intensa: ,,Pirinte-
le Gherasim a fost un martir. Prin celulele prin care a trecut, era cel ce pastra mo-
ralul ridicat si convingerea de autodepisire, vorbind foarte frumos despre jertfa”.

Este mutat la Pitesti, la Canal, apoi la Poarta Alba. Fostul staret al Tismanei
a simtit in modul cel mai adanc umilirea si incilcarea demnitatii. A fost supus la
cele mai grele munci. Printre cei care l-au chinuit pe Parintele Gherasim se numa-
ra si tortionarul Vasilescu, ,detinut de drept comun care imbritisase reeducarea,
fiind integrat ca tortionar in brigada hotilor””. Chinurile din temnitele comunis-
te au fost comparate cu torturile aplicate crestinilor din primele secole crestine:
slzolarea completd, teroarea, tortura fizica si psihica, foamea, bolile si munca
fortatd au fost cele care au transformat inchisorile in locuri ale mortii”*®. Dar, in
pofida tuturor acestor tratamente diabolice, majoritatea dintre cei detinuti nu

12Vasile Manea, Preoti ortodocsi in inchisorile comuniste, Editura Patmos, Bucuresti, p. 145.

13 Paul Caravia, Virgiliu Constantinescu, Flori Stinescu, Biserica intemnitati Roménia 1944-
1989, Editura Institutului National pentru Studiul Totalitarismului, Bucuresti, 1998, p. 241.

"Vasile Manea, Preoti ortodocsi in inchisorile comuniste..., p. 145.

15 Ibidem, p. 146.

Fabian Seiche, Martiri si marturisitori romani ai secolului XX — inchisorile comuniste
din Romania..., p. 302.

V7 Thidem.

'8 Valeriu Gabriel Baga, ,Profesori de teologie, preoti si studenti ortodocsi in inchisorile
comuniste”, in Revista Teologicd, anul X1 (83), nr. 3, iulie-septembrie, 2001, p. 37.
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doar ci si-au tinut credinta, ci, mai mult, s-au sfintit, cum este si cazul Parintelui
Gherasim Iscu. Unii dintre ei au ajuns pe culmi inimaginabile de indumnezeire.
Nimic nu i-a putut despirti de dragostea lui Dumnezeu. Celulele — guri de iad
— s-au transformat in adevirate focare de har: ,in inchisori se slujea pe ascuns,
se ficeau rugdciuni si uneori chiar se impartaseau”". Viata duhovniceasci era in
proces de inflorire si multi L-au gisit pe Domnul Hristos in aceste conditii in
care iti dai seama ci doar mila lui Dumnezeu te tine in viata.

Din pricina relelor tratamente de la Canal, unde muncea ore indelungate
si era ,batut, izolat, infometat, terorizat peste teroarea generald’, Pirintele
Gherasim Iscu se imbolndveste de TBC pulmonar, ulcer cavernos si TBC
intestinal, motiv pentru care este transferat la penitenciarul spital de la Targu-
Ocna®. Desi era in regim de spital, ingrijirea era aproape inexistentd. A fost
repartizat la camera 4, aldturi de Richard Wumbrand si Valeriu Gafencu. Slibit si
aproape de sfarsit, Parintele nu inceta sa-i odihneasci pe toti cei care veneau la el.

Pirintele Gherasim Iscu — reprezentant de seamd al vietii dubovnicesti

Viata duhovniceasci insumeaza toate eforturile depuse de credincios in
realizarea unirii cu Dumnezeu, este sinonima cu viata in Hristos si o putem defini
ca pe o impreuna-triire si ddruire a omului fatd de Mantuitorul Hristos si a lui
Hristos fata de acesta.

Pirintele Gherasim Iscu a imbritisat inca de tAnar viata duhovniceascd, a
experimentat ,dorul” dupd Dumnezeu, exprimat printr-o zbatere interioara pe
care a trait-o in drumul unirii cu Dumnezeu®”. A luptat permanent impotriva
patimilor, s-a ostenit sa isi impodobeasci sufletul cu virtuti si a culminat in
iubire, dar a rimas smerit si niciodata nu si-a asumat realizirile, punindu-le pe
seama proniei divine. A inteles ca toate reusitele, pe care omul este tentat uneori
s si le asume in mod exclusiv, nu sunt altceva decit roadele conlucririi cu harul
pe care Dumnezeu il pune in sufletul nevoitorului.

Daca desavarsirea morala se desfisoard sub semnul renuntirilor voluntare,
al ostenelilor si al nevointelor®, putem spune ca Pirintele Gherasim Iscu a pasit

19 Ibidem, pp. 37-38.

2 Joan lanolide, /ntoarcerea la Hristos. Document pentru o lume noud, Editura Bonifaciu,
Bucuresti, 2012, p. 283.

2xex Martiri pentru Hristos, din Roménia, in perioada regimului comunist. .., p. 389.

22 Nicolae Rizvan Stan, Desavirsirea omului in Hristos, Editura Mitropoliei Olteniei, Cra-
iova, 2014, p. 16.

3 Pr. Prof. Vasile Prescure, ,,Postul si viata duhovniceascd”, in Mitropolia Olteniei, nr. 9-10,
sept.-oct. 1975, p. 708.
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de la o varstd fragedd pe calea desavarsirii, imbratisind la numai 12 ani viata
monahala, a impletit ostenelile tineretii cu harul primit prin Sfintele Taine.

,,Tmpérégia lui Dumnezeu se ia prin stiruinta” (Mr 11, 12), iar staretul Tis-
manei s-a nevoit permanent pentru a atinge viata duhovniceascd, insa atunci
cand a trecut prin focul prigoanei comuniste, cAnd s-a facut pértas al suferintei
Sfintilor Martiri, a reusit si se apropie cel mai mult de Dumnezeu. Temnita a
reprezentat mediul in care Parintele s-a impirtdsit cu energia necreatd izvoratd
din fiinta lui Dumnezeu. Ca detinut politic s-a remarcat prin multa smerenie si
rabdare, prin dragoste si rugiciune intensi: ,Parintele Gherasim a fost un martir.
Prin celulele prin care a trecut, era cel care pastra moralul ridicat, vorbind foarte
frumos despre jertfd.

Dezbricat de haina monahald, Parintele nu s-a indepartat de vocatia sa, ci a
intrat in starea rugaciunii neincetate si s-a dedicat contemplarii lui Dumnezeu. A
imbritisat asceza si s-a inaltat foarte repede pe culmile cunoasterii, era un isihast
desavarsit, invatdnd si pe altii tainele rugiciunii neincetate®®. Simtise incd de pe
pamant fericirea vesnici pe care o vor mosteni dreptii in Impiritia Cerurilor;
datoritd inaltimii vietii, Dumnezeu 1i descopera ceasul in care va trece in lumea
spirituald: ,,eram in locuri cu verdeatd, de cAntec si mireasma, faurite de lumini. ..
voi pleca curind, poate chiar acum, in noaptea de Criciun... am certitudinea
vietii vesnice, particip deja la ea”.

A pasit pe trepte inalte ale vietii duhovnicesti, Dumnezeu l-a invrednicit
pe atletul Sau cu duhul prorociei: ,Duhurile intunericului stipanesc acum pe
oameni, dar nu vd temeti, Hristos este aproape, cerceteazd lumea... Spune-i lui
Valeriu si se roage pentru mine”.

Odati ce crestea epectatic in viata duhovniceasci, se apropia de desavarsire
si gusta din roadele Duhului: ,dragostea, bucuria, pacea, indelunga-rabdarea,
bunitatea, facerea de bine, credinta” (Ga 5, 22), iar inainte de moarte, Parinte-
le Gherasim Iscu di dovada iubirii desivarsite: il iarta pe crudul siu tortionar,
Vasilescu, care era si el internat la Targu-Ocna. Dupa modelul suprem aritat de
Mantuitorul Hristos, Care i-a iertat pe cei care Il rastigneau, Parintele Gherasim
cere si fie dus la cel care il batuse si umilise, acorddndu-i iertarea si incredintarea
cd Hristos il va ierta: , Linisteste-te, i-a spus pe un ton consolator. Esti tAnir. Nu
ti-ai dat seama ce faci... Te iert din toatd inima... cu sigurantd Hristos, Care-i

24 Joan lanolide, Intoarcerea la Hristos. Document pentru o lume noud, Editura Bonifaciu,
Bucuresti, 2012, p. 283.
5 [bidem, p. 284.
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mai bun decat noi, te va ierta si El. Se va gisi si pentru tine un loc in cer’, dupd
care |-a marturisit si l-a impartasic”.

Pirintele intra in starea de jertfd, al cirei izvor imbelsugat si pururi curgator
este iubirea, se ridica pe altarul iubirii de Dumnezeu. Se ofera Domnului Hristos,
sacrificand egolatria, pornirile patimase, tot ceea ce este necuratie morald, pentru
ca fiinta sa si devind un loc cuvios unde Méntuitorul si-S$i plece capul®.

In aceasta stare el a avur parte de un sfarsit de sfint! Stia ci va sirbarori
Praznicul Nagterii Domnului in ceruri. A cerut sa i se taie unghiile, sa fie spalat
si sd i se spuni rugiciunile. In timpul psalmului 142, si-a deschis ochii, a bine-
cuvantat si si-a dat obstescul sfarsit”. Potrivit actelor doveditoare ale decesului,
Gherasim Iscu a trecut la Domnul in penitenciarul Targu-Ocna, Baciu, pe 25
decembrie 1951.

Martirul plecat din lavra Tismanei, pe tot parcursul patimirii sale, s-a stra-
duit, precum un pictor, prin culorile harului dumnezeiesc si ale virtutilor, si-si
ridice chipul la demnitatea de icoand preafrumoasi a Domnului Hristos. Moar-
tea nu a ficut altceva decat si-i permanentizeze starea duhovniceasci triita pe

pamant si sa-i aseze sufletul la loc de cinste in Imparitia Cerurilor™.
Concluzii

Intr-o lume care relativizeaz3 totul, in care se incearci risturnarea si denatu-
rarea valorilor perene, care este atrasd mai mult de neant, sigur ca jertfa Parintelui
Gherasim nu este senzationald. Dar, pentru noi, cei care incercim si marturisim
Calea, Adevarul si Viata (/n 14, 6), experienta Parintelui este lumina si sursa de
inspiratie. Rim4ne model prin propriul siu exemplu, model vrednic de slujitor
al altarului, model de iubire jertfelnica.

Pirintele rimane in constiinta colectivd ca un titan al marturisirii Cuvantu-
lui in perioada regimului ateu comunist, care a urmdrit cu orice pret sd ingenun-
cheze Biserica si pe slujitorii sii. In lagirele mortii s-a remarcat ca un sfant: sme-
rit, rugitor, rabdator si iertitor. Cei care marturisesc despre el au convingerea ci
temnita a fost scara catre cer. Parintele a cunoscut iniltimea virtutilor si adancul
smereniei, asa cum ilustreaza Aurel Constantin Dragodan, la rindul sdu inchis in
temnita comunistd, in versurile pe care i le dedica martirului Gherasim: ,,Cu fata

26 Richard Wumbrand, Cu Dumnezeu in subterand, traducere de M. Alexandrescu Muntea-
nu si M. Maria Chilian, Editura ,,Casa $coalelor”, Bucuresti, pp. 103-104.

7 [bidem, p. 104.

2 Pr. Prof. Vasile Prescure, Postul si viata dubovniceasci. .., p. 709.

# Mihai Radulescu, Rugul Aprins — dubovnicii ortodoxiei sub lespezi, in gherlele comuniste,
Editura Ramina, Bucuresti, 1993, p. 244.

39 Nicolae Razvan Stan, Desavirsirea omului in Hristos. .., p. 20.
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de ceard/ Cu trupul firav de sfnt bizantin/ Pirintele Gherasim a fost adus intr-o
seard/ Inviluindu-ne cald in surdsul blajin™!.

Asadar, personalitatea marcantd a Pirintele Gherasim Iscu, staretul de la
Tismana, alituri de alte portrete de martiri si marturisitori din lagirele comunis-
te, stribate pani la noi, dindu-ne imbold spre munca din ogorul Sfintei Biserici
si elan spre marturisirea lui Dumnezeu intr-o societate ostild Adevarului revelat.

ANEXA 1%
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3! Fabian Seiche, Martiri si marturisitori romini ai secolului XX — inchisorile comuniste din
Rominia..., p. 303.

32 ACNSAS, fond Penal, dosar 4, vol. 1V, f. 87-87v, http://www.fericiticeiprigoniti.net/

gherasim-iscu/1154-parintele-gherasim-iscu-pe-frontul-anticomunist-15:08, accesat ultima datd
in 12.11.2021.
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ANEXELE 2%-3%

ANEXA 4%

33 Arhiva Manistirii Tismana, copie dupa ACNSAS, fond penal, dosar 4, vol. VII, f. 47, 53.
3% Arhiva Ministirii Tismana, copie dupd ACNSAS, fond penal, dosar 4, vol. VI, f. 4, 40;
vol. VIIL, f. 29; vol. X, f. 217.

3 Arhiva Mianistirii Tismana, Dosarul Parintelui Gherasim Iscu.
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»Bunatatea desavarsita si mai presus de desivarsire este
Minte”.
Despre faptul ci mintea este chipul lui Dumnezeu in om’

Drd. Teodor COMAN

Abstract:

The study adresses the question “What is the mind?” (nous) and represents
the foundation of the PhD thesis “The Concept of nous in the niptic-filocalic
literature”.

It consists of three main themes. The first refers to the notion that the mind
is the image of God within man, as it, unlike the material body, is the one that
resembles the characteristics of God's nature: unbound, unseen, unquantifyable,
imaterial, beyond description.

The second refers to the notion that God is Mind, and speciffically The First
Mind, which casts the human mind in the role of medium for the comunion
with God.

The third identifies through examples the model by which the Holy Fathers
understand the coexistence of those realities of the human spiritual anatomy, that
often get confused (mind, heart, spirit, soul), which is that of the perichoresis of
the Holy Trinity, consisting of components so closely tied toghether, that they
can only be defined in the presence of one another and not separately, but that
cannot be confused with one another, each of them having a distinct function.

Keywords:

mind, nous, Philocaly, anthropology, neptic

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ica jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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1. Introducere. Teologia dogmatici contemporand despre chipul lui
Dumnezeu in om

Elocvent pentru locul central pe care-l ocupi mintea in gindirea si
experienta Pirintilor niptici este faptul ¢i intilnim frecvent la acestia afirmatia ci
mintea este chipul lui Dumnezeu in om, afirmatie insotita de argumente, analize
si demonstratii.

Deoarece ne-am propus initial si dezvoltdm tema noastri si intr-un consec-
vent dialog cu teologia dogmatica, vom consemna faptul ci in tratatele cunoscute
de teologie dogmaticd nu se regiseste aceasta opinie a Périntilor niptici conform
careia mintea este chipul lui Dumnezeu in om.

Am trecut prin citeva tratate de teologie dogmatici si ni s-a confirmat acest
lucru. Nikolaos Matsoukas, important dogmatist grec contemporan, pare a fi cel
mai aproape de viziunea Pirintilor niptici, recunoscand ca: ,, Teologia patristici
in ansamblul ei accepta cd dupdi chipul este localizat in functionarea intelegatoare/
cugetitoare (voepr Aeitovpyia) si liberd a sufletului. Existd cAteva cazuri in care
dupd chipul este identificat cu intreaga existentd a omului.”. El insusi opteazd
mai curdnd pentru opinia ci este vorba despre existenta omului in ansamblul ei,
sustindnd cd nu este o contradictie intre opinia ci mintea ar fi chipul lui Dum-
nezeu in om si cea conform cireia chipul lui Dumnezeu in omul se reflectd in
omul intreg. N. Matsoukas subliniazi ca chipul lui Dumnezeu in om se vede in
receptivitatea pe care o are omul ca intreg fati de cele dumnezeiesti: ,In cele din
urma, omul, fiind ficut dupa chipul si aseminarea lui Dumnezeu, are capacitatea
de a vedea ca existenta intreagd pe Dumnezeu, de a-L gusta, de a trai impreuni
cu El si de a se transforma in frumusete dumnezeiasca.”.

Christos Yannaras este critic la adresa celor care cautd cu orice pret sa iden-
tifice ,,dupa chipul” in componente concrete ale omului, sustinind ci ,,dupa chi-
pul” se manifestd in ,modul personal de existenta al omului”, in existenta omu-
lui ca persoani: ,As indrizni sa rezum erminia bisericeasca ortodoxa al lui dupd
chipul in urmatoarea formulare: Omul a fost inzestrat de Dumnezeu cu darul
de a fi persoand, personalitate, adicd acela de a exista in acelasi fel in care existd
Dumnezeu. Dumnezeu este Dumnezeu deoarece este Persoani, adici Existenta
Lui nu depinde de nimic, nici de Firea sau Natura Sa.”.

Pirintele Dumitru Stdniloae vede lucrurile ca N. Matsoukas intr-un anume
fel, spunand ci: Jn relatia aceasta constientd si voluntard a fiintei noastre cu
Dumnezeu, datorita sufletului inrudit cu Dumnezeu, sta chipul lui Dumnezeu

'Nikov Matoovka, Aoypatiky ke Zvufoliksy Ocodoyia, 11, Oecoalovikn, 2004, p. 197.
2 [bidem, p. 199.
3 Christos Yannaras, Abecedar al credingei, Editura Bizantina, Bucuresti 1999, p. 93.
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in om. Omul e dupa chipul lui Dumnezeu pentru ca, avind un suflet inrudit cu
Dumnezeu, tinde spre Dumnezeu sau se afld intr-o relatie vie cu Dumnezeu. lar
prin aceasti relatie mentine neslabitd inrudirea cu Dumnezeu.”. ,Fiinta noastr3,
in calitatea sa de chip al lui Dumnezeu, riméine permanent participanta la divin,
la lumina dumnezeiasci, chiar dacd nu o mai vede destul de clar.” Si Parintele
Dumitru Stiniloae opteazd pentru a atribui ,,dupi chipul” omului intreg, ficAnd
mentiunea concreta in acest sens: ,,...nici o componentd a omului nu are calitatea
de chip in mod separat, ci numai intrucit omul intreg se manifesta prin fiecare
parte si functiune... Pirintii viad chipul lui Dumnezeu manifestindu-se in toate
functiile si miscarile sufletului sau, mai bine zis, ale fiintei omenesti. Toate se
impartasesc de chipul lui Dumnezeu, de capacitatea relatiei cu Dumnezeu si de
aspiratia dupd comuniunea cu EL”°.

Pirintele Staniloae citeaza in sprijinul acestei opinii pe Vladimir Lossky si pe
Paul Evdochimov. Iata un fragment din P. Evdochimov: ,Inainte de toate trebuie
inldturata orice conceptie substantialistd despre chip. Acesta nu e asezat in noi
ca o parte a fiintei noastre, ci totalitatea fiintei umane e creata, sculptata dupd
chipul... In rezumat, fiecare facultate a spiritului uman reflecta chipul, dar acesta
este in mod esential intregul uman centrat pe spiritual, al carui caracter propriu
este sd se depdseasca pentru a se arunca in oceanul infinit al Dumnezeirii, ca si
gaseascd acolo alinarea nostalgiei sale. Aceasta este tensiunea icoanei spre original,
a chipului spre obérsia sa.”’.

Pirintele Dumitru Popescu, in sinteza sa de teologie dogmatici, bazata in
mare parte pe rezumatul tratatului Parintelui Stiniloae, afirmd si dansul ¢a ,,omul
este o fiinga unitard, in care chipul lui Dumnezeu nu se rezuma numai la suflet,
ci cuprinde si trupul™. In sprijinul acestei afirmatii preia din tratatul Parintelui
Stiniloae un citat din Sfintul Grigorie Palama, in care acesta ar spune clar ci
»,Numele de om nu se aplici sufletului sau trupului in mod separat, ci la aman-
doud, cici impreuni au fost create dupi chipul lui Dumnezeu™. Intr-adevir,
ne confruntim cu afirmatii contradictorii la marii Parinti ai Bisericii si chiar la
acelasi Sfant Pirinte. Vom vedea cum Sfintul Grigorie Palama, in alte texte ale
sale, pe care le citim mai jos in lucrarea de fatd, sustine contrariul. Nu ne propu-
nem si rezolvim aceste contradictii, desi am putea intui ci ele se datoreazd unui
mod foarte dinamic de a vedea si exprima lucrurile, pe de o parte, si pe de altd

4Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, 7éologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, Bucuresti, pp. 406-407.
> Ibidem, p. 410.

¢ [bidem, pp. 412-413.

’ Paul Evdokimov, L'Orthodoxie, Neuchatel, 1959, pp. 82-83.

8 Pr. Prof. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Bucuresti, 2005, p. 167.

% Ibidem, pp. 167-168.
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parte, intr-o maniera foarte unitard de intelegere a realitatii. De altfel, practica
de a pune in comparatie directa doud fragmente de text care au fost extrase din
context, folositd copios mai ales in dezbaterile teologice ce recurg la intemeierea
pe textele biblice, se demonstreazd a fi invalidd din punct de vedere stiintific.
Contextul fiecireia afirmatii poate demonstra eventual ci respectivul Périnte tine
si pund un anume accent, sd scoatd in evidentd o anume dimensiune a intre-
gului. In textul respectiv, Sfantul Grigorie Palama este preocupat si afirme si si
sustini unitatea fiintei umane, unitatea dintre suflet si trup. In acest context face
afirmatia ci si sufletul, si trupul sunt ficute dupi chipul lui Dumnezeu. Afirmatia
are nevoie de explicatii. O posibild explicatie ar fi aceea ca trupul este expresie
materiald sau ecou al sufletului si ci se intrepatrund atat de mult, incit nu pot fi
trasate granite intre ele.

SFaptul ci stim ci suntem fiacuti dupd chipul Ficitorului nu ne ingiduie
sd indumnezeim lumea inteligibili (Tov vontov koouov). Cici nu in intocmirea
trupului sti acest chip, ci in firea mingii”*°

Pe noi ne preocupd afirmatiile Pirintilor conform cirora mintea este chipul
lui Dumnezeu in om si acestea sunt suficiente si intalnite la cei mai reprezentativi
Paringi, iar la Parintii niptici din Filocalie este chiar dominanta. Ne preocupi din
perspectiva recuperirii locului si rolului mintii in iconomia de ansamblu a vietii
umane, intrigati fiind, oarecum, de marginalizarea sau ignorarea aproape com-
pletd a mintii in teologia ortodoxd contemporani prin contrast cu centralitatea
mintii in literatura si traditia niptica.

Cuviosul Justin Popovici, autorul unui tratat monumental de Teologie
Dogmatica, afirma undeva ci ,sufletul omului este nemuritor deoarece este ca
Dumnezeu (8eoe1d7¢), deoarece a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu”."" Dog-
matica Cuviosului Justin este profund ancorata in traditia patristicd a Bisericii.
Este important in acest context si vedem ce intelege cuviosul prin suflet. ,Su-
fletul”, scrie la un moment dat, ,este alcituit din puterea intelegitoare/cugeta-
toare (noera) si puterea vitald. Puterea intelegitoare se misca cu voie liberd, in
timp ce puterea vitali rimane nemiscata in firea sa, fird puterea alegerii/optiunii.
Pirtii intelegdtoare apartin puterea contemplativa/vazatoare si puterea practici/
fiptuitoare. Puterea vizitoare/contemplativa se numeste nowus/minte, iar puterea

10 Sfantul Grigorie Palama, ,,150 Capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea lui
Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire”, 27, in Filocalia, vol. 7, p. 439.

I Ayiov Iovotivov Iomofute, Aoypatiky. OpBddoén pilodopia tre AAnBeiag, Iepd Movn
Bartomnaudiov, 2019, p. 901.
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practicd/faptuitoare se numeste logos/cuvint. Mintea este cea care migca puterea
intelegitoare, iar de cea practici se ingrijeste cuvantul.”'?

Observam o tendintd generald la teologii dogmatisti ai veacului nostru de
a evita partea §i a merge spre intreg. Personal, acum abia gisesc o explicatie la
modificarea pe care o face Pirintele Stiniloae in subtitlul Filocaliei, inlocuind
,mintea” cu ,omul”’"3. Tn;eleg temerea de a firAmita intregul si tendinta de a
sublinia cu orice pret intregul, dar nu inteleg nedreptatea ce se face partii si
inca celei mai importante parti a intregului, care este mintea. De altfel, lucrarea
noastra isi propune sa readuci in atentia teologiei mintea, locul si insemnatatea
ei in om i in relatia omului cu Dumnezeu si cu semenii.

Am redat aceste cateva opinii ale dogmatistilor, cu titlu de exemplu, pentru
a le pune in contrast cu cele ale Parintilor niptici. Avem in vedere temerea care
poate veni din obiectivarea unor componente si eventuala ignorare a persoanei, a
subiectului uman constient, care se afld ca atare, ca intreg, in dialog cu Dumne-
zeu si cu semenii. M-am si intrebat deseori cum de vorbesc Pirintii niptici despre
minte la modul izolat, despre lucrarile ei, spunind ci mintea face si mintea drege,
desi, in fond, subiectul uman constient este cel care face prin minte. Sau mintea
este la Parinti chiar subiectul uman constient? Oricum, intalnim frecvent iden-
tificarea omului cu mintea. Intalnim expresii: ,Omul ca minte”. Mintea recapi-
tuleaza intregul. Faptul ca Pirintii niptici, asa cum vom vedea chiar in lucrarea
aceasta, il numesc pe Dumnezeu Minte, ,Mintea ce Dinti” sau ,Mintea cea mai
de sus” (supremad), dupa cum ii numesc i pe ingeri ,minti’, sustine demersul
nostru de a recupera locul foarte important pe care il detine mintea (nzous) in
antropologia filocalicd. Discrepanta este prea mare intre antropologia ilustrata de
cele citeva tratate de teologie dogmatici si literatura nipticd. Lucrul acesta sper si
fie demonstrat prin ceea ce urmeaza.

Vom spune mai intdi ci, pe lingd opinia aproape unanimi a Pirintilor
niptici conform careia mintea este chipul lui Dumnezeu in om, se mai intilnesc
si opinii aparent diferite, conform cirora chipul lui Dumnezeu in om este
suflecul sau omul lduntric”® sau sufletul, minte si ratiune'®. Acestea nu intrd

12 Ayiov Iovotivov ITomopritg, Aoypatiky..., p. 668.

1 Filocalia, sau culegere din scrierile Sfintilor Périnti care arati cum se poate omul curdta, lumi-
na si desivérgi. In originalul grecesc este: cum se poate mintea curita, lumina si desivérsi.

14 Cici Dumnezeu Cel bun, ficand tot sufletul dupi chipul Siu, il aduce la existentd in-
zestrat cu capacitatea de-a se misca prin sine. Dar fiecare prin hotarére libera isi alege de bunavoie
cinstea, sau isi agoniseste prin fapte necinstea.” Maxim Mirturisitorul, ,Cele doud sute de capete
despre cunostinta de Dumnezeu si iconomia Fiului lui Dumnezeu”, in Filocalia 2, p. 170.

15 Intalnim acest aspect la Sfantul Grigorie de Nyssa, in De creatione hominis, Sermo primus
13.

!¢ Nichita Stithatul spune intr-o parte c¢i chipul lui Dumnezeu in om este mintea si in
alta parte ca ,,Chipul lui Dumnezeu sta in suflet, minte si ratiune”. (Filocalia 6, p. 306) Tn acest
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in contradictie cu opinia ¢ mintea este chipul lui Dumnezeu in om deoarece,
asa cum am descoperit si cum vom incerca si demonstram mai jos in lucrarea
noastrd, la Parintii niptici existd o perceptie unitard a omului lduntric, in sensul in
care mintea, inima, sufletul, duhul sunt de aceeasi natura, au aceeasi fire, dar sunt
distincte, coexistind intr-un fel de perihoreza, dupa chipul existentei Persoanelor
in Sfanta Treime. Asa incit, fard si se confunde, lucrarile acestora se suprapun,
se Intrepdtrund, si usor putem spune, ca si in cazul Persoanelor Sfintei Treimi, ci
acolo unde este mintea este si inima, acolo unde este duhul omului este si inima
si mintea etc. Asupra acestui subiect vom reveni. Oricum, anticipAnd, vom spune
cd aceasta este o cheie hermeneuticd ce ne ajutd sa depdsim concluzia multor
teologi conform careia ar exista contradictii si incoerente intre Parintii Bisericii
in ceea ce priveste identificarea diferitelor componente sau lucriri ale omului
lduntric.

Vom reproduce citeva texte filocalice in care se face afirmatia ferma ca min-
tea este chipul lui Dumnezeu in om. Apoi vom trece in revista alte texte care
vorbesc despre Dumnezeu ca fiind Mintea cea Dintii si, in fine, o serie de texte
care prezintd Sfinta Treime, unitatea de fire si distinctia Persoanelor Sfintei Tre-
imi, ca icoand a unitatii de naturd si a distinctiei intre diferitele componente ale
omului [duntric.

2. Mintea este chipul lui Dumnezeu in om

Pornim de la un cuvint al cuviosului Nichita Stithatul, care ni se pare a
prezenta acest aspect foarte clar, ferm si complet.

»INu e ingdduit cuiva si spund, stipinit de nestiintd, ci omul este dupa chipul
lui Dumnezeu in temeiul alcdtuirii sale trupesti, ci in temeiul firii ingelegitoare
a mintii, care nu e hotirniciti de trupul care trage in jos. Cici precum firea
dumnezeiascd, fiind in afari de toati zidirea si grosimea, nu e hotirnicitd, ci e
Jird hotar, netrupeascd, mai presus de toatd fiinta si cuvdntul, fird calitate, de
neatins, fard cantitate, nevizgutd, nemuritoare, necuprinsd, neputind fi cuprinsd
nicidecum de noi, asa si firea ingelegitoare dati noud de El, fiind nehotdirnicita si
in afard de toati grosimea, este netrupeascd, nevizutd, neatinsd, necuprinsd si e

chip al slavei nemuritoare si vesnice a Lui.”"

Intii, cuviosul elimind, ca pe un lucru de la sine inteles, eventualitatea ca
omul ar putea fi dupd chipul lui Dumnezeu in ceea ce priveste alcatuirea lui tru-
peascd, ,,in temeiul alcituirii lui trupesti”. In consecintd, omul este dupa chipul

context, tot el va explica unitatea dupi fire a sufletului cu mintea, cu ratiunea si cu celelalte.
' Nichita Stithatul, ,Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire si despre cunostinta si
vederea raiului”, in Filocalia 6, p. 304.
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lui Dumnezeu ,.in temeiul firii intelegitoare a mintii” omenesti, deoarece mintea
nu este limitatd la hotarele trupului, nu este ,hotirnicita de trup”, nu primeste
hotarele trupului. Este important sd retinem aici si formularea firea ingelegitoare
a mintii, deoarece subliniazi caracterul naturii mintii (éx 74¢ voepag pioews Tov
v006). latd, se vorbeste despre natura mintii (V01 v0dG) si aceasta este caracte-
rizatd drept ,fire intelegatoare”.'® Noeros este pus in limbajul niptic in contrast
cu aisthitos. Aisthitos este realitatea accesibild prin simturi, adica lucrul pe care-1
simi, lucrul simtit sau sensibil, cum este tradus frecvent. lar noeros este realitatea
accesibild sau perceptibila prin minte, la nivel intelectual, la nivel de intelegere,
de contemplare. Aisthitos ar fi, spre exemplu, realitatea vazutd cu ochii trupesti,
iar noeros ar fi realitatea vizuta cu ochii mingii. Firea mintii este cea care ii da po-
sibilitatea mintii sa se vada si pe ea insisi, cum intalnim la Parintii niptici.

Am putea spune cid omul este trup si minte, am putea spune ci omul are o
componenti sau o dimensiunea trupeasca, fizica si una mintald, intelegitoare. Si
nu am gresi deloc, din moment ce Cuviosul Nichita il numeste pe Dumnezeu
insusi Minte i tocmai ca minte omul este dupa chipul lui Dumnezeu.

Dovada ci mintea omului este dupi chipul lui Dumnezeu este faptul cd in ea
se regisesc insusirile firii dumnezeiegti. Asa cum firea dumnezeiasci este dincolo
de orice hotar/limita, mai presus de orice fiinta si orice cuvant, este netrupeasca,
fira cantitate, fira calitate, nevazuta, necuprinsi etc., tot asa si mintea, adica firea
intelegitoare (noera fysis), data omului de citre Dumnezeu este ,nehotarnicita si
in afari de toatd grosimea, este netrupeasca, nevazutd, neatinsd, necuprinsa si e
chip al slavei nemuritoare si vesnice a Lui”. De remarcat sinonimia dintre minte
(nous) si fire intelegatoare (noera fysis). Mintea este firea intelegatoare/ cugetitoare
a omului. Este o exprimare asemanatoare cu cea a lui Evagrie Ponticul, care spune
cd mintea este substantd/fiintd/natura intelegatoare/cugetitoare (noera ousia). Nu
am ajuns la o foarte limpede intelegere a acestor termeni. Speram si se intAmple
acest lucru dupa ce voi parcurge cu atentie toti Parintii niptici, dar pot anticipa o
concluzie evidentd, anume cd mintea este o realitate mult mai complexa, mai ex-
tinsd, mai cuprinzitoare i infinit mai insemnati decit imaginea pe care o aveam
personal despre ea pind la momentul inceperii acestei cercetari, imagine care este
foarte raspanditd, de fapt.

Am putea spune, cu titlul de incercare, de experiment, ci mintea este partea
sau componenta noeticd a omului, firea noeticd a omului sau ipostasul noetic al
omului. Nu stiu daci este cea mai buni solutie preluarea termenului grecesc — desi

'8 Ne intalnim aici cu lipsa unei traduceri exacte a originalului grecesc. H voepd @voig Tov
V006, ceea ce s-ar traduce prin ,firea mentald a mintii” sau, in parafraza, prin ,firea nemateriali cu

: . > Y Lo ) . s
capacitatea de perceptie intelectuald”. Sigur, aisthitos are drept sinonim pe fysikos, somatikos, adici
material, trupesc, in timp ce noeros are drept sinonime pe prevmatikos, aylos.
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nu este tocmai exactd, intrucat exact ar fi noera — dar traducerea acestui termen cu
ingelegdtor sau cugetdtor nu pare a fi intru totul multumitoare. Aceasta se intimpla
pentru ci, in vreme ce cugetitor sau ingelegitor exprima componenta functionald
a firii noetice, nu o exprima si pe cea substantiald, ontologici. Dar imaginea
aceasta mi se pare foarte sugestivi. Mintea nu este un organ anume, ci este un
chip, o fatd, o dimensiune a firii omului, anume firea noeticd sau intelegatoare
sau cugetdtoare. A se retine afirmatia ci mintea sau firea intelegatoare (noera fysis)
este chipul slavei nemuritoare si vesnice a lui Dumnezeu. Vom vedea mai tirziu
cd mintea este, prin firea ei, lumina.

Cuviosul Petru Damaschin citeaza si, evident, isi insuseste o afirmatie a
Sfantului Vasile cel Mare conform cireia mintea este chipul sau icoana lui Dum-
nezeu in om:

. ..cum mintea lui este icoand nehotdrnicitd a lui Dumnezeu cel nevizut,
desi deocamdati e hotirnicitd de trup, cum zice marele Vasile ; si cum ajunge
pand la hotarele oricirui chip, ca si Dumnezeu, Care poartd griji de lume. Cici
mintea se preface dupd forma fiecirui lucru si se coloreazd dupd chipul lucrului
cunoscut de ea. lar cind se invredniceste si ajungd in Dumnezgeu, Cel fird chip si
infdtisare, se face si ea fird chip si fard forma.”".

Aflim aici acelagi argument, anume ci mintea nehotarnicitd este chip/icoa-
na a lui Dumnezeu. Este subliniat faptul ¢ mintea, desi hotdrnicitd in trup,
ajunge la hotarele oricirui chip, se preschimba dupa forma oricirui lucru si chiar
culoarea si-o schimba in functie de lucrul cunoscut. Cel mai important aspect
subliniat aici ca argument al adevirului ci mintea este chipul lui Dumnezeu in
om este acela cd atunci cAnd mintea umani ajunge la Dumnezeu, Cel fira chip si
fara infitisare, se face si ea fard chip si fara forma.

Stantul Grigorie Palama, in disputa sa cu reprezentantii teologiei scolastice,
in contextul discutiei despre posibilitatea impartasirii creatului de necreat, invo-
cd ceea ce pare a fi credinga Bisericii si a Paringilor dinaintea lui, ci mintea este
chipul lui Dumnezeu in om:

WFaptul cd stim ca suntem ficuti dupa chipul Ficitorului nu ne ingiduie
sd indumnezeim lumea inteligibili (Tov vontov koouov). Cici nu in intocmirea
trupului sti acest chip, ci in firea mintii (1) T00 voU 9U0LG), decit care nimic nu
este mai bun dupa fire. Cici daci ar fi ceva mai bun, s-ar afla in aceea «dupd
chipuly. Dar fiindcd ceea ce e mai bun in noi este mintea, iar aceasta este dupd
chipul dumnezeiesc si a fost ziditi de Dumnezeu, ce greutate este si vedem, sau

! Petru Damaschin, ,,Invataturi duhovnicesti”, in Filocalia 5, p. 103.
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mai bine zis, cum nu e vadit prin aceasta cd Ficdtorul laturii noastre ingelegitoare
este si Ficatorul a tot ce este intelegitor? ™.

Retinem afirmatia cid in ,firea mintii” std chipul lui Dumnezeu in om. Fap-
tul c¢d nu spune simplu ,in minte”, ci ,in firea mingii” nu este intAmplator. in
acest context, SfAntul Grigorie vorbeste despre ,firea intelegitoare” in general
(m&oa voepd @v016), in care include si pe ingeri, care sunt si ei dupd chipul lui
Dumnezeu.

LJAsadar, intreaga five intelegitoare este impreund slujitoare cu noi si dupd
; 4 feleg: 7 ;
chipul Ziditorului, chiar daci sunt mai cinstite decit noi, ca fiind in afari de
trupuri si mai aproape de firea cea cu totul netrupeascd si necreatd.”*'

Retinem afirmatia ferma a Sfintului Grigorie Palama cd mintea este partea
cea mai buna din om. Repeta acest lucru de trei ori in acelasi context, evident
preocupat si-l faca vizibil cititorului. Intai spune ci nimic nu este mai bun ca
mintea dupd fire (00 undév katd pvo kpeirTov). Apoi sustine superioritatea
incontestabila a mintii prin aceea ca nimic altceva nu este dupd chipul lui
Dumnezeu, cici, daci ar fi ceva mai bun, s-ar afla in acest ,,dupi chip” (Ei yap 1v
T1 KpelTTOV €V ékeivn &v Umhjpye T0 kot eikova). Si, in fine, repetd pentru ultima
datd, ca pe o concluzie, ci ,ceea ce e mai bun in noi este mintea” (76 év Huiv
KkpeitTov 0 vous), intrucat este dupa chip dumnezeiesc (kat’ eikéva Oeiav) si a
fost zidita de Dumnezeu.

Consemnidm, de asemenea, si mentiunea pe care o face Sfantul Grigorie
Palama conform cireia insusirea ce demonstreaza ca firea intelegitoare, in ge-
neral, si firea mintii, in special, au fost ficute dupa chipul lui Dumnezeu este
nematerialitatea. Tngerii, intrucit sunt in afari de trupuri, spune sfantul Grigorie,
sunt mai aproape de ,firea cea cu totul netrupeasci si necreatd” (77 dowpdTw
navtdmaot kel AkTioTw YUoer pdAdov €yyifovTeg).

In fine, retinem un ultim aspect din acest text al Sfantului Grigorie Palama,
si anume cel cuprins in expresia ,latura noastra intelegitoare” (100 ka6’ fudg
voepor), deoarece sustine imaginea conform careia mintea este o parte, o
componentd, o dimensiune a omului, nu pur §i simplu un organ sau un simg sau
o functie. Asociind aceastd nuantd cu cea semnalatd mai sus cind am subliniat
folosirea expresiei ,firea mintii”, putem si insistim in a prezenta mintea pe o
pozitie mult mai importanta si, mai ales, mult mai cuprinzitoare decat cea pe care
o gisim in perceptia comund. Avem aici o traducere interpretativa a Parintelui
Stiniloae, care traduce un cuvint din original (70 voepdv) prin doud cuvinte

2 Grigorie Palama, ,,150 Capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea lui Dumne-
zeu, despre viaga morali si despre faptuire”, in Filocalia 7, pp. 439-440.
! Grigorie Palama, 150 Capete..., pp. 439-440.
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romanesti ,latura intelegitoare”, respectiv 700 ka@’ fuds voepov cu laturii
noastre intelegitoare”. Consemnam, o datd in plus, dificultatea traducerii lui
noeros, mai ales ca substantiv neutru. Dacid am prelua prin calchiere termenul
grecesc — lucru care ne-ar fi ajutat, daca s-ar fi intAmplat la primele traduceri
romanesti —, am traduce astfel: Ficatorul noeros-ului nostru (laturii, firii, partii
noastre intelegatoare, cugetitoare) acela este si Ficatorul intregului zoeros (intregii
firii, lumii intelegitoare) (6 mon1#G, T00 KO’ s voepov Ekeivog kel TAVTOG
VoepoU o THG €07TL;).

Calist Catafighiotul, in lucrarea sa Despre viata contemplativi, afirma in
mod repetat, in duh cu intreaga traditie patristica nipticd, ca mintea este chipul
lui Dumnezeu in om. El foloseste pentru aceasta un adjectiv frecvent intalnit in
limbajul filocalic, anume Oeoerdri¢ (Beog = Dumenzeu, €idog = fel, mod, gen), si
un sinonim al acestuia, Oeoeikedog. Amandoua adjectivele se traduc prin ,la fel
ca Dumnezeu”, ,asemenea lui Dumnezeu.”

Vorbind despre starea omului in Rai, Calist Catafighiotul aminteste de daru-
rile de care beneficia omul fiind impreund cu Dumnezeu, contempland pe Dum-
nezeu si impirtisindu-se de slava Sa. In acest context spune si despre minte ci era
plind de multe vederi si indltiri spre Dumnezeu, mentionind despre minte ci este
»in chip dumnezeiesc”, dupd traducerea Pirintelui Stiniloae, sau ,asemenea lui
Dumnezeu” (0eoetdrg vois). Descriind aceasta stare a mintii inainte de cadere,
o caracterizeazi ca fiind ,,asemanitoare cu Dumnezeu” (Bcoe1dov¢ kataotdoewc)
si, mai mult decat atat, ,,unitd cu Dumnezeu” (évoeido0¢ kataoTdoews). Starea
ce caracterizeazd mintea omului inainte de cidere este unitatea si stiruinta sau
rimanerea in sine — dupd cidere mintea va fi pururi riticitoare — i unitatea cu
Dumnezeu si staruinta sau rimanerea in El. Concluzia, dupd consemnarea starii
de unire si riménere in sine §i in Dumnezeu a mintii, este aceea ci starea respec-
tiva este posibild deoarece mintea a fost facutd dupa chipul lui Dumnezeu, Calist
Catafighiotul folosind aici expresia consacratd ,,dupd chipul” (&g ka1’ eikéve
Oeov yeyévoiro). Se confirmi in felul acesta si sinonimia intre cei doi termeni,
Beoe1d¥¢ si, respectiv, kat’ eikova Oeov. Reddm in intregime acest text al lui Ca-
list Catafighiotul, deoarece rezuma in chip minunat perspectiva Périntilor niptici
asupra mintii.

LA fost o vreme cind firea omeneasci era nestirbiti si, de aceea, pe drept
cuvint, departe de rele, frind aproape de Dumnezen, contemplind pe Dumnezeu
st desfitdndu-se cu veselie si cu uimire de slava frumusetii fetei Lui, in stramosul
Adam, intr-o desfitare nemateriald, ingelegitoare, cereasci si nestricicioasd.
Cici mult har s-a revirsat in sufletul primului om si mintea lui cea in chipul
dumnezeiesc era plind pind peste virf de multe vederi cunoscitoare si indltiri
spre Dumnezeu, bucurindu-se in raiul vizut de cel nevizut (inteligibil), sau, ca
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sd zic asa, de viata fericitd, fiind unitd desivdrsit cu sine insdsi si cu Dumnezeu
st staruind in sine si in Dumnezeu, precum se cuvine. Ea se afla, adicd, intr-o
stare unificatd §i asemdndtoare cu Dumnegen si cu adevirat indumnezeitd. Si
aceasta, cu tot dreptul, odati ce era ficuti dupi chipul lui Dumnezeu (katr’
eixova Oc00).”?

3. Dumnezeu este Minte, este Mintea cea dintii

In acelasi context al discutirii despre faptul ¢i mintea omului este chipul lui
Dumnezeu in om, vom cita si faptul ca Parintii niptici spun despre Dumnezeu
cd este Minte. Nichita Stithatul se exprima in termeni foarte clari ¢ ,Dumnezeu
este Minte”, si anume ci Dumnezeu este ,Mintea cea Dint4i”. Iatd doud texte
in care avem aceastd afirmatie foarte limpede. Mai intéi, afirmatia ¢ Dumnezeu
este Minte:

~Dumnezeu, fiind Minte (KaOdmep Novg wv... 0 0€0g,) si mai presus de
Japturile zidite de El intru intelepciune si ndscand firi curgere pe Cuvintul spre
diinuirea lor si trimitédnd, cum s-a scris, pe Dubul Sfant spre puterea lor, este atit
in afard cit 5i in liuntrul tuturor.”*.

Si un text in care Dumnezeu este numit ,Mintea Prima”, cum traduce Pi-
rintele Staniloae, sau ,,Mintea cea Dintii”:

~Dumnezeu frind Mintea primdi (Nov§ mpa 10§ v 6 0ed), ca fmpdmt al
tuturor, are in Sine pe Cuvantul de-o fiinti si impreund vesnic cu Dubul. El nu
este niciodatd in afari de Cuvintul si de Dubul, datoriti neimpadrtirii firii. Dar

nu se confundi cu acestia, datoritd neamestecdrii ipostasurilor.”*.

Cuviosul Sofronie Saharov recapituleaza cu multd claritate si reconfirma
in propria experientd cele afirmate de Pirintii niptici, tot pe temeiul propriei
experiente: ,Mintea noastrd, pAnd la urma, este «chipul Mintii Celei Dintai», care
este Lumind” scrie Cuviosul Sofronie. Si continud, subliniind aceleasi caracteris-
tici care adeveresc faptul cd mintea noastra este dupa chipul Mintii dumnezeiesti,
asupra carora se opresc si Parintii niptici, anume capacitatea ei de a iesi din hota-
rele lumii sensibile si de a vedea lumina dumnezeiasca necreata si de a se uni cu
ea. Cuviosul tine sa mentioneze diferenta dintre lumina creata a mintii, care tine
de firea ei creatd si lumina necreata a firii dumnezeiesti: ,Mintea atintitd asupra
problemelor metafizice isi poate pierde perceptia vremii si a intinderii materiale:
si iasi, cum ar fi, dincolo de hotarele lor. In anume astfel de imprejurdri mi-am

22 Calist Catafighiotul, ,Despre viata contemplativd”, in Filocalia 8, p. 488.
» Nichita Stithatul, ,,Cele 300 de capete...”, in Filocalia 6, p. 305.
2 Thidem.

140



1/2022

vizut mintea ca lumina. O astfel de stare omul o poate atinge din fire. Mai tarziu
mi s-a limpezit ci cele descrise de mine se deosebesc calitativ de evenimentul
ivirii lui Dumnezeu in Lumina Nefacutd.”>.

Cuviosul Sofronie revine de mai multe ori asupra acestui subiect, adiugand
de fiecare datd elemente intregitoare, limuritoare asupra subiectului, nu deduse
din prelucrare intelectuala a informatiilor, ci consemnate in experientele nemij-
locite ale vederii luminii dumnezeiesti.

»Mintea noastri este ziditd dupai chipul si dupd aseminarea «Mintii Celei
Dint4i»* — a lui Dumnezeu. Lumina i este proprie mingii, ca fiind facutd dupi
chipul Aceluia Care este Lumini fard de inceput. Cand, in experienta contem-
plarilor ascetice ale tainelor si adancurilor Fiintei-dintru-inceput, ea, mintea, tre-
cand dincolo de pragul vremii si intinderii, ni se face asemenea luminii, atunci
omul se afld in primejdia de a socoti aceastd lumind fireasci a mintii facute, drept
Neficutd, Dumnezeiascd, in starea unor astfel de aberatii, mintea omului va fauri
teorii mistice, care insi nu o vor duce la vecinicia adevirati, ci ii sant accesibile
dupa firea sa ficuta.””

Cuviosul Sofronie este in duhul i pe linia Parintilor niptici afirmand
importanta mintii. El socoteste si se exprimd in consecintd ci mintea recapitulea-
za omul in intregimea lui, este omul, din moment ce foloseste expresie ,,omul ca
minte” in paralel cu expresia ,Dumnezeu ca Minte”:

»2Duhul omului std ca minte inaintea Mintii Celei Dinti, sustrigind-se de
la tot ce este vizut, tot ce este trecitor. Aceasti stare se numeste de citre nevoitori
rugiciunea curatd. Astfel omul cade in afara categoriilor pimantesti: el nu este
nici batrin, nici tAndr; nici Ellin, nici Iudeu, nici Scit, nici Varvar; nici imparat,
nici rob; nici bogat, nici sirac; nici invatat, nici neinvitat. Ba mai mult: nici bar-
bat, nici femeie. El este atunci o «fipturd noud» in Hristos lisus (cf. 2 Co 5, 17;
Ga 6, 15; Ga 3, 26-28).”%,

Sfantul Grigorie Palama numeste pe Dumnezeu ,,Mintea cea mai de sus” (O
avwtdtw Novg), facAnd o larga descrierii a acesteia, extrem de sugestivd mai ales
pentru intelegerea coerentd si unitard a fiintei dumnezeiesti si, in acelasi timp,
pentru perceptia distinctd a diferitelor lucriri i atribute dumnezeiesti, in teme-
iul cdrora, iatd, Dumnezeu poate fi numit ,Minte”. In acest context imi vine in

» Arhim. Sofronie Saharov, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, traducere din limba rusa de
lerom. Rafail (Noica), Editura Sofia, Bucuresti, 2004, p. 224.

26 Cuviosul Sofronie pune in ghilimele expresia, sugerindu-ne ci ea este imprumutatd de
la Pirinti si sigur este vorba despre Nichita Stithatul, pe care I-am citat mai sus, unde Pirintele
Dumitru Staniloae traduce cu ,Mintea prima”.

7 Arhim. Sofronie Saharov, Vom vedea pe Dumnezeu..., p. 248.

8 [bidem, p. 128.
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minte o Intrebare pe care doresc si o mentionez, anume daci Dumnezeu este de
vreunul dintre Parinti numit si ,,Inimd”, ,Inima cea mai de sus”, prin asemdnare
cu mintea. Intuitia mea imi spune cd nu este numit si Inim3 si atunci ma intreb
de ce. lardsi, pur si simplu intuitiv, as rispunde pentru ci inima este trupeasca,
materiald sau, in fine, i trupeasca, daci luim in calcul inima necarnali de care
vorbesc Parintii.

~Mintea cea mai de sus, binele cel mai inalt, firea mai presus de viati si
supradumnezeiascd, neputdnd primi in nici un chip cele ce sunt potrivnice, e
vddit ci are bundtatea nu ca insugire, ci ca fiintd... Si viatd este in acea Minte,
mai bine zis ea insdsi este viata. Cidci viata este un bine si viata in acea Minte
este bundtate. In ea este si intelepciunea, mai bine zis ea este ingelepciunea. Cici
ingelepciunea este un bine, si intelepciunea in ea este bundtatea. Tot asa vesnicia,
[fericirea si, simplu, tot binele care ar putea si fie cugetat. Si nu este acolo deosebire
intre viatd, intelepciune, bundtate si cele asemenea. Cici pe toate le cuprinde
bundtatea aceea adunate in chip concentrat si unitar i cit se poate de simplu; si
din toate bundtatile se ingelege si se numegste. lot binele pe care l-ar putea cugeta
si l-ar zice cineva despre ea este unul si simplu. Dar nu este numai aceea ce se
cugetd adevirat de cdtre cei ce inteleg cu o minte ingeleptiti de Dumnezeu si
griiesc cu o limbd miscatd de Dubul. Ci este mai presus si de acestea, ca negriiti si
neingeleasd; si nu lipseste nimic unitdtii si simplititii ei mai presus de fire, fiind o
unicd bundtate atotbund si suprabund. Numai atita se ingelege si se numeste — iar
aceasta numai din lucririle Sale care coboari la zidire — ci Ficitorul si Stapanul
zidirii este bundtatea atotbund si suprabund, avind bunditatea drept fiintd. De
aceea nu poate primi in nici un fel ceea ce e potrivnic bundtitii. Cici nici nu este
potrivnic nici unei fiinge.”*

Am abuzat de spatiu redind fragmentul lung de mai sus, deoarece Sfantul
Grigorie Palama defineste dumnezeirea prin raportare la bine si la bunitate si
absolut toate — si intelepciunea, si vesnicia, si fericirea, si viata insasi — sunt re-
duse la ideea de bunitate, concluzionind ci ,Ficatorul si Stipanul zidirii este
bunitatea atotbuni i suprabuna, avind bunatatea drept fiintd” (ovoiav eywv /v
ayafoTnTR).

In acelasi timp, Sfantul Grigorie Palama insisti in a sublinia unitatea
desavarsita si simplitatea dumnezeirii: ,,Céci pe toate le cuprinde bunitatea ace-
ea adunate in chip concentrat §i unitar si cit se poate de simplu”, ,nu lipseste
nimic unitatii si simplittii ei mai presus de fire, fiind o unic bunatate atotbuni
si suprabuna.”

¥ Grigorie Palama, 150 Capete..., pp. 442-443.
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Dar ce este mai important pentru noi, in contextul lucririi de fatd, este
faptul ca Sfantul Grigorie, dupa ce reduce Dumnezeirea la Bunitate, revine cu
concluzia ca Bunitatea absolutd este Minte: ,Bunatatea desdvarsita si mai pre-
sus de desavarsire este Minte” (Emei 8¢ vovg éomiv 1] UmepTedns kot mavTedng
dya0otrc). Si pentru ci faptul de a izvori bunatate este un bine ce nu poate lipsi
buniratii desavarsite, atunci, ea fiind Minte, ceea ce izvoriste din ea este Cuvant.

JAceasti bundtate atotbund si suprabund (mai presus de bundtate) este si
izvorul bundtitii. Si aceasta este un bine si cel mai inalt bine, care nu poate
lipsi bundtdtii desivirsite. lar fiindcd bundtatea desivirsiti si mai presus de
desdvarsire este Minte, ce ar putea fi altceva ceea ce iese din ea ca dintr-un izvor
decit Cuviant?>°

. . A1, . . <t sicu .
Mintea supremai este Tatdl, asa cum reiese din context §i cum confirma si
Pirintele Stiniloae, care comenteazi acest text spunind: ,,Cuvantul ce se naste
Fl
din Tatal ca Minte suprema...”'.

4. Dumnezeu-Tatdil, Mintea in Sfinta Treime

Tot in ideea ci mintea este chipul lui Dumnezeu in om, trecem la un alt
nivel al afirmirii acestui adevir in temeiul existentei lui Dumnezeu in Sfanta Tre-
ime. Gésim la Pirintii niptici dezvoltatd antropologia omului liuntric — prin ur-
mare, si discursul despre minte, prin raportare la Persoanele Sfintei Treimi. Fiind
dupa chipul lui Dumnezeu, omul lduntric este deci dupa chipul Sfintei Treimi.

Sfantul Maxim Marturisitorul spune cd, in Sfinta Treime, Tatal este Mintea:

per- it unic Dumnezeu, contemplat in Tatil, Fiul si Dubul Sfiant, subzistind
fiintial ca o singuri Minte necauzatd, ndscitoare a singurului Cuvint firi
inceput, subzistent dupd frintd, si izvor al singurei Vieti eterne ce subzistd frintial
ca Dub Sfint.”>*

Acesta este un adevir fundamental, regasit la toti Parintii Bisericii. Citam
numai pe Sfantul Grigorie Palama, care recapituleazi teologia patristica de pani
la el si este inclus, de asemenea, in Filocalie: ,,Caci singurul inceput, si izvor, si
radicind a Fiului si a Duhului este Tatal.”**. De fapt, si Nichita Stithatul, desi
spune ca ,Dumnezeu este Mintea prim3a”, se refera tot la Dumnezeu-Tatil, dupa
cum reiese din context:

% Grigorie Palama, 150 Capete..., p. 444.

31 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Scholia 698, in Filocalia 7, p. 444.

32 Maxim Mirturisitorul, ,,Intrebiri, nedumeriri si raspunsuri’, in Filocalia 2, p. 322.

3 Stantul Grigorie Palama, ,,Despre dumnezeiasca unire si deosebire”, in Opere complete, vol.
IV, Editura Gandul Aprins, Bucuresti, 2016, p. 290.
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~Dumnezeu frind Mintea primdi (Novg mpatog wv 0 0eds), ca fmpdmt al

tuturor, are in Sine pe Cuvantul de-o fiinti si impreund vesnic cu Dubul. El nu

este niciodatd in afari de Cuvintul si de Dubul, datoriti neimpartirii firii. Dar

nu se confundd cu acestia, datoritd neamestecirii ipostasurilor. Cici toti trei au

0 singurd fire netdiatd, chiar dacd prin deosebirea ipostasurilor ea se imparte in

persoane si e slivitd treimic: ca Tatd, Fiu si Duh Sfant. Niciodatd acestia, frind

0 unicd fire si un unic Dumnezeu, nu se despart de fiinta si firea cea impreund-
vesnicd.” .

Prezentarea acestei sinteze teologice treimice este motivatid de intentia auto-

rului de a arita ci si omul este dupd chipul lui Dumnezeu cel in Treime:

»Deci priveste pe omul zidit de firea cea in trei ipostasuri si unicd, drept
chip al ei, dupd partea intelegitoare, nu dupd cea care se vede, dupd ceea ce ¢
nemuritor si rimdne pururea la fel, nu dupd ceea ce e muritor si se desface.”®.

Omul, asadar, a fost zidit de ,firea cea una in trei ipostasuri” dupa chipul
acesteia. Se face mentiunea cd, de fapt, este vorba despre ,partea intelegatoare”,
nu despre partea fizica, care se vede.

De retinut insistenta cu care cuviosul subliniazi unitatea persoanelor inte-
meiatd pe caracterul unitar si nedespirtit al firii unice (76 77¢ pUoews ddiaipeTov),
dar si alteritatea persoanelor, intemeiata pe distinctia de confundat a ipostaselor
(16 dovyyvToV THG SLlXQOopds TWY €V alTw VmooTdoewy). Retinem aceasta accen-
tuare deoarece ea are ca finalitate lectura in aceeasi cheie, a unitatii de fire si a
distinctiei ipostasurilor, a realitdtii omului liuntric, cu referire la componentele
lui, intre care, evident, se numara si mintea.

Cuviosul Nichita Stithatul dezvoltd in continuare pe larg aceastd ideea, cum
partea intelegitoare a omului este ficutd dupa chipul Preasfintei Treimi:

wDumnezeu, fiind Minte si mai presus de fapturile zidite de El intru
ingelepciune si ndscand firi curgere pe Cuvintul spre diinuirea lor si trimitind,
cum s-a scris, pe Dubul Sfint spre puterea lov, este atit in afard, cat si in launtrul
tuturor. 10t asa si omul cel pdirtas de firea dumnezeiasca, frind chip al Lui dupd
partea intelegitoare (KaT& TO vooUuevoV), adici dupa sufletul mintal, netrupesc
si nemuritor (THG voeP&s ki dowudtov kel dBavaTov Yuxne), si avind prin
fire mintea care naste ratiunea din fiinta sa (vovv éywv QUOIKWSG TOV Adyov
YEVVQVTA €k THG oVoiaG aUTOV), iar prin acestea sustindnd-se toatd puterea
trupului (V9 ' @V o 1§ SOVAUIS CUVTHPEITAL TOV OWURTOS), este si in afard, §i
in launtrul celor materiale si vizute. Si precum Cel ce [-a zidit pe el este nedespirtit

3" Nichita Stithatul, Cele 300 de capete..., p. 304.
3 Ibidem.
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de ipostasurile sale, adici de Cuvintul si de Dubul, la fel si omul este netdiiat cu
sufletul de minte si de cuvint (ratiune), fiind o singuri fire si fiintd, nehotdrniciti
de trup.”.

Asadar, imaginea Sfintei Treimi, una in fire si intreitd in Persoane, este fo-
lositd de Cuviosul Nichita Stithatul pentru a sublinia unitatea de fire a partilor
componente ale omului launtric si distinctia acestora. Mai mult, cuviosul gaseste
reflectindu-se realitatea treimici in structura liuntrici a omului, fiecireia dintre
persoanele treimice corespunzind sufletul, mintea si cuvantul:

wPrecum Dumnezeu e inchinat in trei ipostasuri: in Tatdl, in Fiul si in
Duhul Sfint, asa si chipul zidit de EI, adicid omul, e vizut in trei parti: in suflet,
in minte si in cuvdnt, dar ca cel ce se inchind lui Dumnezeu, Care a ficut toate
din cele ce nu sunt. Deci cele ce sunt impreund-vesnice si de-o frintd cu Dumnezeu
(1atil) dupa fire, acelea sunt de-o fire si de-o fiintd si cu chipul Lui. Din acestea se
vede in noi chipul si prin ele suntem icoana lui Dumnezgeu, desi sint amestecate
cu lutul”?.

In paragraful imediat urmator simte nevoia sa repete intr-o formulare ce nu
lasa nici un loc de indoiala:

»Chipul lui Dumnezeu e sufletul intelegitor, mintea si ratiunea, firea cea
una si neimpartitd. (Eikwv ydp Oeot, yuyn voepd, vovs kai Aoyog 1 pie kol
adiaipeTog pUo16.)" .

Sfantul Grigorie Palama dezvoltd si el ideea ci firea intelegatoare a omului
a fost ficutd de Dumnezeu dupi chipul Sfintei Treimi. Dumnezeu Tatil este
Mintea supremi din care izvorisc Cuvantul si Duhul de viata ficitor. In contex-
tul dezbaterilor despre unitatea de fiintd si distinctia ipostaselor sau Persoanelor
Sfintei Treimi, Sfantul Grigorie Palama citeazd exemplul din lumea creatd care
poate sugera o corespondentd, anume cea exprimatd prin ,dupd chipul”, pas-
trAnd proportiile si limitele unei comparatii: ,soarele si raza si lumina (fliov kai
KTV KOl 9@G)” i ,mintea si cuvintul si dubul (voiov ki Aoyov kai mvedua)”

Sfantul Grigorie revine asupra acestui subiect si in alte contexte, fiind foarte
clar in convingerea sa ci numai firea intelegitoare si cuvantatoare a sufletului a
fost zidita dupi chipul lui Dumnezeu:

3¢ Nichita Stithatul, Cele 300 de capete..., p. 305.

37 Ibidem, p. 306.

38 Ibidem.

% Stantul Grigorie Palama, ,,Despre dumnezeiasca unire si deosebire”, in Opere complete, vol.
IV, Editura Gandul aprins, Bucuresti, 2016, p. 293.
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JFirea ingelegitoare si cuvintitoare a sufletului, avind numai ea singuri
minte, cuvint si dub de viatd ficitor, numai ea singurd a fost si ziditd, mai mult
decdt a ingerilor netrupesti, dupd chipul lui Dumnezeu, de citre EI”*.

wFirea treimici de dupd Treimea supremd (H petd v dvwtdtw Tpiada
TPLOIKY YUOIS), fiind fiacuti de aceea dupd chipul ei, adici mai mult decit
altele ca mintali (ingelegitoare), cuvintitoare si dubovniceasci (voep&, Aoyikn
T Koul TVEVURTIKY) (iar asa este sufletul omenesc), trebuie si-si pazeascd treapta
ei, adici sa fie numai dupid Dumnezeu, si se alipeasci numai de El si si I se
supund si sa-L asculte numai pe EL”"

Sfantul Grigorie Palama explica cum se reflectd chipul Sfintei Treimi in
sufletul omului, in omul lduntric sau in firea intelegitoare a omului:

»Prin acesta se arati celor ce ingeleg ci duhul omului, cel care face trupul
viu, este o dragoste intelegitoare si cd el este din minte si al cuvantului si se afli in

cuvdnt si in minte; si cd omul are cuvdntul si mintea in duh.”**.

Si mai limpede descrie Sfantul Grigorie Palama legatura dintre minte,
cuvant si duh, cand vorbeste despre ingeri:

Firea ingelegitoare si rationali a ingerilor are si ea minte, cuvint din minte
si dragostea mintii fati de cuvint. Dragostea aceasta, fiind, de asemenea, din
minte i afldndu-se pururea impreund cu cuvdntul si cu mintea, s-ar putea numi
si ea dub, ca una ce insoteste prin fire cuvantul.”*®.

Spune aceste lucruri Sfantul Grigorie dupa ce descrie cum se naste Cuvantul-
Dumnezeu-Fiul din Mintea-Dumnezeu-Tatil §i cum purcede Duhul Sfant ca
dragoste din Dumnezeu-Tatl si se insoteste deplin cu Cuvéntul.

~Dubul acela al Cuvintului celui mai inalt e ca o dragoste negriiti a
Niscitorului fati de Cuvintul ndscut in chip negriit. De Acesta se foloseste fati
de Niscatorul si Cuvintul si Fiul preaiubit, dar ca unul ce-L are impreund iesit
cu Sine din 1atil si odibnindu-Se in El, prin unitatea fiintei. De la acest Cuvint,
Care ne-a griit prin trup, am invitat si numele ipostasului deosebit de Tatil, al
Dubului, precum si ci nu este numai al Tatdlui, ci si al Sau.”*

Asa cum observi si Parintele Dumitru Stiniloae, ,Tatil e aseminat cind
cu mintea, cind cu sufletul. In cazul dintai, Fiul e asemanat cu ratiunea sau cu
cuvantul; in cazul al doilea, cu mintea. In cazul din urmi, Duhul e aseminat

“ Grigorie Palama, 150 Capete..., p. 449.

W Ihidem.

2 Ibidem, p. 448.

B hidem.

# Grigorie Palama, 150 Capete..., pp. 445-446.
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cu duhul omului. Dar mai degraba Tatil e considerat ultima baza subzistenta a
ipostasurilor Fiului si Duhului. El are mai mult un inteles de bazd ontologicid.”®
Nu mergem mai departe cu incercarea de a limuri acest discrepante. Ne
multumim cu a retine de aici unitatea liuntrici a omului, intemeiatd pe unita-
tea si caracterul nedespartit al firii intelegitoare/noetice, nemateriale si distinctia
intre diferitele simguri, organe, pirti ale acestei firi. Aceasta perspectiva justific
perihoreza sau intrepatrunderea acestora, ceea ce se traduce prin comunicarea
insusirilor si prin reciproca impreuna salasluire si lucrare. Aceasta ar explica, asa
cum am mai spus, de ce, uneori, lucrarea uneia este atribuita alteia. Asa s-ar
explica de ce apar ceea ce cercetitorii numesc contradictii, confuzii, nelimuriri.

“Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Nota 492, in Filocalia 6, p. 306.
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Utilitatea Scripturii in Liturghia Cuvantului.
Studiu istorico-liturgic’

Arhid. Drd. Adrian-Nicolae URSU

Abstract:

The orthodox liturgy represents a very complex composite with a rich
history. The first part of the liturgy is known as The Liturgy of the Word, the main
part of which consist of the biblical lessons. The history of the biblical lessons
finds it Jewish correspondent in the synagogue worship on the Sabbath. The
subsequent development of The Liturgy of The Word acquired its own identity.
After a long journey divided between diversity and uniformity, a standardization
of biblical lessons was reached only in the 13* century. In addition to the didactic
character, the biblical readings fulfill a preparatory role in the spiritual ascent
towards receiving communion. The sermon is closely related to the practice of
the readings and is intended to perpetuate and update the word of the Gospel.

Keywords:

word, liturgy, lessons, lectionary, Gospel, sermon, communion

Sfanta Liturghie reprezintd esenta cultului ortodox si darul cel mai de pret
pe care Dumnezeu l-a oferit umanitatii. In ea isi are izvorul intreaga teologie
si actele ei liturgice reitereaza intreaga iconomie a mintuirii intr-o perspectivd
eshatologica. Structura ei actuald se prezintd ca o elaborare unitard si complexa,
dar ea este rezultatul unui indelungat proces de addugiri si modificiri, puternic
influentat de marile evenimente din istoria Bisericii.

Sfanta Scripturd ocupa un loc de o importanta deosebitd in structura Sfintei
Liturghii. Imnele si rugaciunile Sfintei Liturghii sunt aproape in intregime de
inspiratie sau cu tematicd biblica, dar partea care este dedicatd cu precidere

* Articol scris sub indrumarea IPS Prof. Univ. Dr. Laurentiu Streza, Arhiepiscopul Sibiului
si Mitropolitul Ardealului, care si-a dat acordul pentru publicare.
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Scripturii in cadrul Sfintei Liturghii o reprezinti lectura din Apostol si Evanghelie.
Structura actuald a lecturilor biblice in cadrul Liturghiei nu reprezinti insa si
componenta ei originard. Obdrsia lecturilor biblice o aflim in perioada apostolici
de dupi Iniltarea Mantuitorului la Cer si Pogorirea Sfantului Duh. Dupi
infiintarea primei comunitati crestine la Ierusalim, cultul primilor crestini a
cunoscut un dualism liturgic': pe de o parte, acestia participau la cultul iudaic
de la templu si sinagogd, iar pe de altd parte, si in adunirile private de prin
case, ale crestinilor, cum limurit std scris in Faptele Apostolilor: ,Si in fiecare
zi, stiruiau intr-un cuget in templu si, fringand péinea in casa, luau impreund
hrana intru bucurie si intru curigia inimii. Liuddnd pe Dumnezeu si avind har
la tot poporul” (FA 2, 46-47). Ca urmare a acestui paralelism liturgic, cultul
crestin primar a imprumutat elemente ale ritualului iudaic, pe care le-a asimilat
si adaptat nevoilor sale. Asa s-a intdmplat si cu practica lecturilor biblice, care isi
gaseste corespondentul in cultul sinagogal iudaic.

Similitudinea structurald a Liturghiei Cuvantului si rAnduiala Sacharit din
Sabatul iudaic, observatd si analizatd de orientalistul german G. Bickell?, a fost
recunoscuta de majoritatea cercetitorilor, iar astizi existi un consens general
al ipotezei mostenirii sinagogale a rinduielii crestine a Liturghiei Cuvantului®.
Lectura Scripturii a fost transferata in sinaxele crestinilor ca o introducere,
dar si ca o pregatire pentru jertfa euharisticd. Initial s-a pastrat ca material al
lecturii cirtile Pentateuhului si ale profetilor din Vechiul Testament, potrivit
practicii sinagogale, cici acestea reprezentau un temei verificat al noi credinge’, iar
ulterior au fost introduse si cele din Noul Testament, care indeplineau rolul de
reactualizare i recapitulare a tuturor actelor mintuitoare desavarsite si implinite
in lisus Hristos. Pr. Al. Schmemann sustine cd aceasta asezare este una necesard
pentru ci ea isi afld implinirea in jertfa euharistica: ,Prima parte a Liturghiei e un
inceput necesar al sfintei lucriri euharistice, este acea Taind a Cuvantului care va
afla implinirea si culminarea sa in adunarea, in sfintirea si in Impirtirea Darurilor
euharistice credinciosilor™.

' Pr. Alexander Schmemann, Eubaristia, Taina fmpdﬂiﬁei, trad. Ierom. Vasile Birzu, Ed.
Sophia, Bucuresti, 2009, p. 118.

2 Gustav Bickell, 7he Lord's Supper and The Passover Ritual, english edition by William F.
Skene, T&T Clark, Edinburgh, 1891, pp. 174-194.

3 Vezi si: Pr. Prof. Petre Vintilescu, Istoria Liturghiei in primele trei veacuri, Editura Nemira,
Bucuresti, 2001, pp. 13-37; Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica Speciald, editia a IV-a, Editura
Lumea Credintei, Bucuresti, 2005, p. 213; Conf. Dr. Ciprian Streza, ,Sfinta Liturghie — Icoana
Impiritiei”, in Revista Teologici, an. XXII (94), nr. 2/2012, p. 22.

4 Pr. Prof. Petre Vintilescu, Istoria Liturghiei..., p. 33.

> Alexander Schmemann, Eubaristia Taina fmpdrdﬁez’, trad. Pr. Boris Riduleanu, Editura
Sophia, Bucuresti, 2012, p. 84.
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In prima perioada a erei crestine nu a existat o standardizare a pericopelor
citite cu valabilitate generala®. Numarul, autorul si lungimea textelor citite
raméneau la voia episcopului. Asa se explicd diversitatea practicilor lecturilor
biblice in riturile crestine primare’. Particularitatea care a definit perioada de
inceput a lecturilor biblice, care a supravietuit pand in zilele noastre, este cea
a citirii continue a Scripturii (lectio continua)®. Nefiind impartitd in pericope,
Scriptura era cititd pand intr-un punct hotdrat de proestosul sinaxei, urmind
ca, la urmatoarea Liturghie, textul si fie reluat din punctul in care s-a incheiat la
Liturghia anterioara. Acesta reprezintd stratul mai vechi. Urmdtorul strat care a
condus la definitivarea si standardizarea lectionarului a fost direct influentat de
dezvoltarea calendarului si a sarbatorilor’. La marile sirbitori s-a obisnuit a fi citit
textul evanghelic care relata momentul comemorat, precum si alte texte menite
si completeze tabloul general oferit de textul evanghelic. Informatii exacte cu
privire la continutul acestor texte lipsesc pentru aceasta perioada, insi existd unele
precizari din sec. III-IV cu privire la lecturi in scrieri ale Sf. Ioan Guri de Aur, Fer.
Augustin sau Sf. Ambrozie, identificate de Pr. Braniste: ,,SfAntul loan Guri de Aur
informeaza ci aproape in toate Bisericile se citea Cartea Faptele Apostolilor de
la Pagti pani la Cincizecime si Cartea Facerea in Postul Mare. Fericitul Augustin
mentioneaza ci in perioada Pagti-Cincizecime se citea si Evanghelia dupi loan,
iar din scrierile SfAntului Ambrozie aflaim ci in Siptimana Patimilor se citeau
Cartea lov si a profetului Iona”'.

Odata cu dezvoltarea calendarului si definitivarea sarbitorilor s-a simtit
nevoia ca lecturile Evanghelice deja stabilite s faci obiectul unei carti separate de
Scripturd, pentru a usura accesul la aceste texte, fapt care a condus la aparitia aga-
numitelor Lectionare. Odata cu aceastd modificare s-a produs si o separatie intre
lecturile din cirtile Noului Testament si cele ale Vechiului Testament, cele din
urmi iesind usor-usor din uz. PAni in secolul al VI-lea, lecturile biblice respectau

¢O primi sistematizarea a lecturilor din Faptele Apostolilor si Epistole pentru uzul liturgic
este atribuitd diaconului Eutaliu din Alexandria in sec. V (vezi Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghi-
erul Explicat, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti,
1972, p. 180).

’ Diac. Drd. Constantinos Caraisaridis, ,Lecturile biblice in Liturghiile diferitelor rituri
liturgice”, in Studii Teologice, an. XXXII (1980), nr. 1-2, pp. 144-149.

8 Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul..., p. 179.

9 Paul E Bradshaw, ,, The Use of the Bible in Liturgy: Some Historical Perspectives”, in
Studia Liturgica 22 (1992), p. 40.

'°Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica Generald, vol. 1, editia a Ill-a, Editura Episcopiei Dunirii
de Jos, Galati, 2002, p. 338.
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urmitoarea ordine: citirea prorociei, a Apostolului si a Evangheliei. In urma unor
reforme liturgice nefericite prorocia a disparut''.

Au existat mai multe variante ale lectionarului de-a lungul timpului. Cea
folosita in practica actuald este rezultatul sintezei tipiconale din sec. al XIII-
lea'?, care a stabilit indicatii precise atit pentru lecturile Apostolului, cit si ale
Evangheliei.

In stransi legituri cu citirea Scripturii era predica, care nu era ginditi separat
de Evanghelie in constiinta Bisericii primare: ,,Citirea Cuvantului lui Dumnezeu
si explicarea lui in predica alcituiesc, dupd mirturisirea tuturor documentelor,
continutul primei pirti a slujirii sfinte euharistice”. In practica actuali, locul
predicii este la finalul Liturghiei sau dupi Chinonic, fapt care demonstreazi o
evolutie si o intelegere deficitard a scopului predicii. Predica, aldturi de lecturile
biblice, au ficut parte initial din ansamblul aceluiasi intreg. Scopul predicii
este de a explica cuvintul Evangheliei, dar si de a-i orienta pe credinciosi spre
impirtasirea euharisticd'®. Explicarea Evangheliei dupi citirea acesteia reprezintd
elementul asezat la locul firesc in urcusul progresiv pe care il presupune Liturghia
spre ambianta de comuniune a Sfintei Treimi®. Mutarea predicii din locul ei
firesc produce o discontinuitate in urcusul natural al Sfintei Liturghii, la fel ca si
abandonarea totala a ei, dupa obiceiul de neinteles al unor slujitori.

Actualitate si posteritate — particularititi istorico-liturgice in Liturghia
Cuvintului

Spre deosebire de Apostol, care este utilizat strict pentru lectura uneia dintre
pericopele sale, Evanghelia este nu doar cititd in cadrul Liturghiei Cuvantului,
ci este si cinstitd ca obiect liturgic si folositd in mai multe momente ale slujirii
dandu-i-se aceeasi pretuire ca icoanei si Prestolului’®, dupd schema urmitoare:

1. Binecuvéntarea mare. La inceputul Sfintei Liturghii, preotul se inchina
si siruta Evanghelia, iar in timp ce dd Binecuvintarea Mare insemneazd in
chipul Crucii cu ea peste Sfantul Antimis, dupa care o asazi la locul ei'’. Aceastd

" Juan Mateos, Celebrarea Cuvintului in Liturghia Bizantind, trad. Cezar Login, Editura
Renasterea, Cluj-Napoca, 2007, p. 152.

"2 Petru Pruteanu, ,Evolutia rinduielilor tipiconale in Rasiritul Ortodox. Studiu istorico-
liturgic”, in Studii Teologice, an. 2006, nr. 1, pp. 63-99.

1 Alexander Schmemann, Euharistia..., p. 24.

'+ Laurentiu al Caransebesului, ,,Valente ale misterului cultic in Sfinta Liturghie”, in Re-
vista Teologicd, an. VI (1996), nr. 3-4, p. 118.

5Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2004, p. 15.

16 Alexander Schmemann, Euharistia..., p. 87.

'7 Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2012, pp. 131-135.
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binecuvantare a fost introdusd in Liturghie abia in sec. XI, odatd cu mutarea
ecteniei mari inaintea antifoanelor'®. Insemnarea in chipul Sfintei Cruci peste
Sfantul Antimis aratd ca slujba care incepe este o reactualizare a Jertfei de pe
Cruce a Mantuitorului Hristos §i ¢ prin Evanghelie si Cruce a fost deschisi
calea citre Impiritia lui Dumnezeu. Intruparea este chipul deplinei revelatii,
iar Evanghelia cuprinde continutul acestei revelatii, care inaugureazi Impiritia
lui Dumnezeu.

2. Vohodul mic. Conform practicii actuale, vohodul mic sau intrarea mica
se face in timpul cAntarii antifonului al treilea si el este o reminiscenta a vechii
intriri a clerului i a poporului in Bisericd®, pentru sivarsirea Sfintei Liturghii.
O forma apropiati de practica actuali a vohodului mic poate fi observata abia in
unele manuscrise din sec. XII-XIII*!. In manuscrisele italo-grecesti mai vechi ale
Liturghiei Sfantului Ioan Gura de Aur se regiseste urmatorul text: ,,Binefacitorule
si a toatd faptura Ziditorule, primegte biserica ce se apropie, plineste cele de folos
ale fiecaruia (75 19, 6; 1 Co 12, 7), pe toti ii desdvarseste si ne aratd vrednici
impiratiei Tale; cu harul si cu induririle i cu iubirea de oameni ale Unuia-nascut
Fiului Tau, cu Care bine esti cuvintat, impreund cu Preasfintul si Bunul si de
viatd facatorul Tau Duh, acum si pururea si in vecii vecilor”**. Acest text se afld in
deplina concordanta cu practica veche a intririi, pe care o si confirmd. Proestosul
rostea aceastd rugdciune inainte de a intra impreuna cu poporul in Biserica.

Pr. Vintilescu face mentiunea ca vohodurile au apérut in secolele V-VI, ca
urmare a dezvoltdrii continue a Liturghiei, cu scopul de a reprezenta liturgic
misiunea Mintuitorului Hristos in lume®. El identifici doua surse ca origini ale
vohodului mic:

a) una izvoratd dintr-o nevoie practici legata de momentul citirii Evangheliei:
cand se apropia momentul citirii pericopei din Evanghelie, diaconul mergea in
camera din dreapta altarului, numita schevofilachion, unde se pastrau odoarele
sfinte si aducea Evanghelia in mijlocul bisericii pentru a fi cititd®;

b) altd sursa este legatd de participarea sau neparticiparea arhiereului la
Liturghie, a cirui persoani reprezenta pe Hristos Insusi. Odati cu generalizarea
crestinismului si inmultirea bisericilor, arhiereul nu mai putea ajunge in fiecare

'8 Jeromonah Petru Pruteanu, Liturghia Ortodoxdi — istorie §i actualitate, editia a 11-a, Editura
Sofia, Bucuresti, 2003, p. 91.

' Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica Speciali, editia a IV-a, Editura Lumea Credintei,
Bucuresti, 2005, p. 249.

2 Alexander Schmemann, Eubaristia..., pp. 65-66.

1 Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul..., p. 171.

22Juan Mateos, Celebrarea Cuvintului..., pp. 88-89.

» Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul..., p. 168.

* Ibidem, p. 170.
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Bisericd pentru a savarsi Liturghia, aceastd sarcina revenind preotilor, iar prezenta
Mantuitorului, in lipsa arhiereului, era simbolizata prin procesiunea Evangheliei®.
Majoritatea liturgistilor cred insa ci forma Vohodului mic de astazi este de fapt
o dezvoltare rituald a vechii intriri in Biserici a clerului si a poporului. Chiar
si dupa tipicul actual, atunci cind arhiereul slujeste Liturghia, el intrd in altar
numai la vohodul mic, in conformitate cu practica veche.

Simbolism. Intrarea cu Evanghelia in Sfantul Altar este precedatd de o zesire
cu Evanghelia din Sfantul Altar. Aceasta iesire simbolizeaza aratarea Mantuitorului
in lume si inceputul propoviduirii Sale. Evanghelia il simbolizeazd pe Hristos
Insusi; cel care poarti ficlia inaintea preotului, sau a diaconului, il simbolizeazi pe
Sfantul Proroc Ioan Botezitorul, ca unul care este Tnaintemergétor al lui Hristos,
iar ficlia pe care o poartd simbolizeazi lumina spirituala adusd de noua invititura
a Evangheliei®®. Intrarea cu Evanghelia simbolizeazi Iniltarea Mantuitorului la
Cer. Altarul simbolizeazi in acest context cerul, iar restul bisericii, lumea vizuta®.
Rugiciunea pe care o rosteste proestosul inainte de intrarea cea mica: ,Stipane
Doamne, Dumnezeul nostru, Cel care ai asezat in ceruri cetele si ostile ingerilor
si ale arhanghelilor, fa ca, impreund cu intrarea noastra, si fie si intrarea sfintilor
ingeri, care slujesc impreuna cu noi si impreund slivesc bunitatea Ta..”?,
evidentiaza faptul ci umanitatea este chemati la o iesire din lumea aceasta vazutd
si intrarea cu Hristos si cu cetele ceresti in cele mai presus de lume, in Sfinta
Sfintelor, in cerul cel nou®.

3. Citirea Evangheliei. Partea centrald a Liturghiei CuvAntului este marcatd
de citirea Evangheliei, precedata de citirea Apostolului. Ascultarea Evangheliei se
face in picioare, in pozitie de ,,drepti”, pentru ci prin Evanghelie ne vorbeste Insusi
Dumnezeu: ,,Ca toate cele spuse de Matei nu sunt ale lui, ci ale lui Hristos™.

Pr. Vintilescu arati ci atentionarea diaconului: ,S2 luim aminte”,
binecuvantarea preotului: ,Pace tuturor” si rispunsul stranei: ,,$i duhului tdu”
reprezentau, in secolele IV-V, salutul dintre episcop si credinciosi la formarea
sinaxei i inainte de inceputul lecturilor biblice’’. La inceputul sinaxei, imediat
dupa ce intra in Bisericd, episcopul transmitea salutul pacii, dupa care se aseza

5 Ibidem.

% Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica Speciali..., pp. 250-251.

77 Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul..., p. 172.

8 Liturghier..., p. 140.

¥ Alexander Schmemann, Eubaristia..., p. 76.

30 Sfantul Toan Guri de Aur, Scrieri — Partea a Ill-a, Omilii la Matei (Omilia 1), PSB, vol.
23, trad. Pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1994, p. 23.

31 Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul..., p. 178.
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pentru ascultarea lecturilor biblice’. Sf. Ioan Gura de Aur confirmi aceasta
uzantd in una dintre omiliile sale: ,De aceea primiti-ma cu dragoste cel putin
aici, in biserica. Cand spun: «Pace voud» si voi raspunde-ti: «Si duhului taul», si
nu o faceti numai cu glasul, ci si cu sufletul; nu numai cu gura, ci si cu inima™.

Lecturile biblice erau incadrate in asa-numitii psalmi responsoriali.
Prochimenul este o reminiscenta a unui psalm care era rostit inainte de Apostol
si dupd citirea din Prorocie. Psalmul responsorial era constituit dintr-un stih
asezat la inceputul unui psalm cu scopul de a fi repetat de popor pe toatd durata
cantarii psalmului, de unde si numele de responsorium®. Psalmii aveau rolul de
a diferentia citirile, dar §i de a crea o atmosfera de rugaciune. Dupa incheierea
Apostolului, psaltul anunta: ,Aliluia. Psalmul lui David”, iar diaconul exclama:
»9d luam aminte!” si se cAnta Aliluia cu psalmul. Psalmul cAntat cu Aliluia nu era
un psalm intreg, ci doar stihuri alese®.

Scopul cadirii dinainte de citirea Evangheliei, care in practica actuala se
face in timpul Apostolului, era, fira indoiald, cinstirea Evangheliei®. Liturghierul
actual prevede cadire in timpul Apostolului: ,,cidind fira zgomot, ca si nu acopere
vocea celui care citeste”, dar intr-o nota explicativd aminteste si de practica veche
a cadirii in timpul cAntirii Aliluia, care este de fapt practica corecta. Cidirea in
timpul Apostolului distrage atentia chiar si fara clopotei la cidelnita.

Rugaciunea de dinainte de Evanghelie, care lipseste din codicele Barberini,
este intAlnita in veacul al X-lea in toate codicele cu Liturghia Sfantului Iacob in
versiunea greacd®®. O particularitate a unor manuscrise mai detaliate (sec. XI)
relateazd ca diaconul lua singur Evanghelia de pe Sfinta Masa pentru citire, iar
preotii si episcopii rimaneau in abisda. Binecuvantarea primita de diacon pentru
citirea Evangheliei este, cel mai probabil, o traditie locald care s-a generalizat™.

Exclamatia ,,Tngelepciune, drepti!” de dinainte de citirea Evangheliei este o
provocare pentru o atentie sporitd din partea credinciosilor si, totodata, indemnul
de a se ridica. Constitutiile Apostolice fac referire la faptul ca citirea Evangheliei
se face in picioare, nu stand jos (Constitutiile Apostolice, cartea I1, 5). Unii crestini
si-au facut un obicei, izvorat dintr-o evlavie deosebita, s se puna in genunchi in
timpul citirii Evangheliei®.

32Juan Mateos, Celebrarea Cuvintului..., p. 25.

3 Sfantul Ioan Guri de Aur, Serieri... (Omilia a XXXII-a), p. 402.

3 Juan Mateos, Celebrarea Cuvantului..., p. 156.

3 [bidem, p. 157.

3 [bidem, p. 159.

37 Liturghier..., p. 147.

38 Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul..., p. 187.

% Juan Mateos, Celebrarea Cuvintului..., p. 165.

“0Vezi detalii suplimentare la Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, [nsemndri pentru o noud editie a
Liturghierului, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1947.
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Salutul ,Pace tuturor” inaintea Evangheliei aparea doar in cazul in care
patriarhul insusi era cel care citea SfAnta Evanghelie, potrivit Tipiconului Marii
Biserici; in cazul in care diaconul era cel care citea Evanghelia, salutul lipsea®'.
Dupa anuntarea citirii pericopei, evlavia poporului era exprimati prin cuvintele:
»olavi Tie, Doamne, slavid Tie”, care sunt o forma de doxologie mai inaltd decat
yAliluia” de dupi Apostol. Lecturile erau initial citite de un lector, sub forma
unei recitari, cu o formula cadentati la sfarsitul frazei. Forma corecta de citire a
Evangheliei este de fapt o recitare solemna, deci nici o citire obisnuita, nici arie
muzicala®.

Dupi citirea Evangheliei, manuscrisele redau diferite practici. In unele se
spune cd diaconul duce Evanghelia inapoi pe Sfanta Masa (ms. de la Karlsruhe
Ettenheim Miinster 6— 1200 d.Hr.), altele mentioneaza coborirea liturghisitorilor
din absida ca si se inchine Evangheliei (cod. Grott. I.B.1I — italo-grecesc — sec.
XI). Un altul mentioneaza ca, dupi citire, diaconul se apropie de preot, iar
acesta saruta Evanghelia (Sin. gr 1020 — sec. XII-XIII), in timp ce Diataxa lui
Filotei (sec. XIV) scoate la lumini ci diaconul aducea Evanghelia preotului, care
il astepta intre Usile Impiritesti, dar firi si mentioneze nimic de sirutarea ei.
Cod. Sf Sava 362 (sec. XIV) indicd diaconului ca dupa citirea Evangheliei si
meargd inaintea patriarhului ca acesta sa o sarute, iar patriarhul il binecuvanta
zicAndu-i: ,,53 fii mantuit!”. Dupa un alt codice, arhiereul cobora din absidi si
mergea inaintea Sfintei Mese, iar diaconul ii aducea Evanghelia spre sarutare si
primea binecuvantare (cod. Athos Sf. Andrei — sec. XV). Diataxa italo-greceascd
din sec. XV mentioneazi ci preotul primeste Evanghelia din ména diaconului, o
sdrutd si apoi o pune deoparte pe Sfanta Masi®.

4. Predica. Ultimul element al lecturilor biblice in Liturghia primelor
veacuri il constituia predica: ,,Cultul Bisericii crestine, inca din cele mai simple
forme ale lui, avea ca elemente principale, dupa Sfanta Euharistie, lecturile biblice
si predica bazatd pe textele biblice”.

Talcuirea Evangheliei are menirea de a deschide sufletele credinciosilor,
ca si inteleagd actele sacramentale care se sivarsesc si de a incilzi rugiciunile
Liturghiei, ca s facd simtitd taina prezentei lui Dumnezeu®.

Intregul corpus unitar Apostol-Evangbelie-Predici are scopul de a deschide
mintea si de a curdti inimile credinciosilor pentru primirea cu vrednicie a

“Juan Mateos, Celebrarea Cuvintului..., p. 170.
“2Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul..., p. 188.
Juan Mateos, Celebrarea Cuvintului..., p. 171.
“Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica Generali..., p. 338.
® Conf. Dr. Ciprian Streza, Sfanta Liturghie..., p. 31.
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lui Hristos cel Euharistic**. Amvonul si Altarul nu sunt separate, ci ele se
completeazi reciproc si se actualizeazi una pe alta: ,Intre Cuvantul Evangheliei
si Taina prezentei reale a Domnului in Sf. Euharistie este o interdependenti:
Cuvantul fundamenteazi Taina, pregateste venirea, implinirea ei, iar Taina
este intruparea Cuvantului, actualizarea lui””. Cuvéntul initiazd pitrunderea
in misterul inepuizabil al Liturghiei, care cheamai la comuniune, si pregateste
primirea plenard a Tainei, cum aratd N. Cabasilla:

Llar citirile Sfintelor Scripturi, care vestesc bunatatea si iubirea/prietenia
cu oameni a lui Dumnezeu, dar si dreptatea si judecata Lui, sidesc in sufletele
noastre frica de El si aprind iubirea fatd de El, iar astfel pun in noi multd
inflicarare spre a pazi poruncile Lui. Toate acestea care fac sufletul mai frumos
si mai dumnezeiesc atit sacerdotului, cat si poporului, i fac pe ambii apti
pentru primirea si pastrarea cinstitelor Daruri, care este scopul lucririi sfinte a
Liturghiei. [...] Fiindcd in psalmi, in citiri i in toate actele practice infptuite
de preot in intreaga celebrare este insemnati Economia Mantuitorului™.

Pirintele Staniloae subliniaza ci impartisirea de Cuvantul Evangheliei nu
trebuie sa fie o dispozitie pasivd, ci un angajament ascetic: ,,Prin ea (Evanghelie)
se deschid inimile celor ce vor sa se adauge la Trupul Domnului si prin implinirea
poruncilor din ea se mentin si sporesc in unitatea cu Hristos reprezentatd de
ea. Evanghelia este Hristos in lucrarea Lui in lume, pe baza coboririi in lume,
in mormAnt si a iesirii din mormant la viata invierii”®. Participarea ca simpli
spectatori la Liturghie, fard impartisire, este una dintre anomaliile liturgice
actuale apdruta in cult inci din secolul 1V, odata cu trecerea la Biserica de mase™.

Inci din vechime, predica nu era socotiti doar o simpli transmitere a unor
informatii, ci reprezenta un act liturgic’!, care se deosebea de retorica din afara
cultului, pentru ca ea unea sufletul adunirii in comuniunea cu Dumnezeu.
Predicarea cuvAntului lui Dumnezeu este o harismi care are intotdeauna nevoie

% Vasile Coman, episcopul Oradiei, ,Insemnitatea Scripturii si a Traditiei in cultul Bisericii
Ortodoxe”, in Ortodoxia, an. XXXII (1980), nr. 4, p. 584.

4% Laurentiu al Caransebesului, Valente ale misterului cultic..., p. 118.

“ Nicolae Cabasila, ,Despre vesmintele liturgice si riturile Liturghiei pe scurt”, in vol. De
la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului — integrala comentariilor liturgice bizantine, diac.
Ioan I. Ica Jr, Editura Deisis, Sibiu, 2011, pp. 345-346.

#Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Spiritualitate si comuniune..., p. 322.

 Diacon loan 1. Icd Jr, Canonul Ortodoxiei, vol. 1, Editura Deisis, Sibiu, 2008, p. 309.

! Pr. Asist. Dr. Vasile Mihoc, ,,Propoviduirea CuvAntului lui Dumnezeu in Biserica si
nasterea credintei”, in Mitropolia Ardealului, an. XXVIII (1983), nr. 5-6, p. 323.
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de comuniune”. Este harisma Duhului Sfant care are putere transformatoare
asupra sufletelor, mai mult decit toate inventiile elocintei profane™.

In intelesul predicii de a fi pregititoare pentru Taini, ca un element
indispensabil al Evangheliei, si nu ca un apendice, mutarea predicii la finalul
Liturghiei constituie o greseald. Predica este, dupd cum am vizut, o pregatire
si o initiere in misterul care urmeazi a fi sivarsit, nu initiere in ceva ce deja
s-a consumat. In perioada catehumenatului, predica constituia fundamentul
pregatirii lor pentru primirea botezului. Prima parte a Liturghiei, care se numeste
Liturghia Cuvéantului, sau a Catehumenilor, indeplinea si rolul de catehizare, cu
sensul de pregitire a catehumenilor pentru a fi asimilati in comuniunea deplina a
Liturghiei credinciosilor, care era impartasirea deplind de Cuvantul lui Dumnezeu
rostit, evocat si consumat. Concedierea lor inainte de sivérsirea Euharistiei
insemna ci incd n-au fost suficient pregititi pentru deplina comuniune. Odata cu
sfarsitul catehumenatului in sec. V11, predica a fost mutata la sfarsitul Liturghiei®,
ca urmare a unei intelegeri trunchiate a scopului predicii, privita pur didactic.
Sensul pregatirii insi nu poate fi epuizat, pentru ca: ,,Cuvantul lui Hristos si
puterea Lui nu are ca scop sd aducd numai o intelegere teoreticd a Lui in inimile
si sufletele credinciosilor, ci si si le intareasca vointa de a primi poruncile Lui™.
Indrumairile actuale ale Liturghierului previd rostirea predicii imediat dupi
citirea Sfintei Evanghelii: ,se poate rosti predica, potrivit traditiei™, reiterAnd
practica sanatoasa a bisericii primare.

In ceea ce priveste continutul predicii, acesta este intotdeauna cuvint despre
Hristos si Evanghelie. Predica nu este doar o simpla explicare a celor citite si
nici expunerea cunostintelor predicatorului, ci ea este: ,predica Evangheliei
insesi™’. Rolul predicatorului este, dupd cum spune Sfintul loan Guri de Aur,
54 poata indrepta atentia ascultdtorilor spre ceea ce le este de folos™®. De aceea,
predicatorul trebuie sa se lepede de ceea ce este al siu si sd se predea voii lui
Dumnezeu ca sd poata fi la rAndul sau cilduzitor: ,Amvonul bisericesc este locul
unde se sivarseste Taina Cuvantului, de aceea el nu trebuie sa fie transformat

52 Drd. Gheorghe Burca, ,Predica liturgicd”, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, an. XLIX
(1973), nr. 1-2, p. 83.

53 Pr. Prof. Petre Vintilescu, ,,Functiunea catehetica a Liturghiei”, in Studii Teologice, an.
1949, nr. 1-2, pp. 26 si 29.

> Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica Speciali..., p. 278.

% Pr. Prof. Ilie Moldovan, ,,Cuvantul lui Dumnezeu in Scripturi si in Traditie”, in Mitropo-
lia Moldovei si Sucevei, an. LXV (1989), nr. 3, p. 19.

% Liturghier..., p. 130.

%7 Alexander Schmemann, Eubaristia..., p. 94.

%8 Sfantul loan Guri de Aur, Tratatul despre preotie, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 123.
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niciodatd in tribuna pentru a vesti adevaruri omenesti, numai ale intelepciunii
omenesti — fie ele cit de inalte si pozitive™.

Simbolismul lecturilor. Lectura Apostolului inchipuie trimiterea
Apostolilor la propoviduire dupi cuvintul Mantuitorului: ,Mergind, invatati
toate neamurile, botezindu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh,
invatAndu-le sa pazeasci toate cite v-am poruncit voud, si iatd Eu sunt cu voi in
toate zilele, pana la sfarsitul veacului. Amin.” (Mz 28, 19-20).

Cidirea din timpul Apostolului, in cinstea Evangheliei, ii simbolizeazd pe
Apostoli sau invitatura pe care au raspandit-o in toatd lumea, la fel cum fumul
inmiresmat al timaiei se rispaAndeste si bucura simturile credinciosilor. Cadirea
este un act anticipat al citirii Evangheliei si simbolizeazi: ,,darul Duhului cel dat
din Evanghelie intru toatd lumea” (Nicolae Cabasila)®. Cantarea Aliluia de dupa
Apostol este lauda adusa lui Dumnezeu de popor, cu anticipare, pentru darul
facut prin citirea Evangheliei.

Citirea Sfintei Evanghelii inchipuie aritarea deplind a lui Hristos in lume;
din momentul Zesirii si Intririi cu Sfanta Evanghelie, Liturghia devine o epifanie
treptatd a prezentei mistice a lui Hristos in mijlocul Bisericii; se citeste Apostolul
inainte de Evanghelie tocmai in spiritul acestui urcus progresiv al descoperirii.
Cele spuse de Domnul prin Evanghelie sunt mai inalte decit cele spuse de
Apostoli®’. Cuvintul lui Dumnezeu in Liturghie are un parcurs progresiv, o
crestere graduald, pAna ce el atinge forma de rugiciune®. Ordinea citirilor biblice
simbolizeaza tocmai aritarea progresiva a lui lisus Hristos in lume®.

Lumina purtatd inaintea Evangheliei in doud sfesnice reprezintd lumina
adevirului evanghelic, care acum este aritat la toatd lumea. Gherman al
Constantinopolului aratd ¢ exclamatia diaconului ,,Tngelepciune!” face referire
la cuvintele de intelepciune care sunt cuprinse in paginile cartilor Scripturii®.

Concluzii

Practica lecturilor biblice este mostenita din cultul sinagogal iudaic, iar
astdzi constituie partea principald a Liturghiei Cuvantului. Evolutia acestei
sectiuni pand la forma actuala s-a produs de la varietate spre uniformitate. O
puternica influentd in directia uniformititii a avut-o dezvoltarea calendarului
si a sarbatorilor. Din nefericire, evolutia istorico-liturgici nu a insemnat doar

% Alexander Schmemann, Eubaristia..., p. 95.

% Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica Speciald..., p. 252.
St [bidem, p. 253.

62 Conf. Dr. Ciprian Streza, Sfinta Liturghie..., p. 31.
6 Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul..., p. 183.

¢4 Ibidem, p. 184.
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progres, fiind adesea marcatd de amputari nefericite care fac mai greu de descifrat
astazi logica unitatii: lecturi biblice-predici-taina.

Structura actuald a Liturghiei nu reprezinta doar misterul inepuizabil
al spiritualititii traditiei patristice, ci ea este si un produs al istoriei, iar istoria
are meritul de a scoate in relief logica spirituald a urcusului progresiv pe care
il presupune Liturghia. Unitatea dintre Liturghia Cuvéntului si Liturghia
Credinciogilor presupune un raport de interdependentd, cici Cuvéntul are
rolul sd pregiteascd Taina, iar implinirea Tainei devine actualizare a Cuvantului.
Conform acestor rationamente s-a sporit evlavia fatd de Scripturd, care a devenit
obiect liturgic (Evanghelia) cu multiple intrebuintéri. Ordinea actuali a lecturilor
biblice, din care lipsesc cele ale Vechiului Testament, prevede ca inceput al citirilor
o pericopi din Apostol, iar apoi una din Evanghelie tocmai pentru a evidentia
urcusul progresiv al Liturghiei ca Revelatie, care va atinge momentul maxim in
Euharistie. Disparitia pericopelor din Vechiul Testament altereaza logica acestui
urcus, pentru cd suprimd partea de inceput a Revelatiei.

Sistemul actual al lecturilor biblice este rezultatul sintezei unui intreg mileniu
marcat de multiple revizuiri, addugiri si modificiri, dar logica fundamentirii
Euharistiei pe Cuvantul Scripturii este la fel de veche ca Liturghia insasi.
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Inteligenta spirituali si spiritualitatea ortodoxa in procesul de
prefacere a tristetii in bucurie’

Pr. Drd. Andrei IANCU

Abstract:

Unsatisfactory solutions offered to man by a society that is strongly im-
pacted by sensuality and superficiality, focused more on different alternatives
with dilettantes accents, indicate a deepening of existential anxiety, which can
be a sure way to depression. In this context, outlined in the overflowing colors
of meaninglessness, the man rediscoveres through the neurological sciences in
particular, the old but not outdated approach of the Christian Fathers - that of
updating the spiritual ascent, taking authentic joy. The paradigm of spiritual
intelligence can be a small detail, which can be a way that can lead people to
know a life in and with God. In the content of the paper, we will try to highlight
the fact that there are arguments in the field of science that emphasize that the
abandonment of God and a way of living spiritually poor, can lead to dramatic
consequences. Also, assuming a spirituality according to christian principles can
lead to the transformation of sadness into joy.

Keywords:

Spiritual intelligence, depression, neurological scienses, Christian principles,
transformation of sadness into joy

Introducere

In anul 1997, pe tabloul inteligentelor multiple a fost pusa in lumind o
noua paradigma, formulata de citre Danah Zohar, care se refera la inteligenta
spirituald. Autoarea, recunoscuta ca fiind una dintre cele mai mari personalitati ale

" Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Sebastian Moldovan, care si-a dat acordul
pentru publicare.
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gandirii manageriale din lume, cu studii postuniversitare in filosofie, psihologie si
religie la Universitatea Harvard', considera ca practici precum asceza, pociinta si
rugaciunea determind pozitiv sindtatea si functiile cerebrale®.

Exista vreo corelatie intre paradigma inteligentei spirituale si Spiritualitatea
Ortodoxa? Poate fi aceastd conceptie o punte de legiturd intre stiintd si Biserica?
In ce misuri poate ea si angreneze omul in procesul de prefacere a durerii in
bucurie? Sunt citeva intrebari la care se va incerca un succint raspuns, care si
provoace la noi aprofundiri.

Diletantismul hedonist

Solutiile nesatisficitoare oferite omului de o societate care este puter-
nic influentatd de senzualitate si superficialitate indici o adincire in angoasa
existentiald a acestuia. Aspect remarcat clar in spiritualitatea ortodoxd de citre
multi Sfinti Paring. Unul dintre acestia, Sfantul Teofan Zavoratul, formuleazi
urmitoarea avertizare: ,Indati ce vi abateti cu nidejdea citusi de putin de la
Dumnezeu, toatd faptuirea devine strimbd, pentru ci Domnul se indepirteazi
atunci si parcd ar zice: Ei, rimai cu cele in care ti-ai pus nidejdea™. Cuvintele
sale, cu un deosebit fond realist, denotd o experientd datd de Sfintenia lui Dum-
nezeu la care s-a ficut partas. Aceasta viziune descopera cauza pierderii libertatii si
a lipsei capacititii de-a trdi cu bucurie. Face trimitere la confortul lumii acesteia,
o ispitd tentantd, doritd in detrimentul realititilor vietii spirituale, asumate, im-
preund cu Dumnezeu, prin procesul de despétimire, luminare si indumnezeire.

Toate devierile pe care le induce societatea de consum, focusate pe hedo-
nismul exacerbat, care este urmat ca principiu cotidian, epuizeaza eul omului
si-i imbolnivesc puterile sale sufletesti. In aceasti situatie, revenirea la autenticul
vietii se face (in lumina paradigmei inteligentei spirituale) ,punindu-l in centrul
atentiei pe Hristos, faptele si jertfa iubirii Sale de oameni, pilda pe care El o di
lumii cu insdsi viata Lui pentru a fi miscat de lucrarea Lui, spre un mod de a
vedea oamenii in felul in care El i-a vizut. Citre a-i sluji pe semeni, asa cum a
ficut-o EI™.

! https://en.wikipedia.org/wiki/Danah_Zohar#cite_note-1, accesat ultima datd la 20
noiembrie 2021.

?Dupd Arhid. Adrian Sorin Mihalache, Esti ceea ce triiesti. Citeva date recente din neuros-
tiinge si experiengele dubovnicesti ale Filocaliei, editia a I1-a, Editura Trinitas a Patriarhiei Roméne,
Bucuresti, 2019, pp. 75-76.

3xx AKEDIA, Faga dubovniceasci a deprimdrii. Cauge si remedii, editia a doua, traducere din
limba rusd de Adrian Tanasescu-Vlas, dupi originalul: Pomoghi, Gospodi, ne unvast, Moscova, 2009,
Editura Sophia, Bucuresti, 2014, p. 122.

# Arhid. Adrian Sorin Mihalache, ap. cit., p. 39.
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Urmirindu-se acest deziderat, printr-o slujire si o viata de urcus duhovni-
cesc in lumina revelatiei Mantuitorul Hristos si a traditiei patrisitice, se constatd
o concluzie fireasci si benefica pentru sinitatea noastra sufleteasca si trupeasca,
faptul cd lumea de care trebuie sd fugim nu este datd de un anumit spatiu geo-
grafic, ci mai degrabd de un mod diunitor de raportare la aceasta. Riscul capital
este acela al satisfacerii unui egoism centrat pe consum, iar nu pe descoperirea
sensurilor pe care Dumnezeu le-a sidit in lume’.

Imbolnivirea puterilor sufletesti

La baza cauzelor care duc la consecinte devastatoare in planul sufletesc stau
egocentrismul si hedonismul, care striga si doresc in mod agresiv sd-si faca uce-
nici, pe care sa-i tind in mrejele lor®, acestea slibind atentia spre sursa bucuriei,
care este Dumnezeu. In conditiile unor parametrii de viatd nocivi, intretinuti de
o insatiebilitate a dorintelor si a cautdrii de nou, ,cultivarea virtutilor™, impro-
priate ca mod de viatd, redescopera omului sensul vietii. Modul de a trai in lumi-
na cultivrii acestora nu este unul de ordin static, ci dinamic, cu efecte pozitive
asupra practicantului si, implicit, asupra societitii, indiferent de contextul sau
scena istoricd in care se afld. Asa cum o dovedeste traditia spiritualitatii crestine,
practicarea lor poate in mod cert si scoatd omul din sfera plictisului si lipsei
de vigoare. Pe de altd parte, sensul vietii, ciutat de societatea contemporana in
diverse substitute ale unei vieti spirituale, poate si el si fie cu succes asigurat de
un mod de triire care propune inscrierea pe linia procesului de vindecare sau de
recuperare, pe care il indici si Sfantul Apostol Pavel: ,,Oare nu stiti ca putin aluat
dospeste toata frimantatura? Curdgiti aluatul cel vechi, ca sa fiti friméintaturd
noud, precum si sunteti fird aluat; cici Pastile nostru Hristos S-a jertfit pentru

> [bidem, p. 41.

¢ In societitile contemporane se constati o crestere semnificativi a numirului de depre-
sivi. Cercetdtorii nu inteleg de ce pot apirea aceste schimbari (comparativ cu societatea anilor
de dinainte de 1990). Unii iau in considerare influenta potentiali a factorilor sociali, observand
schimbirile culturale recente, care implicd o alimentatie mai slaba si o accentuare sporitd a egois-
mului din sfera individualismului, a imaginii sociale si a materialismului; vezi in Toward a theology
of psychological disorder, by Marcia Webb, foreword by John Swinton, imprint of Wipf and Stock
Publishers, U.S.A., 2017, p. 24.

7, Ceea ce facem ne face”, concluzioneaza arhid. Sorin Mihalache, spunind ci stiinta denotd
chipul lui Dumnezeu in om, prin aceea ca omul este creat in virtutea comuniunii, dupd chipul
Dumnezeului Treimic, avind in el aspiratia de-a se desdvarsi prin ceilalti, iubind si primind iubire.
Buniratea fati de ceilalti sau compasiunea antreneaza nu doar sanitatea sufletului, ci si a trupului.
Sufletul, care cultivd virtutile datatoare de sdndrate si de viatd, transmite puteri benefice si trupu-
lui, faicAndu-l sinitos; vezi in Arhid. Adrian Sorin Mihalache, op. ciz., p. 177.
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noi. De aceea sa praznuim nu cu aluatul cel vechi, nici cu aluatul riutatii si al
viclesugului, ci cu azimele curigiei si ale adevirului” (1 Co 5, 6-8).

Inteligenta si discerndmdintul

Inteligenta, in sens etimologic, implicd o capacitate de-a discerne corect
valorile de nonvalori si de a lua decizia cea mai potrivita®. In literatura biblici
si patristica, aceastd inteligenta ar putea avea corespondent in conceptul discer-
namantului, care este asociat cu cunoasterea de sine’. Acesta este caracterizat de
asumarea atitudinii de-a riméne concentrat pe scopul indumnezeirii §i a nu se
lasa imprastiat, dezorganizat. Totodata, cunoasterea de sine poate f1 o cale sigura
spre pace, liniste si blandete (valori dititoare de sens si, implicit, de bucurie
autentici). Intr-una dintre notele de subsol din Filocalia, volumul 10, Pirintele
Stiniloae explica faptul ci discerniméntul este intim legat de pace, care va putea
fi pastratd, atita timp ct exista efortul de autoindepirtare de haosul zgomotos al
grijilor si patimilor'’.

Tot pe filiera discerniméntului si inteligentei spirituale vine si modul de
raportare la problemele vietii in mod corect si benefic. In scopul de-a evita boala
depresiei, marcatd printr-o acutd lipsi de vigoare, Sfantul Ioan Hrisostom in-
deamna ca fiecare necaz, suferintd, patimire sd fie percepute ca trofee prin care
crestinul poate vedea sensuri dincolo de lumea aceasta (de pilda, deprimarii sa-i
fie contrapus exercitiul de-a gandi ca durata necazurilor este efemera). Asigurarea
succesului unui astfel de mod de triire poate fi dat mai ales de meditatia la cu-
vintele Sfintei Scripturi''.

Paradigma inteligentei spirituale si implicatiile ei

In anul 1983, psihologul American Howard Gardner lansa, in cartea sa
»Frames of Mind”, o teorie care spunea ci omul invatd pe cai multiple, scotAnd
in evidentd sapte inteligente: logico-matematica, lingvisticd, spatiald, muzicala,

8 Francesc Torralba, Inteligenta spirituali, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2012, p. 15.

? Autorul 1l citeazd pe SfAntul Macarie, care evidentiazd importanta smereniei si chiar con-
ferd calitate de copii ai lui Dumnezeu celor care o practici. Smerenia este cea care face cu adevirat
posibil discerndméntul in om; vezi in ,Metoda sau cele 100 de capete ale lui Calist si Ignatie
Xanthopol”, in Filocalia, vol. V111, traducere, introduceri si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stini-
loae, EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 103.

Pr. D. Stdniloae, nota 497, in Sfantul Isaac Sirul, ,Cuvinte despre Sfintele nevointe”, in
Filocalia, vol. X, traducere, introduceri si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, EIBMBOR,
Bucuresti, 1981, p. 403.

"loan Gurd de Aur, Scrisori din exil. Citre Olimpiada si cei ramasi credinciogi. Despre depri-
mare, suferintd si providentd, editia a II- a, volum realizat de diac. loan I. Ici Jr, Editura Deisis,

Sibiu, 2008, pp. 139-140.
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kinestetica, interpersonala si intrapersonald. Un deceniu mai tarziu a fost lansatd
in spatiul stiintific, de Daniel Golleman, si inteligenta emotionald, ocupind locul
al optulea in teoria inteligentelor multiple. Faptul a fost primit cu entuziasm de
educatori'?, deoarece aceastd teorie scoate in evidentd modul prin care umanita-
tea, in pofida diversitatii ei, recepteazd sensuri aducitoare de bucurie, atunci cAnd
darurile sunt trite sub semnul complementarititii. Am putea spune ca si Parinii
Ortodoxiei converg asupra ideii complementarititii prin faptul i, in Biserica,
toti credinciosii sunt parte din Trupul lui Hristos, fiind chemati sa se sustind si si
se completeze reciproc in scopul mantuirii.

Pentru a ilustra modul de functionare a acestor inteligente, Francesc Torralba
(filosof, teolog catolic) spune: ,se poate intAmpla ca un profesor universitar sa
inteleaga ecuatii complicate (inteligenta logica-matematica) si, in plus, si fie in
relatii bune cu studentii lui (inteligentd sociala) si si stie sa-si controleze emotiile
(inteligentd emotionala), dar, in schimb, sa fie prea putin abil pentru a practica
un tip de sport, dans sau exercitii fizice (pentru care este nevoie de inteligenta
corporald)”®?.

Teoria inteligentelor multiple a fost completata mai tirziu cu inteligenta
spirituala, pe care arhid. Sorin Mihalache o consideri ,,0 posibili frontiera intre
teologie si stiintd”, deoarece traduce ,lizibil” conceptul de spiritualitate pentru
ambele domenii. Tot el, citAindu-I pe profesorul R. Wolman, defineste conceptul
in felul urmitor: ,Inteligenta spirituald este capacitatea noastrd umana de a pune
intrebari, cu privire la sensul ultim al vietii §i de a experimenta simultan legitura
perfectd dintre fiecare dintre noi §i lumea in care triim. Lumea subiectivi, cu
care se ocupa spiritualitatea si lumea obiectivd, pe care inteligenta incearcd
si o inteleagd, sunt aspecte ale vietii fieciruia dintre noi. Avem nevoie de un
limbaj pentru a descrie experienta sacrului si de o metodologie pentru studierea
si intelegerea stiintifica a spiritualititii noastre. De fapt, spiritualitatea poate fi
piatra de incercare a vietii noastre — o constanti unici de incredere, care ne sustine
prin momente mai grele ale vietii. Desigur, pentru spiritualitatea ortodoxa, sacrul
este Cineva, Dumnezeu, nu o entitate ambigua. El este o Persoana si o relatie de
Persoane care ne cheami prin Duhul Sfint la a cunoaste libertatea Impiritiei.
Treptat, descoperindu-i-se extrema importantd, conceptul de inteligenta spirituald
a fost luat si aplicat in diferite domenii, precum economie, sindtate, educatie,

12 Cf. Eugenia Hepworth Berger, Department Editor, and Mary Jo Pollman, ,Multiple
Intelligences: Enabling Diverse Learning”, in Early Childhood Education Journal, vol. 23, nr. 4,
1996, p. 249.

1 Francesc Torralba, op. cit., p 21.
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in tari ca SUA, Marea Britanie, India, Africa de Sud, cu scopul imbunatitirii
performantelor anuale™*.

Spiritualitatea este o realitate mai mult decat ,,pozitiva” (exprimand o relatie
personald nu cu ceva, ci cu Cineva, care este izvorul vietii), dupa cum descoperd
cercetdrile stiintifice, care are implicatii benefice in viata celor care experiaza tra-
irea cu Dumnezeu. Conform unui studiu publicat in anul 1993 in ,Journal of
Clinical Nursing”, cu titlul ,Spirituality and nursing practice”, inteligenta spiri-
tuald are valente pozitive, clar definite.

Totodata, conform aceluiasi studiu, inclinatia si practicarea unei vieti spiri-
tuale implici o reala terapie de recuperare, datatoare de putere in lupta cu bolile
si situatiile provocatoare-dureroase din viatd. Printre altele, cercetarea scoate in
evidentd cd factorul spiritual implicd trei aspecte cu caracter benefic (in cazul
bolnavilor, in special). In primul rind, procuri un scop si un sens al vietii, care
atenueaza impactul sau gravitatea unei boli i reuseste si rispundai la iintrebari,
provocate de situatii dificile sau de boald, ca, de pildi: ,De ce mi se intAmpla toc-
mai mie aceasta?”. In al doilea rind, s-a observat ci spiritualitatea ii oferd omului
capacitatea sa ierte mai usor si sa raspundi la intrebari de genul: ,Ce am ficut
ca si merit aceasta?”. In ultimul rind, in legatura cu aceasta chestiune se crede
cd factorul spiritual este o sursi a dragostei si, implicit, a bunatitii”. Din cele
trei aspecte studiate reiese ca legatura omului cu Dumnezeu faciliteaza procesul
vindecirii in cazul bolnavilor pentru ca ii provoaci pe acestia la constientizarea
propriei valori si demnititi si a faptului c¢a nu sunt singuri.

Aportul spiritualititii in lumina acestei paradigme este unul important. In
acest sens, pr. arhid. Sorin Mihalache vorbeste de o metanaliza realizata de medi-
cul si profesorul Harold G. Koening, descrisd in articolul ,Religion, Spirituality
and Health: The Research and Clinical Implications™®, in care se demonstreazd
corelatiile dintre religie/spiritualitate si diverse aspecte care tin de starea de sini-
tate. Aceastd analizd afirma ci aproximativ 80% din articolele consultate constatd
impactul semnificativ al factorului Religie/Spiritualitate asupra sinatitii mintale.
Acelasi studiu evidentiazd ca, dupa felul cum raspund oamenii la stres, emotiile
pozitive, bunastarea/fericirea, speranta, optimismul, sentimentul unei vieti cu
rost, stima de sine, sentimentul controlului — ce tin de sanatatea mintala —, cAnd

!4 Arhid. Adrian Sorin Mihalache, op. cit., p. 63.

1> Cf. Harrison JUDY, ,Spirituality and nursing practice”, in Journal of Clinical Nursing,
1993, pp. 211-217.

' heeps://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articless PMC3671693, accesat ultima data la 29 ia-
nuarie 2022.
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stau in relatie cu factorul R/S (Religie/Spiritualitate), au o mai mare influenta,
protejand persoana de efectele nocive'’, avind astfel un caracter profilactic.

,Privatizarea religiei”'® din abordarile serviciilor medicale, in special al celor
din paleta bolilor mintale, face ca procesul de vindecare al bolnavului sa fie dificil,
indiferent de tipologia bolii. Or, aceptarea factorului religios in cadrul tratdrii
pacientilor determind un tratament care ia in calcul integralitatea omului, datd
de trup si suflet, fapt care ar duce la o vindecare cAt mai cuprinzitoare a celor
neputinciosi.

Binomul tristete-bucurie in cadrul paradigmei inteligentei spirituale
> >

Sfintii Parinti afirma clar ci tristetea se imparte in doud. Ei vorbesc despre
o ,tristete folositoare sau ziditoare”, ce vine din procesul de apropiere fata de
Dumnezeu, dind mai multa fortd in lupta de despatimire, dar precizeazi ci existd
si 0, tristete rea” care-l afecteaza nociv pe omul, care acorda, totodatd, importantd
doar lucrurilor lumii acesteia’®. Intristarea foloseste omului, schimbindu-se
in bucurie si ducindu-l mai aproape de Dumnezeu, doar atunci cind ea este
impulsionatd de scopul cultivirii virtutilor®®. Un mediu propice de innobilare
in directia celor din urma il reprezintd pentru om relatiile sale cu ceilalti.
Congstientizarea ci in celalat este un om (dincolo de ceea ce transmite acesta prin
faptele sau vorbele sale) cu care Dumnezeu are o menire?'. Arhid. Sorin Mihalache
aminteste in paginile cartii sale ,Esti ceea ce traiesti” despre un studiu publicat
in anul 2017 in revista Journal of Humanistic Psychology. Cercetarea ,[...] care a
avut in atentie 353 de studenti de la psihologie, a scos la iveala posibile legituri
cu efecte terapeutice intre unele caracteristici puse in seama conceptului si unele

7 Ibidem, pp. 137-140.

'8 A privatization of religion” este un concept care face referire la excluderea religiei din sfera
serviciilor de sinatate mintald, in special, sub diverse motive. Este invocat faptul ci religia este o
chestiune pur personala §i ci nu trebuie abordata in relatia medic-pacient. Autorul articolului
catalogheaza aceasta atitudine, luatd adesea in considerare in sfera profesionistilor din domeniul
medical, ca fiind una ironica, in baza faptului ci invocarea intimitatii nu se face si atunci cind
subiectele legate de abuzul sexual sau psihic, relatiile intime, detaliile financiare zilnice, care sunt
aspecte din fisa istoricd a persoanei, sunt frecvent aduse in discutie in relatia medic-pacient; vezi
in Roger D. Fallot, , The Place of Spirituality and Religion in Mental Health Services”, in New
Directions For Mental Health Services, nr. 91, Fall, 2001, p. 83.

19 Arhid. Adrian Sorin Mihalache, ap. ci., p. 307.

20 Ibidem.

! Arhimandritul Gavriil G. Athanasiadi, Depresia — boala inimii, trad. din limba greacd de
Nicolae Cosofret, Editura Egumenita, Galati, 2020, p. 100.
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afectiuni mintale si comportamentale, cum ar fi depresia, anxietatea si consumul
de alcool, tutun sau droguri™*.

in directia descrisd mai sus, se estimeaza ci ,este foarte posibil ca intr-un
viitor apropiat sa apard tratamente medicale spirituale, care sa pund in actiune
ariile corticale si subcorticale, pe seama cirora sunt puse inteligenta spirituald
si cultivarea virtutilor, incit desivarsirea vietii ar putea fi obtinutd fird efort de
vointa si fard ajutorul lui Dumnezeu, in cuprinsul unui tratament medical [...],
dar aceasta ar insemna deschiderea unei cii citre numeroase capcane [...]. Totusi,
demn de retinut este ci cercetdrile medicale arata ci experienta spirituald modi-
fica functiile cerebrale, evidentiind concluziile de ordin filocalic, care subliniazd
importanta reflexiei, a cercetirii de sine, a cugetdrii care supravegheazé activita-
tea mintii si a simturilor [...]”. Concepte precum ,asceza, pociinta, rugiciunea
afecteazd pozitiv sanitatea si functiile cerebrale”*, conform studiilor neurologice.

Este de subliniat, in raport cu afirmatiile amintite, ca spiritualitatea or-
todoxd evidentiaza si alte aspecte, de exemplu: faptul ci bucuria este legatd de
smerenie, prin care Duhul Sfant este primit sa veseleascd fiinta omului*®. Apoi,
bucuria este semnul concretizarii unei comuniuni personale cu Dumnezeu, care
marcheazi iesirea din atmosfera presantd a egoismului, prin inceperea unei vieti
caracterizate de curitie”, implinitd prin mijloacele ascetice, care interiorizeaza si
asumd modul de a trai in Hristos.

Practicarea unor metode de relaxare (yoga, zen, mindfulness etc.) sunt in cel
mai bun caz insuficiente — si riscante, daci nu chiar daunitoare spiritual, ca for-
me de ingelare —, atunci cind vine vorba de orientarea omului spre Impiritia lui
Dumnezeu. Mindfulness-ul, de pilda, este la mare cdutare in mai toate mediile
(corporatii, centre de tratament pentru bolnavi, armata, sport etc.) din Occident,
in special. Prin exercitarea acestei practici, care-si are originea in religia budista,
practicantul ajunge la o stare de ,,imunitate” ridicatd (astfel incit sa fie detasat fatd
de anumii factori stresanti, cu care el intrd in contact) in fata situatiilor dificile.?
Ea are o serie de definitii divergente (unele apartin religiei/psihologiei budiste, al-
tele psihologiei cognitive) si este caracterizatd ca fiind o metoda prin care se poate

** Care a facut obiectul unui articol cu titlul ,How Does Spiritual Intelligence Relate to
Mental Health in a Western Sample”, vezi Arhid. Adrian Sorin Mihalache, p. ciz., p. 69.

3 [bidem, pp. 74-76.

2uxxx AKEDIA, Fata duhovniceasci a deprimarii. Cauze si remedii. .., p. 193.

» Pr. Dumitru Stiniloae, nota 56, in ,,Cuvantul lui Teolipt, Mitropolitul Filadelfiei, despre
ostenelile vietii cilugaresti”, in Filocalia, vol. V11, traducere, introducere si note de Pr. Prof. D.
Stiniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 1977, p. 51.

% Ellen Choi, Norman Farb, Ekaterina Pogrebtsova, Jamie Gruman, Igor Grossmann,
»What do people mean when they talk about mindfulness?”, in Clinical Psychology Review, nr. 89,
Canada, 2021, pp. 1-2.
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obtine o concentrare deliberata si constientd a prezentului”’. Tehnica de relaxare
amintitd si meditatia din Ortodoxie se deosebesc, astfel: daci in spiritualitatea
ortodoxd accentul cade pe transformarea modului in care gindim, triim sau re-
ceptam lucrurile din jur, in practica mindfulness focusarea se face pe cresterea
rezistentei la stres si lipsa de reactie in fata adversititilor celor din jur. Viata celor
care isi coordoneaza existenta dupd astfel de metode nu devine mai bogati in sen-
suri, care si ofere o perspectivi dincolo de lumea aceasta. In Ortodoxie, crestinul
este Invatat si empatizeze cu ceilalti i sd se raporteze la orice situatie, luAndu-1
drept model pe Mantuitorul Tisus Hristos. In relatiile interpersonale, semenii
vor fi priviti prin prisma dragostei lui Dumnezeu fata de om. Lucrurile privite in
aceasta perspectivd aduc un plus de bunitate in lume. Omul care triieste integrat
in viata spiritualititii ortodoxe devine constient de ratiunile lisate de Dumnezeu
in creatie, in misura in care continui si duci mai departe viata Imparitiei lui
Dumnezeu, angrenandu-i si pe ceilalti semeni in procesul de sfintenie. Practica
ortodoxa il invata pe crestin ci nu mai poate urf pe nimeni pentru ci in toti si in
toate se afla semnul dragostei lui Dumnezeu.?®

Realizim ci ,,Marea Promisiune”® ficuti de societatea materialisti este o
ispitd constanta pentru opusul ei, viata duhovniceasci. Lumea care se lasi prin-
sd in tentaculele ei isi reduce semnificativ capacitatea de-a experimenta bucuria
autentica si de durata. Acest tip de promisiune, care inglobeaza o multitudine de
strategii, nu-i lasd omului posibilitatea sd descopere sensurile creatiei, spre a ajun-
ge la implinirea ca fiintd, in sensul de ,a fi”. Ci, treptat, imputineazd orizontul si
ii intuneca omului ratiunea.

Acele persoane ale societatii contemporane, care doresc a trai in bula con-
fortului, facilitatd de puzderia de bunuri materiale, risca foarte mult sd-si exercite
fara discernamant nevoile si dorintele lor, ducind o viatd aplatizata din punct
de vedere duhovnicesc, unde, evident, valorile spiritualititii crestine trec pe un

t30

plan inferior, aproape uitat®. Din aceastd izolare presantd, omul nu poate iesi

¥ Daniel Fischer, Laura Stanszus, Sonja Geiger, Paul Grossman, Ulf Schrader, ,Mindfulness
and sustainable consumption: A systematic literature review of research approaches and findings”,
in Journal of Cleaner Production, nr. 162, Germania, 2017, p. 546.

8 Arhid. Adrian Sorin Mihalache, op. ciz.; vezi nota de subsol 210, p. 202.

¥ Scopul vietii este implinit prin satisfacerea oricirei dorinte subiective prin procurarea pla-
cerii. Acesta trebuie alimentat de sistemul politic (indiferent care ar fi el), prin cultivarea egocen-
trismului, premiza nefiind alta decat aceea de a instala o asa-zisa armonie §i pace in societate.
Autorul constatd falsitatea acestui deziderat al lumii industrializate, citAindu-1 pe Albert Schweitzer,
care, cu ocazia primirii Premiului Nobel pentru Pace, spune: ,,Constiinta noastra ar trebui sa fie
zguduitd de faptul cd devenim cu atit mai inumani, cu cit ne transformim mai mult in supraoa-
meni’; vezi Erich Fromm, A avea sau a fi, trad. din engleza de Octavian Cocos, Editura Trei, 2013,
pp. 12-13.

30 Arhimandritul Gavriil G. Athanasiadi, op. ciz., p. 9.
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fird o lucrare de despitimire. Oricat de mult s-ar apleca sd observe minunitia
lumii acesteia, nu va fi in stare sd treaci de la ,a sti” la ,a fi”. In scopul realizdrii
progresului, in detrimentul urcirii spirituale, omul nu implineste decat tendinta
societdtii postmoderniste, unde ,,contemplatia care poate aduce o vedere duhov-
niceascd si un sens inalt prin despitimire este inlocuitd de consumul promovat
prin multiplicare dorintelor. Locul compasiunii pare a fi luat, si el, de concurenta
si competitie™".

Concluzii

a. Remediul dubovnicesc al Spiritualititii Ortodoxe pentru redobindirea bu-
curiei

Textul de mai jos exprima o solutie eficientd in fata tristetii sau a incapacitatii
de-a mai simti bucuria. Acesta este luat din viata Cuviosului Ambrozie de la Op-
tina si face trimitere la cazul unei persoane, cu vidite semne de depresie, care se
plange parintelui:

Sufir grav de pe wrma unei slibiciuni sufletesti si trupesti, care mdi
instriineazd de toate bucuriile si legiturile lumesti, chiar si de lucrurile ce tin de
datorie. Nu am nddejde in viitor. Numai rugdciunea stiruitoare citre Dumnezeu
md sustine. Rugdciunile fericitului staret, pdrintele Serafim din Sarov, de care
sunt profund legat sufleteste. Uneori suferintele mele ajung la o asemenea mdsurd,
incat dezndddjduiesc cu totul. Vi descopdr putindtatea mea de suflet: nu mai am
putere si rabd.

Rispunsul Cuviosului, a fost acesta: Daci vi veti apuca sa urmati astfel
Domnului, silindu-vd si va ldsati de orice pretentii egoiste, potrivite pretentiilor
si cuviingei lumii, veti putea, firi indoiald, si purcedeti pe cirarea crestineascd,
ce duce la starea impicati si linistita a sufletului [...], daci va veti sili si vi
smeriti, atunci, cu ajutorul lui Dunmezeu, se vor depdrta de la dumneavoastri
neribdarea si putindtatea sufleteasca [...], lucru de cipetenie este si va cercetati
cu luare aminte si cu de-amdnuntul viata, apoi si vd gisiti un dubovnic ciruia
sd-i puteti marturisi cu credintd tot ce e de marturisit si care si vd dea doctoria
duhovniceasci potrivitd**.

b. Paradigma inteligentei spirituale martori a Spiritualititii Ortodoxe

La pericolul separirii mintii de inimd, care duce la o adevirata schizofrenie
spirituald, prin divizarea fiintei la toate nivelurile®, inteligenta spirituald, care

3! Arhid. Adrian Sorin Mihalache, op. ciz., pp. 285-286.

s2xxx  AKEDIA, Fata duhovniceasca a deprimirii. Cauze si remedii. . ., pp. 161-162.

3 Jean Claude Larchet, Terapeutica bolilor spirituale, editia a I11-a, in romaneste de Marinela
Bojin, Editura Sophia, Bucuresti, 2006, p. 47.
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poate fi o mirturie a faptului ca legitura omului cu Dumnezeu prin rugaciune,
Sfintele Taine, prin Biserica, desi nu va putea fi vreodatd cuantificatd de stiinga,
reprezinta solutia cea mai sanitoasa de-a preschimba tristetea in bucuria data de
comuniunea intilnirii cu Dumnezeu. Diferitele mijloace stiintifice de sesizare
a spiritualului, oricit de mult ar putea evolua, nu vor fi in stare si redea decat
expresiile omului care s-a unit cu Dumnezeu si cum aceastd legatura actioneaza
benefic in corpul uman, determinind sinitatea psihica, in primul rand, si ame-
liorarea si chiar insinatosirea in boala fizica**. Cu anumite lacune pe care le are,
intrucat s-a dezvoltat intr-un context strain de ethosul traditiei patrisitice, pa-
radigma inteligentei spirituale poate fi o mirturie elocventd pentru societatea
actuald cd spiritualitatea crestina poate fi atdt un mediu profilactic, cat si de vin-
decare de boli, prin angrenarea omului la procesul de indumnezeire si de unire
cu Dumnezeu, care este izvor de viatd si sindtate. Aceasta poate reprezenta un
impuls semnificativ pentru cei care au interes real de-a se face partasi unei bucurii
care nu se va lua niciodati, deoarece este parte a Impiritiei lui Dumnezeu.

34 Arhid. Adrian Sorin Mihalache, op. cit., p. 77.
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