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EbpITORIAL

Prezentul numir al Studia Doctoralia Andreiana, nr. 1 din 2021, cuprinde
zece contributii, pe cele mai diverse teme, scrise de citre doctoranzii Facultatii
de Teologie Ortodoxa din cadrul Universitatii ,Lucian Blaga” din Sibiu si ai
Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca.

Adrian-Nicolae Ursu a contribuit cu un studiu liturgic despre procesiunile
penitentiale si ecleziastice in Imperiul Bizantin, sub indrumarea Tnaltpreasﬁngiei
Sale Prof. Dr. Laurentiu Streza, Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolitul Ardealului.
Cristian Pagca a contribuit cu un studiu despre indrumarea spirituald a parintilor
din pustie si despre superioritatea ticerii in viata duhovniceasci, sub indrumarea
Arhid. Prof. Dr. Ioan I. Ica jr. Bogdan Hosu a scris un studiu despre originea,
tipologia si dezvoltarea agnosticismului in diferitele societiti contemporane,
sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Aurel Pavel. Alexandru Socaciu a contribuit cu
un studiu istoric despre evocarea ficuta de Sf. Ierarh Andrei Saguna voievozilor
romani ctitori din Tara Fagarasului, sub indrumarea Prof. Dr. Paul Brusanowski.
Cristian Vlad Irimia propune un studiu despre situatia roménilor ardeleni in
contextul legilor maghiarizarii din perioada dualista, scris sub indrumarea Pr.
Prof. Dr. Aurel Pavel. Sorin Mustatd publici un studiu despre personalititile
parohiei romanesti din satul Vad, aflat in Tara Fagirasului, sub indrumarea
Pr. Prof. Dr. Nicolae Chifir. Ionel Cutuhan a scris un studiu despre evolutia
organizarii teritoriale si dinamica demografica in tinutul Neamtului de pe valea
mijlocie a riului Bistrita, sub indrumarea Prof. Dr. Paul Brusanowski. Alexandru
Lazir si-a adus contributia cu un studiu despre posibilele cauze ale dezvoltirii
conceptului de universalism crestin la cumpana dintre secolele XIX si XX, sub
indrumarea colegului Pr. Prof. Dr. Gabriel-Viorel Girdan de la Facultatea de
Teologie Ortodoxi din Cluj-Napoca. Alexandru Anastasiu a scris un amplu studiu
de Teologie Dogmatica, cu comentarii istorice-critice la cartea biblica a Genezei,
sub indrumarea Pr. Conf. Dr. Nicolae Mosoiu. Nicolae-Sebastian Mosoiu si-a
adus contributia cu un studiu despre valoarea morala a Sfintei Liturghii din
perspectiva ortodoxa, sub indrumarea Lect. Dr. Ciprian Toroczkai.

Oferim, asadar, publicului interesat un numar al Studia Doctoralia Andreiana
cu zece contributii, dintre care unul poate fi incadrat in domeniul Teologiei
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Liturgice, patru pot fi incadrate in domeniul Teologiei Sistematice si patru in cel
al Teologiei Istorice.

Salutam in mod deosebit publicarea in acest numar al Studia Doctoralia
Andreiana a unui studiu scris de un doctorand de la Facultatea de Teologie
Ortodoxid din Cluj-Napoca. Este un semn de buna colaborare intre cele doud
centre teologice ortodoxe romanesti, pe care dorim sa o aprofundim pe viitor.

Pr. Conf. Dr. Habil. Daniel Bubpa,
Redactor-Sef al Studia Doctoralia Andreiana



Procesiunile liturgice in Imperiul Bizantin’

Arhid. Drd. Adrian Nicolae URSU

Abstract:

The Edict of religious freedom favourable to Christians decreed by Emperor
Constantine in 313 facilitated the opening of new perspectives in the develop-
ment of Christian worship and the opportunity for public expression. From the
position of the new status, the Christian cult favoured subsequently by various
imperial regulations expressed the public nature of the unity of faith also through
processions. Processions underwent a gradual evolution from the 5th century,
peaking in the 7th century, after which their popularity went into a slight decline
caused by the demographic decline and political instability of the empire. In
addition to processions of a strictly liturgical nature, there was also the practice
of liturgical processions triggered by events in the civilian environment: earth-
quakes or invasions. All of these reflect the close relationship between state and
church, known in history as the Byzantine Symphony.

Keywords:

Liturgy, byzantine, empire, procession, earthquake, invasion, politics,
eucharist

Cultul crestin nu a fost un cult permis pe teritoriul Imperiului Roman in
primele trei secole ale erei noastre, crestinii fiind adesea persecutati — sau tolerati
in cele mai bune situatii'. In aceste conditii, adunirile clandestine ale crestinilor
se ficeau sub incidenta ilegalititii, cu iminenta posibilitate deconspirativa, fapt
care explici centralitatea eshatologica a teologiei primelor veacuri. Penuria

* Articol scris sub indrumarea IPS Prof. Univ. Dr. Laurentiu Streza, Arhiepiscopul Sibiului
si Mitropolitul Ardealului, care si-a dat acordul pentru publicare.

' Vezi ,,Corespondenta lui Plinius cel TAndr cu impdratul Traian”, in Diac. Ioan 1. Icd Jr,
Canonul Ortodoxiei — Canonul Apostolic al Primelor Secole, vol. 1, Ed. Deisis/Stavropoleos, Sibiu,
2008, p. 309.
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documentelor crestine pentru aceastd perioadd se datoreazi, de asemenea,
statutului ilicit al cultului crestin, a carui evolutie a fost obstructionati de aceastd
conditie.

Dupi edictul de toleranta al lui Constantin, cultul crestin dobandeste un
nou statut, nu doar de religie tolerata, ci de religie privilegiata, iar raspandirea sa
se produce rapid, nu dupa mult timp, devenind religia oficiala a Imperiului, sub
domnia impératului Teodosie I>. Libertatea exercitarii cultului a atras, deopo-
triva, noi provociri pentru comunititile de crestini, a ciror componentd crestea
vertiginos. In prima fazi, cultul crestin va fi nevoit si faci concurenti serioa-
sd cultelor pagine, iar mai apoi si-si consolideze invatatura de credinta in fata
propriilor dezbiniri si diviziuni cauzate de erezii i schisme. Pe fundalul acestor
situatii isi fac aparitia procesiunile liturgice, ca o extensie a dezvoltarii teologiei
sacramentalitatii timpului §i spatiului. Procesiunile au fost practici populare in
toate marile centre urbane crestine, construite pe fundamentul comun al expune-
rii unitdtii Bisericii in fata curentelor culturale multi-pluraliste ale vremii.

Originea procesiunilor liturgice de la Constantinopol

Noul statut al cultului crestin a insemnat nu doar dobandirea legitimitiii,
ci si sansa unei exprimdri cultice publice in contextul exuberantelor manifestari
ale cultelor pigine de pe cuprinsul intregului Imperiul. A fost nevoie de o adap-
tare rapida a exprimdrii cultice, simplitatea actelor liturgice a secolelor trecute
fiind inlocuita cu 0 manifestare rituald care si se potriveasca ceremonialului curtii
imperiale in cazul Constantinopolului®, sau si concureze cu oficiul cultelor paga-
ne in alte provincii ale Imperiului Roman.

Dupa ce muta capitala imperiului la Constantinopol, imparatul Constantin
configureazd structura orasului dupi modelul Romei, construind noi edificii,
printre care si doud biserici: Sfinta Pace si Marea Bisericd?, cu scopul de a-i oferi
splendoare si grandoare lumeasci (Noua Roma), dar mai ales conotatie simbolica:
impiritia pimAnteasci era meniti si inchipuie Impiritia Cereasci, iar impararul
era socotit locotenentul lui Dumnezeu pe pamant’. In aceste conditii, a fost nevoie

?Pr. Dr. Ioan Octavian Rudeanu, Istorie si spiritualitate in Bizantul timpuriu, Ed. Cilauza,
Deva, 2002, p. 110.

> Dupi mutarea capitalei imperiului la Constantinopol, in anul 330, de citre imparatul
Constantin, cultul crestin a beneficiat de privilegii in noua capitald, dar acest lucru a necesitat si o
configurare a acestuia dupd ceremonialul curtii imperiale in sensul exprimirii publice.

*John E Baldovin, 7he Urban Character of Christian Worship — The Origins, Development,
and Meaning of Stational Liturgy, Orientalia Christiana Analecta 228, Pont. Institutum Studiorum
Orientalum, Roma, 1987, p. 172.

> Pr. Prof. Dr. Emanoil Babus, Bizantul — Istorie si Spiritualitate, editia a 11-a, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2010, p. 60.
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de o adaptare cultica potrivitd atat politicii imperiale, cit si structurii topografice a
orasului, a cirui configuratie se dorea a fi crestind. Pe fundalul acestor deziderate,
au capdtat notorietate procesiunile liturgice, care par si fi avut initial caracter
propagandistic®.

Originea procesiunilor liturgice de la Constantinopol nu poate fi stabilita
cu exactitate. Este clar insd ca procesiunile nu sunt practici de origine crestina,
ci imprumuturi din cultura pigina, care au fost adaptate necesititilor pastorale
ale comunitatilor crestine, aflate in plind expansiune dupa edictul de toleranta,
cu scopul de a-si face simtitd prezenta in societate. Situatia de la Constantino-
pol, privilegiata de reglementirile imperiale de dupd anul 313, prezintd citeva
particularitati. Aici nu a existat o topografie a orasului ca la lerusalim, care a per-
mis o celebrare procesionali in locurile istorice ale marilor evenimente din viata
Mantuitorului Hristos si nici un cult al martirilor ca la Roma’, care presupunea
o procesiune dinspre cetate spre martirioanele care addposteau moastele sfintilor.
La Constantinopol, in schimb, practica procesiunilor s-a dezvoltat pe fondul
unei congruente intre Stat si Biserica. Relatiile dintre Stat si Bisericd au dobandit
raporturi sinergice incepand cu Constantin cel Mare, atingind cote identitare
maxime in timpul lui Justinian, care a consacrat conducerea imperiald bizantind
ca teocratie®. Pe fundalul acestei bune relatii, procesiunile crestine au definit si
perpetuat sentimentul comun al unitatii in spatiul public. Au existat unele pa-
reri care au afirmat cd la originea procesiunilor stau actiunile de rezistentd ale
crestinilor in fata procesiunilor de popularizare a ereziei ariene, dar procesiunile
propagandistice nu au fost singurele practici procesionale de la Constantinopol.

J.E Baldovin® a ficut o analizd atenta a originii si evolutiei procesiunilor
de la Ierusalim, Roma si Constantinopol si a concluzionat pertinent ci la origi-
nea procesiunilor din Constantinopol sta manifestarea unititii Bisericii intr-un
spatiu facilitat de organizarea civila a orasului si a bisericilor pe care Constantin
le-a edificat cu intentia de a crestina orasul®. Unitatea a fost un factor determi-
nant al intregii expansiuni ulterioare a cultului crestin, iar la Constantinopol
perpetuarea sentimentului unitdtii a fost politicd de Stat.

Particularitatea procesiunilor de la Constantinopol este dati tocmai de
aceasta unitate care a caracterizat rela’gia Stat-Biserici, a cirei manifestare a fost

¢John E Baldovin, 7he Urban Character..., p. 184.

7 Ibidem, pp. 115-118.

8 Pr. Prof. Dr. Emanoil Bibus, Bizantul..., p. 224. Vezi si: Pr. Al. Schmemann, Zeocratia
Bizantina si Biserica Ortodoxd, trad. Pr. Prof. Dr. Ioan 1. Icd, in Revista Teologicd, an. 11 (1992), nr.
1, pp. 86-97.

?John E Baldovin (n. 1947) a fost profesor de Liturgici la Boston College School of Theology
and Ministry.

John E Baldovin, 7he Urban Character..., pp. 209-214.
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marcata prin celebrarea liturgica atit a evenimentelor care tin de structura anului
bisericesc (sirbitori sau alte evenimente comemorative din istoria bisericeascd),
cat si a celor din viata societatii civile, cum ar fi: cutremurele'’, invaziile i epi-
demiile.

Marturii despre practica procesiunilor de la Constantinopol sunt descrise in
unele scrieri ale Sf. Grigorie de Nazians, care ii indeamni pe crestini si nu par-
ticipe la procesiunile arienilor'?, dar si in scrieri ale Sf. Ioan Gura de Aur, despre
care s-a sustinut ci a adus si a introdus practica procesionald de la Antiohia la
Constantinopol, desi exista dubii serioase in aceasta privinta, potrivit descrierilor
procesionale ale istoricilor Socrate'® si Sozomen'. Alte scrieri, mai tarzii, in care
se precizeaza informatii cu privire la rinduiala procesionali de la Constantinopol,
sunt consemnate in scrierile lui Teodor Citetul, Teofan Marturisitorul, Fotie pa-
triarhul, in Cronica Pascald si in Tipiconul Marii Biserici®. Exista chiar si unele
reglementiri imperiale cu privire la procesiuni, care previd norme ale desfasurarii
acestora, dar si pedepse in cazul abaterilor. Manifestarile procesionale ale eretici-
lor, de pildd, erau interzise in timpul imparatului Teodosie al II-lea (401-450)'°,
iar reglementirile imparatului Justinian previad pedepse pentru cei ce deranjau
buna desfisurare a procesiunilor'”.

Practica procesionala de la Constantinopol a inceput probabil destul de ti-
mid pe la mijlocul primei jumatiti a sec. IV si s-a dezvoltat treptat, atingdndu-si
apogeul in sec. VII, dupi care a intrat intr-un usor declin, cauzat de situatia poli-
ticd tot mai instabild a imperiului, sciderea demografici a populatiei si frecventa
sporitd a atacurilor inamice asupra cetatii impdratesti.

Exprimarea procesionala s-a dezvoltat in mai multe directii: unele au fost
de naturi propagandistica, altele penitentiale (generate de cutremure, invazii sau

"' Vezi sinaxarele mineielor din 26 ianuarie, 16 august, 25 septembrie, 26 octombrie §i 6
decembrie care fac referire la pomenirea cutremurelor raimase in constiinta locuitorilor din Con-
stantinopol.

2John E Baldovin, 7he Urban Character..., p. 181.

B Vezi cartile I, 38; 11, 43; IV, 1; V, 7; V1, 8; VI, 14; VI, 45 din Istoria Bisericeasci a lui
Socrate, in Socrate Scolasticul, [storia Bisericeascd, trad. IPS losif Gheorghian, Mitropolit Primat al
Roméniei, editie diortosita si ingrijita de Pr. Lect. Dr. Petru Pantis, Ed. Asta Museum — Ecclesiast,
Sibiu, 2016.

" Vezi cirtile 11, 32; 111, 20; V, 18; VII, 23; VIIL, 8; VIII, 21; VIII, 23; IX, 2 din Istoria Bi-
sericeascd a lui Sozomen, in [storia Bisericeasci de Sozomen, trad. IPS losif Gheorghian, Mitropolit
Primat al Romaniei, Tipo-Litografia ,,Cirtilor Bisericesci”, Bucuresti, 1897.

15 John E Baldovin, 7he Urban Character..., pp. 185-197.

'©Vezi culegerea de legi imperiale, in doud volume, editatd de: T. Mommsen si PM. Meyer,
Codex Theodosianus. Theodosiani libri XVI cum Constututionibus Sirmondianis el leges novellae ad
Theodosianum pertinentes, APVD WEIDMANNOS, Berlin, 1904-1905.

'7John E Baldovin, 7he Urban Character..., pp. 211-212.
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epidemii) si altele au avut caracter eclezial (procesiuni pentru cinstirea relicve-
lor bisericesti si premergator-euharistice). Ne vom axa in studiul nostru pe cele
penitentiale si cele liturgice, care au avut o influenta si popularitate sporitd pen-
tru o mai lungd perioada de timp, intinsd pe mai multe secole.

L. Procesiuni penitentiale

1. Procesiuni determinate de cutremure

Istoria seismicd a orasului Constantinopol este cunoscuti ca una foarte ac-
tiva. Pe parcursul istoriei bizantine, Constantinopolul a fost lovit de mai mult de
70 de seisme majore'®. Primul cutremur despre care existd marturii a avut loc in
anul 342, in timpul domniei imparatului Constans, dar cel mai cunoscut este
Cutremurul cel Mare din 26 octombrie 740, care a generat o practica procesionald
mentionatd in sinaxarul Minejului din 26 octombrie: ,La doudzeci si patru de
ani ai impdratiei lui Leon Isaurul (457-474), la al noualea Indiction, in 26 zile ale
lui octombrie, s-a ficut cutremur mare si infricosdtor in Constantinopol, atit ct
au cazut cele mai inalte si mai frumoase locasuri si multi s-au priapadit impreund
cu acelea. Pentru aceasta, in aceastd zi, a Marelui Mucenic Dimitrie, se face si
pomenirea acelei groaznice infricosiri a cutremurului, mergind cu litie la Biserica
din Vlaherne, a Preacuratei si slavitei Stipanei noastre Niscitoarea de Dumnezeu
si pururea Fecioara Maria, savarsind aici si dumnezeiasca Liturghie””. O altd
mentiune referitoare la cutremur este consemnatd in sinaxarul mineiului din 26
ianuarie si se referd la cutremurul din timpul impératului Teodosie cel Tanar
(408-450): ,,Acest cutremur s-a intdmplat la sfarsitul imparitiei lui Teodosie cel
Mic, fiul lui Arcadie si al Eudoxiei, intr-o zi de duminicd, la doud ceasuri din zi.
Siau cazut zidurile cetatii §i multe case s-au surpat, mai ales de la intrarea Troadi-
sienilor pana la Poarta de Arama cea cu patru ugi. Cutremurul a tinut trei luni. Iar
impdratul, ficand litanie cu tot soborul, zicea cu lacrimi: «Izbdveste-ne, Doamne,
de urgia Ta cea dreapta, si sterge picatele noastre, prin pocaintd, cici ai clitinat
pamantul si l-ai cutremurat, pentru picatele noastre, ca si Te preaslavim pe Tine,
Bunule si de oameni Iubitorule, Dumnezeul nostru»™?. In sinaxarul din 25 sep-
tembrie se face o altd referire la un cutremur din timpul domniei impiratului
Teodosie cel Tanar: ,, Tot in aceasta zi, pomenirea aducerii aminte de cutremurul

'8 Un inventar complet al seismelor de la Constantinopol (342-1454), vezi la: Glanville
Downey, Earthquaques at Constantinople and Vicinity, Speculum 30, The University of Chicago
Press, 1955, pp. 596-600.

¥ Mineiul pe Octombrie, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
2021, p. 453.

2 Mineiul pe lanuarie, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2010,

p. 444,
11
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cel mare, in care s-a ficut ripirea unui prunc in vizduh: Pe timpul imparitiei lui
Teodosie cel Mic, viAnd Dumnezeu si Se arate oamenilor, mai inainte de ziua
Invierii, a ingdduit de a fost cutremur infricositor. Pentru aceasta a facut litanie
tot poporul cu imparatul Teodosie, si cu patriarhul Proclu si cu tot clerul Bisericii
si cu tot orasul pentru frica, afard in cAmp. $i fiindcd atunci din ispita diavolului
incepuse eresul teopashitilor (a celor ce ziceau ca Dumnezeu a suferit), fira de
veste a fost ripit un copilas care se inilta in vazduh. Si strigind toti cu frica i cu
spaima multe ceasuri: «Doamne, miluieste», s-a coborat iarasi copilasul, sezand
ca pe un norisor, si a spus cu glas mare, ci cetele ingerilor canta intreit sfinta
lauda: «Sfinte Dumnezeule, Sfinte lare, Sfinte firi de moarte, miluieste-ne pe noi».
Si indata cu glasurile acestea si-a dat copilasul sufletul la Dumnezeu si a incetat
cutremurul”. Alte mentiuni ale cutremurelor se mai gisesc in sinaxarele din 16
august’™ si 6 decembrie®. Varietatea si anvergura cutremurelor au generat prac-
tici penitential-procesionale comemorative cu participarea intregii comunititi, in
frunte cu imparatul si cu patriarhul, cu totii adresdnd rugaciuni si cereri pentru
iertarea pacatelor si izbdvirea de groaza acestor calamitatilor.

2. Procesiuni determinate de invazii

Alte procesiuni penitentiale la Constantinopol au avut loc in timpul
invaziilor (sinaxarul zilei de 5 iunie*), zidurile cetatii fiind apirate nu doar
prin fortele armate, ci mai ales cu rugiciuni si cereri stiruitoare din partea
intregului popor, prin postiri §i prin procesiuni pe strizile cetitii cu relicve
crestine, spre al ciror ajutor nidijduia intreaga cetate. In sinaxarul simbetei din
Siptimana a V-a a Postului Mare este istorisita izbavirea minunati a crestinilor
din Constantinopol, prin mijlocirea Maicii Domnului, in timpul impératului
Iraclie si a patriarhului Serghie, din mijlocul unui asalt invazionist, in urma

' Mineiul pe Septembrie, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
2015, p. 455.

22 Tot in aceasta zi, pomenirea infricogitoarei spaime a cutremurului care venise asupra
noastrd in vremile acelea si de care, fard de nidejde, ne-a méntuit Iubitorul de oameni Dumne-
zew”, in Mineiul pe August, Editura Institutului Biblic i de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2022,
p. 273.

» Tot in aceastd zi, pomenirea infricogitoarei amenintiri a cutremurului, ce a fost adus
peste noi cu iubire de oameni”, in Mineiul pe Decembrie, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 2019, p. 100.

4 Tot in aceastd zi, pomenirea izbivirii celei ce cu iubirea de oameni a venit asupra noastra,
in infricogitoarea groazd i nevoie de ripire de citre barbari; cici cu dreptate era si fim robiti de
ei, si sd cadem ucisi de sabie, insi Domnul cel induritor si iubitor de oameni, pentru milostivirile
milei Sale, in afard de orice nidejde ne-a izbavit”, in Mineiul pe Iunie, Editura Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2012, p. 76.
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unei procesiuni penitentiale®: ,Patriarhul, purtind impreund cu tot poporul
dumnezeiasca icoand a Maicii Domnului, mergea imprejurul cetitii, pe deasupra
zidurilor. Iar cind Sarvar dinspre risarit si Hagan dinspre apus au inceput si
dea foc locuintelor dimprejurul cetatii, patriarhul umbla pe deasupra zidurilor
cetatii, purtdnd icoana cea nefiacuta de mana a lui Hristos, si cinstitele si de viatd
ficitoarele lemne ale Crucii”®. In cadrul aceluiasi text se istoriseste despre o alti
procesiune penitentiald, cind Constantinopolul a fost atacat de ,mahomedani”,
in timpul domniei lui Leon Isaurul: ,,Poporul credincios al cetatii a luat cinstitul
lemn al cinstitei §i de viatd ficatoarei Cruci si cinstita icoand a Maicii lui
Dumnezeu-Cilduzitoarea si au mers de jur imprejurul zidului cetatii, rugand pe
Dumnezeu cu lacrimi sa se indure de ei””.

3. Procesiuni determinate de epidemii

Din sfera procesiunilor penitentiale fac parte si procesiunile din timpul ma-
rilor epidemii aducitoare de moarte. Relatia foarte strinsd dintre Biserica si Stat
a determinat o reciprocitate in indeplinirea prerogativelor. Astfel, problemele
imperiului au devenit si problemele Bisericii, la fel cum problemele interne ale
Bisericii au devenit probleme de Stat?®. Bolile au fost foarte frecvente in tim-
pul Imperiului Bizantin, dar niciuna nu a cunoscut o atit de mare anvergurd
precum ciuma lui Justinian®, care a fost una dintre cele mai mortale epidemii
din istoria umanitatii. Probabil, aceastd mare plaga care a lovit Imperiul Bizan-
tin sta la originea practicii procesionale amintite in sinaxarul din 1 august: ,Era
obiceiul la Constantinopol in aceastd zi de a scoate Lemnul Sfant al Cinstitei si
de viata-ficitoarei Cruci din palatul imperial in procesiune pani la Catedrala
Sfanta Sofia, la care participau multime de preoti si diaconi, care o timaiau pe
drum. Procesiunea se oprea pe parcurs la o fAntind cu un baptisteriu, unde se
ficea binecuvantarea apei, pentru ca apoi Sfinta Cruce si fie pe masa altarului
Sfintei Sofia. Din Marea-Biserici se ficeau apoi, in fiecare zi, pAni la sirbdtoarea
Adormirii Maicii Domnului, procesiuni in cartierele orasului, pentru a purifica
aerul si a-i proteja pe locuitorii capitalei de epidemiile ce se puteau rispandi cu

» Se face pomenirea acestei intAmpliri si in sinaxarul din 15 august, la praznicul Adormirii
Maicii Domnului.

2 Triodul, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox3, Bucuresti, 2010, p. 458.

7 Ibidem, p. 459.

8 Pentru a solutiona diferitele dispute teologice, basileii bizantini au contribuit esential prin
convocarea Sinoadelor Ecumenice sau a unor Sinoade locale, deseori implicAndu-se chiar mai
mult decit era necesar.

¥ Dionysos Stathakopoulos, , The Justinianic plague revisited”, in Byzantine and Modern
Greek Studies (24), The Centre for Byzantine, Ottoman and Modern Greek Studies, Univeristy of
Birmingham, 2000, pp. 256-276.
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repeziciuni la acea epoci si mai aievea pe cildurile din luna august. Astfel, dupa
ce a folosit tuturor celor care au cinstit-o cu credintd, Sfanta Cruce era repusa in
palatul imparatului™®.

II. Procesiuni ecleziastice

Pe langd aceste procesiuni de naturd civila, care au reprezentat raspunsul
liturgic al Bisericii la problemele societatii, au existat, de asemenea, si unele pro-
cesiuni a caror naturd a tinut strict de latura liturgica. Aceste procesiuni liturgice
au avut ca scop cinstirea relicvelor bisericesti (a moastelor, a icoanelor sau a unor
obiecte sau edificii sacre) ori s-au definit ca mobilitate a comunititii ecleziale de
la un punct dinainte stabilit citre o biserici rAnduita slujirii euharistice.

1. Procesiuni de cinstire a relicvelor bisericesti

Imbogitirea patrimoniului spiritual al bisericii de la Constantinopol cu dife-
rite relicve sacre a determinat o mobilitate procesionald prin cetate, spre cinstirea
acestora, dar si spre sfintirea locurilor. Dintre acestea, unele procesiuni au fost de-
terminate de aducerea unor moaste®', altele de permutarea unor relicve ale Maicii
Domnului, ca: Punerea in racli a Braului Maicii Domnului adus de la Ierusalim
in zilele imparatului Arcadiu® (395-408), Aducerea vesmantului Maicii Dom-
nului de la Ierusalim la Constantinopol in zilele imparatului Leon cel Mare*
(456-474) sau Aducerea Braului Maicii Domnului de la Zila la Constantinopol
in anul 9424, Exista si mirturii ale unei practici procesionale deosebite cu icoana
Maicii Domnului: Hodighitria (Indrumdtoarea sau Cea care arati Calea), care
se ficea la Constantinopol in fiecare marti®*>. Alte procesiuni au fost legate de
cinstirea lemnului Sfintei Cruci: Mutarea lemnului Cinstitei Cruci de la Ierusa-
lim la Constantinopol in anul 633 de citre imparatul Heraclie (priznuire in 14
septembrie), Scoaterea lemnului Cinstitei Cruci din palatul imperial si purtarea
lui spre Biserica Sf. Sofia si procesiunea prin cetate, de la 1 pand in 14 august,
cand era dus inapoi in palatul imperial (praznuire in 1 august); sau de tirnosirea

3 Mineiul pe August..., p. 21.

' Cum sunt, de pilda: Aducerea moastelor Sf. Ioan Guri de Aur la Constantinopol in zilele
imparatului Arcadie (395-408), cu zi de priznuire: 27 januarie. Aducerea moastelor Sf. Ioan Guri
de Aur este descrisd si in [storia Bisericeascd a lui Socrate, in cartea a VII-a, cap. 45.

32 Mineiul pe August..., pp. 538-539.

3 Mineiul pe Iulie, Editura Institutului Biblic §i de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2022, p.
43.

3 Mineiul pe Aprilie, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2014,
pp. 129-130.

% Averil Cameron, Bizantinii. Stat, religie si viati cotidiand in Imperiul bizantin, trad. de
Sebastian-Laurentiu Nazéru si Iulian Moga, Ed. Polirom, Iasi, 2020, p. 196.

14



1/2021

unor biserici: Tarnosirea Bisericii Maicii Domnului din Vlaherne (praznuire in
31 iulie), Tarnosirea bisericii Sfantului Ap. si Ev. loan, aproape de Sfanta Biserica
cea Mare, la Constantinopol (priznuire in 2 august), TArnosirea Marii Bisericii a
Sfintei Sofia (praznuire in 23 decembrie). O altd practica procesionala este relata-
td in sinaxarul zilei de 16 august unde se istoriseste Aducerea icoanei neficute de
ménd a Mantuitorului de la Edesa la Constantinopol®.

2. Procesiuni eubaristice

De o importanta deosebitd pentru studiul liturgic sunt procesiunile liturgice
premergitoare Euharistiei. Tipiconul Marii Biserici*” limiteaza tabloul procesiu-
nilor la zilele de sarbatoare si la unele simbete si duminici, dar este clar cd acesta
prezintd o situatie mai trzie, o compilatie a evolutiilor procesionale euharistice,
diferita de practica procesionala de la sfargitul sec. IV si inceputul sec. V, cind
practica procesionald era mult mai populari inaintea slujirii euharistice®. Obi-
ceiul crestinilor de a se stringe la o biserica, dinainte anuntatd, de unde se pleca
in procesiune spre o alta biserici in vederea slujirii euharistice, este cunoscut inci
din timpul Sf. Ioan Gura de Aur®. Acest obicei a cunoscut pe parcursul timpu-
lui multiple variatii, influentdnd partea introductivi a Liturghiei prin adaugarea
unor elemente noi, de care practica procesionald este responsabild direct: oficiul
celor trei antifoane, introducerea Trisaghionului si a ecteniilor.

a. Oficiul celor trei antifoane. In timpul Sf. Ioan Guri de Aur, inceputul
Liturghiei debuta direct cu salutul pacii®’, fird solemnitate si fira existenta vreu-
nui psalm. Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662), de asemenea, nu pomeneste
nimic de psalmi sau cintare la intrarea in Biserica, ci mentioneaza doar intrarea
comund a episcopului si a credinciosilor in Bisericd ca debut al ritualului euha-
ristic?!. Prima mentiune cu privire la psalmi, ca parte premergitoare a ritualului
euharistic, o aflim la Sf. Gherman al Constantinopolului: ,,Psalmii antifonici

3¢ Mineiul pe August..., pp. 270-273.

7 Editat in doud tomuri de catre Juan Mateos, Le Tjpicon de la Grand Eg/ise, Orientalia
Christiana Analecta, tom. 1, 165, tom. II, 166, Pontifical Institutum Orientalium, Roma, 1962-
1963.

% John E Baldovin, 7be Urban Character..., p. 212.

% Un inventar amdnuntit al procesiunilor euharistice, vezi la: John E Baldovin, 7he Urban
Character..., pp. 190-197.

‘0 Sfantul Ioan Guri de Aur, ,,Scrieri — Partea a I1I-a, Omilii la Matei (Omilia XXXII-a)”, in
PSB, vol. 23, trad. Pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1994, p. 402.

41 Sf. Maxim Mirturisitorul, ,Mistagogie despre sfinta biserici si sfinta sinaxd’, in Diac.
loan I. Icd Jt, De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului — integrala comentariilor liturgice
bizantine, Ed. Deisis, Sibiu, 2011, p. 222.
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ai Liturghiei sunt prezicerile profetilor care vestesc dinainte venirea Fiului lui
Dumnezeu strigind: «Dumnezeul nostru S-a ardtat pe pamant si cu oamenii a
petrecut» si «in strlucire S-a imbricaw, aritind cu alte cuvinte intruparea Lui,
pe care noi o vestim primind-o i invitind-o prin cei care au fost ei insisi slujitori
si martori oculari ai Cuvantului”*. Rugiciunea intririi care acompaniaza oficiul
celor trei antifoane se regaseste abia in Codicele Barberini. Tipicul Marii Biserici
mentioneaza ca psalmi obisnuiti ai intrarii psalmii: 92, 93 si 95, in timp ce pen-
tru sirbitoarea Criciunului, Aratdrii, Pasti, Tnél;are si Pogorarea Duhului Sfant,
acestia diferd®. Psalmii au fost addugati, probabil, intre anii 630 si 733, sau poate
chiar mai devreme, daci cumva Sf. Maxim face abstractie de ei si nu ii considerd
parte a ritualului euharistic. Introducerea lor in Euharistie este inca nerezolvata si
argumentata diferit de Mateos*, Taft®, sau Baldovin®, dar este cert ci ei au ficut
parte din practica procesionald inci de la inceputul sec. V¥.

b. Introducerea Trisaghionului. Mateos a demonstrat ci Trisaghionul a
fost utilizat initial ca tropar in psalmodia antifonica a procesiunilor, iar mai apoi,
ca tropar al intrarii®®. Sf. Maxim nu il pomeneste, probabil din cauzi ci executia
acestuia se facea incd inainte de intrarea in biserici. Schimbarea utilitatii Trisa-
ghionului nu a eliminat complet si functia lui initiald, motiv pentru care mai
apare ca tropar procesional in 25 septembrie, 6 noiembrie, 8 septembrie, 16
ianuarie si 11 mai®.

c. Ecteniile. Acestea au, de asemenea, originea in practica procesiunilor
stationare (mai ales ectenia intreitd — sau ectenia cererii staruitoare), in cadrul

#28f. Germanos, Arhiepiscopul Constantinopolului, ,,Relatare i viziune mistic despre bise-
ticd’, in De la Dionisie..., pp. 263-264.

“John E Baldovin, 7he Urban Character..., p. 215.

“ Mateos considerd ci doar al treilea psalm apartine procesiunilor (al intririi), in timp ce
ceilalti doi au fost addugati ulterior ca urmare a dezvoltarii ritualului pregatirii darurilor. Vezi:
Juan Mateos, Celebrarea Cuvintului in Liturghia Bizantind, trad. Cezar Login, Ed. Renasterea,
Cluj-Napoca, 2007, pp. 34-48.

# Pe baza mentiunilor in Tipiconul Marii Biserici a existentei unor zile cu procesiuni
stationare in care oficiul celor trei psalmi antifonici era executat, Taft a considerat cd acestia au fost
transferati ulterior in ritualul euharistic al zilelor fird procesiuni, ultimul psalm din cei trei inlo-
cuindu-l pe cel al intrarii obisnuite. Vezi R. Taft, ,How liturgies grows”, in vol. Beyond East and
West — Problems in Liturgical Understanding, second edition, Ed. Orientalia Christiana, Pontifical
Oriental Institute, Roma, 2011, pp. 213-215.

“Baldovin sustine ci a existat o flexibilitate a numirului de psalmi in practica procesionald
in functie de distanta dintre locul de plecare si biserica de destinatie si o alternanti a oficiului celor
trei psalmi si a psalmodiei antifonice in zilele procesionale stationale §i non-stationale. John E
Baldovin, 7he Urban Character..., pp. 217-218.

“John E Baldovin, 7he Urban Character..., p. 214.

“Juan Mateos, Celebrarea Cuvintului..., pp. 129-133.

“John E Baldovin, 7he Urban Character..., p. 219.
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carora aveau functia de a marca prin mijlociri opririle procesionale. Usor-usor au
intrat in uzul Sfintei Liturghii, locul lor actual fiind rezultatul unor insemnate
permutari®’.

Concluzii

Procesiunile au fost foarte populare la Constantinopol si in toate marile
orase crestine. Particularitatea procesiunilor de la Constantinopol a fost data de
relatia foarte apropiatd dintre Stat si Biserici, in virtutea cireia marile evenimen-
te din viata societdtii civile au generat raspuns liturgic din partea comunitatii
ecleziale, manifestat prin practici procesionale propagandistice, penitentiale sau
ecleziastice.

Procesiunile au avut o puternica influenta si in dezvoltarea introductivi a
ritualului euharistic. Daca, in sec. IV, Euharistia incepea simplu, cu intrarea epi-
scopului si a credinciosilor in biserici, binecuvintarea de pace si lecturile bibli-
ce, din sec. V, dupd sporirea numarului bisericilor, se poate identifica o practici
noud inaintea slujirii euharistice: componenta sinaxei se constituia intr-o locatie
dinainte stabilita, de unde se pornea in procesiune spre biserica stationara unde
avea si se savarseascd Sfanta Liturghie. O parte din structura rituald a procesiuni-
lor a fost transferatd mai apoi ca parte introductivd a Liturghiei chiar si in zilele
fira practici procesionald, fapt care a rimas definitiv in structura introductivd a
Liturghiei.

Notorietatea si intensificarea practicii procesionale a evoluat concomitent
cu expansiunea Imperiului Bizantin si a inceput sa isi piardd din popularitate
odata cu declinul acestuia. In perioada gloriei, procesiunile au fost un mani-
fest vizibil al credintei si al unitatii deopotrivd, o iesire in cetate, dar si o forma
de propoviduire, o expunerea a frumusetii si sublimititii credintei crestine. In
perioadele dificile ale istoriei Imperiului Bizantin, procesiunile au avut caracter
penitential, cu participarea intregii comunitati alaturi de impdérat i patriarh, cu
totii implordnd mila lui Dumnezeu si cerdnd izbavirea.

Procesiunile liturgice constantinopolitane au reprezentat o puternica forma
de exprimare in societate a frumusetii cultului crestin. Daca aceastd practicd a
intrat in desuetudine, cu stralucirea si faima de altidatd uitatd, nu trebuie negli-
jata insi eficienta procesiunilor in marturisirea credintei si poate ar fi potrivita
o reinviere a acestei practici, mai ales in aceste zile in care cultul ortodox devine
o practicd tot mai izolat-privatizata, ascunsa intre zidurile bisericilor si tot mai
strdina de societatea modernd.

50 Ibidem, pp. 220-225.
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Cuvant si ticere la ,,dascilii pustiei”

Drd. Cristian PASCA

Abstract:

The ,teachers of the wilderness” spoke little, they did not speak willingly,
without being asked for repetitively and persistently. Usually the answer they
gave was very short and strictly on the subject. The decision of the holy fathers
to answer or not was often influenced by the purpose of the questions. If the
purpose of the questions was not spiritual, then the holy father would remain
silent. In the spiritual life, discourse and silence are like two wings that help
the soul fly to the heights. From the experience of the great ,scholars of the
wilderness” we learn that there are situations in which there is no perfect balance
between discourse and silence. At some point you can see that the scales tilt to
one side. From the following we will be able to observe to which side the scales
will tilt and how much silence and word matter on the way to perfection. We
will also see to what extent in the spiritual ascent, the superiority of silence finally
proves necessary.

Keywords:
Fathers of the wilderness, word, silence, spiritual life, apophthegm

In Patericul Egiptean vom intilni multe cuvinte de invigitura si intimpliri
elocvente care au ca temd ticerea si silirea de sine a omului care si-a inchinat in-
treaga flinga slavirii si slujirii lui Dumnezeu.

Pirintii desertului' ne spun ci numai cuvintele care izvorisc din tacere au o
valoare autentici si sunt datitoare de viatd. Cuvintele care se nasc din zgomotul
si din nelinigtea lumii nu sunt decat pseudo-cuvinte sau umbre ale cuvintelor

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ici jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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adevirate. Primii crestini nu cautau ,cuvinte alese”, nici ,cuvinte potrivite”, ci
seuvant”: ,Avva, spune-mi un cuvint’. De multe ori, ascetii crestini umblau
intreaga viata sd caute un singur cuvant — care concentreaza in el viata si mintuirea.
La cererea insistentd a ucenicilor, cel mai pretios dar al Bitranilor era si lase in loc
de mostenire un cuvnt scurt si de mantuire. Viata unui om era concentrati intr-
un singur cuvant care era pentru el hrani, cunoastere, intelepciune, frumusete,
adevir si, mai ales viata, care salveaza si implineste. Pentru un astfel de cuvant,
crestinul lisa toate si, in sensul propriu al cuvintului, stribitea prin arsita si
ploi, prin munti si vii, mii de kilometri. Un astfel de cuvént, plin de adevar,
dupa care crestinul inseta, este defapt o ticere comunicata. Parintii pustiei, prin
darul discernaméntului acordau o mare atentie la modul in care se foloseau atat
de cuvinte, cit i de ticere: ,Pentru ci existd cite un om care graieste zeci de
mii de cuvinte folositoare si i se socoteste ca tacere. Si este un altul care griieste
un singur cuvant desert si i se socoteste ca si cAnd ar fi calcat in picioare toate
invitaturile Mantuitorului™.

In viata spirituala, cuvantul, alaturi de tacere, creeaza o realitate concreta, in
care fiecare o contine si o pune in valoare pe cealaltd. Astfel, intre cuvant si ticere
se creeazd o strinsa legiturd, care ne oferd posibilitatea sa credem ci in misura
in care sunt folosite, atit cuvintul, cat si tacerea pot fi ziditoare. Avva Pimen,
cand a fost intrebat de un frate daci este mai bine a vorbi sau a ticea, a rispuns:

! Expresia ,,Piringi ai desertului”/,Parinti ai pustiei” face referire la celebrii anahoreti egip-
teni, din secolele IV-V, care au parisit regiunile fertile si populate ale Vaii si Deltei Nilului pentru
a se retrage in degert. Departe de comunitagile credinciosilor si de zgomotul lumii, i-a nastere ,,0
noud paternitate spirituald, legatd nu de o functie oficiala si ierarhica in Bisericd, ci de daruri ex-
ceptionale ale ingelepciunii si cuvantului”. Poporul crestin ii va numi ,,Parinti ai pustiei”/,,Paringi
ai desertului”. Pentru a recunoaste titlul de ,,Péringi ai desertului” in plinitatea sensului ,trebuie
sa ne ferim in primul rind, de a-l atribui tuturor anahoretilor egipteni din secolele IV-V. Nu toti
acestia erau ,,paringi”. [storia lausiacd face o distinctie clard intre parinti si frati”. (Lucien Regnault,
Viata cotidiand a Piringilor desertului in Egiptul secolului IV, editia a 3-a, traducere de diac. loan I.
Ici jr, Editura Deisis, Sibiu, 2013, pp. 6, 19).

2 Cuvantul este doar un mijloc, un instrument, o cale, prin care se transmite viata: ,,Cu-
vantul e simanta prin care se transmite oamenilor viata lui Dumnezeu, viata lui Hristos, Fiul Cel
Unic, viata Duhului. Cuvantul isi are importanta sa; cuvintele omenesti inspirate, modelate de
Duhul, devin purtitoare de viatd” (Lucien Regnault, Viata cotidiand a Piringilor..., pp. 22-23).
Daci citim apoftegmele putem observa faptul ci semnificagia cuvintelor rostite avea mai pugind
importanti. In umbra cuvintelor se afla dorinta puternici de a se apropia de ,avvi”, de a intra in
legituri cu el si de a ocupa un loc in inima si rugiciunea ,avvei”: Cuvintele nu sunt unicul mijloc
prin care un om al lui Dumnezeu isi exercita paternitatea sa. El este parinte prin intreaga sa fiintd
si prin intreaga lui lucrare, astfel ci el poate foarte bine nici si nu vorbeasci; el este parinte chiar
inainte de a vorbi, prin ticerea sa, si rimane parinte si dupa ce a vorbit” (Zbidem, p. 23).

3Varsanufie si loan, ,Scrisori duhovnicesti” 554, in Filocalia, vol. 11, trad. din greceste, in-
troducere i note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2017, p. 454.
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»Cel ce vorbeste pentru Dumnezeu bine face si cel ce tace pentru Dumnezeu,
asemenea . Relatia dintre cuvant si ticere, in viata duhovniceasci, este determi-
nata atit de echilibrul interior si de nivelul duhovnicesc al fiecirei persoane, cit
si modul in care relationeazi cu cei din jur. Sfantul Isaia Pustnicul ne indeamna,
mai intdi, s ludm aminte la noi insine, la adincul fiintei noastre: ,,Ia aminte la
tine cu amdnuntime”, apoi sd ne luptim ca sa dobandim tacerea: ,Sileste-te sa te
deprinzi cu ticerea ca si-ti dea Dumnezeu puterea s lupti si sa te deprinzi cu ea”.
In cele din urmi, ne povituieste si pastrim un echilibru intre cuvént si ticere
fiindca persoana umand comunica si prin cuvant, dar si prin tacere: ,lar de i se
iveste trebuinta s griiesti si faci intAi proba in tine insuti, ca este o trebuinti
binecuvantati si voita de Dumnezeu, ca mai degraba si graiesti decit si taci,
deschide gura cu frici de Dumnezeu si cu cutremur, avind fata in jos si cuvantul
cinstitor i supus... sa vorbesti putin, din motiv de iubire, si sa taci repede. Si de
esti intrebat despre ceva, asculta cit e nevoie si spui si nu grai nimic mai mult™.

,Dascilii pustiei” erau scumpi la vorba, nu vorbeau de buna voie, firi si fie
rugati si, de cele mai multe ori rugati cu multd stiruintd. De obicei, rispunsul pe
care il ofereau era foarte scurt si strict la subiect. Avva Evprepie a deprins ticerea
prin a nu vorbi decat intrebat. La intrarea sa in monahism i-a adresat unui batrin
celebra intrebare: ,,Avvo, spune-mi un cuvant, cum si ma mantuiesc”. Bitranul
i-a raspuns: ,De voiesti si te mintuiesti, cAnd vei merge la cineva, s nu apuci
mai inainte sa graiesti, pAnd nu te va intreba’. Minunindu-se de rispunsul pe
care l-a primit, a pus metanie si a zis: ,,Cu adevirat multe cirti am citit si astfel
de invigiturd nu am cunoscut”®. Exista, in vechime, un obicei, ca atunci cand
cel mai mare nu incepea si vorbeascd, cei mai mici pastrau ticerea. Nici un avva
nu dadea sfaturi daci se afla de fatd un altul mai batran. De fiecare datd cAnd
veneau frati la Avva Pimen, el {i trimitea la Avva Anuv, fiindcd era mai varstnic.
Avva Anuvy, din smerenie, le zicea: ,La fratele meu Pimen duceti-va ci el are darul
cuvantului”. Daci se intdmpla ca Avva Anuv sa fie de fatd, atunci Avva Pimen nu
scotea nici o vorba de fatd cu el, pentru ci el ,niciodata nu voia si-si dea cuvantul
lui deasupra cuvintului altui batran™.

4 Avva Pimen 147, in Pateric, editia a 4-a, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2003, pp. 200-
201.

> Isaia Pustnicul, ,Doudzeci si noud de cuvinte” XXVII, 14, in Filocalia, vol. 12, trad. din
greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Editura Humanitas, Bucuresti,
2017, pp. 199-200.

¢ Avva Evprepie 7, in Pateric..., pp. 73-74.

7 Avva Pimen 108, in Pateric..., p. 195.

8 Avva Pimen 105, in Pateric..., p. 194.
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Atitudinea parintilor de a raspunde sau nu, era de multe, ori influentata si
de scopul intrebirilor. Daci scopul intrebarilor nu era unul duhovnicesc, atunci
avva nici macar nu deschidea gura. Odatd, un frate s-a dus la Avva Teodor i l-a
rugat trei zile la rAnd sa-i spund un cuvint. Avva nu i-a rispuns, iar fratele a plecat
intristat. Intrebat fiind de ucenicul siu: ,Avvo cum de nu i-ai zis vreun cuvant;
cici s-a dus scarbit?” BétrAnul n-a ezitat si-i raspunda: ,Cu adevirat nu i-am
grdit lui, caci este negutitor si in cuvinte striine voieste sa se sliveasca™. Dacid
cineva intreba doar de dragul de a intreba era mustrat cu asprime, care izvora
dintr-un duh al dragostei si al paternitagii. Odata, Avva Isaac stitea foarte aproa-
pe de Avva Pimen si deodata s-a auzit glasul unui cocos. Nedumerit, Avva Isaac
intreaba: ,Sunt vietdti aici, avvo?”. Surprins de aceastd intrebare, Avva Pimen ii
raspunde: ,Isaac de ce ma silesti sa vorbesc? Tu si cei asemenea cu tine ii auziti pe
acestia, iar cel ce se trezeste n-are griji de acestea’'®. De asemenea, atunci cind
subiectul discutiei este unul duhovnicesc, dar este foarte inalt, parintii pastreaza
ticerea. Un monah l-a rugat pe un frate si-1 duci la Avva Pimen. Dupi ce s-au
intalnit, monahul, inceput sd vorbeascd din Scripturd, despre tot felul de lucruri
spirituale si ceresti, dar, spre surprinderea lui, Avva Pimen si-a intors fata si nu
i-a raspuns. Vizind ci pastreazd ticerea, a iesit supdrat din chilia batranului.
Atunci fratele l-a intrebat pe Avva Pimen de ce a refuzat sa-i vorbeasca. Batranul
i-a rispuns: ,Acesta din cei de sus este si cele ceresti graieste, iar eu din cei de
jos sunt si cele pimantesti vorbesc. Dacd mi-ar fi vorbit despre patimi ale sufle-
tului, i-as fi rispuns”. Cind a aflat acestea, monahul venindu-si in fire, a intrat
din nou la Avva Pimen i, cu lacrimi in ochi l-a rugat: ,,Ce voi face avvo, ca mi
stipanesc patimile sufletului?”. Indati, bitranul, i-a rispuns cu bucurie: ,Acum
bine ai venit! Deschide-ti gura ta pentru acestea si eu o voi umple de bunatagi™"".
Exista si situatii in care batranii isi intrerup ticerea §i mustra cu asprime. Avva
Ioan Colov se afla intr-o inaltd stare duhovniceascd; cineva a intrat si a inceput
sa-i laude lucrul mainilor sale (impletea funie). El a ticut. Celilalt a incercat, din
nou, sa-1 determine si vorbeasci. Si de aceastd datd, a pastrat ticerea. Dar, a treia
oard i-a raspuns oaspetelui: ,De cind ai intrat aici, L-ai scos afard pe Dumnezeu
de la mine”'.

Am amintit doar citeva exemple dintre apoftegmele batranilor prin care
putem sd observdm legitura dintre cuvant si ticere si rolul pe care il au in viata
duhovniceascd. Asa cum se poate observa din cele amintite anterior, ticerea si cu-
vantul alcatuiesc un echilibru daci se intrunesc minim doud conditii: in primul

9 Avva Theodor al Fermei 3, in Pateric..., pp. 91-92.
' Avva Pimen 107, in Pateric..., pp. 195-196.

" Avva Pimen 8, in Pateric..., p. 179.

12 Avva Toan Colov 32, in Pateric..., p. 108.
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rand, s fie un om implinit duhovniceste (duhovnicesc), iar in al doilea rand,
acesta si fie deschis catre slujirea aproapelui. Aceste aspecte sunt cit se poate de
evidente in viata parintilor desertului. Numai in asemenea situatie ticerea poate
deveni cuvant fard a-l denatura, iar cuvintul poate purta greutatea, pacea si odih-
na tacerii. Un asemenea echilibru mai putin obignuit pentru noi este un mod de
vietuire pentru cei inaintati duhovniceste. Nu putem sa trecem cu vederea fira
sd amintim, in acest sens, vietuirea si masura inaltd la care ajuns Sfantul Teodosie
Chinoviarul (exarhul chinoviilor): ,El ii ficea pe cei din mijlocul zgomotului si
se afle intr-o liniste mai mare decét cei din pustiu si era, totodatd, in multime si in
singuratate”". Tacerea, dupd cum putem observa, in aceasta situatie, este o pro-
blema de echilibru interior. Un astfel de om echilibrat este mereu linistit si poate
controla trecerea de la cuvént la tacere fird si-si piardd ticerea, linistea, isihia.

In viata spirituald, cuvintul si ticerea sunt ca dous aripi care ajuti sufletul
sd zboare citre inaltimi. Din experienta marilor ,academicieni ai pustiei” vom
afla ca sunt situatii in care nu existd un echilibru perfect intre cuvant si ticere. La
un moment dat se poate vedea faptul ca balanta se inclina intr-o anumitd parte.
Din cele ce urmeaza vom putea observa in care parte se va inclina balanta si cat
cAntdreste ticerea si cuvantul in calea spre desavirsire. De asemenea, vom vedea
in ce masurd, in urcusul spiritual, se impune, in cele din urmai, superioritatea
tacerii.

Indrumarea prin cuvint si ticere. Superioritatea tdcerii in viata
dubovniceasci

Cuvantul nu este numai ratiune, energie si comuniune, ci este concentrare
de fortd care poate salva existential persoana umand. Acest aspect se poate realiza
numai prin comunicarea $i comuniunea tainica, directa si vie cu MaAntuitorul
lisus Hristos, prin harul Sfantului Duh.

Calitatea tacerii si a cuvantului depinde de sursa din care isi trag seva. Daca
pacea Duhului Sfant ar hrani cuvantul i ticerea, atunci am avea sansa ca atunci
cind ne intAlnim unii cu altii, si vorbim din adincul inimii asa cum a vorbit
Avva Antonie cind l-a intilnit pe Avva Ilarion. A zis Avva Antonie: ,,Bine ai venit,
luceafirule cel ce rasari dimineata”; iar Avva Ilarion i-a riaspuns: ,Pace tie stilpule
de lumind care luminezi lumea”"*. Aceasta este una dintre cele mai frumoase
intAlniri din Pateric, poate chiar cea mai frumoasa. Cuvintele acestor astrii ai
tacerii sunt cuvinte pline de Duhul SfAnt. Dacdlii pustiei ne aratd ca nu este loc

" Nichifor din Singuritate, ,,Cuvint plin de mult folos despre rugaciune, trezvie §i paza ini-
mii”, in Filocalia, vol. 7, trad. din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 14.

' Avva llarion, in Pateric..., p. 127.
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pentru ,,cuvantul desert”. Daca in dialogul dintre persoane existd aceasta exigentd
a comunicarii, cu atit mai mult aceastd exigenta este necesard atunci cind vrem
sa vorbim cu Domnul. Parintii au invatat, prin harul lui Dumnezeu, ciAnd si tacd
si cAnd sd vorbeascd, dar, mai ales, au mai invitat ticerea intru rugaciune, ticere
in care Domnul poate si se odihneasca in inima noastra si s3 ne vorbeascd. Chiar
si cuvintele rugiciunii devin neinsufletite si goale de sens, dacd sunt dezgolite de
duhul cuvenit al tacerii si smereniei inimii. Cea mai inaltd forma a rugdciunii
este rugdciunea fard cuvinte, rugiciunea ticutd, curata. In adancul cel tainic al
inimii, adevarata rugdciune este o trdire tainicd, o simtire greu de exprimat si un
negrait suspin. Sfintii Parinti ne invata ci ,Rugiciunea adeviratd” are loc ,,in Duh
si Adevar”" si este o anticipare prin har a , fericirii eshatologice™'¢. Cel care expe-
riaza aceasta nu va vorbi niciodati in dicursuri analitice, intrucit Dumnezeu este
dincolo de orice concept, de orice intelegere si nu poate fi cuprins in categoriile
noastre discursive. Numai cel care merge ,nematerial spre Cel Nematerial” va
in;elege printr-o intuitie nemijlocité ci noui ne rimane doar ,venerarea ticuti a
Negraitului™.

Tiécerea a avut o functie pozitiva in poviguire. O istorisire pare s imparta-
seascd viziunea ci ticerea poate fi mai folositoare, mai ales in situatia unui om
profund implicat in treburile lumegti. Unui asemenea om — in cazul de fatd, arhi-
episcop — nu ii vor fi de folos, oricit de multe schimburi de cuvinte politicoase,
interesante sau spirituale, dacd nu are dispozitie sa le primeasci. Este vorba de
Arhiepiscopul (papa) Alexandriei, Teofil, care a venit intr-o zi in vizitd la Avva
Pamvo. ,Zi vreun cuvint episcopului, ca s se foloseascd”, i-au cerut fragii lui
Pamvo. Dar el a refuzat si-i vorbeasca vizitatorului si le-a spus fratilor ca: ,Daci
nu se foloseste de ticerea mea, nici de cuvintul meu nu poate sa se foloseasca™'®.
In alea situatie, cAnd se discuta despre virtuti, avva nu era zgrcit la vorba. Intr-o
seara a venit la Avva Joan Colov un frate. Au vorbit despre virtuti toatd noaptea
si fard si-si dea niciunul seama s-a facut dimineatd. Batrinul a iesit si-] conduci
si au rimas la vorbd pani la ceasul al saselea. Apoi, l-a poftit din nou in chilie, au
luat gustarea si in cele din urma a plecat fratele”. Uneori, parintii duhovnicesti
au simtit aceastd nevoie de a impirtdsi din experintele lor. Avva Sisoe, odata,
stand in chilie, a strigat cu glas mare: , O, ticilosie!”. Ucenicul siu il intreaba:

1> Gabriel Bunge, Rugdciunea in Dub si Adevir, traducere de Maria-Cornelia si diac. Toan 1.
Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 2015, p. 229.

1 Ibidem, p. 362.

V7 Ibidem, p. 366.

'8'Theofil Arhiepicopul Alexandriei 3, in Pateric..., p. 98.

! Avva loan Colov 26, in Pateric..., p. 107.
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»Ce ai, parinte?” Batrnul ii rispunse: ,,Caut un om sa vorbesc si nu gasesc”. Cu
sigurantd, Avva Sisoe, ciuta un om ciruia sa-i impartaseascd din lucrarea dumne-
zeiasca si vie a Duhului, care umple sufletul de pace si bucurie negriita.

Unul dintre cei mai ticuti dintre pirintii Patericului a fost Avva Arsenie. In
vremea in care era mare dregator la palat, unde vorbitul in degert si intrigile se
teseau din cuvinte, Arsenie se ruga lui Dumnezeu astfel: ,Doamne, indrumeaza-
md, ca sa stiu cum ma voi méntui!” Un glas i-a raspuns: ,Arsenie, fugi de oameni
si te vei mantui”. Apoi, dupd ce s-a retras in viata singuraticd, s-a rugat din nou
cu aceleasi cuvinte. Un glas mare i-a raspuns: Arsenie, fugi, taci, linisteste-te!”*".
Era scump la vorbi chiar si cu ucenicii sdi, dar era foarte cunoscut in toatd pustia
Egiptului si mulgi se straduiau si-i urmeze virtugile: isihia, smerita cugetare si
tacerea.

La inceput, parintii pustiei au pornit pe calea ticerii fird sa aplice prin-
cipii inalte. Avva Agathon a deprins ticerea tinind in gurd, timp de trei ani, o
piatrd*’. Avva Euprepie a deprins ticerea prin a nu vorbi numai atunci cind era
intrebat. Acest sfat practic al paringilor — ,De vei fi intrebat, rispunde, iar de nu,
taci!”® — are o bogatie de semnificatii spirituale, fird sa fie o incilcare a liberta-
tii de exprimare, ci, dimpotrivd, o barierd sanitoasd impotriva grairii in desert.
Avertismentul Sfantului Apostol Tacov — ,limba, nimeni dintre oameni nu poate
si 0 domoleasca. Ea este un rau fird de astAmpir; ea este plind de venin, aduca-
toare de moarte” (lac 3, 8) — era bine cunoscut si perpetuat mai ales in randul
monahilor. Daci viata lor ar fi fost pusa in pericol, atunci ar fi ales mai degraba
si moari decit si vorbeasci. In acest sens, Avva Sisoe ne relateazi: ,,Eu stiu fragi
care umblau si cel ce ii povituia a raticit noaptea; si erau doisprezece si toti stiau
cd ritacesc. Si s-au luptat fiecare sa nu spuna. lar dupi ce s-a ficut ziud, pricepind
cel ce-i conducea ci a riticit din cale, le-a zis: iertati-ma, am riticit! Si au zis toti:
si noi stiam, dar am tacut. lar el, auzind, s-a minunat zicAnd ci pana la moarte
se stipanesc fratii sd nu griiascd si L-a slavit pe Dumnezeu. lar lungimea ciii din
care s-au riticit era de doudsprezece mile”*.

Altii au deprins ticerea impunandu-si si nu vorbeasci o perioadd determi-
natd de timp, fiind constienti in acelasi timp de faptul ca sufletul are mai mult fo-
los din practica ticerii. Avva losif I-a intrebat pe Avva Nistero: ,,Ce voi face limbii
mele, cici nu o pot stapani? Si i-a zis lui batranul: dar de vei vorbi, ai odihnd? I-a
zis lui: nu. $i a zis batranul: deci, daci nu ai odihna pentru ce vorbesti? Mai bine

2 Avva Sisoe 47, in Pateric..., p. 231.

! Avva Arsenie 1, 2, in Pateric..., p. 12.

22 Avva Agathon 15, in Pateric..., p. 27.

2 Avva Pimen 45, in Pateric..., p. 185.

% Avva Sisoe 30, in Pateric..., pp. 228-229.
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taci si de se va intdmpla vorbd, mai vartos ascultd decit si vorbesti”*. Dialogul
dintre avvi si ucenic, oricat de edificator ar fi, nu poate inlocui ticerea experintei
personale, necesard pentru intelegerea profunzimii vietii duhovnicesti. De aceea,
dascdlii pustiei indeamnd, in permanentd, la practica solitard: ,Un frate a venit la
Schit la Avva Moise, cerdnd de la dansul cuvant. $i i-a zis lui batranul: du-te, sezi
in chilia ta si chilia te va invifa pe tine toate”*.

Tinerii, incepatori fiind in cele ale vietii duhovnicesti, vor avea mare folos
daca vor implini un canon al tacerii, chiar daca unii consideri ci este nepotrivit.
Bitrinii — inaintati in virtute — vorbesc, cu dreaptd socoteal, numai atunci cind
este necesar. Avva Ammun Nitriotul s-a dus la Avva Pimen si i-a zis: ,,Cand md
duc la chilia aproapelui, sau cAnd el vine la mine pentru vreo trebuingi, ne sfiim
sa vorbim unul cu altul, ca nu cumva s se iveasci vreo vorbi striini”. Bitranul
i-a apreciat nevointa, zicAndu-i: ,,Bine faci, caci tineretea are trebuinga de pazire”.
Multumit fiind de raspuns si dornic de a inainta in virtute, Avva Ammun, l-a
intrebat, din nou, pe Avva Pimen: ,,Daci va fi nevoie ca si vorbesc cu aproapele,
voiesti sd vorbesc din Scripturi sau din cuvintele batranilor?” Batrinul i-a rispuns
din nou: ,,Daca nu poti si taci, mai bine este sa vorbesti din cuvintele batranilor,
si nu din Scripturd, cici nu micd primejdie este.”” Atentia bdtrinilor fati de
fiecare cuvAnt rostit evidentiaza faptul ca au luat seama la avertismentul Méintu-
itorului: ,,Pentru orice cuvint desert pe care-l vor rosti, oamenii vor da socoteald
in fata Judecatii” (Mr 12, 36). Observatia finald a avvei este putin intrigantd. De
ce este mai bine sd vorbesti din cuvintele batranilor decit din Scriptura? Care este
diferenta intre cele doua categorii de cuvinte? Oare nu ar fi potrivit ca acestea sd
izvorasci din acelasi Duh? Iatd un posibil rispuns la aceasta nedumerire: Cuvin-
tele batranilor sunt rodul actualizirii permanente a Scripturii. Acestea reprezintd
mdrturii ale unui traseu deja parcurs, iar nevointele lor transpun, in timp, Cu-
vantul vesnic al Domnului.

De multe ori, chiar si cele mai folositoroare cuvinte se dovedesc a fi inferi-
oare ticerii. Odatd s-a facut mare sobor, iar Avva Evagrie — mare invitat si bun
cunoscitor al sufletelor — a luat cuvantul. In clipa aceea ,zis-a lui preotul: stim,
Avvo, ci de erai in tara ta, poate si episcop vrei sd fii §i cap multora, iar acum
ca un strain sezi aici. lar el, umilindu-se, nu s-a tulburat, ci clatinind cu capul,
a zis lui: adevirat este parinte! Insi odati am grit, iar a doua oard nu voi mai
adauga”.”® Pentru a dovedi cu orice pret superioritatea ei, cunoscatorul tacerii,
atunci cand este rugat si ofere un cuvant salvator, abia raspunde: ,Un frate l-a

» Avva Nistero 3, in Pateric..., p. 168.

26 Avva Moise 7, in Pateric..., p. 151.

7 Avva Ammun Nitriotul 2, in Pateric..., pp. 35-36.
8 Avva Evagrie 7, in Pateric..., p. 75.
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intrebat pe Avva Sisoe, zicAnd: «Spune-mi un cuvantl» Iar el i-a zis: «De ce ma
silesti sd vorbesc in zadar? latd, fi ce vezil»”*. Despre Avva Pamvo se spune ci
era vestit pentru darul ticerii. , Trei fapte trupesti am vazut noi la Avva Pamvo:
nemancarea pand seara in fiecare zi, ticere si rucodelie (lucrul mainilor) mare™.
Técerea lui era diferita de a celorlalti nevoitori. Atunci cAnd era intrebat de vreun
cuvant al Scripturii sau i se cerea vreun sfat duhovnicesc niciodatd nu rispundea,
ci spunea ca nu stie cuvantul®'. Modul in care vietuia avva ne aratd faptul ci, in
permanentd, avea, in constiintd, cuvantul Scripturii: ,,Pentru orice cuvant desert,
pe care-| vor rosti, oamenii vor da socoteald in Ziua Judecatii. Cici din cuvintele
tale vei fi gasit drept, si din cuvintele tale vei fi osindit” (Mr 12, 36-37).

Dascilii pustiei vorbesc foarte putin despre experientele lor. Daca cei care
cer cuvant de folos nu au doringa de a-l implini, atunci parintii pastreaza ticerea.
Cigiva frati si mireni s-au dus la Avva Felix si l-au rugat sa le spund un cuvant.
Bitranul a ticut. In cele din urmi, la rugamintea lor, bitrAnul le-a spus: ,Acum
nu este cuvant. Cind intrebau fragii pe batrani, si faceau cele ce le zicea lor, Dum-
nezeu le da cum sa griiasca. lar acum, fiindcd intreaba adevirat, dar nu fac cele
ce aud, pentru aceea a ridicat Dumnezeu darul cuvintului de la batrani si nu afld
ce si le griiasca™?. Multi sunt cei care vor doar sa auda cuvinte duhovnicesti, fara
a avea dorinta de a le pune in practica. Pe acestia Sfantul Simeon Noul Teolog i
numeste vdndtori de cuvinte: ,Dar ca sa nu intind prea mult cuvantul si sa nu di-
vulg cele de nedivulgat vinitorilor de cuvinte care obisnuiesc si se imbogateasca
cu bunurile altora, si le lisaim pe acestea inviluite in ticere pentru cei care vor si
le caute prin stiinta fiptuitoare (practicd)”.

In viata duhovniceasc, ticerea asiguri un progres, o crestere pe calea citre
desdvargire: ,Bun lucru este a ticea, mai presus dect a grii, si fericiti sunt cei
ce au primit cheia aceasta. Fericiti cei ce tac, ca acestia nu pacituiesc in chip
constient; cdci scris este: «Cine-si pazeste cdile sale isi pastreazd sufletul; iar cine-si
iubeste viata isi crutd gura» [Pr 16, 17]... Mai bun e cel ce tace decit cel ce spune
multe, chiar daca griieste lucruri bune™.

¥ Avva Sisoe 39, in Patericul Sinaitic, editia a 2-a, traducere de diac. Ioan I. Icd jr, Editura
Deisis, Sibiu, 2010, p. 229.

30 Avva Pimen 150, in Pateric..., p. 201.

31 Avva Pamvo 13, in Pateric..., p. 208.

32 Avva Felix, in Pateric Egyptean, Editura Sophia, Bucuresti, 2011, p. 277.

33 Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, editia a 2-a, studiu introductiv si
traducere de diac. Ioan I. Icd jr, Editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 220.

3 Simeon Monahul, Cuvinte pentru stripungerea inimii, traducere de diac. Ioan I. Ica jr,

Editura Deisis, Sibiu, 2009, p. 47.
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Agnosticismul: origine, tipologie si dezvoltare in diferite
societiti contemporane’

Diac. Drd. Bogdan HOSU

Abstract:

Agnosticism as a phenomenon is poorly covered in scientific Rumanian
publications, failing to argument the agnosticism thesis and its implications on
the present Rumanian society, and even less so the method of approach of this
philosophical movement from a religious or social perspective. The Romanian
Orthodox Church operates in a society shaped by secularity and the forth
stage of the globalization we find ourselves in, so that it is imperative for us to
comprehend this philosophical movement that originates in the 19th century
and that has reached our society. Comprehending this phenomenon becomes
a missionary imperative at an institutional level for the Romanian Orthodox
Church, at a parish level for the clergy that conduct their pastoral ministry in a
society in which agnosticism is real, present, as well as for the fallowers that wish
to fathom the study of theology.

As we will see in the following, the term “agnostic’ used by Thomas Henry
Huxley in the 19th century emerged as a finality, resulting from centuries of
cogitation from some of the greatest philosophers and scientists. We will attempt
to outline, as much as it is achievable, within the limits of this article, the origins
of agnosticism, its nuances, its connection with atheism, the world wide statistics
concerning agnosticism, and more importantly, agnosticism in Romania.

Keywords:

agnosticism, atheism, theism, the spectrum of agnosticism, Thomas Huxley,
Richard Dawkins, secularization, the agnostic's typology

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Pavel, care si-a dat acordul pentru
publicare.

27



Studia Doctoralia Andreiana

Conceptul de agnosticism, etimologia si creatorul termenului

In ceea ce priveste etimologia termenului putem afirma faptul ci in limba
romana termenul de afen este prezentat de Dictionarul explicativ al limbii roma-
ne ca fiind ,doctrina care se bazeazi pe negarea existentei lui Dumnezeu si a oricdrei
divinitati”'. Originea acestuia este din Antichitate, in limba greaca fiind &feog,
format din radicalul 6eog, insemnénd zew, si prefixul &, care inseamna fara.

Pe de altid parte, termenul de agnostic, de la grecescul - gndsis, insemnand
Jdrd a cunoagte, a aparut mult mai trziu, in secolul al XIX-lea, folosit intr-o scri-
ere cu caracter academic de citre Thomas Henry Huxley. El a folosit termenul
agnostic in anul 1869, desi a fost publicat abia la 20 de ani dupi eveniment. Mo-
tivul pe care el insusi il descrie este in a face o diferentd intre agnosticism si gnos-
ticism. Gnosticii, amintim succint, erau o secta din primele veacuri ale erei noas-
tre, care afirmau ci detin atit cunoasterea lui Dumnezeu, cit si a vointei Sale. Ei
s-au separat de crestini prin insdsi doctrina lor despre cunoasterea lui Dumnezeu,
pe care o considerau ca fiind mai elevatd decit cea a crestinilor, denuntind astfel
o formi de superioritate. In cele ce urmeazi vom incerca si conturim situatia in
care apar primii agnostici si astfel si raispundem la intrebarea: Care au fost primii
agnostici?

Pentru a putea raspunde la aceastd intrebare, vom reveni la etimologia ter-
menului. Pentru prima datd a fost folosit de Thomas Henry Huxley, biolog al
secolului al XIX-lea, despre care vom discuta mai pe larg in cele ce urmeaza.
Trebuie mentionat faptul ci fenomenul de agnosticism nu a fost creat de Thomas
Henry Huxley, ci doar termenul a fost exprimat de el, si trebuie s tinem seama
de faptul ca gandirea agnostici a fost dezvoltata treptat, de altfel chiar Huxley este
influentat de scriitori filosofi anterirori lui, incepand din Antichitate cu Pyrro din
Elis ca reprezentatnt al metodei de cunoagtere a mediului inconjurator numitd
scepticism sau pyrronianism §i continuind cu alte personalitati ale istoriei, prin-
tre care ii amintim pe David Hume, Immanuel Kant si Charles Darwin.

Este important s cunoastem contextul in care foloseste T.H. Huxley acest
cuvant, agnostic, care este un termen att de simplu, dar exprimat in urma unor
evenimente socio-culturale complexe. Secolul al XIX-lea este cunoscut ca fiind
secolul in care stiinta sau cunoasterea despre lume s-a dezvoltat intr-un ritm alert,
iar inventiile si descoperirile erau elemente centrale ale inaltei societiti, fie ci
analizim din punct de vedere economic sau cultural. Anglia secolului al XIX-lea
este marcatd de o schimbare majord in plan economic si social, epoca victoriand
fiind amintitd astazi ca o perioadd de timp marcata de progres economic si

! Dictionarul explicativ al limbii romdne, https://dexonline.ro/definitie/ateism, accesat ulti-

ma datd in 10.12.2020.
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stiintific. Era, de asemenea, o ruptura intre invitatura crestind promovata prin
Biserica Anglicani si noile descoperiri ale lui Charles Darwin.

in anul 1868, James Thomas Knowles, editor al revistei Nintheen Century
si arhitect impreund cu Charles Pritchard, astronom, cleric, si Alfred Tennyson,
poet, hotarisc si contureze un grup de studii teologice, cu scopul de a discuta su-
biecte teologice importante, intr-o maniera obiectiva, precum erau caracterizate
discutiile pur stiintifice. Desigur, la scurt timp, James Knowles a trimis invitatii
de aderare la acest grup i altor persoane care aveau pespective teologice fascinan-
te si care puteau sd aducd un plus de valoare viitoarelor actiuni ale grupului de
discutii.

O discutie in interiorul grupului a reliefat o posibild problema care nu ar
fi ajutat la viitoarele dezbateri, i anume concentrarea pe problemele de naturd
teologica, care ar face ca divergentele dintre stiintd si teologie sa nu se imputineze,
ci din contra, si se amplifice ajungind ca unul din obiectivele grupului si nu poati
fi atins niciodata®. Astfel, s-a luat decizia ca acest grup sa fie numit ,Mezaphysical
Society”. In limba romani, traducerea acesteia este Societatea Metafizicii sau
Societatea de Metafizica.

Printre primii care au aderat la acest grup a fost Thomas Henry Huxley,
fiind deja cunoscut ca un orator desavarsit si cercetdtor care a studiat medicina. A
fost, de asemenea, chirurg asistent pe nava de rizboi HMS Rattlesnake, in 1854
lector la Scoala de Mine si profesor de psihologie la Royal Institution. De aseme-
nea, era cunoscut ca un aparator al teoriei darwiniste. In contrast cu Darwin, care
era marcat intr-un mod negativ de efortul depus promovandu-si teoria, Thomas
Huxley se afla la apex-ul vietii, caracterizat de vitalitate, ajungind si ii fie desem-
nat pseudonimul ,, Darwin’s Bulldog™.

In societatea mentionati s-au remarcat citeva opinii, viziuni, pireri filosofice
despre lume, la care oamenii au aderat: pozitivism, materialism, teism s.a.m.d.
Thomas Huxley nu a dorit sa accepte una dintre acestea, deoarece nu cuprindeau
nivelul de cunoastere pe care el considera ca il reprezintd, realizind ¢ tocmai
aceastd lipsd a unui nivel de cunoastere il defineste. Problematica consta in faptul
i nu a existat un termen care si rezume aceasta opinie, astfel ca el creeazd unul
nou: agnosticism. Asa cum am mentionat la inceputul articolului, Thomas Henry
Huxley a fost ajutat de personalitatile care erau membre ale Societatii Metafizice
precum Richard Hutton sau James Knowles. Ei au ajutat la rispindirea acestui
termen prin publicatiile lor in revistele vremii precum Spectator, Nineteenth

?Robin Le Poidevin, Agnosticism, a very short introduction, Ed. Oxford University Press,
2010, pp. 18-19.
3 [bidem, p. 19.
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Century, Leisure Hour, Frasers Magazine, Notes and queries, Westminster Review,
Theological Review, Church Quarterly Review*.

De altfel, in anul 1876, Leslie Stephen, un apropiat al lui Thomas Huxley,
a publicat o apologie, ,An Agnostic Apology”. Desi acesta era un membru al
colegiului Cambridge, Trinity Hall, si o persoana religioasd, in citiva ani de la
contactul cu agnosticismul si-a dezvoltat un scepticism marcat de indoieli. Avem
asadar un prim exemplu de personalitate cultivatd, care aderd la acest mod de
gandire.

Asadar, putem observa cum termenul ,,agnosticism” circula in a doua juma-
tate a secolului al XIX-lea, 1869-1889, perioada in care nu se cunoaste initiatorul
termenului agnostic, fird s fie recunoscutd vreo personalitate care si fi folosit
cuvantul, desi, dupa cum am mentionat, Thomas Huxley I-a folosit in anul 1869.
Este probabil ca Thomas Huxley s fie satisficut de faptul ci alte personalititi au
folosit acest termen tocmai spre raspandirea termenului respectiv a conceptului.
Charles Watts, un nou editor al revistei ,, 7he Agnostic Annual’, a publicat o scri-
soare primita de la Thomas Henry Huxley cu privire la termenul agnostic, astfel
ca Huxley a fost fortat in a recunoaste faptul ci el este fondatorul acestui termen.
Din picate, el s-a aflat intr-o pozitie inconfortabila, deoarece era acuzat de ateism
de citre directorul King’s College. De asemenea, a fost acuzat ca promoveaza o
identitate noud a necredinciosilor, ca agnosticii sunt de fapt necredinciosi sau
apostaziati. Uneori, agnosticismul a fost prezentat in publicatiile vremii intr-un
mod negativ, acest mod de gindire si de raportare la cunoagtere fiind portretizat
ca 0 noua viziune asupra religiei’.

In anul 1889, pentru a limuri situatia incerti si posibil pentru a opri orice
speculatie, fie ea negativd sau pozitiva asupra termenului de agnostic, Thomas
Huxley scrie: ,,Agnosticism is not properly described as ‘negative’ creed, nor indeed
as a creed of any kind, except in so far as it expresses absolute faith in the validity of
a principle, which is as much ethical and intellectual. This principle may be stated
in various ways, but they all amount to this: that it is wrong for a man to say that
he is certain of the objective truth of any proposition unless he can produce evidence
which logically justifies that certainty. This is what Agnosticism asserts: and in my
opinion, it is all that is essential to Agnosticism.”® si mai adaugd ,,I do not very much
care to speak of anything as ‘unknowable”’. Astfel, putem observa cum Thomas
Huxley incearci prin marturie scrisa publicd si prezinte ca Agnosticismul nu este
o noud religie, ci doar un mod de a gindi, de a argumenta asupra cunoasterii unui

* [bidem, p. 22.
> [bidem, p. 25.
¢ [bidem, p. 26.
7 Ibidem, p. 27.
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subiect, folosind argumente clare care pot fi dovedite. In acest sens, mentionim
faptul ca este evidenta influenta empirismului asupra gandirii lui Huxley.

Tipologia agnosticismului

in dictionarul Oxford ,,Oxford English Dictionary”, editia din anul 1888
apare mentiunea ci termenul agnosticism a fost receptata de T. Huxley dintr-un
pasaj al Noului Testament. ,, 7hen Paul Stood in the midst of Marss hill, and said, Ye
men of Athens, I perceive that in all things ye are too superstitious. For as I passed by,
and beheld your devotations, I found an altar with this inscription, To the unknown
God. Whom therefore ye ignorantly worship, him I declare unto you™®. Referitor la
sintagma the unknown God, amintim faptul ci in textul original din limba greacd
folosita de Sfantul Evanghelist Luca in scrierea cartii Faptele Apostolilor apare
sintagma agnosto theo. Acest fragment face referire la vizita Sfantului Apostol
Pavel in Atena, respectiv la momentul cind le vorbeste atenienilor din Areopag
»oi Pavel, stind in mijlocul Aeropagului, a zis: Birbati atenieni, in toate vi vid cd
sunteti foarte evlaviosi. Cici strabdtind cetatea voastri si privind locurile voastre de
inchinare, am aflat si un altar pe care era scris «Dumnezeului nendscut». Deci pe Cel
pe Care voi, necunoscindu-L, Il cinstiti, pe Acesta il vestesc eu voud.” (FA 17, 21-
23). De precizat este faptul ci in perioada aceea a fost o pestd in Atena. Populatia
s-a dus in Egipt la un oracol si au conclus ci trebuie si ridice altare zeilor necu-
noscuti. Se pare ca existau mai multe astfel de altare inchinate zeilor necunoscuti.

In ceea ce priveste fenomenologia ateismului, putem afirma ci inci din
perioada Antichitatii, religia Greciei antice accepta si alte zeitati de origini orientale
in panteonul siu, precum Mithra, Isis, Cybela s.a.m.d., astfel distantAndu-se de
fundamentalismul specific religiilor monoteiste. Acele temple ale religiei Greciei
antice reprezentau, pe langa spatiu de rugiciune si comuniune cu reprezentarea
sacrului, si spatii de activitate sociald. De altfel, toate activititile aflate in
desfasurare la temple erau considerate activititi nuantate cu caracter civic, astfel
ci aceste practici aveau scopul implicit de a aduce o oarecare stabilitate la nivelul
cetatii’. Cei care se sustrigeau practicilor religioase erau aspru pedepsiti. Au fost
condamnati pentru impietate Anaxagora, Socrate, Prodicos, Aristofan. Asadar,
ateismul in perioada Antichititii a fost un fenomen condamnabil, contestat.
Diogenes Laertios, filosof al secolul al I1I-lea e.n., a scris prima istorie exhaustivi a
filosofiei grecesti, iar acesta ii imparte pe filosofi in doud mari categorii, in functie
de principiul epistemologic al doctrine lor filosofice: dogmaticii si scepticii.'

8 [bidem, p. 28.
? Ovidiu Morar, O istorie a ateismului, Ed. Herald, Bucuresti, 2018, p. 17.
10 Ibidem, p. 18.
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»1oti cei care fac afirmatii despre lucruri, considerind ci acestea sunt cognoscibile,
sunt dogmatici; cei care isi suspendd judecata, din convingerea ca lucrurile nu pot fi
cunoscute, sunt sceptici”"'. Asadar, este posibil ca a doua categorie de filosofi sa fie
fondatorii acestui mod de gandire care sta finalmente la baza agnosticismului.

Observam o diferentd evidentd dintre ateism si agnosticism: cei din urma
isi sustin ideea in baza unui scepticism, nu pot sa afirme existenta lui Dumnezeu
fara dovezi concrete.

Robin Le Poidevin mentioneaza ci agnosticismul este un compromis: s
the ‘don’t know’ position on God existence, and that it is a compromise between
theism and atheism”". Trebuie mentionat cd aceasta pozitie se afld aproximativ la
mijlocul acestor doua fenomene de gindire, deoarece agnoticismul nu rispunde
la intrebarea ,, Existd Dumnezeu?”. Un raspuns oferit de logica agnostica, care este
legitim, este ,,/Vu stiu”, spre deosebire de un teist, care ar rispunde pozitiv, iar un
ateist, negativ. Asadar, agnosticismul este o pozitie nu intre teism sau ateism, ci o
pozitie care este marcata de nivelul de cunoastere empirica-probata asupra unui
subiect sau a unei teme de reflexie.

Existd si limite pe care agnosticismul, ca fenomen de gindire, nu le depaseste.
Pozitia sa asupra existentei lui Dumnezeu este cea dintii, deoarece are tendinte
unidimensionale. Se plaseazid att la o distantd considerabila fatd de teism, pre-
cum si de ateism. In cele ce urmeazi, voi incerca si sistematizez problematica
aparutd datoritd tendintei unidimensionale prezentate de agnosticism. Existd din
punct de vedere al intensitatii doud tipuri asupra capacitatii interne a agnosticis-
mului. Existd agnosticism slab si agnosticism puternic. Agnosticismul slab este
caracterizat de pozitia pe care in general oamenii o au asupra stiintei faptului ci
existd sau nu exista Dumnezeu, este de altfel o pozitie subiectiva, cu un caracter
mult mai degajat, neimplicat. Agnosticismul puternic sau ferm apare in antiteza
si afirmd ca nu avem cum s stim daci existd sau nu Dumnezeu, deoarece insasi
reprezentarea sacrului din orice religie are un caracter incomprehensibil, de ne-
patruns dupa resursele de cercetare actuale. Remarc in aceste momente ca aceste
nuante ale agnosticismului slab, respectiv puternic sau ferm, sunt adjective meni-
te sd determine relatia dintre cele doud si nu se refera la persoanele care manifestd
interes fatd de fenomenul agnostic. Asadar, daca criteriul de baza in viziunea
agnosticd este determinat de cunoasterea stiintifici actuala, este legitim sd afirmi
cd nu cunosti daca o reprezentare a sacrului existd i, implicit, manifestarea sa este
de agnostic puternic, ferm.

""Diogenes Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, trad. C.I. Balmus, studiu introductiv
de Avram M. Frenkian, Ed. Polirom, lasi, 1997, p. 68.
'2Robin Le Poidevin, op. cit., p. 8.
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O a doua problemd asupra existentei este determinarea orientarii
agnosticismului, fie local, asupra unui domeniu, sau global, asupra tuturor
domeniilor posibile. Spre exemplu, putem vorbi de un agnosticism in materie
de religie sau un agnosticism in materie de orice disciplina academici. Robin Le
Poidevin afirmi ci agnosticismul, ca fenomen, ca atitudine, nu este limitat si nu
este dedicat exclusiv religiei, existind un agnosticism stiintific, concentrindu-
se asupra obiectivelor de naturd stiintificd. Acest tip de agnosticism este parte
fundamentald a caracterului oricarui demers stiintific'”.

Avem, desigur, astizi, o scald a agnosticului. Richard Dawkins, in ,, 7he God
Delussion”, formuleaza urmitoarea ipotezd: o persoana are capacitatea de a cre-
de sau de a nu crede in existenta lui Dumnezeu. Ceea ce este impresionant in
aceastd ipotezd este faptul ci Richard Dawkins formuleaza o scald pentru o mai
buni intelegere a ceea ce crede a pozitionarii agnosticului fatd de teism si faa de
ateism, astfel: Teist convins, Teist de facto, Agnostic inclinat spre teism, Agnostic,
Agnostic inclinat spre ateism, Ateu de facto, si Ateu convins'.

Teist convins sau teist exclusiv este persoana care crede cu certitudine ca
Dumnezeu sau o reprezentare a sacrului din orice religie existd. Aceastd persoand
traieste in concordanta cu morala crestina si isi triieste viata in functie de revelatia
dumnezeiasci. Am putea spune fird o retinere ca aceasta persoand traieste o viatd
hristocentricd, in ceea ce priveste ortodoxia. Niciodatd o persoana din aceasta
categorie nu va acepta vreo teorie prin care sd fie discutatd o posibila negare a
existentei lui Dumnezeu, chiar daci ar avea parte de dovezi irefutabile.

Teist de facto sau teist recunoscut in baza practicii. O persoana din aceastd
categorie, in acceptiunea lui R. Dawkins, nu stie cu sigurantd daci Dumnezeu
sau o reprezentare a sacrului existd, insi crede cu sigurantd in Dumnezeu si isi
traieste viata in functie de aceastd prezumtie. De altfel, singura distinctie dintre
acest mod de gandire si cel anterior este determinat de acceptarea catusi de putin
a unor dovezi nu neapdrat concludente referitoare la existenta sau inexistenta lui
Dumnezeu. Dealtfel, pAnai la sosirea unor dovezi despre inexistenta lui Dumnezeu,
si ne referim in acest caz la dovezi stiintifice, empirice, persoana din categoria de
Jacto theist alege sd creada in Dumnezeu, alege si trdiasca hristocentric. Persoanele
din aceastd categorie pot fi considerate ca semintele actiunilor iluminismului,
a eliminarii studiului teologic din spectrul stiintific al universitatilor incepand
cu secolul al XIX-lea. Deschiderea spre o dovada de negatie a existentei unei
divinitati, in spetd Dumnezeul crestin, poate determina persoana aflata in aceastd

13 Ibidem, pp. 5-6.
!4 Richard Dawkins, Dumnezeu, o amdigire, Ed. Curtea Veche Publishing, trad. Victor
Godeanu, Bucuresti, 2018, pp. 59-60.
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categorie sd schimbe comuniunea sa cu Dumnezeu intr-o lipsd a comuniunii, si
rupd comuniunea si sa o suplineasca pe aceasta cu scepticismul.

Agnostic inclinat spre teism sau categoria persoanelor care sunt inclinate spre
teism sunt de altfel cele mai apropiate de agnosticismul relativ. O persoana aflati
in aceastd stare a credintei este cu siguranta susceptibild in a accepta orice dovada
stiitificd, orice proba empirica care demonstreazd inexistenta lui Dumnezeu.

Agnostic reprezintd grupul agnosticilor de referintd. Ei sunt cei care prezintd
un grad inalt de scepticism, sustinind, in functie de teorii si argumentele aferen-
te, atdt existenta, cit si inexistenta lui Dumnezeu. Ei reprezinta urma absolutd
a scepticismului religios, dar si a limitarii cercetdrilor stiintifice pAna in contem-
poraneitate. Practicarea cultului de catre aceste persoane este la un nivel limitat,
scazut, datorita convingerilor despre Dumnezeu, despre probabilitatea existentei
Lui. De asemenea, impotriva acestor asa-numiti ,complet impartiali”, lumea
academica este rezervatd, atit cea contemporand, precum si cea de acum doud
veacuri, din perioada cind Thomas Huxley isi dezvolta teoriile asupra agnosti-
cismului.

Pentru intelegerea ultimelor trei categorii: Agnostic inclinat spre ateism,
Ateu de facto, ,Ateu convins” este necesard o actualizare a informatiilor despre
principalul factor care a dus la dezvoltarea lor, i anume procesul de secularizare.
Cauza sau motivul principal al instriinarii oamenilor de credinta crestina,
inclusiv a celor care au apartinut unei Biserici crestine sau au fost botezati, este
rolul determinant al secularizarii cu urmarile ei, al dezvoltarii tehnologice si a
ruperii dialogului roditor dintre insitutia Bisericii si a stiintei empirice. Aceastd
dezvoltare tehnologici si necesitatea de dezvoltare tehnologici reprezinti efectul
unei nevoi politico-economice, astfel ci globalizarea este un factor esential in
aparitia si instaurarea gandirii seculare, care, la rindul ei, a favorizat dezvoltarea
raspandirii §i acceptarii pozitiei ateiste sau agnostice. Desigur ca nu putem ignora
conceptia autonoma despre lume a omului secolului al XVII-lea si urmarile
cunoscute astazi sub forma de iluminism. Datorita conflictului pe care l-a avut
cu teologia apuseana, cultura iluministd a deplasat centrul de interes al omului
contemporan, de la Dumnezeu si credintd, la ratiunea solitari autonomd
bazata pe stiintd. Mentionez faptul ca epoca iluministd nu a acordat un loc nici
micar secundar conceptiei crestinismului despre fortele de generare a energiei
inconjuritoare, ci s-a bazat direct pe fortele analitice si matematice de intelegere
a lumii, ca mai apoi omul sd poata sa ajungi la o intelegere deplind a realitatii
inconjuratoare. Desigur ca avem in acest sens si trebuie precizatd eroarea teologiei
crestine rationaliste, care a confundat transcendenta lui Dumnezeu cu absenta
Sa din creatie, astfel cd, potrivit acestei conceptii, Dumnezeu a creat lumea
care, in virtutea unor cauze secunde imanente, separate de cauza lor primara
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transcendentd, functioneazd ca un sistem independent §i autonom fatd de
Dumnezeu. Aceasta eroare a fost remediatd la Adunarea Generald a Consiliiului
Ecumenic al Bisericilor de la Canberra, in anul 1991, insi, dupd cum vedem,
secole intregi eroarea a activat in mintea oamenilor, respectiv a societatilor. Aceastd
eroare a dat nastere de-a lungul timpului la numeroase teorii despre fiintialitatea
omului, precum teoria evolutionistd, care incearci si explice originea vietii si
dezvoltarea ei pe pamént prin intermediul unor cauze naturale, astfel ci prezenta
lui Dumnezeu este absolut nuld. Teorii de acest caracter continud si astizi, nu
s-au oprit dupd hotarérea luata la Canberra in anul 1991, astfel ci si ele reprezintd
un factor pentru secularizare. Prin teorii de acest caracter se distruge vointa
omului de a cduta calea spre méntuire, prevazutd desigur cu alegeri, ciutari spre
valorile adevarate si netrecitoare si, astfel, omul ajunge sa caute lucruri materiale
si trecitoare. Asadar, precizez ci preocuparea societitii europene nu mai este
religia, ci economia, chiar si la nivelul noilor structuri europene. Parlamentul
European, care pretinde ca ar apira drepturile umane, insa dreptul la religie nu
este doar un drept oarecare, ci trebuie sustinut. Religia este eliminatd din viata
publica, este izolata in viata interioard a subiectivitatii umane. Pericolul pentru
Biserica Ortodoxd si pentru mesajul ei este acela ca s-a legiferat secta religioasi
intemeiatd pe subiectivismul unor pastori care nu promoveaza valorile crestine
fundamentale, ci interese proprii si, de aceea, omul se afld in ipostaza de a alege si
urmeze un pastor, respectiv o sectd crestind care nu apard valorile umane, crestine
respectiv mntuitoare’.

Agnostic inclinat spre ateism este nivelul sau grupa care reprezinti persoanele
nesigure de existenta lui Dumnezeu si datoritd evolutiei tehnologiei de astizi,
dar si datoritd faptului ca teologia este tratatd de lumea academici undeva la
periferia nucleului de cercetare. Argumentele, teoriile despre inexistenta lui
Dumnezeu devin pentru acest grup de persoane punct de referintd in trairea
vietii. Nerecunoasterea unei autorititi morale revelate in Sfinta Scripturd
sau transmise prin Biserica Ortodoxa reprezintd chestiuni cotidiene. Nu sunt
lipsite de posibilitatea de schimbare, sunt aproape in acceptiunea lor despre
religie si existenta unui sacru de categoria a treia, a impartialilor, dar din cauza
convingerilor mai restrinse si favorizante stiintei si tehnologiei inclind spre
inexistenta lui Dumnezeu.

Ateist de facto sau ateistul practicant reprezinta ultima treapd inainte de
ateism absolut sau implacabil. Aceste persoane nu cunosc cu siguranta inexistenta
lui Dumnezeu, insi prezintd o atitudine respingitoare fata de o posibila existentd

15 Pr. Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
2010, pp. 288-295.
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a lui Dumnezeu, bazindu-si argumentele pe experientd, cit si pe accelerdrile
tehnologiei moderne, care 1l eludeazi pe Dumnezeu ca factor din orice reusiti.
Oamenii de stiintd contemporani oferd pentru aceastd categorie suficiente motive
si promisiuni de dezvoltare tehnologici pentru a le capta finalmente opinia si
orientarea in materie de religie si Dumnezeu.

De facto atheist sau ateul implacabil este ultima categorie in scala dezvol-
tati succint de R. Dawkins. In aceasti categorie intrd persoanele care sustin cu
certitudine ci Dumnezeu nu existd, indiferent de dovezile prezentate. Acestia se
folosesc de teorii care nu numai ca denigreazd institutia Bisericii, dar si de avansul
tehnologic galopant inceput cu perioada postbelica. Printre reusitele tehnologice
in domeniul aero-spatial de pildd, iar aici sunt mentionabile misiunile Apollo de
stripungere a atmosferei, de aterizare pe Lund si de analiza a Universului prin
telescopul Hubble. A urmat si dezvoltarea in domeniul fizicii prin construirea
acceleratoului de particole si de descoperire in secolul al XXI-lea a unei particule
numite de mass-media ,particula lui Dumnezen”, numitd de cercetdtori particu-
la elementard ,, Higgs boson”, o particuld subatomicd, care in ultimul deceniu a
fost supranumitd ,particula lui Dumnezeu”. in opinia cercetidtorilor din cadrul
Acceleratolului de particule - Large Hadron Colider, C.E.R.N Geneva particula
~dd masd tuturor celorlalte particule; ea le tine pe toate in masd si ajutd la existenta
creaturilor”'. De mentionat ci in lumea academicd numele oferit de mass-media
nu a fost adoptat. Mass-media a profitat de titlul cartii lalureatului premiului No-
bel pentru fizici in anul 1988 Leon Lederman: 7he God Particle: If the Universe is
the answer, What is the question. Pe de altd parte, avem si dezvoltarea tehnologici
de naturd medicald care ii oferd ateului implacabil o atitudine de respingere a
comuniunii cu Dumnezeu sau cu Biserica, punindu-si toatd nidejdea exclusiv
in tehnica medicald si nu in ajutorul lui Dumnezeu - Proniatorul. De asemenea,
se contureazd o persoana cu o atitudine ostild intregii Bisericii, a clerului si a
credinciosilor, deoarece existenta unei institutii care promoveaza sacrul ii este
lipsitd de sens.

Agnosticismul astdzi in spatiul american §i european

Dupa cum am amintit anterior, aparitia agnosticismului a fost precedatd
de o evolutie in gindirea scepticismului, din antichitate de la Pyrro din Elis,
pani la Thomas Henry Huxley si in contemporaneitate promovat printre altii
de Clinton Richard Dawkins. O intrebare relevantd in demersul stiintific al

*Dumitru Meghesan, Un posibil dialog intre teologia Logosului divin si bosonul Higgs in contex-
tul teologiei parintelui Dumitru Stiniloae, 01.10.2013, https://mitropolia-banatului.ro/33554432/
wp-content/uploads/2012/11/CARTE-FINAL.pdf, accesat ultima datd in 31.01.2021.
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explicirii agnosticismului o reprezinta identitatea: este un fenomen cultural, un
mod de gindire si raportare la sacru sau o atitudine anti-clericald? Vom aborda
in cele ce urmeaza fiecare pozitie pentru a stabili o imagine mai comprehensiva
asupra agnosticismului.

In primul rind, agnosticismul poate fi tratat ca fenomen incepind cu
recunoasterea termenului de citre Thomas H. Huxley, la mijlocul secolului al
XIX-lea. De atunci, acest termen si pozitia agnosticd a ajuns sa se raspAndeascd
necontenit, ajutat de mijloacele tehnice, dar si de contextul social §i economic,
ajungind pe toate continentele. Schimbul de informatii cu caracter pozitiv sau
negativ se face la un nivel fara precedent datoritd avansului tehnologic, o carte sau
o descoperire noua ajunge in toate colturile piméntului in intervalul citorva se-
cunde, o imposibilitate pentru primii misionari crestini, de pilda. Din statisticile
secolului al XX-lea si al XXI-lea voi mentiona statistici privitoare la opiniile celor
care se autointituleaza ca fiind agnostici, pentru a putea contura dimensiunea
acestui fenomen din societatile lumii. Din nefericire, pe teritoriul Roméniei de
astdzi nu au fost efectuate inca statistici privitoare la agnosticism, dar putem si ne
formuldm o opinie fata de prezenta agnosticismului si adoptarea lui in tarile din
America si Europa, regiuni care isi externalizeazi foarte bine cultura, cu aspectele
pozitive, dar si cu cele negative, in tiri precum Romania.

In America de Nord, Pew Research Center, intr-un studiu care a inclus
35.000 de persoane', publicat in august 2019, a relevat faptul ci in Statele Unite
ale Americii agnosticii au in medie 1,3 urmasi, in vreme ce ateii 1,6, catolicii 2,3,
iar protestantii evanghelici 2,3. Cercetatorii adreseaza si o intrebare retorica: daci
numirul copiilor nascuti in familii agnostice este scazut, de unde este numarul
tot mai mare al celor care adoptd aceastd atitudine fata de credinta in existenta
lui Dumnezeu? Raspunsul cel mai firesc este format dintr-o complementaritate
de factori, precum cresterea propagandei ateiste si agnostice cit si renuntarea la
varstd adulta la confesiunea primita in copilirie.

Un alt studiu® al aceluiasi centru de cercetare a formulat un chestionar de
32 de intrebari privitor la cunostintele religioase din crestinism si celelalte mari
religii ale lumii. Din acest studiu reiese faptul ca agnosticii cunosc cel mai bine

'7 Christopher Ingraham, Charted: The religions that make the most babies, 12.05.2015,
hteps://www.washingtonpost.com/news/wonk/wp/2015/05/12/charted-the-religions-that-make-
the-most-babies/, accesat ultima dati in 18.09.2020.

'8 Dalia Fahmy, Among religious ‘nones,” atheists and agnostics know the most about religion,
21.08.2019,  https://www.pewresearch.org/fact-tank/2019/08/21/among-religious-nones-athe-
ists-and-agnostics-know-the-most-about-religion/, accesat ultima datd in 19.09.2020.
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religia crestind raspunzind corect in medie la 17 intrebiri, ateii la 17,9 intrebari,
catolicii la 14 intrebari, iar protestantii evanghelici la 15,5 intrebari.

Un al studiu' aratd cum o cincime din populatia S.U.A. si o treime din
adultii sub 30 de ani sunt neafiliati din punct de vedere religios. Din anul 2007
pand in anul 2012 procentul celor neafiliati a crescut constant si a ajuns de la
15% in 2007 la 20% in 2012. In rAndul agnosticilor, procentul a crescut de la
2,1% la 3,3% in 5 ani. Desi studiul are o vechime de 7 ani, putem observa cum
numarul agnosticilor a crescut constant, in vreme ce crestinii au scazut in acelasi
interval de timp cu 5%. De asemenea, in cadrul aceluiasi studiu s-a realizat faptul
cd cei neafiliati unei religii au reprezentat 7% din populatie in anul 1972, iar in
anul 2010 au reprezentat 18%. Numirul celor care spuneau ci Dumnezeu exista,
persoanele din grupa teist implacabil a scizut de la 88% in 1987 la 80% in anul
2012. Studiul acesta oferd o cauzi deosebit de interesantd: manifestarea secula-
rizdrii in societatea americana

In Canada, un stat dezvoltat economic de pilda, s-a realizat un studiu® in
anul 2018, care aratd cum 55% dintre canadieni se declara crestini, 5% agnostici,
8% atei si 16% sunt neafiliati religios. Statisticile in Canada arata cum a crescut
numarul agnosticilor, ateilor si celor neafiliati religios, care impreuni reprezentau
4% in anul 1971, la 24% in 2011. Acelasi studiu confirmi faptul ca 64% dintre
canadieni cred ca religia ocupd un loc mult mai putin important decit in urma
cu 20 de ani. De asemenea, 29% dintre canadieni ar dori ca religia si ocupe un
rol cat mai mic in societatea canadiana si 36% dintre canadieni declara ca nu se
roaga niciodata.

Un studiu din anul 2008*' aratd cum 4% din populatia S.U.A care cistigd
peste 100.000 de dolari pe an este in categoria agnosticilor, 3,2% din populatia
generald sunt agnostici barbati, iar 1,8% sunt de gen feminin.

In Europa, un studiu realizat in anul 2018% asupra mai multor tiri din
Europa aratd cum in Olanda, unul dintre statele europene in care sondarea
populatiei s-a aplicat, are un numir mai mare de agnostici, atei si neafiliati
declarati, formand un procent de 48% din populatia generala, pe cind crestinii
formeaza doar 41%.

' Pew Research Center, “Nones” on the Rise, 09.10.2012, https://www.pewforum.
org/2012/10/09/nones-on-the-rise/, accesat ultima data in 20.09.2020.

2 Michael Lipka, 5 facts about religion in Canada, 01.07.2019, https://www.pewresearch.
org/fact-tank/2019/07/01/5-facts-about-religion-in-canada/, accesat ultima data in 20.09.2020.

' Pew Research Center, Chapter 3: Religious Affiliation and Demographic Groups, 1.08.2008,
hteps://www.pewforum.org/2008/02/01/chapter-3-religious-affiliation-and-demographic-
groups/, accesat ultima dati in 20.09.2020.

2 Pew Research Center, Religious identity, 29.05.2018, https://www.pewforum.
org/2018/05/29/religious-identity/, accesat ultima data in 21.09.2020.
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De asemenea, cei chestionati, cind au fost intrebati care au fost motivele
pentru care au parasit religia in care au fost botezati, o medie de 68% din fiecare
tard au spus ca s-au indepartat incet, incet de religie, iar 58% au raspuns pentru
cd au fost in dezacord cu pozitia sociali a religiei, 59% au fost dezamagiti de scan-
dalurile din institutiile reprezentante. Remarc faptul cd Romania nu a fost inclusd
in acest studiu, ci state precum : Austria, Belgia, Danemarca, Elvetia, Finlanda,
Franta, Germania, Italia, Irlanda, Olanda, Marea Britanie, Norvegia, Portugalia,
Spania, Suedia.

In Letonia, un stat in care comunismul a activat pe o perioadi indelungati,
cu acelasi impact negativ precum in Roménia, un studiu din 2018 a reliefat fap-
tul ca unul din cinci cetiteni este agnostic”. Un procent de 21% este semnificativ
pentru a ne oferi o imagine asupra identitatii religioase.

Concluzii

Asadar, din cele prezentate pe scurt despre agnosticism putem s desprin-
dem cateva concluzii constructive pentru teologia ortodoxa romaneascd. Thomas
Henry Huxley a fost un om de mare culturi al secolului al XIX-lea, care a incercat
sd ofere 0 noud viziune in ceea ce priveste raportarea la existenta sacrului, dar si
la cunoagterea a ceea ce reprezintd mediul inconjuritor, daci este posibil sau nu
este posibil si admitem cd stim ci Dumnezeu exista.

Aceasta incercare a venit intr-un context social si economic, Marea Britanie
in epoca victoriand, o epoca a reusitelor tehnologice si economice pentru
imperiu, o societate care gusta din fenomenul numit secularizare si efectul ei
— indepirtarea de Dumnezeu. Termenul pe care Thomas Henry Huxley il alege
sd defineasca pozitia de neutralitate privind acceptarea sau ignorarea existentei
lui Dumnezeu in baza cunostintelor este ales si folosit de citre el pentru prima
datd in anul 1869 si recunoaste crearea termenului abia in 1889, insd trebuie
sd retinem cd folosirea acestui termen reprezintd o finalitate a unui proces de
dezvoltare a modului de gindire agnostic, inceput din Antichitate cu primul
reprezentant al scepticismului.

O altd concluzie in urma celor prezentate consta in scala agnosticului si
tipologiile agnosticismului. Aceastd scald, elaborata de Richard Dawkins, un
biologsi promotoral cercetarilor stiintifice in defavoarea cunoasterii lui Dumnezeu
prin ortopraxie, o persoana care militeazd deschis impotriva crestinismului, din
pozitia sa de agnostic. In cartea sa, 7he God Delusion, spune foarte concis ci este

» Pew Research Center, Pope Francis to visit the three Baltic countries — only one of which is
majority Catholic, 21.09.2018, https://www.pewresearch.org/fact-tank/2018/09/21/pope-francis-
to-visit-the-three-baltic-countries-only-one-of-which-is-majority-catholic/, accesat ultima dati in
22.09.2020.
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sceptic privind existenta lui Dumnezeu, asemenea lui Bertrand Rusell i incearcd
sd ofere diferite exemple de imposibilitate a existentei lui Dumnezeu. Acestea
le vom aborda intr-un viitor articol. Richard Dawkins este doar una dintre
personalititile de astdzi care promoveaza aceasta abandonare a lui Dumnezeu,
mirturisind ca fiind inoportuni triirea crestinismului. Traim intr-o epoci in
care schimbul informational este hiperbolizat in cantitate si din pacate invers
proportional in calitatea continutului, iar de multe ori chiar imoral.

Din picate, agnosticismul propus de Thomas Henry Huxley acum mai bine
de un veac a fost folosit de adeptii agnosticismului inspre mdrirea distantei si
ingreunarea dialogului dintre religie si stiintd. Lipsa unui dialog eficient si a unui
demers comun, unitar spre binele comunititilor, a dus la o dezvoltare a numaru-
lui de adepti ai agnosticismului, a numarului de persoane care cel mai probabil
au fost educate intr-un mediu crestin, intr-o familie crestina i care au ajuns si
apostazieze, sustinind cd nu stiu daci exista sau nu Dumnezeu.

De asemenea, trebuie si tinem cont de faptul cd numarul adeptilor agnos-
ticismului este in crestere in societitile occidentale, unde procesul de secularizare
este mai dezvoltat, insd un factor al acceptirii agnosticismului poate f1 si privarea
persoanelor de o spiritualitate deplind, de spiritualitatea ortodoxa, pe care cei mai
multi crestini nu o cunosc, nu au avut contact cu ea si, in ciuda posibilititii de
transmitere a informatiilor intr-un timp rapid, cei mai multi nici nu au contact
cu ceea ce numim spiritualitate ortodoxa.
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Voievozi romani ctitori in Tara Figaragului si perspectiva
istoricului Andrei Saguna’

Pr. Drd. Alexandru SOCACIU

Abstract:

This essay aims to present the voivodship foundations in Fagiras County in
order to demonstrate the Fagiras origin of the Bessarabian dynasty. This method
of presenting the foundations was taken from the historian Andrei Saguna,
Metropolitan of Transylvania, today a saint in the Orthodox calendar. Also, the
large number of churches and monasteries of the rulers of Wallachia demonstrates
the importance of the land of Fagiras for the history of the Romanians, the clean
Romanian nucleus of the inhabitants and the Romanian continuity attested
almost a millennium before.
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Introducere

Faptele inaintasilor nostri constituie un adevarat patrimoniu pe care l-am
mostenit prin nagtere si care nu poate fi ignorat, abandonat sau delapidat. Zes-
trea aceasta face parte din noi, ne nastem datorita ei, din ea, prin ea si pentru ea,
pentru a o apdra, pentru a o valorifica, pentru a ne fi clduza si sprijin in actiunile
viitoare. Dar pentru a naste si a costrui aceastd mostenire, mai multe generatii
si-au dat obolul lor, de aceea acest patrimoniu reprezinta att izvoare concrete
in care sunt infipte ridicinile existentei noastre, cAt mai ales surse vii pentru
mentinerea vioaie a increderii in fortele proprii, precum si motive de actiune
pentru construirea viitorului.

Invers spus, pentru a ne putea construi viitorul, pentru a avea o stima de
sine vioaie si eficientd, trebuie sd ne cunoastem trecutul, sd ni-l asumam si sa-

" Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Paul Brusanowski, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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intelegem, si-l actualizim si si-l1 regindim prin analizd §i comparatie. Acest
efort ne provoaci si aducem trecutul in prezent prin metode care si determine
construirea temeinica spre mai bine a viitorului nostru prin imitatie, prin puterea
exemplului, prin recunoasterea adeviratelor valori in detrimentul pseudo-
valorilor, deci prin alegeri inspirate, cumpanite si eficiente.

Spre acest complex demers tinde si studiul de fata. Desi sunt cunoscuti cei
mai importanti voievozi romani care au ctitorit in Tara Fégérawlui, cu toate aces-
tea, redescoperirea lor poate provoca o mai buni promovare a zonei din punct
de vedere istoric-cultural, dar §i o mai buna apreciere a valorilor mostenite de
la strabuni pentru a le conserva si a le transmite mai departe. Studiul de fata isi
propune nu doar scoaterea la suprafatd a unor nume de pomelnic sau cladiri de
biserici si mandstiri care se leaga de epoci istorice importante, ci pune in lumini
mai ales virtutea de ctitor, care lasi o urma profundi in timpul vietii/domniei
pentru generatiile viitoare, dar si motivul ctitoriei, de multe ori nebagat in sea-
md, dar extrem de valoros. Aceasta este o perspectivi saguniana de a prezenta
istoria Bisericii, a patrimoniului ei'. Fiecare ctitorie voievodald vorbeste de per-
sonalitatea ctitorului si de intentia lui, de comemorarea strimosilor din familia
sau dinastia sa de provenienta sau de o gindire eshatologica — deci si un interes
duhovnicesc, de 0 anumita responsabilitate national-patriotici sau chiar de vreun
mesaj transmis peste generatii care trebuie inteles si intretinut si pe mai departe.

Perspectiva istoricului Andrei Saguna

Mitropolitul Andrei Saguna si-a construit discursul istoric mai ales prin pris-
ma motivelor care au generat anumite fapte, dar si evolutia in timp a acestora. Sa
nu fie trecut cu vederea faptul ca Andrei Saguna nu a fost istoric de meserie! Dar,
prin manualul de istorie bisericeasci tiparit la 1860, auto-intitulat ,,manuscris”,
»modest” si ,neterminat”, Mitropolitul Andrei Saguna a deschis o poartd pentru
istoricii roméni. Aceasta cu rezerva ca el scrie la jumatatea secolului al XIX-lea nu
pentru a face istorie neapdrat, ci mai ales pentru a trezi constiinte adormite deja
de peste un veac si jumatate prin actiunile potrivnice ortodoxiei ardelene. Andrei
Saguna a pus doar un inceput deloc modest pentru epoca si greutatile din vremea
lui, iar cartea lui de istorie a ajuns pand la Bucuresti! Si acolo trebuiau trezite
simtamintele romanesti spre fratii oropsiti din Ardeal.

La acest mare ierarh transilvinean, insiruirea de evenimente istorice nu
este una de tip matematic-ingineresc sau filosofic-artistic, o seacd enumerare a

'A se vedea ICTOPIA BICEPIYEI OPTODOKCE PBHCHRPITENE dena..., Tomul I
(420p.) si Tomul II (316p.), Tipografia diecezana, Sibiu, 1860. Atunci cind ne vom referi la acti-
vitatea de istoric a Sfantului lerarh Andrei Saguna vom cita din aceastd lucrare pe care o vom nota

scurt la citare ca: A se vedea ICTOPIA BICEPIYEL..
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intAmplrilor, ci §i o ardtare a anumitor efecte si cauze, chiar daci sumar si, la o
primd vedere, neinsemnate. O carte de istorie doar cu prezentarea de nume, ani,
fapte si povestiri are meritul de a enumera si de a retine. Insi prezentarea unor
amdnunte de fond, de contextualizare a intentiilor care au generat anumite fapte
si situatii istorice trece de la o simpla istoricitate, spre evocare, spre cunoasterea
motivelor care au stat la baza evenimentelor. Se poate numi chiar si o fructificare
a unei sanse istorice sau de o asumare istorici, de valorificare istorica a unei
oportunititi care se iveste sau care se contureazd pentru a nu rata ocazia de a
infaptui. ,A fi omul epocii tale” este poate o lozinci ieftind, dar, totodatd, si o
unica stare istoricd de a fi folositor multor generatii postume. Acest aspect de
analizd a autorului de istorie Andrei Saguna se doreste a fi scos in evidentd in
acest modest studiu. Totodatd, se doreste si prezentarea unor ctitorii figarasene in
limbaj, analiza istorica si metoda de lucru saguniene, dupd cum a fost prezentat
mai sus. Acest demers nu a fost exploatat la adevirata lui valoare din punct de
vedere al istoriei Bisericii, mai ales pentru sub-regiunea istorica si geografica
de care se ocupd studiul de fatd, anume de cea a Tirii Fagirasului. De aceea,
acest mic studiu se oferd Zilelor Academice Saguniene din anul 2021 pentru a
revalorifica patrimoniul figirdsean prin perspectiva analitic-istoricd dezvoltatd de
marele ierarh transilvanean.

Mitropolitul Andrei Saguna poate fi considerat, astfel, unul dintre primii
istorici romani din Transilvania. Dar calitatea de istoric a sa trebuie analizati ceva
mai in detaliu, cici demersul sdu nu este unul pur istoric, nu se incadreazd intr-o
istoricitate. In prezentarea momentelor si monumentelor istorice, Saguna pune
mai intii problema contextelor §i urmarilor. La o lecturd sumari, orice cititor
poate retine nu doar relatarea istorica, ci mai ales motivul si efectul.

Pentru acest demers al studiului de fatd se impune o oarecare reluare intr-o
cheie moderna si mai stiintifici si/sau critic-contextualizatd a discursului istoric
facut de Sfantul Andrei Saguna la mijlocul secolului al XIX-lea. Poate este mult
prea pretentios spus, dar studiul de fatd face o prezentare a istoriei faptelor trecute
prin prisma implicarilor in viata si trecutul fagarisenilor a domnilor munteni si
moldoveni. Aceastd implicare a voievozilor nu este una intimplatoare, ci ea are
radacini adinci, are legdturi vii de-a lungul multor secole si este pacat si nu fie
valorificatd. Voievozii romani au ridicat biserici si médnastiri in Tara Figirasului
nu pentru ¢ nu aveau ce face cu banii si cu influenta lor, ci pentru ci au avut mo-
tive bine intemeiate, motive ce tin de expresia ,,in sdngele nostru respird martirii”™>.

2 A se vedea Imnul Intdlnirii Internationale a Tinerilor Ortodocsi de la Sibiu din anul 2018,
autor versuri Prof. Petruta Socaciu, muzica Pr. Costin Butnar.
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Implicarea voievozilor romani in acest mic spatiu roméinesc este una unica
in toatd istoria Roméniei, mai ales pentru contextul politic anevoios si extrem
de riscant al epocilor in care s-a desfisurat aceastd salba de ctitorii. Se impune,
asadar, si o dezvoltare ulterioara a acestui studiu, mai ales prin comparatie cu
alte regiuni istorice din perioada Evului Mediu romanesc, dar aici este demn de
retinut faptul ca regiunea Térii Figirasului a jucat un rol imens in istoria tutu-
ror provinciilor roménesti si ci de aici pleac, cumva, dorinta de recompensare
sau de recunostinta atat materiala, ecclesiald, culturala, confesionala si, de ce nu,
etnica pentru rolul istoric pe care l-a avut Terra Blachorum, Tara Romaneasci
fagariseand, una dintre cele mai vechi formatiuni statale pur romanesti de pe
teritoriul actual al garii.

Trebuie s subliniem foarte clar ca Mitropolitul Andrei nu face o incursiune
in documente scrise, asa cum o fac istoriografii mai seriosi de dupa el, si ei fard
studii de istorie, cum ar fi Pugcariu, de exemplu. Dar atunci cAnd face referiri
bibliografice, istoricul Saguna nu-si asuma numai un rol de simplu povestitor.

De exemplu, viata mandstirilor sud-transilvane din secolul al XVIII-lea
este un capitol care ne poate edifica despre metoda de lucru a ierarhului. Cu
toate acestea, Sfantul lerarh Andrei Saguna trebuie ingeles in contextul vremii sale,
cu metodele din epoca sa, nu separat de acestea. Astfel, informatiile prezentate de
ierarh despre minastirile fagirisene sunt rezultatul unei circulare a episcopului
prin protopopii sdi. Despre Figaras, protopopul Petru Popescu (unul dintre
cei mai longevivi in aceastd functie, daca nu cumva este vorba de tatd si fiu),
sursa mitropolitului, prezinta mai multe manastiri in paragind, inclusiv cele
distruse in 1761 prin interventia generalului Bukow. Dar cheia in care face aceste
preciziri este relevantd pentru studiul de fata’. De pilda, dupa ce ierarhul prezintd

3 Foarte interesant este ci episcopul Andrei Saguna pare sd fi si vizitat ruinele manastirilor,
nu doar si scrie o istorie despre ele. Apoi, important este cd nu cade in ispita istoricilor Stefan
Metes, Silviu Dragomir sau Ioan Lupas in prezentarea vetrelor monahale, cici este bine informat
cAnd prezintd o singurd minastire in hotarul satului Venetia de Jos, fird si se hazardeze si o
numeascd ,Minastirea Venetia de Sus” sau chiar ,Minastirea Venetia de Jos”, cum total gresit o fac
unii dintre marii istorici ardeleni. Saguna o numeste clar Mandstirea Venetia, pentru ca urmaitoarea
ministire prezentata de ierarh si fie ,Minastirea Comina de Sus”, asa cum este si real. Fac aceastd
precizare in aceastd nota de subsol (!), pentru ci o informatie eronatd a unui istoric poate produce
mult riu in comunitati, pentru cd, din orgoliu, la Venetia, oamenii (!), nu popii sau superiorii
lor, isi disputd paternitatea asupra mdndstirii, azi fiind o mare confuzie asupra hotarului de care
apartine vechea ministire. Precizarea lui Saguna este veridicd, pentru ci Venetia de Sus nici nu
a existat ca sat, decit dupd jumditatea secolului al XIX-lea, iar vatra veche a satului Venetia era
chiar pe terenul fostei ménastiri, dupd care satul s-a mutat langa Olt (azi Venetia de Jos), pentru
ca mai apoi sd vini in zond ,padurari” din diferite zone ale Ardealului, care au locuit in colibe
si mai apoi au infiintat o noud comunitate, lingd pidure, anume Venetia de Sus. Faptul acesta
este elocvent pentru cd porecla locuitorilor a si fost ,colibasi”, de la locuintele ficute de primii
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mandstirile figirisene, se apleacd spre istoria manastirii Sinca Noua, unde aratd
ce efect a avut brutalitatea militard austro-ungard din 1761: , Preotii de astizi
(1850-1860, 7.7.) din Sinca Noud, améndoi inaintati in varstd, zic cd locuitorii de
astizi din Sinca Noud au fost veniti din Sinca Veche', ca lingi Mandstire si-si faci
case, §i asa s-a _fiacut satul Sinca Noud si cd Biserica lor este chiar acea a cilugirilor™.

Un alt exemplu in demersul istoric al Mitropolitului Saguna este si urmaito-
rul pasaj, unde, in mod particular si cu multe detalii, este prezentatd Mindstirea
Simbata de Sus: ,Aceastd mdndstire e ziditi din vremurile vechi... se giseste ci
biserica ei s-au zugravit (adica s-a pictat, s.7.) la anul 17677°. Foarte interesant ca
este prezentat acest detaliu, in plind epoca habsburgica, 1850-1860, mai ales ci
in anii aceia manastirile ardelene erau ,,puse la pamant” si cilugirii erau alungati,
iar soarta aceasta au primit-o aproape 200 de manistiri transilvinene. Apoi, cAnd
vorbeste de manistirea Scorei, mitropolitul prezinta un amanunt mai mult popu-
lar decat istoric, parcd vrea sd atragd atentia mai mult prin sensibilizare decit prin
prezentarea unei informatii reci de istorie: , Biserica Mdndstirii de la Scorei nu de
mult a fost acoperiti cu paie de citre un crestin din Cartisoara, ca si nu se daripineze
cu totul. Si pe locurile acestor méndstiri este si astizi poiand cu pomi buni deosebiti
de celelalte locuri silbatice” . Parca mitropolitul ar vrea s invite pe vreun cilugar
sau ctitor nou sa refaci vatra ministirii, si refaci vatra veche man3stireasca.

Asadar, metoda saguniana de a prezenta istoria trecutd ne poate aduce in
situatia de a vedea motivele si valoarea faptelor istorice conjugate cu realitatea
bisericeascid din epoca lor. Aceasta metoda este folositi pentru redescoperirea
importantei istorice a ctitoriilor din Tara Fagarasului, nu doar valoarea duhov-
niceasci de ctitorie, ctitorii deloc intAmplatoare, ele in sine, dincolo de spatiul
lor ecclesial, transmitind semnale istorice extrem de importante, din picate slab
cercetate §i prezentate in istoriografia romaneasca.

Tara Figdrasului — scurtd prezentare

Cea mai veche atestare documentari a regiunii amintite mai sus, anume a
Tarii Fagarasului, a Tarii Oltului sau a Térii lui Negru-Voda — cum este cunoscutd

localnici, jumdtate in pAmant, jumatate deasupra. Cum spuneam, la figiraseni, poreclele, numele
si toponimele sunt foarte important de studiat!

4 Migratia aceasta a populatiei, cauzati de impunerea greco-catolicismului de citre Impari-
teasa Maria Teresa, a fost de fapt migratia multor siteni din satele de langa Olt spre munti, incer-
cand sa scape de legile absurde promovate de habsburgi pentru dez-nationalizarea si catolicizarea
ardelenilor.

> A se vedea ICTOPIA BICEPIYEL.., p. 118.

¢ [bidem.

’Idem, pp. 119-120.
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incd din cele mai vechi timpuri — coboard pini la 11 martie 12915, facAnd din
aceastd regiune una dintre cele mai vechi comunititi romanesti, ceea ce inseamna
si cd locuitorii acestei regiuni au stapanit acest pamént din timpuri stravechi. Apoi,
aluzie in documentele vechi cunoscute referitoare la aceastd fasie de tard locuitd
de romani avem chiar cu un secol mai devreme. Unul din aceste documente este
acela in care se vorbeste de faptul cd teutonii au ocupat Tara Barsei de langd cea
a romanilor (nu putea fi decit cea a figirisenilor din punct de vedere geografic)
undeva inainte de 12117 apoi, prin faptul ci se face mentiunea expresa ci acestia
nu vor pliti vami cind vor trece prin Tara Roménilor: ,,Oqud nullum tributum
debeant persolvere, nec populi eorum, cum transierint per terram Blachorum” [sid nu
se ceard (perceapd) vreun tribut (taxd), nici chiar propriilor lor oameni (populatii),
cand vor trece prin pamantul Valahilor (roménilor) trad. n.]'".

Daca se priveste mai atent ci din punct de vedere geografic Tara Fagirasului
este situatd astazi chiar in centrul, in ,inima” Térii, se poate constata, astfel,
pozitia strategicd a ei pentru rolul istoric important pe care l-a jucat. Nu trebuie
sa fie uitat nici faptul ci aceastid micuti si densi Tari de romani este si locul de
nagtere a Tirii mari si intinse Romdnesti, a Ungrovlahiei, aspect care prezintd forta
organizatorica, politicd, superior-culturala si/sau etnica fata de autohtonii care
i-au IntAmpinat, se pare, fard animozitati belice'.

De altfel, o privire mai atenta in trecutul regiunii Fagirasului poate genera
o intelegere mai clard despre legiturile pe care localnicii le-au avut cu sudul si
rasdritul Carpatilor, spre Tara Roméneasci, in principal, si spre Moldova, chiar
daci legaturile cu aceastd Tard de romani nu a fost fructificatd din punct de ve-
dere istoric la adevirata valoare. Apoi, ne atrage atentia ci la sud de Carpati, in
vecinatatea Tarii Fagarasului, existd §i azi denumiri de localititi cum ar fi de-
numirea orasului Targoviste, care cel mai probabil este un cuvant compus de la
Targul Vistei, adicd a satului figirisean Vistea, in care existd una dintre cele mai

8 Prof. Ion Funariu, Ileana Potrovita-Funariu, Zérra Blachorum — o micro-monagrafie a Tirii
Figiragului, Brasov, 2010, pp. 8-11; a se vedea si Prof. Valer Literat si Pr. Moise lonascu, Oragul si
lara Figarasului, Tipografia ,Hategan”, Figaras, 1943, pp. 7-8.

° Eudoxiu Hurmuzaki, Documente privitoare la istoria romanilor, vol. 1, Bucuresti, 1887, pp.
56-57.

1 [bidem, pp. 74-75. Aceasti fraza reiese din Diploma regelui ungar Andrei II din 1222.

" Pentru aceste afirmatii poate fi consultatd lucrarea lui Nicolae lorga, Amintiri din lara
Oltului, 26 aprilie 1936, publicata la Vilenii de Munte, 1936. Aceastd lucrare s-a ,,nascut” dintr-
o conferinta tinutd la Figiras la invitatia Asociatiunii ASTRA, Despartamantul Figaras. Printre
altele, istoricul Nicolae lorga afirmi ci: ,noi avem datoria sd ne ingrijim de acele locuri unde era
trecutul roménesc mai addnc”. De asemenea, despre originea figiriseand a Munteniei se gisesc
indicii pretioase in colectia de Documente ale lui Eudoxiu Hurmuzaki, Ioan Puscariu, Dimitrie
Onciul etc.
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vechi biserici de zid de pe teritoriul figirasean, construiti la sfarsitul secolului al
XV-lea, undeva in jurul anului 1487'%. Tarisoara vecind Tarii Oltului, spre apus,
anume Tara Amlagului, a dat §i ea denumiri de sate in sudul térii, ceea ce confir-
ma faptul ca valahii din sudul Transilvaniei au fost nevoiti sd plece de pe teritoriul
lor din cauza presiunilor straine lor de neam si credinta, si ca acestia au luat cu
ei si denumirile de sate, denumiri ce reprezentau o identitate, ceea ce astdzi o re-
prezintd numele de familie. Bundoara, in diplomele boieresti consemnate de Ioan
Cavaler de Pugcariu prin anii 1892-1895, in general boierii aveau doua nume:
un nume de botez, aproape in totalitate numele unor sfinti mai importanti din
calendar, dar i incd un nume, ,de familie” sa spunem, care sugera mai mult locul
de unde erau de origine, chiar daca nu totdeauna era similar cu numele localitatii,
ci erau nume specifice de familie numai din satul respectiv. $i azi, la targurile im-
portante de pe teritoriul figarisean, oamenii se recunosc din ce sate provin prin
numele de familie. Tnsi, in multe cazuri, unii localnici au luat cu ei si ,,0 porecla’,
anume cea a denumirii satului din care proveneau, cum ar fi: Grigorie Monea-
Venetianul®, Vasile Modorcea-Gridanul', George Gridan® etc.

Tot in legiturd cu aceasta, trebuie scos in evidentd faptul ci nu se cunosc
foarte multe date istorice concrete despre ridicirile de biserici si mandstiri pe
cuprinsul Térii Figarasului, chiar daca unele dintre cele mai vechi locaguri de cult
dateazd din secolele XII-XIII, jar cele mai numeroase, si despre care existd date
istorice, din secolele XIV-XVIIL.

Apoi, faptul cad numeroase documente vechi vorbesc de plecarea unui nu-
mir destul de mare de roméni peste munti spre regiunea cuprinsi intre Carpati si
Dunire, aratd o oarecare paternitate a Tarii mici a Figdrasului si Amlasului spre
Tara Romaneascd, de aici si grija mare a domnitorilor munteni pentru acest teri-
toriu omogen si bine ancorat in traditiile autohtone roménesti si crestine.

Basarabii

Obarsia sau originea dinastiei basarabilor trebuie ciutatd in Tara Fagarasului.
Aceasta este o ipotezd ce trebuie argumentata mai la vale. Prin acest studiu se
va realiza o argumentatie in sprijinul acestei afirmatii, de altfel ea reprezinti si
solutia propusi la titlul de la inceputul acestui studiu.

2 Pr. Prof. Valeriu Literat, Biserici vechi roménesti din Tara Oltului, Editura Dacia, Cluj-
Napoca, 1996, pp. 126-129.

1 Protopop in Scheii Bragovului, autor al Monografiei satului Grid.

14 Cel care a cumpirat Cetatea Figirasului la un moment dat.

15 Cel care a cumpirat Cetatea Figarasului la un moment dat.
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Faptul ¢ nu toti istoricii sustin teza de mai sus este deja un lucru foarte
bine cunoscut'S. In zona de risirit a Figirasului, gratie unui localnic, invititor
emerit, ,dintre cei vechi’, Constantin Gubernat din Comina de Jos, judetul
Brasov, trecut la cele vesnice anul trecut, la o varsta destul de inaintatd, prezent
in mai toate problemele comunitatii de-a lungul longevitatii sale, s-a insuflat o
oarecare urd sau, mai bine zis, dispret printre localnici la adresa istoricului Neagu
Djuvara, mai precis asupra teoriilor sale cum ca locuitorii satului Comana ar fi
cumani negriciosi la fatd, sigur urmasii lui Negru-Voda, la fel de negricios, de
unde porecla de negru din numele domnitorului. Chiar daca nu acestea sunt
cuvintele ad literam ale istoricului Djuvara, cert este ci fruntasii satului le-au
retinut foarte bine, inclusiv in recenta publicare a Monografiei satului Comana,
scrisd si editatd de medicul satului, fiu de fruntas al localitatii'’.

Basarabii, dacd nu sunt strimosi roméni proveniti din simbioza traco-geto-
daco-romana cu sclavi adusi in epoci de citre romani pe teritoriul actual al
Romdniei, si care si acestia s-au contopit in simbioza clasicd, atunci cu sigurantd
cd aici s-au roménizat si, foarte important, s-au increstinat. Este adevirat ci
nu putem ignora invaziile cumane, pecenege sau titaro-mongole pe teritoriul
fagarisean, dar acestea trebuie intelese ca elemente sporadice care au adus mult
deranj si care au rimas in constiinta localnicilor pani in zilele noastre. Asa, de
pild4, in amonte de satul Comana de Sus din Tara Fagirasului, existd o trecatoare
spre interiorul muntilor, denumita si azi de localnici ,poarta tatarului”, care de
fapt era o trecitoare unde tatarii (migratorii pusi pe furt, distrugere, viol etc.) erau
asteptati si surprinsi de ambuscade'®. In plus, in aceeasi zoni, in satul figirisean
vecin, Venetia, localnicii au retinut un alt element importat din epoca respectiva,
epoca marilor invazii:

'° A se vedea Gheorghe Britianu, Traditia istoricd despre intemeierea statelor romdnesti, Editu-
ra Eminescu, Bucuresti, 1980, pp. 87-95. Virulent, autorul ajunge chiar si la afirmatia: ,, Coborirea
din Ardeal este o legendd, intemeierea prin autohtoni este istoria” (p. 91). Totusi, autorul intelege si
afirme altfel despre intemeierea Moldoveli, prin cuvintele: ,,Pentru Moldova se poate admite venirea
din Maramures a elementelor de conducere, nicidecum insi scurgerea unei populatii intregi prin pa-
surile muntilor” (p. 92). Deci pentru Moldova se poate admite ci a existat un descilecat, pentru
Tara Roméneascd, nu! In decurs de citeva fraze. Deja e clar ci existi o simpli patimi in expunerea
bratiana. Oricum, istoricii contemporani ignori teza de mai sus cum ¢ nu a existat un descilecat
si ca Negru Voda ar fi un personaj legenda.

7 Cornel Comsa si Lucian Comsa, Monografia satelor Comdna de Jos si Comdina de Sus, Ed.
Aldus, Brasov, 2021.

'8 Bineinteles cd aceastd afirmatic are iz de legendd, dar cum si se fi emis un document in
vremurile acelea despre astfel de fapte de aparare, prin care localnicii, mai ales femeile, se retrigeau
in munti pentru protectie, iar prin ambuscade in zone strategic alese sa opreasci avintul cotropi-
torilor?
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Nu tot atat de ticute sunt viile si stincile din padurile Venetiei. Aceste
vdi intunecoase cu stinci ascunse sunt uneori surori de cruce cu suferintele
venetienilor din timpuri mai vechi.

Garbova este dealul cel mai inalt al padurilor Venetiei, de o inalfime
de 999 m. Viarful dealului este tdiat in doud, de unde cred ci vine §i numele
de Garbova. [...] Batranul stejar, care domind aceste inalimi, brazdat de vai
stAncoase §i prapastioase, a fost in vremuri stravechi cimitirul infioritor al
tinerelor fete venetiene, urmarite de hoardele barbare, care le batjocoreau si
le chinuiau.

Aceste nenorocite de fete fugeau la Minastire, in fundul padurii, unde,
dupid multe rugdciuni si lacrimi fierbinti, urcau la batrdna ocrotitoare Garbova,
gasindu-si fiorosul sfarsit al durerilor, aruncAndu-se in fundul prapastioaselor
stanci’.

Insi, ,dupd faptd, dupi port”, basarabii nu prea par cumani sau chiar migratori
oarecare adevirati, cum sustine Neagu Djuvara®, luAndu-se dupa denumirea
unor sate fagirisene: Comina/Comana, Cuciulata etc. Dar basarabii nu pot fi
considerati nici barbari proveniti din invazii fulgeritoare care se multumesc cu
rapiri si furturi de moment; nu par nici instabili din punct de vedere al mobilitatii,
ci chiar strategi buni, constructori de cetdt, ctitori de biserici si minastiri; nu par
nici doar rimdsite ale stepelor asiatice, prin faptul ci au locuit si au construit in
munti si paduri, uneori chiar alpine, astfel un mediu total diferit de cel cu care
au fost obisnuiti si care se presupune ci ar fi mediul lor natural. De altfel, nici
un popor migrator nu poate fi atestat ca fiind atit de statornic incat si se fi putut
impune decisiv in istoria tinutului fagarisean®', desi elemente cumane, pecenege,
maghiare, titaro-mongole, sidsesti etc. se pot gisi pe acest teritoriu, insid doar
fragmente izolate, nu decisive/conducitoare (sic!). Inclusiv marile asezari si cetdti
romane nu s-au putut construi pe teritoriul Tarii Figdrasului, ci mai degrabi la
limitele lui, ,pe granitele” naturale. Deci, incd din vremea romani se poate vorbi
de o populatie omogend, compacti, greu de penetrat cu elemente striine ei.

' Av. Dr. Octavian-Gheorghe Comaniciu, Monografia satului Venetia de Jos. Memorii, Ed.
Asociatiunii Astra, Sibiu, 2019, p. 14. Ca o legenda populara, localnicii stiu ca femeile fugeau in
munti din cauza invaziilor, pentru a se ascunde, iar dacd erau urmarite si aici, atunci se urcau pand
la méndstire, drumul fiind prin riu si nu pe vreun drum de pimant. Daci erau descoperite i aici,
atunci se urcau pe creste, pe varful Garbova, unde se aruncau in gol, daci si aici erau urmdrite de
barbari. Asadar, ,muntii nostri aur poartd’ nu se referd numai la veniturile din exploatarea masei
lemnoase sau a zicimintelor naturale, ci si la protectia pe care o ofereau localnicilor.

? Neagu Djuvara, O scurti istorie ilustrati a romdnilor, Humanitas, Bucuresti, 2013, pp.
58-59 i 70-77.

' A se vedea Antal Lukdcs, Jara Figirasului in Evul Mediu. Secolele XIII-XV1I, Bucuresti,
1999.
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Astfel, se poate presupune cid basarabii au venit din Asia si cd in timp s-au
asezat mai statornic in partile acestea si ca, in contact cu puternicul element au-
tohton, au devenit ,aluatul care dospeste framéintitura’, dar care s-a schimbat si
pe sine in acelasi timp. lar schimbarea aceasta trebuie si fi fost atit de profunda,
incat sa-si piarda urma sau s fie destul de greu de identificat? Greu de precizat cu
exactitate, din cauza lipsei mai multor documente sau informatii istorice.

Insd, cu toate acestea, e mai plauzibil si mai lesne si presupunem ci basarabii
sunt romAni adevarati, iesiti si ei din roménizarea si increstinarea fireasci purtatd
in aceste tinuturi de-a lungul timpului, iar faptele lor, care au lisat urme, mai ales
din Evul Mediu romanesc, pot si sustind aceastd ipotezd™.

Ca sd ne intoarcem la logica lui Neagu Djuvara si pentru a o demonta,
cum ci numele localititilor vorbesc de originea locuitorilor, vom face si alte
preciziri. In zona satului Comina existi si onomastice similare: Comana,
Cumana, Coman, Comanici, Corman, Cormanici. Oare si acestea sa vorbeascd
tot de originea cumand sau sunt denumiri foarte vechi care s-au pastrat de-a
lungul timpului? Despre vechimea acestor onomastice se poate urmiri si in
lucririle lui Ioan Cavaler de Puscariu®. Cel mai relevant in acest sens este faptul
cd Puscariu reuseste si demonstreze ca primul document scris in care se vorbeste
despre romani este cel in care acestia sunt pomeniti in contextul revendicarilor
lui Ugrinus din dieta de la Alba Tulia din 1291%; insd onomastica nu vorbeste
de originea etnici, ci numele erau folosite frecvent, cind de unii, cAnd de altii,
si ci onomastica nu este neapdrat relevantd pentru demonstratiile istorice, cum
sunt, de pilda, documentele in care apar diferite nume puse in anumit context.
Apoi, in genealogia protopopului greco-catolic Ionagcu Monea din Venetia de
Jos®, care urci pand spre 1185, apare numele de Comana, care primeste valea
Comanii, implicit satul Comina. Prin deductie logica, satul si valea si-au luat
numele de la mostenitoarea acestora, care era femeie si care era rudi cu Negru-
Vodi, prin descendenti. Insi cumanii s-au stablit cu un secol mai tarziu in
regiunea Ungariei, anume in secolul al XIII-lea. La mijlocul secolului al XIV-
lea, mai exact la 15 iulie 1372, Vladislav Vlaicu, printr-o diploma emisa de el

22Joan-Aurel Pop si loan Bolovan, Istoria Transilvaniei, Ed. Scoala Ardeleana, Cluj-Napoca,
2016, pp. 65-68.

»Joan Puscariu, Date istorice privitoare la familiile nobile roméne, editia a Il-a, Ed. societatii
culturale Pro Maramures ,, Dragos Vodd”, Cluj-Napoca, 2003. Idem, Fragmente istorice despre boie-
rii din Jara Figiragului, editia a I1-a, Ed. societitii culturale Pro Maramures ,, Dragos Vodi”, Cluj-
Napoca, 2006. Nicolae Josan, loan Puscariu (1824-1912). Viata si activitatea, Alba lulia, 1997.
Idem, Ugrinus — 1291, Institutul de Arte Grafice Carol Gébl, Bucuresti, 1901.

*Joan Puscariu, Ugrinus — 1291, Institutul de Arte Grafice Carol Gébl, Bucuresti, 1901,
pp- 3-9.

5 [bidem, pp. 12-15.
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intareste posesiunile de la Venetia, Comana si Cuciulata, fird si pomeneasca de
vreun strdin de neamul romanilor®.

Mai mult decat atét, in padurile dese i intunecate de la Comina, Negru
Voda a avut chiar si o cetate”, o fortificatie. Oare cine sa fi construit si si fi
stipanit in aceasti Cetate? Inci nici un istoric nu a indriznit si o puni sub
sceptrul vreunui voievod sau cneaz romén. Indiciile istorice par sa conduca spre
un domn din neamul romanesc, probabil un Basarab. Putem presupune si ci
neamul cuman a ridicat cetatea de la Comana. Dar pare absurd ca un popor
avid de putere si acaparare sa isi fi construit o cetate in creierii muntilor si sa se
multumeascd doar cu atat, fard si se impund in teritoriul pe care si-l revendica.
Iar daci poporul cuman ar fi fost in numair insemnat, nu se justifici faptul ci
cetatea nu a fost una de dimensiuni mai mari, cu un rol istoric mai insemnat,
ci mai degrabd o fortificatie de aparare i conservare. Voi explica mai jos de ce
putem presupune ci cetatea de la Comina este o cetate a basarabilor prin indicii
si aluzii concrete, insa fira documente istorice, din picate, dar asta doar pentru
ci ele lipsesc, nu pentru ci indicile folosite nu prezinta adevirul.

Voievozi romdni, ctitori in Jara Figirasului

In prezentarea de fatd este necesar si iasd la lumin faptul ci toti voievozii
romani care au ctitorit in Tara Fagirasului sunt descendenti ai basarabilor (sic!)
si toate acestea ar trebui si dea multe explicatii cu privire la originea figiraseand
a basarabilor. In contra tuturor tezelor sustinute de istoricii maghiari, teritoriul
Figirasului a fost dorit de basarabi nu doar pentru a proteja statul maghiar de
invaziile titare sau otomane, ci §i pentru cd aici sunt originile basarabilor. Acesta
poate fi considerat un argument romantic, dar parcd nu prea se justifici prin
simpld melancolie ridicarea unor edificii de zid in localititi profund marcate de
saracie si slabd educatie. Trebuie ca ctitoriile sd transmita mai mult decét atat.

Faptul cd mai toti domnitorii romani de la sud de Carpati si-au legat nume-
le si de acest tinut este iardsi un argument in plus ci basarabii au ceva in comun
cu tinutul Fagarasului. Dar pentru a sustine acestea, sa pornim pe linia ctitoriilor
de biserici si manastiri, incepand de la cei mai vechi voievozi ctitori din sudul
Carpatilor Meridionali.

26 Documente privind istoria Roméniei. B. Tara Roméneasci (147-1500), Bucuresti, 1953, p.
23.

7 Victor Eskenasy, ,O noui fortificatie romaneasci din Tara Fagirasului — Cetatea Coma-
nei (sec. XII-XIV)”, in Monumente istorice si de artd, vol. 1, 1981, pp. 34-44. A se vedea si loan
Ciupea, Fagiras — mic indreprar touristic, Ed. Sport —Turism, Bucuresti, 1983, pp. 100-101; I.
Glodariu, Fl. Costea, 1. Ciupea, Comdina de Jos — asezare de epoci dacici si prefeudald, Cluj-Napoca,
1980, p. 18.
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Mindstirea de la Venetia

Atestarea documentara a acestei vetre monahale apartine unui document
emis de Vladislav Vlaicu la 15 iulie 1372 (cum s-a ardtat deja mai sus). In acest
pretios act voievodal se spune ci mandstirea se afla in ruind. Deci ea trebuie si fi
existat cel putin cu 150-200 de ani inainte®®, asa am putea presupune anul 1170
sau 1222. Descilecatul lui Negru Voda se presupune cid ar fi fost undeva prin
1215-1245, ceea ce coincide exact cu perioada cAnd aceastd mindstire a fost para-
sitd total sau poate numai de o mare parte dintre vietuitori. Cu siguranti cd para-
sirea acestei mandstiri nu a fost brusc, ci treptatd. Voievodul figirisean piraseste
zona de rasarit a Térii Figdrasului pentru cea din regiunea orasului de azi, unde
istoricii au stabilit o altd fortificatie a lui Negru Vodi, pe locul din stinga Oltului,
in partea vesticd a orasului, un loc numit de localnici ,La Cetate™”, loc inci ra-
mas necercetat arheologic. Apoi, de la Fagiras, voievodul s-a retras spre Carpati,
in amonte de satul Breaza, unde a ridicat din nou o cetate®. Aceasta cale, ca si
multe altele, era frecvent folositd pentru transhumanta, comert, schimburi eco-
nomice, culturale si religioase cu zona de la sud de Meridionali. Asadar, muntii
Fagarasului si trecatorile lor au servit si ca adipost pentru populatia autohtoni
din cauza presiunilor striine ce s-au perindat in Transilvania, presiuni declangate
fie prin forta, fie prin acaparari abuzive de pamant agricol.

Insi tot acest parcurs si demers dinspre risiritul Tirii Figarasului, de la
Comina de Sus si Venetia, prin Fagiras spre Breaza, si constructia de cetdti in
aceste locuri presupune o perioada intinsd, sub nicio formd doar citiva ani. Sa
presupunem numai o perioadd de 100 de ani intre cele trei constructii, si daci
scidem din 1215 cei 300 de ani, reiese ci dinastia basarabilor e foarte veche,
cobordim undeva la anul 900, deci nici micar in perioada invaziilor secuiesti si
maghiare (sic!).

Dar, trebuie sa fie aduse argumente asupra faptului ca Cetatea de la Comina
de Sus apartine lui Negru Voda, deci dinastiei basarabilor. Nicio informatie isto-
ricd de pAna acum nu atestd lucrul acesta, nici micar cei care au studiat arheologic
si istoric locul respectiv. S3 nu trecem cu vederea ca si la Comana de Sus a existat
o manistire, dar amdnunte despre aceastd vatrd monahald nu avem, nici micar
despre vechimea ei, cu atit mai putin despre ctitorul ei.

2 (f. Comaniciu, Monografia..., p. 15.

¥ (f loan Ciupea, Figaras..., p. 25.

%A se vedea Thomas Nigler, ,,Cercetirile din cetatea de la Breaza (Fagiras)”, in Studii si
comunicari, Muzeul Brukenthal, nr. 14, 1960, pp. 93-106.
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Biserica din Comdna de Jos

Unul dintre cei mai importanti ctitori de biserici si manistiri din Tara
Roméneasi este voievodul Matei Basarab (1632-1654). El era nepotul Sfantului
Neagoe Basarab (1512-1521), a fost ostean al lui Mihai Viteazu (1593-1601) ca
si tatdl sau, Danciul, cizut in bétalia de la Selimbar (octombrie, 1599). Foarte
putini stiu cd Matei Basarab a ctitorit o biserici de mir in satul Comina de Jos
din Tara olteani a Fagirasului, cu hramul Cuvioasa Parascheva’. De ce o ctitorie
a dinastiei basarabilor in extremitatea estica a Tarii Figirasului, cea mai departe
de muntii Meridionali, cea mai indepirtatd de Tara Romaneasca? Dupi cativa
ani de la ctitorirea bisericii, Serban Voda Cantacuzino trimite numeroase daruri
scumpe acestei biserici de mir. Ctitoria si darurile s-au ficut nu tocmai pentru a
mentine legatura spirituala vie cu localnicii din Comina?

De aceea, suntem indreptatiti s afirmdm ca basarabii au creat un refugiu se-
rios la Comina, in munti, sigur undeva inainte de Descilecatul din 1215, aceas-
ta dupi ce roméanii au fost deposedati de pimanturile de la Cérta prin venirea
sasilor. Probabil ci romanii aveau deja un cnezat, un voivodat sau poate chiar
un centru romanesc in zona respectivi a Cirtei, care a dat o oarecare unitate in
timp regiunii, de unde s-au retras spre Tara Bérsei, dar netrecind cu totul muntii
Persaniului. Apoi, acolo si-au stabilit o fortificatie pentru a se apira de invaziile

3! Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al localititilor si monumentelor medievale din
Transilvania, editie ingrijiti si adiugiti de IPS Dr. Laurentiu Streza, Mitropolitul Ardealului, si Pr.
Prof. Dr. Vasile Oltean, Editura Andreiana, Sibiu, 2012, p. 351. A se vedea si Stefan Metes, Viaza
bisericeasca a romanilor din Jara Oltului, Sibiu, 1930, p. 43; Stefan Metes, Istoria bisericii roménesti
din Transilvania, vol. 1, Sibiu, 1935, pp. 335-336.

Cu toate acestea, in lucrarea figardseanului Valeriu Literat, Biserici vechi roméinesti din Jara
Oltului, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1996, pp. 32-35 si 130-136, autorul face si niste confuzii.
Profesorul Literat este singurul contestatar serios al ctitoriei lui Matei Basarab de la Comana de Jos
(p. 134, nota 12), iar argumentul sau ca pe o Evanghelie din 1782 gisiti de domnia sa in biserica
aceasta si donata satului apare sigiliul lui Serban Voievod Cantacuzino si ci in acel an nu mai era
domn Matei Basarab nu pot fi luate in serios. Acelasi autor observi forma bisericii, atipica biserici-
lor din jur, figdrisene, tot el afirma vechimea mare a locasului de cult §i nu ia in seama si alte fapte
istorice: cearta cu voievodul Vasile Lupu, cel care ctitoreste pe partea opusi a Oltului, vis-a-vis, la
Ticusu Nou, iar hramurile celor doui Biserici poarti stindardul Sfintei Cuvioase Parascheva. In
plus, chiar Literat spune, citeva paragrafe mai sus, ci el citeste: pe o ,grindi de stejar care tine
catapeteasma se vede o insemnare de mester, din care s-ar putea citi cu aproximatie” anul 7151 sau
7154, adici 1643-1646, dar ,citirea corecti ar fi de 7151, ficAndu-ne si admitem ci anul 1643
este un termen ante quem de zidire a locagului” (0p. ciz., p. 132). Cu sigurantd, cele doud ctitorii
vorbesc de impicarea temporari a celor doi voievozi roméni, mijlocita de harnicul si vestitul mi-
tropolit Varlaam al Moldovei — in acest sens, a se vedea studiul meu: 7ara Figarasului si Moldova
in secolele XVI, XVII si XVIII: schimburi de populatii, influenge religioase si strategii politico-militare,
publicat la Simpozionul Teologic International al Facultatii de Teologie din Iasi, mai 2021, 10 p.).
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cumane ce au venit ulterior, insi mai ales de cele sasesti aflate in plina ascensi-
une, stiut fiind cd in vecinatatea estica a Comanei s-au asezat si sasii, si ungurii,
la Ticusu (aproximativ 1373)% si la Cobor®. Apoi, intr-o oarecare perioada de
stabilitate, roménii basarabi au venit spre Fagaras, unde din nou ridici o cetate
de aparare, iar de acolo spre Breaza, din nou in munti. Inclusiv denumirea de
Lfagaraseni” spune mult despre Tara cu fagi multi, sau faptul ca fagii din munti
au reprezentat si locuri de refugiu i ascunzatoare.

Asadar, Matei Basarab a ctitorit la Comina de Jos o biserici si spre pome-
nirea si tinerea in vie amintire a locurilor de pe unde s-au perindat basarabii,
dar pentru a-si incuraja roménii care au rimas pe locul acela si reziste in fata
presiunilor striine, si nu imbratiseze catolicismul, sa nu se instraineze de neamul
romanesc. Asta dupa ce Mircea cel Batrin Basarab a ctitorit aproape de Carta, la
Scorei, cum se poate urmiri mai jos. In favoarea celor spuse aici, pot fi aduse si
alte argumente destul de solide, chiar daci ele nu provin din documente scrise,
dar se bazeazd pe o oarecare intuitie istoricd, asa cum o expune si mitropolitul
Saguna in istoria sa.

Satul Ticusu Nou, aflat in vecindtatea directd a satului Comaina, raul Olt
ficind despartirea de hotar, a fost populat de citre sasi cu moldoveni pribegi
veniti din Moldova dupi ce Petru Rares (1527-1538; 1541-1546) a pierdut dom-
nia. In asemenea situatie dificili si instabild, o multime de boieri si moldoveni
fugird in Transilvania. Dintre acei pribegi furi dar roménii cei primiti de sasii din
Tekes (azi Ticus, subl. n.) pe hotarul lor cel pustin”*. Tar dintre moldovenii veniti,
erau chiar boieri, elemente reprezentative ale clasei conducitoare, cici se poate
observa si din cele doud nume de boieri care au ajuns in acel an in zona satului
Ticusul, cum ar fi boierul Alexandru III Cornea si boierul Buzea: ,Cornea lui
in posesiune unghiul de citre Venetia inferioari... numirea acelui teritor se numeste
pénd azi «unghiul Cornii». Buzea isi ficu coliba mai sus... langd lacul numit «lacul
Bugzii» ocupind moinile din imprejurime”. Este posibil ca aceste veniri de boieri
din Moldova sa fie puse si pe seama conflictului dintre Stefan Mailat, originar
din Comaina de Jos (!) (ajuns chiar Principe in Transilvania prin catolicizarea
familiei sale), si domnitorul moldovean Petru Rares, care se razbuna pe rautatea

32 Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al localititilor si monumentelor medievale din
Transilvania, editie ingrijita si adiugiti de IPS Dr. Laurentiu Streza, Mitropolitul Ardealului, si Pr.
Prof. Dr. Vasile Oltean, Editura Andreiana, Sibiu, 2013, vol. 11, p. 366.

3 Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al localititilor si monumentelor medievale din
Transilvania, editie ingrijiti si addugiti de IPS Dr. Laurentiu Streza, Mitropolitul Ardealului, si Pr.
Prof. Dr. Vasile Oltean, Editura Andreiana, Sibiu, 2012, vol. I, p. 347.

3 Joan Carlan-Ticusanul, Monumentul meun. Monografia satului Ticusu Nou, editia a Il-a,
Brasov, 2013, p. 14.

3 [bidem.
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lui Mailat de a lua cetatea Ungurasului de sub voievodatul Moldovei, iar intre cei
doi voievozi au avut loc chiar si ciocniri de osti. Posibil si vorbim de intelegeri
si interese moldavo-sasesti impotriva intereselor maghiare din zona Cominei,
sau poate chiar dorinta sasilor de a-si asigura avutul prin crearea unui sistem de
paza in vecindtatea raului Olt, cel mai cunoscut drum pe unde ajungeau invaziile
titare dinspre Moldova. Asa se explicd remarca: ,,le-au dat o parte din hotarul lor,
pe care si-l apere de incileciri striine”® — facutd cu 100 de ani mai tarziu. Cici
veniri de moldoveni in regiunea de est a Figdrasului, chiar la Ticusu Nou, se
inregistreaza si in timpul domniei lui Vasile Lupu (1634-1653), dupid cum scrie
cronicarul: ,sasii din Tickes nemai putind lucra hotarul lor cel mare, la anul 1627
s-au tocmit cu niste romédni pribegi fugiti din Moldova, pe care i-au primit intre ei,
pénd ce vor veni timpuri mai bune si le-au dat o parte din hotarul lor, pe care sd-1
apere de incdlecdri strdine, si rupd tirina i si-l foloseasci ei in contul lor propriu,
pénd ce vor avea sasii lipsi de el, dar si le ajute la purtarea dirilor si si dea dijmai
preotului sisesc din toate produsele campului; iar cind sasii vor avea lipsi de el, si-1
lase liber™.

Deci venirea moldovenilor in zona satului Comana de Jos, chiar daci au ve-
nit in satul Ticusu Nou, aflat peste Olt, deci in vecinatatea vetrei satului Comana,
l-au determiat pe basarabul Matei si-si pund amprenta asupra unui loc de origine
a neamului siu. Deci venirea moldovenilor in zona Cominei a atras interesul
lui Matei Basarab de a face ceva concret pentru straimosii sii, pentru a pastra
vie amintirea basarabilor, poate si un interes de orgoliu, ca nu cumva zona sa
treacd sub moldoveni, stiut fiind ca Vasile Lupu isi dorea tronul Tarii Romanesti
pentru el insusi. Cu toate acestea, zona de rasarit a Figarasului a primit o ctitorie
voievodald importantd din partea basarabilor, iar acest lucru nu este de putinid
importantd. Asta aratd si originea basarabilor, dar si interesul lor pentru locul lor
de origine.

Ar mai fi interesant s3 observim ci in zona aceasta de est a Térii Fagirasului
exista asa zisele porecle. Oamenii nu se identifici numai cu numele de la botez
sau numai cu numele de familie — care si el e un deviat din porecld —, ci au si niste
porecle originale dupa care se identifici. De exemplu, daci spui in Venetia de Jos
cd-l cauti pe Nicolae Stoica, nimeni nu iti poate spune despre cine vorbesti, caci
numai astazi existd 25 de bérbati in sat cu acest nume. Dar, daca spui Nicolae
Stoica a lui Basarab, toatd lumea stie care este omul, caci altii se numesc a lui
Tempes, al lui Tei, al lui Cornoi, al lui Lucu etc. Porecla de Basarab sa nu fie oare
o ramasitd a basarabilor? Aceasta este o temi ce presupune o cercetare viitoare mai

3¢ Ibidem, p. 16.
% G.D. Teutsch, Istoria sasilor transilvineni — ,Merke zu einer Geschichte der Sachsen in

Siebenbiirgen”, Sibiu, 1839, pp. 534-535.
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amanuntitd si in celelalte sate. Cert este aici ca in zond existd aceasta porecld: de
,,al lui Basarab™

Mandstirea Scorei

Astizi, aceastd mindstire nu mai exista, dar locul edificirii ei a mai fost
cercetat de arheologi in timpurile mai noi*®. Ea a fost distrusd de citre generalul
austriac Nicolas Adolf von Bukow in iunie 1761, totusi ea a fost o ctitorie” a
domnitorului Mircea cel Batrdn (1386-1418), asa cum reiese dintr-o diploma
nobiliard din 27 decembrie 1392%°. Acest act este foarte important, cici basarabul
Toan Mircea cel Batran daruieste manastirii egumenului Stanciul si fratelui sau
Cilin tot satul si horatul satului Scorei. Ba mai mult, ii numeste pe cei doi frati
Jidelibus nostris (fideli ai nostri, subl. n.). Pe aceste considerente, vine foarte bine
remarca lui loan Puscariu din subsolul diplomei, un fel de nota bene, ca hotarul
satului Scorei, donat calugirilor la 1392, era in granitd cu satul Cérta. Faptul acesta
este deosebit de important, mai ales cd paméintul de la Cirta a fost luat de sub
jurisdictia roméanilor prin diploma Regelui Andrei al II-lea, prin expresia terram
exemptam de Blaccis*'. Deci putem remarca foarte bine ci intentia Basarabului
era de a péstra teritoriile roménesti prin institutia bisericii, deci dania de ctitor a
voievodului aratd si grija fatd de roméni in fata instraindrilor. Ctitoria si dania lui
Mircea cel Bitrin este foarte importantd, cunoscut fiind faptul ca acest Basarab a
fost unul dintre cei mai darnici voievozi spre romanii din acest tinut, considerat
chiar adeviratul intemeietor al boieriilor din Tara Oltului ardeleneasci”. Se
cunosc patru diplome de inzestrare a unor boieri din Tara Fagirasului cu mosii
mari, chiar sate intregi: Méindra, Scorei, Branistea cu Vadul Serciii si Vistea
de Sus. Probabil au existat si alte diplome boeronale care nu s-au péstrat, cici
colectia lui Puscariu, Hurmuzaki sau Densusianu a fost publicatd doar la finalul
secolului al XIX-lea, pe cAnd numai diplomele pe care le cunoastem au fost emise
la sfarsit de secol XIV, inceput de secol XV. Cam 500 de ani este prea mult sa se
fi pastrat chiar toate donatiile dinspre basarabii de la sud de Carpati spre cei din
Nord, dar in cazul satului Scorei, diploma arata §i ca ministirea de acolo era o
ctitorie basaraba, ceea ce este esential pentru continuitatea roméineasca pe aceste
meleaguri stravechi, dar si in iconomia studiului de fatd.

38 A se vedea lucririle arheologului Alexandru Marin, in Gavril Popa, Scoreiul, veche vatri
romédneascd din Jara Figdrasului, Sibiu, 1998 (lucrare scrisd in 1987!).

3 Stefan Metes, Mandstirile roménesti din Transilvania, Ed. Arhidiecezana, Sibiu, 1936, pp.
96-97.

“Joan Puscariu, Fragmente..., pp. 39-41.

“ Eudoxiu Hurmuzaki, Documente..., p. 79.

2 Augustin Bunea, Stapanii Jarii Oltului, Ed. Napoca Star, Cluj-Napoca, 2010, p. 49.
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Ctitoria lui Mihai Viteazu de la Figdras

Dupa unirea tuturor provinciilor roménesti, domnitorul Mihai Viteazu
a ctitorit o bisericd de piatrd in Figaras, la 1600. Astizi nu i se mai cunoaste
nici locul, dar se stie despre ea ci a fost zidita in partea de rasirit a santului de
apdrare a Cetatii®. Chiar daca in 1617 nu mai exista respectiva bisericd, aceasta
pentru ci deja crescuse influenta calvina in Fagaras si, odatd cu aceasta, presiunea
calvinizanta, asa cum reiese din infiintarea unei scoli calvine cu predare in limba
romand, la 1657*. Faptul ca Mihai Viteazul diruieste domeniul Figirasului
sotiei sale ,sub cuvint ci inaintasii sii avuserd timp indelungat aceastd mosie”®,
el fiind al 16-lea domn roman care stipinea regiunea, ne aratd faptul ci, in linia
domnilor munteni, interesul pentru radicinile figirasene era destul de mare, de
o importanta deosebitid. Asa ne explicam de ce nu cedeazi Figirasul imparatului
Rudolf pentru arhiducesa Maria Cristierna, ci de aici pleacd spre cucerirea
Moldovei. Este clar ci Fagirasul a reprezentat o importanta strategica deosebitd
pentru domnul muntean, cetatea fiind in centrul celor trei cuceriri ale sale. In
acest loc are strategia de a vedea ,limpede si rolul pe care il putea juca Figirasul in
planurile sale militare si politice. Forta umand si materiald a domeniului, puternica
cetate si insdsi situarea sa geograficd, aproape de Tara Romdneascd si de secuii care
i-au fost credinciosi” jucau un rol insemnat in decizia domnului de a-si stabili
resedinta (Letopisetul Cantacuzinesc). Dar trebuie sa subliniem inci o dati faptul
ci Cetatea Fagirasului, lingd care se afla si prima biserici voievodali din localitate,
este locul de pregitire a campaniei in urma cdreia a fost realizatd pentru prima dati
unirea politici a celor trei tiri romdne. Biserica nu a lipsit din marile infaptuiri
nationale, de aceea trebuie sd marcim orice ctitorie din aceasta regiune, pentru a
intelege ci locurile de ctitorie nu erau alese la intdmplare, ci aveau si un imbold
sufletesc in eforturile de afirmare nationala.

Ctitoriile brancovenesti din Tara Figirasului

Dintre toti ctitorii munteni, domnitorul Constantin Brincoveanu (1688-
1714) a zidit cel mai frumos si cel mai trainic, el a intrat adinc in constiinta
nationala si datoritd eforturilor sale, care au dat curaj roméanilor asupriti. L-a
ajutat si lunga s-a domnie, pasnici, de 26 de ani, dar este tot meritul sau de bun
negociator, strateg, chivernisitor, crestin devotat pana la sénge si darnic cu cei
ce-i cereau mila. Acesta ar putea fi cel mai vast subcapitol al studiului numai daci
am aminti faptele voievodului pentru care a ficut diferite ctitorii. Dar influenta

“Joan Ciupea, Figdras..., pp. 33-34.
#Pr. Prof. Valeriu Literat si Pr. Moise lonascu, Orasul si Cetatea Fagirasului..., pp. 14-15.
“ Augustin Bunea, Stapanii..., p. 70.
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brincoveneasca a inceput cu Preda Brincoveanu Vornicul, tatil domnitorului,
cel care a cumpdrat tot domeniul Sdmbetei de Sus, pentru ca domnitorul si
cumpere domeniul de la SAmbita de Jos, parte din Rucirul de pe Olt, ambele sate
Berivoi si Poiana Marului, ,.ceea ce lasi si se intrevadi planul de a cistiga succesiv
tot tinutul Figiarasului™*. Dacd punem la socoteald si faptul ca rudele sale au
mai cumpdrat domenii in Tara Figaragului, ajungem la aceeasi concluzie. Astfel,
stolnicul Constantin Cantacuzino avea Copicelul, jumatate din satul Recea si
Porumbacul de Sus. Boierul Draghici Cantacuzino, la 1662, a cumparat satul
Cuciulata.

Pentru ci cercetarea istoricd si multimea de documente abunda in informatii
despre ctitoriile brincovenesti, ne vom rezuma doar la impactul istoric si
motivele constructiei lor, acestea fiind destul de insemnate si complexe i situate
in locuri unde proprietitile voievodale erau insemnate si valoroase pentru toate
administratiile, indiferent de etnia si religia conducitoare, dar care au beneficiat si
de oarecare protectie prin prisma aceasta. Pe scurt, ctitoriile SfAntului Constantin
in Tara Fagirasului constau in urmatoarele:

1. Manastirea din Branistea satului Simbita de Sus — capodoperi arhi-
tecturald, nucleul de ortodoxie al fagarasenilor din tot secolul al XVIII-lea, scoald
de preoti si invatitori scolari (dascili de psaltichie sau grimitici — cum erau numiti
in epoci), focar de spiritualitate, culturi si de pastrare etnicd in regiune.

2. Crucea de hotar din Arpasul de Jos — aflata si azi langd drumul cel
mare ce leaga Figirasul de Sibiu, crucea Brancoveanului de la Arpas inca asteaptd
cercetarea si interpretarea istoricului. Ce l-a legat pe Brincoveanu de o localitate
unde s-au agezat putinii pecenegi care au trecut prin zond? Riméne inci o pistd
de cercetare, nu poate fi o purd intdmplare. Cel care si-a construit casa chiar
langa troita respectivd, si poate ci sunt citeva generatii care au locuit langi ea,
nu au avut pasiunea distrugerii, desi este prea putin vizibild trecatorilor, dar cu
siguranta ca pentru localnici are o insemnitate majora.

3. Biserica Sfantul Nicolae din Fagaras — ca sa poata ridica aceasta biserici,
voievodul Constantin a trebuit si pliteasca Bisericii Calvine din Figarag suma
de 400 de florini, echivalentul a 200 de taleri leoni?. Din pisanie reiese limpede
cd biserica este ,,un manifest ortodox” intr-o localitate veche romaneasci supusi
presiunii calvine. Pisania era scrisa ca atunci cAnd ctitoria era realizatd in Tara
Romaneasca, nu in Tara Figarasului controlata de maghiari. Dar ceea ce se trece
adesea cu vederea este faptul ci aceastd bisericd a avut pe langa ea si o scoald
confesionala in limba roména cu sustinerea familiei BrAncoveanu, Preda Vornicul

4 Pr. Prof. Valeriu Literat, Biserici Vechi..., p. 139.
47 Ihidem, p. 155.
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putind fi considerat primul ctitor al ei. Aceasta scoald, cu toate lipsurile ei, concura
cu scoala Sussanei Loranfhi, care, sub pretextul ci aplici normele moderne ale
lui Amos Comenius din Cehia, in voga in Europa la vremea aceea, oferea scoald
in limba romani, dar profund calvinizantd. Deci nu doar cladirea bisericii ne
intereseazd, ci mai ales sustinerea pe mai departe a elementului roméanesc din
Fagaras, principalul loc de tirg pentru intreaga zona a Térii, unde schimburile de
mirfuri erau secondate de schimburi culturale, de aceea se impunea si conservarea
romanismului i a ortodoxiei in vechiul tirg.

4. Biserica brancoveneasci din Simbita de Sus — Apuseani — ea a fost
de fapt o ctitorie a lui Preda Vornicul, tatdl Sfantului Constantin. Acest ctitor
a zidit aici o bisericd si pentru nevoile duhovnicesti ale localnicilor si a le usura
greutatea zidirii unei biserici de piatrd, dar si pentru a-si consolida influenta
in noul domeniu cumparat. Cu sigurantd ci venirea sa in sudul Carpatilor
presupunea riscul cheltuirii banilor si pierderea averii din cauzele cunoscute din
epoca respectivd, anume agresiunea maghiara si impunerea dictonului regal cuius
regius, eius religius. Dar Brincovenii isi doreau ca aceastd fasie de tara, cu oameni
nobili, mosieri, Tard foarte veche romaneasci, mentionatd in documentele
muntene, stipanitd, organizatd si folosita in trecutul a peste 16 domni de la sud de
Carpati de peste 400 de ani, sa revina si in proprietatea lor, poate tot ca un loc de
refugiu, cici amenintarea si presiunea turca devenea tot mai agresiva la Dunire,
iar pierderea tronului putea fi iminentd. Sau poate pur si simplu sentimentul de
conservare i sprijin pe care muntenii s-au simtit obligati si-l ofere roménilor
fagaraseni, vechea Tard de origine a marilor conducitori din Muntenia.

5. Biserica din Poiana Mirului — ridicatd undeva in 1707 pe locul unei
biserici de lemn. Satul acesta, cu tot domeniul ce tinea de el, a fost cumpirat de
domnitor, care, strateg bun fiind, a incercat sd cumpere mai ales domeniile satelor
de langd munti, spre tara unde era domn. Dar ctitoriile lui s-au ficut ca s capete
increderea localnicilor si sa le ofere si lor sprijin, sa-i ridice din situatia in care se
aflau, toate acestea pentru consolidarea pozitiei sale in sudul Transilvaniei, intre
romanii de acelasi neam si singe.

6. Biserica din Berivoi Mari, ctitoria Doamnei Maria Brincoveanu — nu
avem acces la prea multe amanunte despre aceasta ctitorie, dar o prezentam aici
ca atare, urmand ca pe viitor s intregim studiul de fatd cu aminuntele necesare,
completdnd cu noi detalii despre celelalte ctitorii deja prezentate mai sus.

7. Biserica din Ticusu Nou, ctitoria lui Vasile Lupu — despre aceasti cti-
torie s-a vorbit deja mai sus, in legiturd cu ctitoria lui Vladislav Vlaicu de la
Venetia, manastirea si cetatea de la Comina de Sus, ctitoria lui Matei Basarab
de la Comaina de Jos si plecarea lui Negru-Voda spre Fagiras. Aici addugim doar
cd ctitoria lui Vasile Lupu a avut un rol fundamental in péstrarea ortodoxiei in
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viata roménilor figaraseni de la est de Tara Figdrasului si ca aducerea hramului
Cuvioasei Parascheva a jucat un rol fundamental in aceasta parte de Tard, cici
jumatate din cele aproximativ 30 de locasuri de cult din zona poartd amintirea
acestei sfinte protectoare. Un si mai mare efect a avut acest demers al lui Vasile
Lupu prin faptul ci localnicii nu si-au pierdut contactul cu valorile deja asumate
in trecut, ci posibil si nu fi fost nici familiarizati cu noua doctrina in care se de-
clarau si la care aderau fie pentru valori materiale, fie pentru anumite libertati i
avantaje. Cu siguranta ci schimbarea confesionald propusi si dictata de puterea
politicd din Transilvania nu a fost resimtitd la adevarata valoare la nivel local si
individual, ci a fost doar o schimbare pentru ,,popi si episcopi”, in general, fard
ca oamenii simpli sd inteleagd cu adevirat miza schimbarilor reale. Pentru ei,
valorile asumate deja de generatiile anterioare nu s-au schimbat deloc. Iar venirea
moldovenilor in risaritul Tarii Figirasului a fost una de bun augur ortodoxiei
autentice.

Ba mai mult, se pare cd domnul moldovean isi pregitea oarecum retragerea
din fruntea Moldovei si asezarea sa in risaritul Figirasului. Aici putem emite cé-
teva argumente serioase in sustinerea acestei idei prin studiul prezentat mai sus*:

a. Pirintele Prof. Acad. Dr. Mircea Pacurariu admite caracterul voievodal al
bisericii Cuvioasa Parascheva de la Ticusu Nou. In teza sa de doctorat, pirintele
academician afirma ci: ,,in 1627 au venit aici alte familii (de moldoveni, subl. n.),
in frunte cu preotii lor Emanoil Lupu si fiul sau Filip, intemeind satul Ticusu Nou,
alituri de cel vechi. Mitropolitul Varlaam al Moldovei, care era inrudit cu cei doi
preoti, a stiruit pe lingd Vasile Lupu si ajute pe acesti pribegi ca si-si ridice o biseri-
cd. Si astfel, cu cheltuiala domnului Moldovei, s-a zidit, in 1634, biserica din Ticusu
Nou, cu stilul obisnuit in Moldova, impodobiti cu frumoase picturi”®.

b. Coincidentd sau nu, numele de familie al preotului Emanoil Lupu ne
atrage atentia asupra numelui voievodului moldovean. In monografia satului
Ticusul Nou, scrisa in 1931 de Ioan Carlan Ticusanul, in varsta de aproape 80 de
ani la momentul respectiv, redd numele preotului ca fiind Emanoil Lup®, si nu
,Lupu”, dar vorbeste de o dinastie a ,Lupestilor”, ceea ce inseamna ci finalul ,,u”
este fie o omisiune in lucrarea sa, fie o cutuma lingvistica de la vremea aceea. La

% Tn mare parte, aceste idei sunt reluate din studiul meu publicat la Tagi in luna mai, 2021,
cu titlul: 7ara Fagarasului si Moldova in secolele XVI, XVII si XVIII: schimburi de populatii, influente
religioase §i strategii politico-militare, publicat la Simpozionul Teologic International al Facultitii de
Teologie din Iasi, mai 2021, 10 pp.

# Pr. Prof. Acad. Dr. Mircea Picurariu, ,Legiturile Bisericii Ortodoxe Roméne din Tran-
silvania cu tara Romaneasci si Moldova in secolele XVI-XVIII”, tezd de doctorat, in Mitropolia
Ardealului, anul XI1I, nr. 1-3, Sibiu, 1968, p. 147.

Joan Carlan Ticusanul, Monumentul meu..., p. 29.
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o analizd mai detaliatd a numelor de familie romanesti, in general, dar in special
a celor fagardsene, terminatia ,u” de la final atrage atentia in mod special asupra
romanismului familiei. De exemplu: avem nume ca Socaci, dar si Socaciu — desi
yszakdcs”, citit ,socaci”, din limba maghiard, inseamnd ,bucitar” — ceea ce aratd
caracterul profund roménesc al unei familii cu nume maghiarizat; un alt exemplu
este familia Comanici, dar si Comaniciu, Popeneci, dar si Popeneciu etc.

c. Un argument important este si pozitia strategica a noii asezdri a refugiatilor
Moldoveni: pe o colini, deasupra Oltului, cu o vizibilitate inspre tot rasiritul
Tarii Fagarasului, avind in spate doud comunititi cu fortificatii, una saseascd
(Ticusu Vechi) si alta maghiara si siseasci (Cobor), ca si o pidure extrem de ge-
neroasd, vizibila si astézi.

d. Amintirea unor fortificatii rudimentare apartinitoare unor familii de bo-
ieri moldoveni instériti, Alexandru III Cornea si boierul Buzea, reprezintd un alt
argument in plus spre cautarea unei pozitii defensive a domnitorului moldovean,
Vasile Lupu. Chiar se afirma ca ,.se povesteste ci Gruiul cel Mic ar fi fost in vremu-
rile batrine cetdtuia unui crai mare”>'.

e. Se stie ca si domnitorul Stefan cel Mare si-a pregitit din vreme un refugiu
in Transilvania, a ctitorit la Vad, langd Cluj-Napoca, sau chiar si Petru-Rares sau
Stefinitd Voda au ridicat biserici tot in regiunea ardeleand; domnul Petru Rares a
pornit rizboi cu Stefan Mailat pentru cetatea Ungurasului din Transilvania, dar
este posibil si pentru a consolida comunitatea moldoveneasci de la Ticusu Nou,
cici aceasta din urma se afla direct invecinata cu satul Comina de Jos, locul de
origine al voievodului Stefan Mailat, care a ajuns sa detini si satul Crihalma prin
schimburi financiare si latifundiare, satul Crihalma fiind invecinat i el direct cu
Ticusul Nou.

Concluzie

Aceastd prezentare si-a atins scopul de a oferi o prezentare a ctitoriilor vo-
ievodale din Tara Fagarasului si motivele strategice ale realizérii lor, dincolo de
caracterul firesc spiritual/duhovnicesc pe care fiecare constructie de biserici o
are pentru cel care o realizeazd. Aceastd metoda a fost folosita si de marele ierarh
transilvanean, Sfantul Andrei Saguna, in lucrarea sa de Istorie Bisericeascd Uni-
versald si Roméneasca. Asadar, pentru istoria tinutului, toate aceste ctitorii au o
insemndtate deosebitd pentru evenimentele ce au urmat epocilor acestor ridicari
de edificii religioase. Rimane ca istoriografia Transilvaniei sa mai produci si alte
cercetdri in domeniu, foarte multe din acestea pot fi deja lecturate intr-o sintezd
uimitoare a unor cercetdtori ardeleni de exceptie, anume in lucrarea de anvergu-

5t Ibidem, p. 14.
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ra, publicata in 2016, Istoria Transilvaniei, editata sub coordonarea presedintelui
Academiei Roméne, profesorul Ioan-Aurel Pop™.

Prin studiul acesta s-a incercat si oferirea unei alternative serioase pentru
dovedirea fagariseand a dinastiei basarabilor. Fard acest element, puterea creatoare
a multor conducitori pe care i-a avut Tara Romaneascd nu poate fi inteleasd
si asumati pentru viitorul neamului. Inci de la descilecatul lui Negru-Voda la
Campulung, din 1215, primul gest al voievodului fagarisean a fost ctitorirea
unei mandstiri, cea a Cimpulungului. Apoi, toti basarabii au ctitorit biserici
si manastiri, adevarate capodopere unele dintre ele, i toate au un rol istoric si
duhovnicesc foarte bine conturat in epoca lor, unele din rolurile ridicirii lor duc
mai departe eforturile si intentiile ctitorilor. Am putea sublinia o data in plus ci o
ctitorie voievodald este o istorie intreagd, asta daca si urmaresti efectele realizirii ei.
Apoi, odati cu trecerea peste munti a romanilor figiriseni ia fiintd unirea tuturor
elementelor romanesti de la sud de Carpati. Mai stim si ci o mare populatie
romaneascd din tinut, inclusiv unguri si sasi, l-au insotit pe Negru-Voda spre
sudul Carpatilor Meridionali, si presupunem ci au luat cu ei si preoti si calugiri
fagiraseni, cum este si firesc. Vocatia de ctitori a marilor voievozi romani a fost si
o insusire a marilor basilei bizantini, asa ne putem da seama de elementul curat
ortodox rdsaritean care a animat Tarile roméane de-a lungul intregului mileniu al
doilea.

Ce mai rimine acum de ficut? Ce facem cu aceste ctitorii? Doar le scriem
istoria si le conservam pentru generatiile viitoare? Oare putem si insuflim acelasi
avaAnt creator si aceeasi statornicie in generatiile care vin? La intrebirile acestea re-
torice vom raspunde cu atitudine pozitivd si multumitoare, cici este imposibil si
detii o asemenea zestre impresionanta adunata si inca nedescoperitd la adevirata
valoare si sd nu fii atent cum te inspira ele pentru viata care trebuie dusd mai de-
parte, cu lipsurile, neajunsurile, incertitudinile, schimbarile frecvente si haotice,
societdti tot mai consumiste $i mai apasatoare politic si ideologic.

>2Joan-Aurel Pop, Thomas Nigler (coordonatri), Istoria Transilvaniei, 3 volume, Academia
Romaina Centrul de Studii Transilvane — Cluj-Napoca si Editura Episcopiei Devei si Hunedoarei,
Deva, 2016, vol. I (381 pp. + anexe), vol. II (448 pp.) si vol. III (723 pp.).

62



Legile maghiarizarii si romanii din Transilvania in perioada

1867-1944

Pr. Drd. Cristian Vlad IRIMIA

Abstract:

In this chapter we identified those laws adopted by the Hungarian
Government which were intended to build, to support and propagate the
formation of a Hungarian identity in Transilvania. The purpose of elaborating the
subject that the title implies was to account the effects of the denationalization
campaign propagated within the Romanian nation regarding the main aspects of
social life: fundamental rights, resources, defense, education and culture.

Keywords:
Identity, state policy, denationalization, magyarization

In acest studiu voi prezenta, pe baza documentarii bibliografice, coordonatele
principale ale politicii maghiare si voi analiza implicagiile acesteia asupra
comunititii romanesti din Transilvania. Totodata, voi incerca si stabilesc in ce
mdsurd se argumenteazd ipoteza conform cireia instaurarea regimului austro-
ungar din 1867 si a celui horthyst din 1940 a reprezentat pentru roménii din
Transilvania inceputul unui amplu proces de deznationalizare.

Obiectivul demersului meu este acela de a recupera evenimentele istorice in
vederea reprezentdrii consecintelor de natura demograficd, economica si sociala a
populatiei romanesti din Transilvania. De asemenea, mi-am propus si cercetez,
prin regresie istoricd, in ce masurd s-au respectat drepturile si libertigile funda-
mentale ale romAnilor transilvineni.

Dupa o ingelegere a fenomenului din punct de vedere istoric si a contabiliza-
rii efectelor politicii maghiare in spatiul transilvan, voi elabora si formula cateva
rationamente aplicabile domeniului identitdtii nationale.

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Pavel, care si-a dat acordul pentru
publicare.

63



Studia Doctoralia Andreiana

Procesul deznationalizarii este definit' ca o sumi de misuri legislative,
economice si administrative menite sa inlocuiascd anumite valori nationale, cu
altele impuse de politica statala a unei noi comunitati etnice”.

Date despre misurile adoptate de regimurile striine in vederea
deznationalizirii roménilor din Transilvania, Bucovina de Nord si Basarabia® se
regasesc in lucrarile si articolele scrise de urmatorii autori: Marius Batci, Valentin
Burlacu*, Gheorghe Ghimpu’, Ion Constantin®, Apostol Stan’, Gheorghe Negru®,
Nicolae Rosca’, Anatol Petrencu'®, Cosmin Patrascu Zamfirache'!, loan Strijan'?,

' DEZNATIONALIZA, deznationalizez, vb. 1. Refl. (Despre grupuri etnice) A-si pierde
particularitatile nationale in cursul unui proces istoric de convietuire indelungati cu alta populatie
sau in urma unei politici nationaliste duse de guverne reactionare. 4 Tranz. A face ca o grupare et-
nicd si-si piarda particularititile nationale, printr-o politici nationalistd de oprimare. Google. Dex,
disponibil la https://dexonline.ro/definitie/deznationalizare, accesat ultima datd la 22.02.2021.

? Deznationalizarea este un proces istoric, care atenteaza la limba, cultura si religia unei co-
munitig, fie pe cale ,pasnicd’, fie materializatd prin dezinteresul sau lipsa totala a sprijinului moral
si material acordat de citre oficialitisi scolii, bisericii si al altor institugii ale comunittii respective,
fie pe cale mai putin ,,pasnicd’, prin masuri legislative (vezi legile Trefort, Appony etc.) sau pe cale
violenta de ,purificare”, din care nu lipsesc mijloacele extremelor violente din timpul Diktatului
de la Viena, de exemplu. ,Dimensiuni ale procesului de deznationalizare si asimilare”, disponibil
la  http://www.crestinortodox.ro/carti-ortodoxe/romanii-covasna-harghita/dimensiuni-procesu-
lui-deznationalizare-asimilare-82202.html, accesat ultima data la 22.02.2021.

3 Marius Batcd, ,,28 iunie 1940 — Zi de doliu. 71 de ani de la anexarea Basarabiei si Bu-
covinei de nord”, disponibil la http://www.ziuaveche.ro/international/basarabia/28-iunie-1940-
%E2%80%93-zi-de-doliu-71-de-ani-de-la-anexarea-basarabiei-si-bucovinei-de-nord-40132.
html/, accesat ultima dati la 21.02.2021.

#Valentin Burlacu, ,Institutiile cultural-educative din R.S.S. Moldoveneasci — Instrument
de rusificare (1944-1950)”, in Destin romdnesc, nr. 212002, p. 73.

> Gheorghe Ghimpu in Congtiinga nationali a romanilor moldoven.

¢Ion Constantin, Basarabia sub ocupatie sovietic de la Stalin la Gorbaciov, Bucuresti, 1994,
p.75.

7 Apostol Stan, ,,Procesul de rusificare a Basarabiei”, in Destin romdnesc, nr. 3/2001, p. 149.

8 Gheorghe Negru, Politica etnolingvistici a R.S.S. Moldoveneascd, 2000.

? Nicolae Rosca, ,,16 mai 1812 — O zi neagri in istoria noastrd, ziua in care Prutul a deve-
nit hotar de tard”, disponibil la https://cersipamantromanesc.wordpress.com/tag/deznationaliza-
rea-romanilor/, accesat ultima dati la 21.02.2021.

1 Anatol Petrencu, ,Politica de deznationalizare a romanilor din Basarabia — tarism si
bolsevism®, disponibil la https://cersipamantromanesc.wordpress.com/2013/06/02/politica-de-
deznationalizare-a-romanilor-din-basarabia-tarism-si-bolsevism/, accesat la 21.02.2021.

" Pitrascu Zamfirache, ,Adevarul despre soarta roménilor din Transilvania in timpul stipa-
nirii maghiare. Cum s-au transformat din cuceritii autonomi in ,riuficitori”, disponibil la htep://
adevarul.ro/locale/botosani/adevarul-despre-soarta-romanilor-transilvania-timpul-stapanirii-ma-
ghiare-s-au-transformat-cuceritii-autonomi-raufacatori-1_574ef1695ab6550cb887dbd4/index.
html, accesat ultima dati la 21.02.2021.

2Joan Strijan, ,Deznationalizarea §i maghiarizarea roménilor din Ardeal prin bisericd si
scoald inainte de 1 Decembrie 19187, disponibil la http://www.condeiulardelean.ro/articol/dez-
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Stefan Pascu'?, Vasile Mois'4, Ioan N. Ciolan" si Rudolf Bergner'®. Pirerile acestor
autori sunt unanime si releva faptul ci procesul deznationalizirii roménilor a
avut la bazd urmitoarele masuri: subminarea oricirei influente de protejare a
romanilor de catre Statul Roman, legiferarea de politici inumane, discriminatorii
si represive impotriva roménilor dintre care se pot aminti: impunerea unei alte
confesiuni decit cea ortodoxd sau a unei orinduiri bisericesti anti-roménesti,
ingradirea si interzicerea folosirii limbii roméne, eliminarea intelectualitatii si
subminarea actelor de culturd romaneascd, prigonirea sistematicd (deportari,
expulziri fortate, arestari, confiscarea bunurilor i a proprietitii private) a liderilor
comunititii romanesti (oameni politici, intreprinzatori, clerici etc.), facilitarea
exodului populatiei roménesti in Romania, guvernarea teritoriului ocupat prin
puterea dictatoriald, incriminarea oricaror manifestari ale libertagii de opinie si
a presei romanesti, inlocuirea identitatii roménesti prin inocularea ideologiilor
strdine prin educatie (gradinita, scoald, administratie) etc.

Pentru a intelege conceptul deznationalizarii romanilor din Transilvania si a
cunoaste modul de manifestare al directivei acesteia, am analizat i am interpretat
faptele istorice intimplate in perioada regimurilor Dualist si Hortyst, deoarece
consider ca acest demers stiintific reprezinta un mod de abordare obiectiv, in ceea
ce priveste tema pusi in discutie.

Ca surse principale de cercetare, am folosit lucriri de istoriografie scrise de
autori, precum: prof. dr. Mircea Picurariu — ,Incerciri de maghiarizare a romanilor
transilvineni”, conf. univ. Mihai Fitu — ,Fizionomia regimului horthyst de
ocupatie, Biserica Roméneasci din nord-vestul térii sub ocupatia horthista 1940-
1944”, Constantin Voicu — ,,Biserica strimoseasca din Transilvania in lupta pentru
unitatea spirituala si nationald a poporului roméin”, Antonie Plimadeald — , Lupta
impotriva deznationalizirii roménilor din Transilvania in timpul dualismului
austro-ungar’ si ,Romanii din Transilvania sub teroarea regimului dualist austro-

nationalizarea-si-maghiarizarea-romanilor-din-ardeal-prin-biserica-si-scoala-inainte-de-1, accesat
ultima dati la 21.02.2021.

13 Stefan Pascu, ,Romanii din monarhia Habsburgici impotriva Dualismului”, in vol.
Romanii din Transilvania impotriva Dualismului, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1978.

YVasile Mois, Autonomia ,, Tinutului Secuiesc”, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2014.

Joan N. Ciolan, Transilvania — ultima prigoani maghiard, sau Transilvania prigoniti de
unguri, Editura Petru Maior, Targu Mures & Liga Cultural Crestina ,Andrei Saguna’, Sfantu
Gheorghe, 1995, pp. 51-52.

'Rudolf Bergner (1860-1899) a clasificat procesul de deznationalizare a romanilor ardeleni
in trei etape: bilingvismul, uitarea limbii natale si pierderea confesiunii. Sursa: Google. Dimensiuni
ale procesului de deznationalizare si asimilare”, disponibil la http://www.crestinortodox.ro/carti-
ortodoxe/romanii-covasna-harghita/dimensiuni-procesului-deznationalizare-asimilare-82202.
html, accesat ultima dati la 22.02.2021.
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ungar (1867-1918)”, Petre Turlea — ,Ip si Traznea atrocitati maghiare si actiune
diplomatica”, loan Lacitusu si Vasile Stancu — ,,Contributii documentare privind
istoria romanilor transilvineni”, Sorin Mitu — ,, Transilvania mea”, Florian Dudas
— ,Teroare in Maramures”, Vasile Stoica — ,Suferintele din Ardeal”, Aurel I.
Rogojan — , Fereastra serviciilor secrete”, Liviu Maior — ,Habsburgi si Roméni”,
precum si articole semnate de prof. univ. dr. loan Bojan, Gheorghe Vasilescu,
Ana Dobreanu, Ovidiu Muntean, Constantin Paduraru, Alexandru Dutd, Dr.
Gheorghe I. Bodea si Vasile T. Suciu, Ioan Strijan, prof. Stefan Manciulea, Ioan
Licatusu etc.

Mi-am propus si tratez tema organizind continutul capitolului in sase subti-
tluri: ,Legea recensaimantului”, ,Maghiarizarea numirilor de localititi si a nume-
lor”, ,Pauperizarea societdtii roménesti”, ,Masurile de exterminare prin munca
fortatd”, ,Epurarea roménilor prin expulzare” si ,Anihilarea culturii romanegti”.
Am ales aceste subteme intrucit ele insumeazi elocvent nationalismul politicii
maghiare din Transilvania in care s-a circumscris viata comunitagii romanesti.

Istoricul Arthur J. May afirmi ca, odati cu alipirea Transilvaniei la Ungaria,
s-a diminuat complet posibilitatea de afirmare a nagionalitagilor, iar politica de
maghiarizare incepuse sd constituie axul principal al guvernirii statului ungar'’.

Politica de maghiarizare dusd de unguri a fost asumatd si recunoscuta cu sin-
ceritate de Ludovic Mocsdry'® in articolul intitulat ,,Chestiunea nationalitagilor”,
publicat in ziarul ,Egyetértés”, nr. 306 din 25 decembrie 1907, din care citez:
»O teamd grozavi ne impinge si savdrsim actiuni in adevir extravagante. Ma refer
la tendinga generald de maghiarizare. Stim foarte bine ci se neagi acest adevir. Dar
atunci, pentru ce se aplaudi frenetic din toate pirtile, atunci cand marele sovin Dezso
Bdnfly (fost prim-ministru al Ungariei) repeti ci nu va fi fericire mai mare pentru
patria noastrd, pand cind ultimul individ apartindnd rasei romdne sau slovace nu
va fi transformat intr-un adevirat ungar? Zadarnic vrem si negiam toate acestea, cici
aceastd doringd bolndvicioasd trdieste in noi si constituie unul din elementele esentiale
care stau la baza politicii noastre cu privire la nationalititi™".

Memorandum-ul de la 1892 oglindeste situatia roménilor din Transilvania
si cuprinde mai multe nemultumiri si imputdri la adresa regimului maghiar,
dupa cum urmeazi: se exprima lipsa de incredere in Dieta de la Budapesta si in
guvernul maghiar; se condamna politica rasistd si discriminatorie maghiard; se

17 Statul si dreptul in Transilvania sub regimul dualismului austro-ungar (1867-1918)”,
disponibil la http://www.qreferat.com/referate/istorie/STATUL-SI-DREPTUL-IN-TRANSIL-
VA549.php, accesat ultima datd la 27.02.2021.

'8 Presedintele Partidului Maghiar al independentei.

! Paul Abrudan, Mihai Racovitean, Documente istorice, Editura Tara Noastrd, Bucuresti,
1991, p. 102.
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amendeaza legea electorald care nu permite romanilor sa voteze; se invoca lipsa
de drepturi a roménilor; se exprimd nemultumirea fata de obligativitatea limbii
maghiare in scoli, gridinite si administratie; se semnaleaza lipsa desdvarsita a
comitilor din cele 23 de comitate (prefecturi) romanesti; se criticd marginalizarea
intelectualilor romani din universitigi, ministerul cultelor si tribunale; se cere
respectarea autonomiei Bisericii Ortodoxe; se condamna dizolvarea Juriului din
Sibiu; se cere recunoasterea drepturilor de asociere culturald, agricold precum si
accesul la exploatarea padurilor®.

Odati cu intrarea in Transilvania a Brigizii 2 motorizata (septembrie), ,care
in baza Ordonantei 760 din 1939 emisi de Ministerul Ungar de Interne avea
puteri depline de a adopta orice misura ce se impunea impotriva celor care erau
declarati «indezirabili fati de Coroana Sf. Stefan»”*'; s-a inceput un amplu proces
de maghiarizare. Perioada noiembrie 1940 — martie 1945 se caracterizeazd prin
misuri de maghiarizare de natura civila, cum ar fi: deznationalizarea prin religie,
scoala si armatd; supunerea romanilor la restrictii economice (anularea brevetelor
de industrie §i comert, exproprierea proprietarilor romani*, neaprovizionarea lo-
calitdtilor roméanesti cu alimente, confiscarea de bunuri etc.)”. Formatiunile ma-
ghiare dispuneau in misiunile lor de concursul armatei, jandarmeriei si a politiei
regale maghiare (Magyar Kiralyi Rendorseg), care aveau ca atributii represiunea
si intimidarea romanilor ardeleni*.

Raportul® cu privire la romanii din Transilvania, alcituit in 1944 de citre
Ministerul Afacerilor Striine de la Bucuresti, ce se intituleaza ,Patru ani de stapa-
nire maghiard” prezinta masurile politicii ungare de prigonire a romanilor, astfel:

201PS Pirinte Antonie Plimideals, De lz Filotei al Buziului la Andrei Saguna, Sibiu, 1997,
pp- 166-167.

*'Joan Licitusu si Vasile Stancu, Contributii documentare privind istoria romanilor transilva-
neni, Editura Eurocarpatica, Sfantu Gheorghe, 2016, p. 381.

2 Pe baza decretului 1440/1940 ME, emis de guvernul ungar, au inceput procesele intenta-
te de fosti mogieri maghiari pentru redobindirea pimanturilor expropriate. Procesele de revizuire
au afectat 1369 de sate. Au fost restituite vechilor proprietari unguri cca 77.000 iugire prin depo-
sedarea taranilor romani. Dezsd Szabé s-a incumetat si scrie astfel: ,,Dupa orice mare experientd...
reflexul normal al rasei noastre ar fi trebuit si fie o colonizare internd. Cu toate mijloacele posibile
trebuie si li se smulgd si sd se adune pamanturile romanilor la un loc, unde sa se stringa sute de
mii de familii maghiare, iar pimanturile suferingelor de totdeauna si fie ficute unguresti” (nota),
Google, ,Coloniziri in Transilvania?”, disponibil la http://www.oocities.org/rsorban/Coloniza-
ri_in_Transilvania.htm, accesat ultima dati la 27.02.2021.

»Joan Licatusu si Vasile Stancu, Contributii documentare..., p. 378.

# Mihai Fitu, Fizionomia regimului horthyst de ocupatie, Biserica Romdneasci din nord-vestu
fdrii sub ocupatia horthisti 1940-1944, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Roméne, 1985, p. 47.

» ANN.I.C,, fond Inspectoratul General al Jandarmeriei, dosar 20/1940, f. 223.
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»1. Expulzari si refugieri; 2. Distrugerea capitalului biologic romanesc,
urmdritd prin: a) omoruri, b) violente si maltratiri, ¢) arestiri si interndri,
d) tratament brutal §i maltratiri in armata, campanii de munci si unitigi
paramilitare, €) infometare; 3. Deportiri in Germania, prin rechizitionari pentru
munci foratd; 4. actiunea de maghiarizare™.

1. Legea recensimdntului din anul 1880

Procesul de asimilare fortatd a romanilor transilvineni s-a realizat prin , Legea
recensimantului”?, votati de citre Statul Ungar in anul 1880. In urma aplicirii
acesteia, potrivit documentelor, roménii au pierdut 50.177 de persoane numai
in trei judete (27.376 in Satu Mare, 14.959 in Bihor si 7.842 in Trei Scaune),
iar Prof. Dr. Mircea Picurariu afirmd ci ,la aceeasi cifri se ridicau pierderile din
celelalte judete.”® Arhiva Nationald Maghiara a pastrat aceste date referitoare la
Transilvania si le-a publicat in 1983 prin istoricul Dévid Zoltdn®, in doar 30 de
exemplare, fapt ce a restrictionat accesul la aceste informatii*’.

Prof. Dr. Constantin Voicu prezinta datele recensimintelor ungare din anii
1880, 1890, 1900 si 1910 si remarci faptul ci aceste date sunt falsificate in de-
trimentul numdarului romanilor, dar, in ciuda acestei realititi, totusi situatia aratd
cd populatia roméneasci a fost majoritard®' (vezi tabelul 6).

% Petre Turlea, Ip 5i Triznea atrocititi maghiare si actiune diplomatici, Editura Enciclopedi-
cd, Bucuresti, 1996, p. 40.

7 De exemplu, dupd 1867, in recensimintele efectuate de autoritigile maghiare nu au mai
fost inscrisi la rubrica limba maternd (dupa care apreciem apartenenta etnici a locuitorilor) tiganii,
armenii si evreii. Acestia au fost inclusi in rAindul maghiarilor, contribuind astfel la ridicarea pro-
portiei acestora in ansamblul populatiei (nota), ,Dualismul — regim politic de asuprire nationald
si de maghiarizare fortatd a romanilor din Transilvania”, disponibil la http://www.universulroma-
nesc.com/ginta/threads/2335-Structurile-demografice-din-Transilvania-%C3%AEn-timpul-dua-
lismului-(1867-1918), accesat ultima dati la 27.02.2021.

28 Mircea Picurariu, /ncerciri de maghiarizare a romanilor transilvianeni. Politica Statului Un-
gar fagi de Biserica Roméneasci din Transilvania in perioada dualismului 1967-1918, Sibiu, 1986,
p- 36.

¥ Directorul Arhivei Institutului Central de Statistica din Budapesta.

3 Disponibil la http://www.kia.hu/konyvtar/erdely/studrom.htm, accesat ultima datd la
27.02.2021.

3! Constantin Voicu, Biserica stramogeasci din Transilvania in lupta pentru unitatea spirituali
si nationald a poporului roman, Sibiu, 1989, pp. 92-93.
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Etnici 1880 1890 1900 1910

romani 2.294.421 2.556.444 2.793.674 2.909.260
(47,44%) (47,98%) (47,20%) (46,20%)
maghiari 916.628 1.146.990 1.394.647 1.617.231
(18,94%) (21,50%) (23,80%) (25,70%)

2. Maghiarizarea numirilor de localititi si a numelor (1896-1898)

Ideologia maghiari s-a dezvoltat, incepand cu anul 1897, datoriti proiectului
de lege propus de baronul Banffy Deszo, care a dispus o actiune de maghiarizare
a numirilor de localitati din Transilvania; astfel ca au fost redenumite mai multe
asezdri romanesti, dupa cum urmeazid: Albac a devenit Fehervolgy, Campeni —
Topanfalva, Baia de Aries — Aranyosbanya, Ponor — Nagyponor, Silciua de Sus
— Felsoszolcsva, Valea Geoagiului — Kis Gyogy Patak, Mirisel — Havasnagyfalu,
Sibiul — Nagy Szeben, Cornatel — Hortobagyfalva, Cristian — Keresztenysziget,
Nucet — Szent Janoshegy, Selimbir — Sellemberk, Sura Mare — Nagy Csur,
Talmicel — Kis Talmacs, Cetatea de Baltd — Kukulovar, Criciunelu de Sus —
Felsokaracsonyifalva etc.*

Adelina Emilia Mihali, in calitate de doctorand al Universitatii din
Cluj-Napoca, noteaza intr-o cercetare proprie legatd de toponimie faptul ci
microtoponimele ce se refera la denumirile particulare de localitati (de exemplu),
sunt o materializare lingvistici a identitdtii societatii ce locuieste in zona respectiva
sau un mod de rememorare a trecutului §i a vietii sociale a comunitiii®.
Studiul Adelinei E. Mihali confirmid ci numele topice sunt o inmagazinare a
memoriei colective, asigurd legitura cu istoria neamului si constituie un garant
al identititii*t.

Politica de maghiarizare nu a scapat din vedere acest lucru, ci a adoptat
anumite masuri in acest sens.

Efortul de formare societald a Statului Ungar s-a bazat si pe campania de
schimbare a numelor de familie, ce ducea inevitabil catre deznationalizarea roma-
nilor. Instructiunile cu privire la acest lucru au fost elaborate de Talkes Simon in

32 Mircea Picurariu, [ncerciri de maghiarizare a romanilor transilvineni. Politica Statului Un-
gar fagi de Biserica Roméneasca din Transilvania in perioada dualismului 1967-1918, Sibiu, 1986,
pp- 39-40.

3 Adelina Emilia Mihali, ,National identityreflected in the microtoponymy of the up-
per Viseu Valley”, Maramures, p. 635, disponibil la http://www.upm.ro/gidni/GIDNI-01/Lds/
Lds%2001%2087.pdf, accesat ultima data la 02.03.2021.

34 [bidem, p. 641.
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lucrarea ,Hogy magyarositsuk a rezetékneveket” (Cum si maghiarizim numele
de familie), publicatd la Budapesta in 1898.%

Presedintele Societitii centrale de maghiarizare a numelui, Talkes Simon
si-a justificat planul scriind in brosura sa urmatoarele: ,Asa cum prin botez, cresti-
nul devine membru al comunititii crestine, tot asa, prin maghiarizarea numelui de
Jfamilie, prin botez national, cel cu nume striin este primit in societatea maghiard,
in randurile adeviratilor fii ai nagiunii. Acest botez, acest crez este, din punctul de
vedere social si national, mult mai important decat botezul religios, care nu di decat
un prenume §i aduce adepti numai religiei, pe cind maghiarizarea numelui de fami-
lie il face maghiar si astfel ne mareste increderea reciprocd si ne face egali intreolaltd,
maghiarizarea numelui avind increderea reciproci si ne face egali intreolaltd, ma-
ghiarizarea numelui avind, prin urmare, un mare rol etic in consolidarea si unifi-
carea natiunii noastre (...) Maghiarizarea numelui este un juramant de credingd, o
angajare patriotici (...)”*.

Cu schimbarea numelor a fost insarcinat un Comisariat din Targu Mures,
care a organizat anumite Asociatiuni de maghiarizare”. Liderul acestei campanii
a fost deputatul Gustav Beksics, care si-a exprimat devotamentul pentru aceastd
cauzd a maghiarizirii numelor, in lucrarea sa ,Magyarosadds és Magyarositds”,
din care citez: ,Maghiarii trebuie si se rispdndeasci nu numai in orase, dar deopo-
trivi la tard. Societatea maghiari ar trebui si ocupe mai mult teritoriu. Va trebui
sd apdsam ca un munte asupra elementelor romdne care ne sunt ostile. Ca 0 apd care
curge incet dar continuu, deopotrivi noi trebuie si mindm masa romand. latd scopul
ce trebuie s si-1 propund orice societate maghiard bine si serios organizatd”®.

Prof. Dr. Mircea Picurariu spune ci Asociagia intitulatd ,Kozponti
nevmagyarosito tarsasag’, cu aprobarea Ministerului de Interne, a schimbat
pana in 1896 peste 14.000 de nume; spre exemplu: numele Lupu era schimbat
cu Farkas, Albu — Feher, Grecu — Gorog, Cumanu — Kun, Neamtu — Nemet,
Rominu — Olah, Armeanu — Ormeny, Rusu — Orosz, Sasu — Szasz, Ciobanu
—Juhasz etc.”.

Profesorul Jon Deboel, de la Universitatea de Stiinte Politice si Sociale din
Belgia, sustine ca, in urma unor studii stiingifice, este demostrat faptul ci la
nivel subcongtient si congtient, persoanele umane au tendinta de a se comporta

35 Constantin Voicu, Biserica stramoseasci..., p. 104.

36 Paul Abrudan, Mihai Racovitean, Documente istorice, p. 97.

71PS Pirinte Antonie Plimideald, Lupta impotriva deznationalizirii roménilor din Transil-
vania in timpul dualismului austro-ungar, Sibiu, 1986, p. 140.

38 Ibidem.
% Mircea Picurariu, op. cit., p. 42.
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asa cum le sugereazd atdt numele, cit si prenumele®; asadar, aceastd cercetare
a eminentului profesor argumenteazd si totodatd confirmi faptul ci politica
maghiard de schimbare a numelor s-a inscris in actiunile de deznationalizare a
roméanilor.

3. Pauperizarea pe criterii etnice

Situatia economica a romanilor din Transilvania rezultd din petitia din de-
cembrie 1866, prin care romAnii semnatari s-au adresat imparatului de la Viena,
astfel: ,,Cu ochii lacramitori se roaga prea umilit, subsemnatii (...), ca Maiestatea
Voastri si scipati Marele Principat al Transilvaniei din totala decadenti™!.

Politica regimului ungar a vizat adoptarea de misuri represive in perioa-
da guvernirii dualiste, cum ar fi: politica fiscald dezavantajoasi, sistemul cote-
lor obligatorii, reducerea activului bancilor romanesti, refuzarea autorizatiilor de
functionare, ingradirea desfasurarii activitatii avocatilor, medicilor si intelectua-
lilor roméani etc.

Statisticile din 1910 aratd disproportii mari privind gradul de acces la mese-
rii intre romani (27,1%) si maghiari (52.5%); dar si intre proprietarii de pamant
care detineau suprafete de pamant de circa 500 ha: maghiari (85%) si romani
(6%)*. De asemenea, Ordonanta cu nr. 4870/1942 a avut ca scop ruinarea me-
seriasilor romani, al caror numar a scizut dramatic, de la 18.352 la 1.261 in
judetele Bihor, Satu Mare, Cluj si Mures®.

Ziarul romanesc ,,Gazeta Transilvaniei”, in numarul 3/15 martie 1877, dez-
viluie motivele pentru care romanii erau nevoiti si plece de pe locurile natale
transilvianene, astfel: ,,/n Transilvania, roménul nu are voie si fie romédn. Dacd un
impiegat romdn va indrizni si vorbeasci in limba sa, sau si arate cel mai mic semn
de simpatie pentru natiune, pentru poporul din care a iesit — isi pierde postul, isi
pierde existenta. Dacd un impiegat romdn va lua de mireasi o romdnca, el trece de
agitator daco-roman si cade in dizgratia marelui stapin™.

Ocupatia horthystd, prin ordinul guvernului nr. 1440/1941, a reusit ca pAna
in anul 1944 si exproprieze circa 77.160 de jugdre cadastrale si imobile agricole,
din care un numar de 42.236 au fost restituite mosierilor maghiari®.

“Ton Munteanu, ,Pistrarea identititii prin nume in contextul globalizirii”, disponibil la
https://www.google.ro/?gws_rd=cr&ei=MwW4W]3gEIeSsgGC1LyQCQ#q=identitate+romanea
sca+prin+pastrarea+numelui8*, accesat ultima datd la 02.03.2021.

! George Barit, Istoria Transilvaniei, vol. 111, editia a II-a, Brasov, 1995, p. 448.

42 Paul Abrudan, Mihai Racovitean, op. cit., p. 97.

# Constantin Voicu, op. cit., p. 228.

4 Paul Abrudan, Mihai Racovitean, op. cit., p. 91.

“ Constantin Voicu, op. cit., p. 227.
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Comandamentul maghiar a deposedat in Transilvania de nord un numir de
133 de comune de sesiile parohiale®.

Conform unei declaratii’ semnate de Bungirdean Ioan la 16 iunie 1942,
aflaim ci regimul maghiar a dus o politici de infometare fata de roméni, deoarece,
dupi cum reiese din mirturia la care facem referire, romanii au primit o cota de
150 g de faind pe zi si 10 kg de porumb pe an, pe cAnd ungurii au avut o cota de
50 de kg de porumb anual®.

Considerind faptul ci saricia reprezintd o amenintare la adresa securitatii
umane®, putem conchide ci aceste misuri au vizat eliminarea elementului roma-
nesc din societatea transilvana si, totodata, au incurajat afirmarea nationalitatii
maghiare pe plan economic in detrimentul nationalititilor conlocuitoare. Pe de
altd parte, considerdnd faptul ca dimensiunea economica a aparirii presupune
combaterea emigratiei muncii, nediscriminarea comercian;ilor, asigurarea forgei
de munca si respectarea unei competivititi sinitoase®, putem conchide ci aceste
misuri indreptate impotriva romanilor din Transilvania au constituit un aten-
tat nationalist maghiar la adresa securititii umane si identitare a comunitatii
romanesti.

4. Masurile de exterminare prin munca fortati

Masurile grave luate de autoritatile horthyste impotriva populatiei romé-
negti reies si din ordinul nr. 3.712 din 9 iulie 1941, adoptat de Comandamentul
Corpului IX armati din Cluj, prin care s-a hotdrat organizarea a 4 detagamente
de munca roménesti a cite 50 de persoane’.

Conform celor scrise de Karsai Elek in , Fegyvertelen alltak az aknamezokon”
(Budapest, 1962, pp. 564-566), la 6 iunie 1942 au fost chemati la lucriri de
constructie circa 5.000 de roméni, ,pe duratd nedefinitd, in conditii sanitare sub

“1PS Pirinte Nicolae Corneanu, Biserica roméaneasci din nord-vestul girii in timpul prigoanei
horthyste, EIBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 45.

47 Arhiva M.Ap.N., fond 5.417, dos. 1.172, f. 140.

“ Paul Abrudan, Mihai Racovitean, op. cit., p. 178.

# Declaratia de la Copenhaga adoptati in 1995 la Summit-ul Mondial pentru Dezvoltare
Sociald: ,sdricia absoluta se caracterizeazd prin imposibilitatea satisfacerii nevoilor umane de baza,
ceea ce inseamnd absenta hranei, apei potabile, asistentei medicale, sanititii, addpostului, educa-
tiei si informdrii”. Sursa: Alexandra Lucinescu si Dorel Buse, ,,Saricia absoluta — o ameningare la
adresa securitatii umane”, Impactul evolutiei relatiilor internationale asupra mediului de securitate,
Ed. Universitatii Nationale de Aparare, Bucuresti, 2010, p. 495.

> Mostoflei Constantin si Dutu Petre, ,,Apirare colectivé si apdrare nationald”, in Studii de
securitate si apdrare, vol. 2, Ed. Universitdtii Nationale de Aparare, Bucuresti, 2005, p. 86.

! Dr. Gheorghe I. Bodea si Vasile T. Suciu, ,, Teroarea din anii ocupatiei fasciste”, in Moisei,
Revista Vatra, Targu Mures, 1982, p. 28.
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orice conditii umane, fird hrana suficienta, pini la epuizare completd, oamenii
fiind insultagi, loviti, batjocoriti”, adeviruri dezviluite de actele cuprinse in
vol. 363, pp. 13, 15, 16-22, al fondului 71 din Arhiva Ministerului Afacerilor
Externe®®. Referiri la faptul cd romanii transilvineni, fie birbati sau femei, au fost
obligati si munceasci fortat in Ungaria, se regisesc in adresa ministrului german
Kilinger de la 26 mai 1943, prin care se cerea guvernului Reichului ,s3 intervini
pentru a-i ajuta pe roméanii din nordul Transilvaniei”.

5. Epurarea romdnilor prin expulzare

Pentru perfectionarea masurilor de maghiarizare impotriva romanilor, s-a
infiintat, la dorinta ungurului Aczel Ede, un ,Institut de cercetdri rasiale, menit
sd determine emigrarea in masa a roménilor din Ardealul ocupat™*.

Fondul mare alocat de Statul Ungar (3.000.000 forinti in 1894 si 10.000.000
forinti in 1910) a avut ca scop cumpirarea a 91.000 ha de teren in Somesul Mare,
Vita, Ludos, Deva, Hunedoara, Alba de Jos, Mures, Arad, Cluj, Caras-Severin
etc., in vederea expansiunii si intdririi ungurilor in Transilvania®.

Legea colonizarii, votatd in 1894, a fost sustinuta si aplicatd nu doar prin
eforturile satului ungar, ci si prin ,Societatea economica nationali maghiara®
(OMGE), ,Societatea economici ardeleand” (ECE), ,Societatea maghiard arde-
leana de cultura” (EMKE), ,Uniunea culturald din Ungaria de Sud” (DEMKE)
etc.”.

Comandamentul ungar politico-ideologic a actionat impotriva roménilor
prin ,Legea colonizirii”. Aplicarea acesteia a avut ca efecte aducerea colonistilor
unguri in cAmpia Transilvaniei si confiscarea de la bastinasii romani: a biserici-
lor, a scolilor, a caselor parohiale, a caselor particulare (grajdurilor cu animale) a
pamanturilor, a terenurilor de pasunat etc.””. Aceasta realitate este intaritd de ob-
servatiile lui Nicolae lorga ficute in 1906, cu prilejul vizitei in partile Lugojului:
»INeamul nostru e stipin peste toate aceste pdrti. Pentru a sfaridma aceastdi continui-
tate, cdrmuirea ungureascd de astizi a intrebuingat obisnuitul mijloc al colonisdrilor.
Unguri din toatd lumea, si fireste nu dintre cei mai buni au fost ispititi aice 5i agezati
intr-un numdr de sate, care fac ca un lant in jurul Lugojului. Dar ele nu-si pot afla
rostul, nici cdstiga triinicia doritd de intemeietori: locuitorii pribegesc, sunt inlocuiti
prin alti oameni de stransuri si de pleascd, pand se duc si acestia, asa incat in mijlocul

52 [bidem, p. 32.

53 Ibidem, p. 35.

> Mihai Fitu, op. cit., p. 44.

%5 Constantin Voicu, gp. cit., p. 103.
56 Thidem.

57 Mircea Picurariu, op. cit., p. 36.
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trdiniciei noastre neclintite e o vesnicd prefacere si preschimbare a veneticilor. Si doar
acestia au toate inlesnirile, si pentru dinsii s-au luat din arenda romdénilor acele pa-
suni intinse si bogate, din care se tinurd atdtea cirezi si turme! Acesti unguri meniti si
ne fardmiteze si si ne schimbe firea invati ripede limba noastri. Pind si satele lor cu
nume patriotice primesc cite un grosolan botez de la «Valahi», si astfel Szaparyfalva,
«satul lui Szapary», se zice si Tipariul™®

Ca fenomen in masi, emigrarea a inceput sd se manifeste in prima parte a
sec. al XX-lea, intre anii 1899-1914 (vezi tabelul nr. 4), dintre care numai 71.512

persoane au revenit in Transilvania.

Tabelul 4. Emigrarea populatiei din Transilvania intre 1899-1914>

Anul 1890 1900 1901 1902 1903 1904 1905 1906 Total
Nr. 8.418 6.481 9.528 9.876 12.253 | 17.902 | 36.202 | 41.451 | 142.111
Anul 1907 1908 1909 1910 1911 1912 1913 1914 Total
Nr. 50.021 | 15.634 | 22.149 | 25.149 | 15.766 | 30.872 | 34.594 | 40.169 | 382.045

Potrivit datelor din perioada anilor 1904-1907, emigrarea a atins cele mai
mari cote (vezi tabelul 5).

Tabelul 5. Evolutia populatiei romanesti din Gledin, Susenii Bargiului si
Mijlocenii Bargaului intre 1850-1910%

Anul
Nr.

1870
2.847

1880
2.606

1890
2.739

1900
3.026

1910
3.173

1870-1910
326

Dupa cum arati tabelul nr. 10, comunitatea roméneasca, desi era mai nu-
meroasa decit cea maghiara, a scazut de la 54,9% la 53,7%, ca urmare a politicii
de asimilare dusi de stapinirea maghiara, pe cAnd, in aceeasi perioadd, populatia
maghiari a crescut de la 25,2% la 31,6% (vezi tabelul 6).

8 Nicolae lorga, Neamul roménesc in Ardeal si Tara Ungureasci la 1906, Editura Saeculum
1.O., Bucuresti, 2005, pp. 388-389.

% Datele au fost preluate din I.I. Adam, 1. Puscas, Izvoare de demografie, Sursa: ,Dua-
lismul — regim politic de asuprire nationala §i de maghiarizare fortatd a roménilor din Transil-
vania”, disponibil la http://www.universulromanesc.com/ginta/threads/2335-Structurile-demo-
grafice-din-Transilvania-%C3%AEn-timpul-dualismului-(1867-1918), accesat ultima datd la
27.02.2021.

% Jdem, Numerele sunt calculate pe baza informatiilor din: Az 1881 év elején....; Magyar
Statisztikai Kozlemények, Ujsorozat, 42 kotet, Budapest, 1912.
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Tabelul 6. Structura etnicd a populatiei Transilvaniei (1880-1910)%!

oK 1880 1900 1910
ook Numar Numar Numar
Romini 2.231.165 2.682.435 2.827.419
54,9% 55% 53,7%
Maghiari 1.024.742 1.436.896 1.662.180
25,2% 29,5% 31,6%
Germani 487.145 582.027 564.559
12% 11,9% 10,7%
Sérbi-croati 52.105 51.160 53.455
1,3% 1,1% 1%
Slovaci 25.305 29.904 31.655
0,6% 0,6% 0,6%
Ruteni 14.514 20.587 25.620
(0,4%) 0,4% 0,5%
Altii 224.431 69.012 95.814
5,6% 1,5% 1,9%

Datoritd situatiei si a conditiilor grele de trai induse de noua guvernare
maghiard din Comitatul Ciuc®, din zona Joseni multi romani au emigrat in
Romania, America® si alte iri, dupa cum urmeazi: in anul 1891 au plecat in
Roménia 613 barbati si 243 femei, in total 856 persoane din 4.310, ceea ce
reprezinta 19,86 %; iar in anul 1904, numirul celor ce au emigrat a fost de
5.514 in Roméinia, 700 in alte tiri europene, 44 in America, 1 pe alt continent,
insumandu-se un numir de 6.259 persoane® (vezi tabelul 7).

o Thidem.

62 Comitatul Ciuc era format din punct de vedere administrativ din patru plase: Ciucul de
Sus (27 localitati), Gheorgheni (12 localititi), Tulghes (5 localitdti), Casin (17 localitati) si orasul
Miercurea-Ciuc.

% An de an, la sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea, numirul celor
emigrati in America a crescut. Cind s-a declansat primul razboi mondial, numérul roménilor
aflati in America se cifra la 100.000-1 50.000 de suflete. in America au emigrat, in anul 1910,
25.237 de persoane, din care aproape 10.000 erau romani, ceea ce reprezinti aproape 39,62%.

¢ www.cimec.ro, Ana Dobreanu, ,Date privind amploarea, directii si alte aspecte ale emi-
grarii populatiei din Comitatul Ciuc la sfarsitul secolului al XIX si inceputul secolului al XX-lea”,
in Revista Angvstia, 11, 2007, p. 120.
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Tabelul 7. Pleciri din zona Joseni in 1891

Emigrare citre | Procentaj Barbati Femei Total

Romania 19,86% 613 243 856

Conform cercetirilor ficute de Ana Dobreanu, aflim ci din cele 5.647 de
persoane plecate din comitat, 1.114 persoane (61 ,40% erau barbati si 38,59%
femei) au fost din zona Casinu (Casinu Nou, lacobeni, Imper, Pliiesii de Jos,
Pliiesii de Sus — azi comuna Pliiesii de Jos), ceea ce reprezenta 19,70%% (vezi
tabelul 8 si 9);

Tabelul 8. Pleciri din zona Casinu in 1904

Romania America Europa Alt continent Total
5514 44 700 1 6259

Tabelul 9. Situatia pe localititi a plecarilor din zona in 1904

Localititi Numir persoane plecate
Casinul Nou 1762
Tacobeni 1308
Imper 1158
Pliiesii de Jos 966
Pliiesii de Sus 1233

Evolutia anuald a emigrantilor din Transilvania intre 1899 si 1914%

Anul | 1899 | 1900 | 1901 1902 | 1903 | 1904 | 1905 | 1906
Nr. 8.418 | 6.481 | 9.528 | 9.876 |12.253 | 17.902 [ 36.202 | 41.451
Anul | 1907 | 1908 | 1909 | 1910 [ 1911 1912 | 1913 | 1914
Nr. |50.021 [ 15.634 [ 22.729 | 25.149 | 15.766 | 30.872 | 34.594 | 40.169

© Ibidem, p.122.
% Joan-Aurel Pop si loan Bolovan, Istoria Transilvaniei, Editura Scoala Ardeleana, editia a
II-a, Cluj-Napoca, 2016, p. 247.
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Conform datelor inregistrate in tabelul de mai sus observim ci au emigrat

un numir de 382.045 de transilvineni.

Compozitia etnica a Transilvaniei intre 1850 si 1910%

1/2021

Anul 1850 1880 1900 1910
Romaini 1.226.901 2.231.165 2.682.435 2.827.419
(59,5%) (54,9%) (55%) (53,7%)
Maghiari 536.843 1.024.742 1.436.896 1.662.180
(26%) (25,2%) (29,5%) (31,6%)
Germani 192.270 487.145 582.027 564.359
(9,3%) (12%) (11,9%) (10,7%)

Pentru a exemplifica situagia din Transilvania privind evolugia populatiei
romanesti, care a scizut de la 55,7% la 53,74%, in comparatie cu cea maghiard
care a crescut de la 25,05 la 31,6 in perioada 1880-1910% prezentam graficele
nr. 1 si2.

Graficul 1. Evolutia principalelor grupuri etnice din Transilvania
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7 [bidem, p. 251.

% Brie Mircea, ,,Identitatea etnici in Transilvania (a doua jumitate a secolului XIX — incep-
utul secolului XX): repere metodologice”, disponibil la http://www.ssoar.info/ssoar/handle/docu-
ment/33468, accesat ultima datd la 28.02.2017.
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Graficul 2. Structura etnici a populatiei din Transilvania (1850-1910)
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Mircea Picurariu, in lucrarea ,Studii de istorie a Bisericii Ortodoxe
Roméne”, mentioneazi ca romanii ardeleni din Tara Figarasului, si anume din
satele Copacel, Dejani, Drigus, Simbita, Voievodeni, Voila, Ucea sau cei din
Muntii Apuseni, din Cimpeni, Neagra, Albac, Bistra, Lupsa, Vidra, Carpinis,
precum si cei din Banat si Arad, dupd anul 1878 au infiintat sate noi in Dobrogea,
pe care le-au denumit cu aceleasi nume pe care le purtau asezirile de origine
din Transilvania®. Aceste localititi sunt identificate ca fiind urmaitoarele: Sicele,
Hateg si Abrud din comuna Adamclisi, Petrosani (Comuna Deleni), Fagarasu
Nou si Simbata Noud (judetul Tulcea), Nazarcea, fostia Galesu (jud. Constanta),
Ciobanu, Ciobinita, Satu nou, Poiana, Sibioara, Ardealu etc.”’.

La 1 februarie 1941, Cotidianul ,Ellenzék” semnat de Gyérgy Bodor, in
cadrul articolului ,Problemele adevarate ale Transilvaniei de Sus”, a sustinut ideea
colonizarii Transilvaniei de citre unguri’'; iar Miké Imre, la 1 decembrie 1941,
la Cluj, a sustinut o conferintd in care a promovat ideea ci Ungaria isi revendicd
dreptul de stipanire asupra intregului arc Carpatic, in bazinul ciruia a programat

% Mircea Picurariu, 0p. cit., p. 568.

"Idem, Studii de istorie a Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura Academiei Roméne, Bucuresti,
2009, p. 569.

' Coloniziri in Transilvania?”, disponibil la http://www.oocities.org/rsorban/Coloniza-
ri_in_Transilvania.htm, accesat ultima dati la 27.02.2021.
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intoarcerea si stabilirea tuturor maghiarilor din intreaga lume, dupi colonizarea
romanilor transilvaneni in partile Nistrului’.

Tabelul 10. Populagia probabili a Transilvaniei de Nord dupa criteriul

nationalitatii’

a. la data de 31 iulie 1940

Totalul populatiei Roméni Unguri Evrei, gvabi,
germani, tigani
s.a.
2.630.443 1.322.788 975.275 263.173

b. in a doua jumitate a anului 1944

Totalul populatiei Romani Unguri Evrei, svabi,
germani, tigani
s.a.
2.523.500 1.100.766 1.385.000 37.734

Trebuie sa specificim ci in tabelul de mai sus nu este inregistrat numarul
roméanilor disparui, morti, expulzati sau refugiati’, care se ridicd la 540.000 de
persoane”’.

Conform datelor oferite de postul de radio de la Budapesta in data de 24
noiembrie 1940, de la ora 20:15, numirul expulzirilor efectuate in perioada 5
septembrie — 14 noiembrie se prezintd astfel: 329 — Cluj, 92 — Somes, 467 —
Ciug, 3.513 — Salaj, 653 — Bihor, 1.120 — Maramures, 1.332 — Nisaud, 1.200
— Satu Mare, 1.178 — Mureg’®.

Statisticile au inregistrat, oficial, in perioada noiembrie 1940 — 1 decembrie

1943, un numar de 218.927 de expulzati, insi cifra refugiatilor care nu s-au

72 Ibidem.

73 Ibidem.

74 Ibidem, notd: ,Daci tinem seama de toti cei dislocati, refugiati, masacrati si disparuti, nu-
mirul total al populatiei din Transilvania de Nord, in a doua jumitate a anului 1944, ar fi trebuit
sa fie 1.919.413, si nicidecum 2.523.900.

7> Ihidem.

76 Aurel 1. Rogojan, Fereastra serviciilor secrete, E. Compania, Bucuresti, 2011, p. 333.
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inregistrat la fisierul central este estimat a fi de circa 60.000 — 70.000 de persoane,
astfel cd numarul expulzarilor ajunge si fie de 280.000 — 290.0007".

Documentele istoriografice retin date despre tratamentul la care au fost su-
pusi romAnii care se refugiau. Nota informativa’® nr. 43 din 1 mai 1942 prezinta
faptul cd granicerii §i jandarmii unguri ,,despoaie pe romanii ce sunt in curs de
refugiu peste frontierd in Romania, de toate lucrurile de valoare ce au asupra lor,
precum si de bani (...)”; mentionindu-se cd procedura a implicat din partea gra-
nicerilor unguri brutalititi si ,loviri cu patul armei, pumnii etc.””.

Pind la jumaitatea anului 1944, din cauza prigoanei, s-au refugiat din
Transilvania in Romania 217.942 persoane (16,5% din totalul populatiei
romanesti din Ardeal)®.

Studiind un document datat 23 august 1944, istoricul Mihai Fitu arata ca:
»Cea mai mare parte dintre expulzatii romani au fost ridicati de citre organele
militare si politienesti, adunati in convoaie escortate si izgoniti peste frontiera,
fira nici o formalitate de expulzare si sub amenintarea ca vor fi executati daca se
vor inapoia. In numeroase cazuri, autorititile militare au silit pe expulzati si dea
declaratii in scris, ca pleacd de bunavoie si ci renunta la cetatenia maghiara si la
tot avutul lor. Expulzatii au fost supusi celor mai umilitoare suferinge, in timpul
transporturilor i la punctele de frontierd™'.

Constantin Piduraru, cercetdind documentele perioadei 1940-1944, a
transmis faptul ca judetul Neamg a primit un numir de 3.406 refugiati roméni,
care proveneau din judetele ardelene: ,,Ciuc (Tulghes, Bicazul Ardelean), Mures
(Teaca, Toplita, Borsec, Corbu, Bilbor, Sarmas), Silaj (Zalau, Oarba de Sus),
Bistrita-Nasdud (Dumitrita Mica)”; acestia, stabilindu-se ulterior in localitigile
nemtene: ,Gaiu, Calugireni, Tasca, Bistricioara, Pingirati, Bicaz, Vaduri,
Ceahlau, Slobozia, Tarciu, Podoleni, Brosteni, Buhalnita, Roznov, Buhusi,
Gércina, Balgatesti, Ghigoesti”®.

Potrivit unor surse documentare®, aflim tratamentul pe care I-au aplicat au-
toritatile maghiare romanilor arestati pentru false acuzatii. Aceste informatii ne-
au survenit datoritd declaratiei ficute de Iulian Radu din Brasov, care a prezentat
in detaliu momentele terifiante prin care a trecut. El relateazi ci a fost arestat in

77 Ibidem.

78 Arhiva M. Ap. N., fond 5.417, dos. 914, f. 207.

79 Paul Abrudan, Mihai Racovitean, op. cit., p. 173.

8 Mihai Fatu, op. cit., p. 60.

81 [bidem, p. 129.

8 Constantin Piduraru, ,Situatia refugiatilor transilvineni din teritoriul cedat vremelnic
Ungariei hortyste, stabiliti temporar in judetele Neamt si Bacau”, in Revista Angvstia, 11, 2007,
p. 259.

8 Arhiva M. Ap. N, fond 5.417, dos. 914, f. 359, 361.
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data de 11 octombrie 1940, a fost legat la miini si picioare, a trebuit si meargd
pe jos 10 km péna la Sfantu Gheorghe, unde a fost supus interogatoriului (batut
pani la pierderea constientei), a fost incarcerat in pivnita (fira aer si lumind),
schingiuit i torturat pentru a recunoaste ci este spion; apoi, dupa ce a fost escor-
tat la Miercurea Ciug, a trebuit sa suporte detentia timp de 4 zile firi méincare
si apd, fard posibilitatea de a-si face nevoile fiziologice; dupa care a fost mutat la
Debretin, unde au urmat alte schingiuiri — ,atarnati cu capul in jos, intingi cu
franghii si loviti pAnd la nesimtire, apoi desteptati din ameteald cu dusuri de apa
rece (...) care ingheta pielea” si ,improscati cu dusuri de apd fiartd i aburi fier-
binti; iar dupa transportarea la Losoncz a fost obligat la munca sub amenintarea
impuscarii pe motiv de evadare, dupa care a fost judecat la Cluj (maltratat timp
de 12 zile) si expulzat prin punctul Chichis la data de 17 noiembrie®.

O mirturie edificatoare cu privire la expulzarea romanilor din Transilvania
se regiseste consemnata in pastorala de Criciun din anul 1940, a episcopului
Nicolae Popovici al Oradiei, pe care o citez: JIn urma Dictatului de la Viena,
trupul neamului si al tirii noastre a fost sfirtecat fird mili si dreptate (...) Zeci
de mii de romini au fost scosi de jandarmii maghiari, prin surprindere, din casele
lor si din agoniseala vietii lor si, dupd ce au fost batjocoriti, umiliti si ameningati
cu impugcarea, au fost intemnitati si apoi au fost dusi intre baionete si imbarcati
in vagoane de vite si au fost alungati peste granitd, fard nici un simg de omenie
si de rusine, numai cu hainele pe ei. Asa au fost alungati togi romdnii fruntasi
din oragele Transilvaniei de nord. Asa am fost alungat si eu, episcopul vostru, din
resedingta episcopeasci din Oradea si, dupd ce am stat in temnitd, in noaptea de 4
spre 5 octombrie, am fost incolonat cu alti peste 300 din cei mai de seamd romdni
ai orasului Oradea, intre jandarmi, si am fost imbarcati in vagoane de vite si apoi
trimisi peste granitd. Dupd alungarea noastri — care a fost semnul inceperii prigoanei
— au fost alungati cu miile si tiranii nostri din satele si de pe mogiile lor™.

Telegraful Roman, nr. 42 din 13 octombrie 1940, relateazi faptul ci in data
de 6 octombrie a sosit la Curtici un tren plin cu expulzati roméni proveniti din
Cluj, Oradea si Sighet, un altul a sosit in aceeasi gara incircat cu 160 de persoane,
iar un alt tren a ajuns luni, plin cu 360 de oameni si ,.alte transporturi soseau fard
incetare in aceleasi conditii barbare™®.

Masurile ce au avut ca scop alungarea roménilor transilvineni din anul 1941
au fost prezentate in declaratia din 7 ianuarie de citre fostul primar al localititii
Poiana Siratd, care a relatat urmitoarele: ,,/n urma acestor invinuiri, localnicii
unguri au prins si schingiuit pe urmdtorii localnici, ajutati fiind de autorititile

8 Paul Abrudan, Mihai Racovitean, op. cit., p. 159.
85 {PS Pirinte Nicolae Corneanu, op. cit., p. 71.
8 Ibidem, p. 73.
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militare maghiare: loan Ciobanu, Nicolae Ciobanu, loan Viej, pe care i-au bitut
in modul cel mai barbar in timp ce alti locuitori jefuiau in voie casele acestora.
Teroarea a mers din ce mai indspritd pand in ziua de 25 septembrie 1940, cind am
ingeles ci adeviratul lor scop a fost ca nici un picior de romdn si numai raména in
comuna Poiana Siratd. La aceastd situatie am dat de stire la cativa locuitori, cirora
insd nu le venea crede, asa cd totul a ramas la voia intdmplirii, ce va vrea D-zeu si
Jaci cu noi. La data de 15 octombrie 1940, au venit autorititile cu propunerea ca
toate familiile birbatilor ce erau trecuti in Regat inainte de ocupare si fie expulzate,
chemind toate femeile la primdrie si fortdndu-le si dea declaratii de renungare la
cetatenia maghiara si imediat dupd aceasta au fost aruncate peste granifd cu cit au
putut lua dupd ei. Pind la graniti au fost petrecute de mine. Apoi, la graniti am
stat de vorbi cu dl. vames, ciruia i-am spus situagia in care ne aflam noi. L-am
rugat sa nu mai primeasca lumea goald, fird imbriciminte. Atunci s-a intdmplat
un conflict intre vames si comandantul militar ungur, la care incident am asistat §i
eu, staruind si eu pe lingd comandantul militar cd desi au ordin si ne expulzeze,
sd nu ne arunce asa goi, ci s lase lumea sdi-si mai ia cite ceva din ale gospodariei.
Autorititile maghiare insi nu prea au tinut seama de aceste rugamingi ale populatiei.
In aceeasi zi s-a prezentat la primdria comunei Poiana Sirati un colonel ungur,
comandantul garnizoanei deplasati la Targu Secuiesc, ciruia i-au iesit inainte femei
intre care se giseau Sofia lon V. Drigoiu si Teofilia Gh. Toaca, care s-au plins acestuia
cd frind gravide, parte din femeile din sat care asteptau momentul nasterii, nu puteau
pardsi casa la ordinul primit de la sublocotenentul Molnar; desi li s-a promis cd vor
i ldsate si au fost compdtimite, totusi seara pe la orele 10 au fost expulzate impreund
cu alti 60-70 de birbati pe care i-au adunat cu armata de prin gospodariile lor. A
doua zi dimineata, dupd expulzarea populagiei in masd, fiind retinut ca autoritate
comunald, am fost chemat pentru a lua parte la comisia de expulzare si trimis prin
sat pentru a vedea daci se mai giseste ceva locuitori romdni care inci nu fuseserd
expulzati. In loc de a ma reintoarce si a da declaratia cum ci toti roméanii au plecat
de bund voie, am crezut util decit si semnez o declaratie mincinoasd si trec peste
granita, lucru pe care l-am si facut™ .

Conform unor date culese din Arhiva Inspectoratului Regional de Politie
Galati, in aprilie 1941, au fost recenzati la Galati 70 de refugiati, din care 63 erau
barbati si sapte femei, la Buzau 19 (16 bérbati si 3 femei), in judegul Putna 87 (65
barbati si 22 femei), la Raimnicu-Sarat 216 (168 bérbati si 48 femei), iar la Tecuci
19 (12 barbati si sapte femei dintre care toti roméni cu exceptia a trei maghiari®.

8 Ibidem, p. 263.
8 Alexandru Duta, ,Date preliminare despre refugiatii din Transilvania de Nord stabiligi in
sud-estul Romaniei in anii 1940- 19447, in Revista Angustia, 11, 2007, p. 270.
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In juderul Trei Scaune, in anul 1941 erau cu 11.592 mai putini romAani si cu
26.173 mai multi unguri, in comparatie cu anul 1930%.

Existd in Arhiva Nationali a judetului Covasna (Fond Pretura Plasii
Buzaul Ardelean, Dosar nr. 661, p. 225) mai multe mirturii scrise din perioada
expulzirilor romanilor de citre ocupatia maghiard, dintre care o prezint pe cea
semnata de 12 covasneni, la data de 16 noiembrie 1940: ,,Subsemnatii (urmeazd
numele a 12 persoane), fosti locuitori din comuna Covasna, judetul Treiscaune,
prin prezenta declarim cd in dimineata zilei de 15 noiembrie 1940, am fost somati
de citre organele Jandarmeriei firi nici un preaviz, si ne prezentim la Primdria
Comunei Covasna, pentru a fi expulzati si a fi trecuti peste hotare. Inci in noaptea
zilei de 15 Noiembrie 1940, am si fost trecuti prin padurea de la Zagon, peste hotar.
La plecarea noastri nu am fost ldsati si ne ludm cu noi nici un fel de obiecte mobile,
afari de un rind de albituri si mancare pentru 2 zile, iar familiile noastre au fost
fortate si ramind pe loc. In tot timpul cit am fost sub dominatia ungari am fost
persecutati si tratati intr-un mod silbatec. Romadnii nostri din aceastd comund si
din comunele vecine, au trebuit si sufere toate brutalititile jandarmilor unguri, care
conduceau la postul de jandarmi pe locuitorii pasnici, aplicindu-le batii grave. A
trebuit si suferim brutalititile locuitorilor unguri, care organizati in bande cildri
cu pietre si ciomege atacau in cursul noptii locuingele romdnilor, spargindu-le
geamurile si usile. In tot acest timp eram nevoiti si ne petrecem noptile refugiati pe
afari si prin pdduri. Unii dintre noi am fost acuzati de acte de spionaj, iar D-nul
O.V. N. a fost acuzat ci a transportat grenade si un camion de arme pe care le-a
distribuit populatiei romine — pentru a impiedica inaintarea armatei maghiare,
Jicind totodati spionaj in favoarea Romdniei. Pentru aceste fapte in mai multe
randuri a fost purtat la Postul de Jandarmi, apoi s-a organizat contra Domniei Sale
un complot, angajindu-se locuitorul N. L. din comuna Borosneul Mare pentru a-1
asasina. La sosirea trupelor maghiare o delegatie de romani in frunte cu preotul Irimie
Ticusan au iesit intru intdmpinarea acesteia, unde au fost huiduiti de populatie
Jdrd ca armata sau alte organe si fi intervenit spre a ne lua apdirarea. Populatia
maghiari este liberd de a formula orice fel de pretentii fati de romani, iar noi trebuie
sd satisfacem toate pretentiile lor neintemeiate, deoarece autoritdtile si Jandarmeria
dideau concursul tuturor ungurilor fari ca noi si fi avut dreptul a ne justifica. Fati
de oierii nostri au formulat pretentii pentru motivul cd ar fi pisunat recoltele lor timp
de 22 de ani, pretinzind pentru acest timp desbigubiri fabuloase de 20-50.000 lei.
Satele roménesti au aspect jalnic, casele cu geamuri si usile sparte, peretii dirmati de
bombardamentul bolovanilor si ceomegilor aplicate de bandele organizate de citre
studentii copii ai intelectualilor unguri. Si astizi geamurile de la casele roménilor

% Joan Licatusu si Vasile Stancu, gp. cit., p. 385.
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sunt batute cu scanduri, pentru a nu fi expuse din nou atacurilor nocturne. Fostii
Sfunctionari sunt ficuti raspunzdtori si pusi in situatia de a despigubi pe locuitorii
unguri pentru impozitele plitite fati de Statul Romdin, sau pentru orice alte sume,
ce au fost plitite drept cote legale de unguri. In comuna Covasna nu ni s-a admis si
avem scoald confesionald. In scoali se predi toatid materia in limba maghiard, iar
copii nostri care la rugiciune isi fac cruce sunt bitugi peste degete, fiindu-le interzis
de a se inchina decit numai in limba maghiara. Familiile celor ramagi in concentrare
in timpul ocupatiei sunt si ele expulzate firid nici un fel de avere. Drept pentru care
am dat prezenta declaratie,(urmeazd semndturile olografe ale celor 12 persoane din

Covasna)”®°.

Tabelul 11. Situatia refugiatilor ardeleni in perioada septembrie 1940-

1944
Luna Anul

1940 1941 1942 1943
Ianuarie 7.378 1.134 1.432
Februarie 6.487 1.501 3.097
Martie 3.711 3.050 2.375
Aprilie 2.346 4.212 2.960
Mai 1.767 9.311 1.879
Iunie 1.108 5.603 1.607
Tulie 876 24.355 1.667
August 1.123 16.914 1.632
Septembrie 7.691 1.722 3.562 1.378
Octombrie 30.070 2.633 2.292 1.278
Noiembrie 30.989 4.056 1.410 1.189

Decembrie 19.829 1.725 1.070
Total: 88.579 35.432 74.414 20.494

Sursa: Arhiva M.1., fond documentar, dosar nr. 546, vol. 6, f. 111°!

% Joan Lacatusu, ,Pagini din calvarul romanilor covisneni, in timpul ocupatiei horthyste
din toam na anului 19407, Revista Angvstia, 11, 2007, p. 276.

' Ton Ardeleanu, Gheorghe Bodea, Mihai Fitu, Oliver Lustig, Mircea Musat, Ludovic
Vajda, Teroarea hortysto-fascisti in nord-vestul Roméniei, Bucuresti, 1985, p. 143.
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Sursele istorice mentioneazi faptul ¢ numdrul romanilor ardeleni care au
fost nevoiti si-si paraseasca gospodariile si casele, refugiindu-se din calea politicii
horthyste, s-a ridicat la 217.942 (inregistrati oficial), dar neoficial s-a estimat
plecarea a 290.000 de roméni din Transilvania®.

6. Anihilarea culturii romdnesti

Dupa semnarea Dictatului de la Viena in 1940, Pél Teleki — primul ministru
al Ungariei si Horthy Miklés au declansat un regim al terorii in Transilvania,
asupra intregii populatii roméinesti. O marturie in acest sens se regiseste in
paginile lucririi ,Moisei”, unde autorii noteazd urmditoarele: ,Arestirile si
interndrile horthyste s-au indreptat impotriva tuturor elementelor socotite incomode,
periculoase, potrivnice statului horthyst, in special impotriva pdturii intelectuale
romdnesti (a invititorilor, profesorilor, preotilor, avocatilor, medicilor, inginerilor
etc.) din satele si oragele ocupate, cu scopul de a distruge fizic, moral, economic
aceastd paturd sociald, de a intimida si a-i determina si-si pardseasca meleagurile
stridbune si comunititile proprii pe care le slujeau prin preocupairile, indeletnicirile si
posibilititile lor spirituale, culturale, economice, confesionale, sociale si politice. Din
documentele si statisticile vremii rezulti cd, pind la data de 31 octombrie 1941,
numdrul roméanilor din teritoriul cotropit, arestati si intemnitati, s-a ridicat la cifra
de 13.339 de persoane™*.

Un astfel de scenariu reiese din intAmplarile petrecute in judegul Trei
Scaune (Covasna) in anul 1940; cind din pricina violentelor si a terorii instaurate
de maghiari, multi intelectuali romani au fost izgoniti sau au fost nevoiti sd se
retraga din fata maghiarilor dezlintuiti, cum ar fi de exemplu: preotul Virgil
lancu si invagitorul Visan din Micfalau, care s-au refugiat; preotul Ioan Bunus,
impreunai cu silvicultorul Lazir Borda, care au fost amenintati; cAntaregul ortodox
Gheorghe Gaspar din Bétanii Mari a trebuit s fuga din sat”.

Potrivit cercetarilor dr. Nicolae Corneanu, cunoastem situatia profesorilor
din scolile roménesti, care nu au primit nici un fel de remuneratie financiara si
nici o subventie ca ajutor pentru intretinerea activitaii scolare. Tot domnia sa
afirmi ca, incepind cu data de 1 august 1941, o parte dintre cadrele didactice
care functionau in Academiile teologice de la Cluj, Gherla si Oradea au primit
un salariu de 250 pengd, insa corpul profesoral din scolile normale confesionale,

2Joan Vladuci, Pagini din istoria neamului rominesc, Suceava, 2012, p. 161.
% Dosarul nr. 48 din 1942 (fila 320) din Arhiva Istorici Centrala.

% Dr. Gheorghe I. Bodea si Vasile T. Suciu, op. cit., p. 22.

% Joan Licitusu, Vasile Stancu, op. cit., p. 379.
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ce au apartinut Episcopiilor din Cluj si Oradea nu a fost salarizat de stat, sarcina
aceasta fiind asumata de cele doud eparhii®.
Ziarul ,Romainia noui” din 11 noiembrie 1940, citat de dr. Nicolae

Corneanu, prezintd in mod sistematic situatia scolilor si a dascalilor roméani®”

(vezi tabelul de mai jos).

Tabelul 15. Situatia scolilor si a numarului de cadre didactice din Transilvania

Nr. de scoli si profesori inainte de

1940

Nr. de scoli si profesori dupa 1940

1966 scoli primare cu 4.692 invititori

3.982 invatdtori refugiati, 710 rimasi
din care 10% pastragi in serviciul din
cadrul scolilor

67 unitati de invagimant profesional,
liceal si superior

Un singur liceu (Nasiud) si 7 sectii
romanesti pe langa diferite licee

800 de profesori romani ai scolilor de

grad secundar

162 profesori ramasi (restul de 638 s-au
refugiat)

Cu privire la cultura roména sustinuta de ,Asociatiunea transilvana pentru
literatura romana si cultura poporului romén”, liderul regimul maghiar Huszar a
declarat despre aceasta organizatie romaneasci ci este ,,unul din principalii fac-
tori ai agitatiilor separatiste romane, cel mai periculos element din punct de ve-
dere al politicii de stat ungar (...) si, pentru viitor, nu trebuie si se mai permitd
infiintarea nici unei societiti de acestea pe baze nationale™®.

In paralel cu aceste misuri, regimul maghiar a dus o politici de propagan-
di maghiara prin literatura promovata prin diferitele publicatii: cartea ,Magyar
Feltamadas”, brosura ,,Gzoziink”, poeziile ,Vom invia”, ,Frati maghiari”, ,Mars
pentru premilitari”, ,,Cantec de rizboi”, ,,Cantece patriotice”, ,Marsuri ardelene”
etc.”.

De pildd, o analiza a carii'® ,Magyar Feltamadas”, al cirei autor este
Szabolcsy, publicatd sub egida Academiei de Stiinte din Budapesta, a Presedintiei
Consiliului de Ministri si a Ministerului Instructiunii Publice, aratd scopul si

5101

caracterul anti roménesc pentru care a fost conceputd'”. Din cuprinsul acesteia

96 {PS Pirinte Nicolae Corneanu, op. cit., p. 47.

97 Ibidem, p. 133.

% Paul Abrudan, Mihai Racovitean, op. cit., p. 99.
9 Ibidem, pp. 176-177.

1 Arhiva M. Ap. N., fond 5.417, f. 66-67.

1% Paul Abrudan, Mihai Racovitean, op. ciz., p. 176.
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se evidentiaza urmatoarele texte ce constituie un atac la adresa Statului Romén:
~INumai atunci vom fi fericiti, cand tot imperiul din marea impdritie a Sfantului
Stefan, va fi in sinul patriei noastre si numai atunci va muri definitiv Trianonul.
Putem spune ci suntem poporul ales al lui Dumnezen, cd pe cer este scris cd Ungaria a
fost mare si va fi mare” (in prefatd).; ,In cimitirul din Arad pling mamele maghiare
de cind valahul silbatic a cilcat pe acest pamant” (p. 16); ,Dumnezeu cere de la noi
jertfe de singe, ca si curitim pamaintul de gunoiul romanesc” (p. 21); ,Paméntul
nu poate fi patria unui popor opincar” (p. 27); ,Romdnii, rutenii si svabii sunt serpi
care sug sangele maghiarilor” (p. 69); iar la pagina 71 se scrie: ,, Tremuri Romdnie,
tremurd Romanie, barbari Roménie, ci ungurul nu mai poate suporta, pentru cd nu
sufferd starpirea fiilor ei trupeste si materialiceste. Grijeste tu acum, grijeste vagabond
si bandit, cd ungurul te va invata pe tine cum si cinstesti sirbaitorile poporale, legile
st cultura maghiard'.

In acest articol am identificat acele legi adoptate de politica guvernului un-
gar ce au avut menirea de a construi, sustine §i propaga formarea unei identititi
maghiare in Transilvania. Scopul elaborarii subiectului pe care il incumba titlul
a fost acela al contabilizirii efectelor create de campania deznationalizanta pro-
pagatd in sinul natiunii romane, in ceea ce priveste principalele aspecte ale vietii
sociale: drepturi fundamentale, resurse, aparare, educatie si cultura.

Subiectul elaborat in cadrul acestui articol legat de studierea politicii statu-
lui Dualist si Horthyst si efectele acesteia asupra romanilor din Transilvania con-
firma fapul ca roménii ardeleni au fost siliti sa accepte identitatea maghiara pro-
movatd de stat sau, in caz contrar, si suporte cele mai grele consecinte si riscuri:
lipsirea de drepturile fundamentale, suferinte, siracie, marginalizare social etc.

192 Thidem.
87



Parohia roméneasci din satul Vad — personalitati’

Pr. Drd. Sorin MUSTATA

Abstract:

Among the villages of Tara Fagirasului, the village of Vad, called by some
sthe village with lords”, is also a place of honor. His people, over time, have
shown that in order to become a gentleman, they must have studied at school.
They also showed us that a man with a noble soul goes to church, knowing that
w- .- Without Me you can do nothing” (In 15, 5), and that work intertwined with
prayer raises the soul to heaven.

The personalities captured in this study offer us these teachings by their
own example. Priests, teachers, simple peasants and patriots born in the village
are positive examples, that give us courage and make us understand that in life,
everything is possible when you put faith first.

Keywords:

Church, soldiers, priests, teachers, school

Localitatea Vad, aceastd frumoasi si straveche asezare a Tarii Figirasului,
isi are inceputurile in negura vremurilor. Ea face parte din Tara Fagarasului, asa
cum gisim la majoritatea cercetdtorilor istorici ai zonei, sau din Tara Oltului, o
denumire populari, preluat si folositd in studii etnografice si geografice'.

Satul se afli intr-un cadru natural deosebit, datorat formelor de relief im-
punitoare care se pot observa inci de la intrarea in localitate. Astfel, spre sud si
sud-vest zirim culmile semete si trufase ale Muntilor Fagiras, spre est si sud-est

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Chifir, care si-a dat acordul pentru
publicare.

! Constantin Catrina, loan Lupu, Judetul Brasov, Monografie, Ed. Sport-Turism, Bucuresti,
1981, p. 24.
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Muntii Persani si Magura Codlei vazute in zare, in nord Podisul Transilvaniei cu
dealurile impadurite de peste Olt si spre vest cAmpia intinsi a Fagarasului.

Frumusetea acestei zone este sporitd de Valea Sincii, apa care aluneci argin-
tie si jucdusa prin sat si de farmecul deosebit al Dumbravii Narciselor.

Vatra satului este situatd intr-o zona de ses, ocupand o suprafatd de 2 km?,
intre platourile Coastd la est si Alunis 1a vest, avind 391 de numere de casa si 231
de gospodarii.

Localitatea este impartitd in doud pirti inegale de Valea Sincdi: partea din
stinga sau Peste vale este mai mica, iar partea din dreapta este cea mai mare.

Din aceastd localitate s-au ridicat multe personalititi, oameni bravi, harnici
si curajosi care sunt pentru noi si generatiile tinere un exemplu de urmat si un
model de vietuire.

Canonicul Augustin Bunea

Unul dintre cirturarii ce a vdzut lumina zilei in satul Vad a fost preotul
greco-catolic Augustin Bunea, membru al Academiei Romane.

Acesta s-a nascut in ziua de 4 august 1857, in casa parintilor Arseniu (fost
preot paroh la Vad intre 1850-1890) si Veroana Urs, nepoata colonelului David
Baron Urs de Margineni, celebrul luptator de la Solferino, din 18597 si de la
Lissa, din 1866°.

El a fost al treilea dintre cei 6 copii care au vazut lumina zilei in aceastd
familie preoteascd. Cel mai mare dintre frati a fost Tiberiu, de profesie magistrat
si care a decedat de tAndr. A urmat Arsenie, fost administrator al fondurilor
graniceresti din Sibiu. Mai apoi, a venit pe lume Augustin, preotul care a ajuns
doctor in filosofie si membru al Academiei Roméane. Al patrulea a fost Aurel,
cel care a absolvit Scoala Comerciald din Brasov si a intemeiat firma Bunea din
Galati. In 1914, la izbucnirea rizboiului de intregire a neamului, aceasta a fost
socotitd cea mai mare firma din tara. El a detinut si functia de vicepresedinte al
Camerei de Comert din Bucuresti, lucrAnd aldturi de renumiti oameni politici ai
vremii. Aici amintim pe politicianul Grigorie Trancu Iasi, aldturi de care a trudit
la stabilirea tarifelor si legilor vamale. Il amintim apoi pe Alexandru Radovici,
ministrul industriei si comertului din timpul guvernarii Britianu, alituri de
care a lucrat pentru intocmirea legislatiei comerciale, tinAnd multe conferinte
pe aceastd temd. Acesta a fost cel care l-a ajuta financiar pe fratele siu Augustin
la sustinerea miscirii nationaliste din Ardeal. A fost prieten cu Nicolae Iorga, pe

?Ion Bianu, ,A. Bunea’, in Convorbiri literare, XLIV, 1910, pp. 117-119.
3Victor Lazir, Baronul David Urs de Mirgineni, Bucuresti, 1971.
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care l-a ajutat adeseori cu fonduri banesti la tipografia acestuia, din Valenii de
Munte, dar i pentru tipografia ,,Viata Roméineasci’.
Le-a urmat apoi loan, care a detinut functia de protopop, iar ultimul,

Gheorghe, a fost cel care a rimas plugar acasd, in timp ce fratii sdi mai mari erau
la invagatura®.

Preotul Augustin Bunea a urmat cursurile scolilor
elementare din satul natal §i Ohaba intre 1864-1870,
apoi cursurile Gimnaziului romé4n din Brasov (actualul
Colegiu Andrei Saguna) intre 1870-1877 si cursurile
Gimnaziului din Blaj. Studiile academice le-a ficut la
Roma, la Colegiul De propaganda fide, unde a studiat
filozofia si teologia. La 4 decembrie 1881 a fost hirotonit
preot, iar in 1882 a obtinut doctoratul in teologie’. Intors
acasd, la Blaj, a trecut prin toate treptele ecleziastice, pAnd
la cea de canonic, ocupind, pe rind, mai multe functii:
profesor de dogmatica la seminar, secretar consistorial,
inspector scolar arhidiecezan si altele la fel de importante®.

A gasit mereu resurse nebanuite si dezvolte si inclinatiile sale pentru studiile
de istorie, lucru ce l-a apropiat mult de istoricul Nicolae Iorga, alituri de care a
schimbat pareri pe seama unor subiecte nu suficient de bine elucidate, cum erau
cele din istoria Transilvaniei.

Opera istoricd a lui Augustin Bunea a continuat ideile politice ale Scolii
Ardelene, urmarind lupta de emancipare a roménilor transilvineni pe tairimul
confesional, impotriva absolutismului habsburgic si austro-ungar. Desi in marea
lor majoritate lucririle sale graviteazd in jurul Bisericii greco-catolice, in fond,
el trateazd aspecte multiple din istoria social-politica si culturald, cu predilectie
din secolul al XVIII-lea, bazate pe izvoarele culese din arhive cum sunt cele din
Transilvania, Viena sau Budapesta. Spiritul erudit I-a facut pe Augustin Bunea sa
depiseasci confesionalismul catolic i sd aducd contributii de seama la cercetarea
profunda a vietii social-politice din Transilvania in epoca afirmirii roménilor ca
natiune politicd’.

La data de 24 martie/6 aprilie 1901, Academia Roméni l-a ales pe Augustin
Bunea ca membru corespodent, ca mai apoi, la 28 mai/10 iunie 1909, apreciindu-i

* Alexandru Birbat, Dezvoltarea si structura economici a Tarii Oltului, Cluj, 1938, p. 281.

¥R Album in amintirea canonicului Augustin Bunea, Ed. Seminarului teologic gr.-cat., Blaj,
1910, p. 20.

¢ Gabriel Stempel, ,,Augustin Bunea — Luptitor pentru limbi si credintd”, in Magazin Istoric,
an. XXXI, nr. 7, iulie 1997, p. 59.

"loan Vlad, loan Senchea — Martirul Ardealului, Brasov, 2004, p. 105.
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insemnatele lucrari de istorie social-politica si culturald a Transilvaniei secolului
al XVIII-lea, si il primeascd membru titular®.

Cu aceasta ocazie, presa fagarisana l-a elogiat in ziarul ,Olteanul”: ,,O legi-
timd dorintd a roméinilor ardeleni s-a implinit, invatatul canonic dr. A. Bunea din
Blaj a fost ales membru titular al Academiei Romdne. Noi oltenii, avem motiv indoit
de a ne bucura de aceasti alegere, pentru ci noul academician e fiu al Jirii Oltului
(...) care poate fi mindri de acest distins fiu al ei. Méandru poate fi si Blajul care are
in sanul siu trei membrii ai Academiei: mitropolitul membru de onoare, iar canoni-
cii loan M. Moldovan si dr. Bunea membrii titular™.

Dintre multele activititi desfisurate de Augustin Bunea mai mentionim
faptul ci a conlucrat la infiintarea Reuniunii de Consum din Blaj, a Reuniunii
femeilor romane si a Casinei roméne din Blaj, iar din 14 martie 1893 pani in
februarie 1902 a fost membru ordinar al Comitetului din Sibiu pentru adminis-
trarea fondului granicerilor roméni din primul regiment de granita.

De asemenea, in activitatea sa clericali a primit mai multe distinc;ii: in
1891 a fost numit de mitropolitul Ioan Vancea protopop onorar, in 1892 suve-
ranul pontif Leon al XVIII-lea l-a numit camerier papal, in 1879 a fost numit de
episcopul Lugojului, Demetriu Radu, protopop onorariu si asesor consistorial al
diocezei Lugojului.

O activitate mai putin cunoscutd de-a sa a fost cea de culegitor de poe-
zie populara'. Toate aceste poezii, strigituri sau ziceri pe care le-a cules au fost
adunate din satul natal in vremea copiliriei, pe cind era elev in clasa a V-a la
Gimnaziul romanesc din Bragov. Aici a fost coleg de banci cu Andrei Barseanu,
cunoscutul folclorist si director al Asociatiei ASTRA. Acestia au redactat o revistd
scrisd cu ména, aga cum se obisnuia pe vremea aceea la ,societitile de lecturd” ale
gimnazistilor. Pe foaia de titlu aparea scris: ,, Conversatiuni — jurnal literar, Anul
1 (20 ian.-20 mai). Ridegeat de Classa V gimnasiald — Arangeatori Aug. Bunea, A.
Birsean — Brasov 1875 .

Redim aici primele versuri aparute in colectia Augustin Bunea si publicate
in revista ,,Conversatiuni”:

1., Tu, murgule-n pasu mare, / S-ajungem in sat cu soare, / C-am o mindra
ca o floare, / Din obrazu-i pica singe, / Cand o vid inima-mi plange.

2. Zice popa ci nu furd, / $i l-am prins la oua-n surd; / Zice popa ca nu ia,/
Sil-am gast la iapa mea.

8 Doina N. Rusu, Istoria Academiei Romdne, Repere Cronologice, 1992, pp. 97-121.

? Ziarul Olteanul, nr. 10, 1909, p. 2.

"Virgil Florea, ,Augustin Bunea — Culegitor de poezii populare”, in Revista de Etnografie si
Folclor, nr. 1, Bucuresti, 1967, pp. 61-73.

91



Studia Doctoralia Andreiana

3. Cati feciori de oameni mari, / Toti fraitari si ciprari; / Numai eu, fecior
de popd, / M-a pus dracu si bat dobd™"".

Trei prietini: Andreiu Barseanu, N. lorga si Dr. Augustin Bunea

El s-a stins din viata foarte repede, la numai 52 de ani. Sfarsitul sdu a fost
unul neprevizut. Dupi alegerea sa ca membru al Academiei Roméne, in dupi
amiaza zilei de 30 noiembrie 1909, pe cind isi redacta discursul de receptie, a fost
lovit de apoplexie, ceea ce i-a adus decesul.

in sedinta Camerei Deputatilor, istoricul Nicolae lorga a rostit: ,,Domnilor
colegi, ieri s-a stins la Blaj, canonical Augustin Bunea, care a fost o glorie a culturii
romdnegti de dincolo, istoric desdvdrsit care a pus bazele studiilor critice privitoare la
istoria romdénilor din Ardeal, orator fird pereche, scriitor din aceia cu care romanii de
dincolo isi fac cinste, Augustin Bunea a tinut strinse, in toatd activitatea sa literari
legaturile culturale ale roménilor din Ardeal cu roménii de aici...”".

Din toate partile au curs sute si sute de mesaje de condoleante, toti apreciind
activitatea sa. Printre acestia s-au numdrat Nicolae lorga, Alexandru Lepadatu,
Gheorghe Pop de Basesti, loan Cavaler de Pugscariu, Maria Reli Agarbicianu
(originard din Vad), Titu Pertia din Figdras si mitropolitul Ioan Metianu care
in telegrama sa scria: ,Sibiu. Asociindu-md si eu la durerea Veneratului Capitul,
causatd de incetarea din vieatd a domnului canonic Dr. Bunea, rog cerul si ne
consoleze™".

In pridvorul bisericii din Vad, pe un perete stau mirturie citeva versuri
adresate lui:

" Ibidem, p. 64.
1255% " Album in amintirea..., p. 14.

13 Ibidem, p. 73.
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»otejar din dumbrava Vadului, / Suflet din sufletcul neamului, / Far etern
luminos, ne arata calea, / Adevirul si viata in Hristos”. Pios omagiu din partea
consitenilor prin invititorul G. StrAmbu si preotul Grigorie Vutd'.

Cu toate ca majoritatea istoricilor il considera blajean, romanii fagariseni si
videnii din satul sdu il consider fiu al Vadului si al Tarii Oleului.

Preotul Profesor lacob Borcea

Tot din acest sat s-a ridicat un alt preot si anume preotul profesor Iacob
orcea. Acesta s-a nascut la data de 6 decembrie in parinti tarani. A urma
B Acest tladatade6d brie 1906 d tt A t
cursurile scolii primare din satul natal, apoi primele clase la Liceul ,,SfAntul Vasile”
in Blaj, dupi care a frecventat cursurile Liceului ,Radu Negru” din Figiras.
din Blaj, d fi tat le Liceului ,Radu Neg garas
Revine in clasa a XII-a in Blaj unde isi finalizeaza cursurile scolii, obtinind in
1926 examenul de bacalaureat. S-a inscrie la Academia Teologica din Blaj, unde
pentru o perioadd a activat ca presedinte al Societatii teologilor ,Inochentie
Micu Klein”. Dorind si-si astimpere setea de cunoastere, se inscrie, in 1930, la
acultatea de Filosofie si Litere a Universitatii Bucuresti, unde a studiat filosofia si
Facultatea de Filosofie si Litere a U tatii B sti, unde a studiat filosofia
pedagogia. Facultatea a absolvit-o in 1933, iar dupd un an s-a angajat ca pedagog
la internatul seminarului. A detinut functia de profesor la Liceul ,,Sfantul Vasile”
din Blaj unde a predat pana in 1948.
Dupa casitoria cu aleasa inimii, a fost hirotonit preot, dar decretul de
esfiintare a Bisericii Greco-Catolice l-a trimis la munca cimpului pentru a-si
desfiint B G Catolice l-a t 1 1 t S
putea cistiga existenta si pentru a-si putea intretine cei sapte copii. In 1960 a fost
profesor in satele Sercaia si Venetia urmand ca mai apoi, s se intoarca in Blaj
pentru a preda limba francezi la Liceul Forestier. De aici s-a si pensionat.
S-a mutat la cele vesnice in 17 martie 1978", fiind inmormantat in cimi-
tirul orasului.

Invititorul Octavian Pop

O altd personalitate marcanti a localitdtii noastre, a fost dascdlul Octavian
Pop. Acesta s-a numdrat printre cei mai buni dascili pe care scoala satului Vad, i-a
putut avea in primele trei decenii ale secolului XX. In vremea lui, scoala din sat
a ajuns sa fie socotitd printre cele mai prestigioase scoli rurale de pe meleagurile
fagarasene.

4 Text din holul Bisericii Ortodoxe din Vad.
"Joan Grecu, loan Funariu, Lucia Baki, Personalititi din Jara Figirasului 1800-prezent, Ed.
Mesagerul de Figaras, 2015, p. 39.
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Prima mentiune a unei scoli in satul Vad o avem din anul 1811, cind este
amintit si primul ei dascal: Toma'®. Cursurile functionau in casa cAntdretului
bisericesc, a invatitorului sau in case inchiriate, iar plata dascalilor si chiria lo-
calului erau suportate de parintii copiilor, in bani sau produse naturale, pe baza
angajarii acestora'’. Abia in vremea invitatorului Gheorghe Raica (1868-1872)
s-a construit primul edificiu scolar din localitate.

In anul 1851 regimentele grianiceresti au fost deshiintate, iar scolile au fost
trecute sub jurisdictia si intretinerea comunititii religioase de care apartineau,
adica de Biserica Greco-Catolicid. Consistoriul unit rispunde Ordinului nr.
21528 din 1863 al Guvernului Transilvaniei si raporteaza ci ,scoli unite foste
graniceresti bine organizate sunt la Besimbac'® si Vad, cea din Vad s-a bucurat de o
[frumoasi reputatie, aceasta era scoald triviald, la fel ca cea uniti din Figiras®.

Tncepénd cu anul 1866, invitatorii sunt retribuiti cu 50 de florini pe an.
Primul si cel mai pregitit dascal al Vadului de pani la el a fost Isaili Damian, el
fiind primul care va purta titlul de ,,jupin dascil”. A fost absolvent al Scolii Supe-
rioare de la Ohaba si apoi al celei de la Orlat-Sibiu. El este cel care a introdus un
spirit nou, introducind scrisul si cititul in limba latina.

Octavian Pop s-a niscut in anul 1877 si a fost
absolvent al scolii primare din satul natal, apoi al scolii
centrale din Ohaba i al Scolii Normale de invitatori
din Blaj. Timp de treizeci si doi de ani a fost director
si inspector scolar.

In 1892, datoriti cresterii numdrului mare de
elevi, scoala din sat se recladeste din temelii. Astfel,
apar doua sili noi si o cancelarie pentru director.

Izbucnirea Primului Razboi Mondial a ficut ca si
invatitorul si fie mobilizat si astfel sd pardseasca scoala
in august 1914.

Vreme de trei ani, in sat nu a mai fost nici un invitator, insd la 1 sep-
tembrie 1917 invatitorul Octavian Pop s-a intors de pe front si si-a reluat postul
de invititor.

Un an mai tirziu, la 27 decembrie 1918, a fost numit vicepresedinte al Aso-
ciatiei invatatorilor roméani din Comitatul Fagaras, fiind unul dintre promotorii

acesteia.

' Nicolae Albu, Istoria scolilor romdinesti din Transilvania intre 1800-1867, Bucuresti, 1971,
p- 16.

' Tonicd Oancea, nvitamantul in zona Fagirasului pana la 1948, lasi, 1979, p. 22.

18 Este vorba de localitatea Oltet, din judetul Brasov.

' Nicolae Albu, 0p. cit., p. 162.
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in anul 1921, scolile confesionale au trecut in patrimoniul statului, astfel ca
si scoala din sat va face acelagi lucru la 1 noiembrie 1921.

In timpul mandatului siu de director al scolii, a functionat in sat o Scoala
de Arte si Meserii (intre 1924 si 1930). Acest lucru face ca in 1925 sa se vada si
roadele ei. La expozitia judeteana organizata la Fagaras, Vadul participd cu multe
exponate realizate manual. Pentru acest lucru regale Ferdinand I il decoreazi pe
invitator cu Ordinul ,,Rasplata Muncii”.

In anul 1927, scoala dispunea, ca mijloc de educatie si culturalizare, de o
bibliotecd scolard cu 915 volume, de un muzeu scolar bogat, de o gridina de
legume, de un cor pe doua voci si de o avere de 11.200 lei, la care se adauga So-
cietatea Tinerilor, care numira 79 de membri si o avere de 52.884 lei®. Pentru
intensificarea cercurilor culturale au fost inventate posturi onorifice la activititile
extragcolare. Primul care a primit aceasta distinctie a fost presedintele Asociatiei
judetene a invititorilor din Figaras si TArnava Mare, adicd Octavian Pop.

In anul 1928, Camera Agricoli premiazi invititorii conducirori de gridini
scolare pentru rezultatele obtinute in ultimii 3-4 ani, iar printre cei premiati s-a
numirat si invatitorul Pop, cu suma de 1000 de lei. Tot in acelasi an, directorul
scolii din Vad a fost ales ca reprezentant al figirasenilor in Senatul Romaniei,
functie pe care a ocupat-o intre lunile martie §i noiembrie.

In anul 1931 s-a pensionat, bucurdndu-se de toata truda de la catedrd, pre-
dand mai departe stafeta fiului si mai apoi nepotului siu, care vor incerca si ii
calce pe urme.

La 16 iulie 1941%', Octavian Pop s-a mutat la cele vesnice, la virsta de 64 de
ani, fiind Inmormantat in cimitirul bisericesc din sat.

Scoala din Vad a pregatit in decursul istoriei sale sute de copii pentru dife-
ritele scoli superioare si universitati, Vadul fiind satul din Tara Fagarasului cu cel

mai mare numir de intelectuali, numit odati ,,satul cu domni”*.

Profesorul Toma Cocisiu

O altd pesonalitate a localititii noastre a fost Toma Cocisiu, profesor, pu-
blicist si scriitor.

El s-a niscut la 28 august 1887 in satul nostru, in casa parintilor George
si Ana Cocisiu, oameni simpli, oameni de la tard. Scoala primard a ficut-o
in localitatea natala si apoi a urmat gimnaziul la Brasov. La Blaj a frecventat
Institutul de Pedagogie, fiind in prima promotie a acestui institut. Dupa absolvire,

2 G. Codrea, Istoria invitdmantului poporal din lara Figdrasului, Figiras, p. 76.
2 Registrul ,,Protocolul Mortilor” al Parohiei Gr.-Cat. din Vad, pozitia 9 /1941, p. 63.
22 Corneliu Pop, Monografia scoalei primare din comuna Vad, Tipografia loan Lazir, Figiras,

1933, p. 22.
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a fost numit invégator in satul Pianu de Sus (astazi in judetul Alba), de unde s-a
transferat in Panade, nu departe de Blaj.

Intre 1911 si 1914 a urmat cursurile de vari de la
»Universitatea populard” din Vilenii de Munte, inteme-
iatd de istoricul Nicolae Iorga.

La 1 decembrie 1918 a participat la Marea Adunare
Nationala de la Alba Iulia.

In toamna anului 1919 este numit directorul Scolii
de stat din Blaj, unde va activa pini la pensionare. Aici
si-a desfasurat multipla sa activitate pedagogici. De nu-
mele sdu se leagd renumitul ,,Experiment de la Blaj”, care
s-a desfisurat intre anii 1928 si 1943, unde s-a incer-
cat predarea cursurilor dupa recomandarile didactice ale

unor mari pedagogi si ganditori, din Antichitate si pAnd
in vremea noastrd, indruméind elevul si invete si sd descopere prin efortul pro-
priu. Elevul trebuia s aibd acea satisfactie a cunoasterii individuale, iar inviti-
torul si-i dea numai instrumentele cunosterii de care elevul, prin autoinstruire,
s aibd nevoie toata viata. Ideile sale au parut inaintea unora prea indraznete sau
chiar fanteziste, dar ele capidtd din 1939, o recunoastere internationala, prin pu-
blicarea unui amplu referat asupra noii metodologii in prestigioasa revista ,,Pour
L'Ere Nouvelle”. Ea a fost elogiati si de pedagogi romani ca Onisifor Ghibu, Ilie
Popescu-Teiusan si nu numai. ,Scoala experimentald de la Blaj” avea si o revistd
numitd ,, Rdsai soare”, in care erau publicate cele mai bune lectii sustinute de elevi.

Pe langd bogata sa activitate didactici, el a mai desfasurat i o intensd activi-
tate publicisticd, scriind articole si cronici de specialitate, dar si manuale scolare.
Inci din vremea in care era elev la Institutul de Pedagogie, a debutat in revista
wFoaia scolastici”, condusi de profesorul siu lIoan Fekete-Negrutiu. Printre cele
tipdrite, amintim aici: Abecedarul— 1921, Carte de citire clasele I1, 111 si IV — 1922,
Geografia cl. III-1V — 1923, Istoria Romdéniei cl. II-1V — 1923, Fizica si Chimia cl.
1V si Stiintele naturii cl. IV, ambele in 1923, Legendele romdnilor — 1924, Povesti
din naturd — 1924, Metode active si creatoare in educatie — 1938 si multe alte. A
colaborat si cu publicatiile bldjene: , Unirea”, ,, Unirea poporului” si ,, Blajul.

S-a stins din viatd la 25 mai 1986, in Blaj, fiind inmormantat in cimitirul
mare al oragului.

#Joan Grecu, Ioan Funariu, Lucia Baki, op. ciz., p. 77.
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Toma Cocisiu impreund cu elevii sii

Preotul Popa Nicolae

Un alt invitat care a odrislit de pe meleagurile Vadului a fost preotul
profesor si canonic Popa Nicolae. El s-a niscut, conform datelor noastre,
la 21 julie 1889, din pirintii Nicolae Popa, de profesie notar, si Ana, nascutd
Macaveiu*. Scoala primard a urmat-o in satul natal, iar mai apoi studiile liceale
la Fagaras. Dupa terminarea liceului s-a inscris la Seminarul Teologic din Blaj, pe
care l-a absolvit in 1911. A fost hirotonit preot in 1912, iar mai apoi, in timpul
razboiului, a slujit ca preot militar.

In 1919 s-a inscris la Facultatea de Litere din Bucuresti, pentru a studia
istoria si geografia, lucru pe care l-a finalizat in 1921, prin sustinerea examenului
de licenti. In toamna aceluiasi an a fost numit profesor la catedra de istorie si
geografie a Scolii Normale de Invitarori din Blaj, iar intre 1929 si 1936 a ocupat
functia de director al acestei scoli. De asemenea, a fost numit canonic metropo-
litan in 1936 i, in acest timp, sub supravegherea sa directa, s-a construit noua
clidire a Scolii Normale de Invigitori cu internat.

S-a mutat la Domnul, conform datelor din arhiva bisericii noastre, la data

de 17 august 1968*.
Patriotul Iacob Rotar

O personalitate cu totul aparte este pentru satul nostru, este bravul va-
dean Tacob Rotar, omul simplu de la tard, care s-a distins de ceilalti siteni prin
constiinta sa de neam si prin patriotismul sau.

4 Protocolul Matricol al Botezatilor, al Parohiei Gr.-Cat. din Vad, pozitia 30/1889.
5 Ibidem.
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El s-a niscut la data de 15 august 1890, intr-o familie cu patru copii ai
parintilor Ion Rotaru si Maria, niscutd Mirginean, si a decedat la 30 octombrie
1976*.

La izbucnirea rizboiului din 1914, primaria din sat a comunicat preturii din
Sercaia ca in evidentele sale sunt 183 de persoane bune de armata, dintre care 83
erau plecate in America pentru a-si cistiga avere, lucru pe care il putem observa
la mai toti tinerii din zonele mirginase ale imperiului Austro-Ungar. Douazeci de
persoane erau plecate in Bucuresti si alte 80 de persoane locuiau in sat, care au
fost mobilizate. Printre aceste 80 de persoane il intalnim si pe lacob Rotar. Mai
mentionam faptul cd in Arhiva Muzeului Tarii Figarasului, in manuscris, gasim
tabelul cu cei care au plecat in America. Pe fila 18, la pozitia 177 il gasim pe Iacob
Rotar, care in martie 1912 intra in America prin portul New-York, cilatorind
spre Ohaio.

Cu toate acestea, in 1914, este inrolat in armata austro-ungara impreund
cu un alt videan, Tamas Marginean, si trimisi pe frontul din Galitia”. Acolo
au suportat rigorile rizboiului vreme de doi ani, framéntat de ideea inutilititii
sacrificiului pentru o cauzi striind neamului roménesc. Cu riscul de a fi prins,
condamnat §i impuscat, acesta s-a hotdrat si paraseasca frontul.

Intr-o noapte intunecoasa a parasit transeele impreunad cu consiteanul siu,
care, timorat de imprevizibilul situatiei, s-a intors inapoi pe front, unde a cizut
prizonier la rusi, si de unde s-a intors abia in anul 1932, dupa 18 ani de prizo-
nierat’.

Citeva luni i-au trebuit lui Iacob Rotar si ajungd acasi, el mergind doar
noaptea, pe cii ocolitoare si prin piduri, ca si nu fie prins. In ajun de Sfantul
Nicolae 1916, a ajuns in localitatea Homorod, iar de acolo, intr-o noapte, acasa.

Alci a stat ascuns mereu in casd, prin surd sau prin imprejurimi, iar seara,
dupi ce se innopta, mai ficea treaba prin curte imbricat in hainele sotiei. A fost
cautat foarte des de jandarmii unguri de la Sercaia, insd de fiecare dati sotia sa
spunea ci este plecat citand. Atunci cAnd se inmulteau si mai tare controalele, el
se refugia in padure sau pleca cite o luna ori doud de acasa.

Cand frontul a inceput si se clitine in 1918, anuntand sfarsitul razboiului,
Tacob Rotaru a iesit la lumina fird ca sa se mai ascundi de nimeni.

% [bidem, pozitia 38/1890.

7 Gheorghe Faraon, ,,Contributii la istoria Térii Figirasului. Participarea videnilor la Pri-
mul Razboi Mondial”, in Acta Terrae Fogorasiensis, nr. 3, an. 2014, p. 182.

#Valeriu Crisan, ,,Stari din Rusia, ce povesteste un romén figirisean, care s-a intors acum

acasa din Rusia, unde a stat ca prizonier timp de 18 ani”, in Unirea Poporului, Blaj, an. XV, nr. 10,
din 12 martie 1933, pp. 2-4.
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Dupa prabusirea frontului si descompunerea statului Austro-Ungar, a aparut
o perioadd in care populatia zonei a trebuit sd se organizeze singura, pentru a
prelua puterea de la fostele autoritati si s se apere, avind in vedere ci armatele
erau in dezintegrare, iar armata germand se retrdgea infranta. Astfel la ,, 11 noiem-
brie 1918, la Banca Furnica din Figiras, la 5 dupd amiazd a avut loc adunarea ro-
ménilor fagdrdsenii, in care s-a hotirit organizarea roménilor din zond prin crearea
sfatului sitesc si a girzilor nationale, in satele si comunele figirisene™.

In Vad au fost alesi ca presedinti ai sfatului sitesc, pirintele loan Bunea (pa-
roh intre 1890-1928), Dr. Nicolae Boeriu®, ca presedinte al garzii nationale, iar
printre membrii acestei girzi nationale il regasim si pe Iacob Rotar.

Fiul’' lui Iacob Rotar povesteste cum tatal siu a participat la evenimentul
minunat de la Alba Iulia de la 1 decembrie 1918. Pentru acest eveniment, fie-
care sat trebuia si-si stabileasca doi delegati care si participe la Marea Adunare
Nationald. Lucrul acesta l-au facut si cei din Vad, delegind pe Nicolae Pasirar si
pe lacob Rotar. Acestia aveau sa se pregiteascd si si plece la drum cu ciruta. Pe
drum ins3, cei doi s-au ferit mereu de jandarmii maghiari care mai aveau inci
unitati active pe ici-colo.

El isi aminteste ci pe drum, pe o parte calitoreau delegatiile romane, iar pe
cealaltd parte a drumului, ostile germane se retrageau infrante din tara.

Adunarea s-a desfasurat pe cimpul lui Horea, cu multe discursuri, cintece
patriotice si entuziasm. Toatd suflarea si-a exprimat vointa nestrimutata de liber-
tate, independenta nationala si alipirea la Roménia.

Delegatii vadenilor au ajuns la timp, avind astfel privilegiul sd asculte de la
tribuna oficiald discursurile oamenilor politici Vasile Goldis, Gheorghe Pop de
Bisesti si a altor vorbitori, asistind astfel la acest eveniment unic al natiunii lor,
votarea plebiscitard a unirii Transilvaniei cu Romania, intr-un entuziasm deli-
rant, in bataia clopotelor bisericilor, falfaitul steagurilor tricolore si in intonarea
»Desteapti-te, romine”.

Anii au trecut, iar Jacob si-a continuat viata triind simplu, modest, retras
si tacut. A dus o viatd austerd, munca fiindu-i de capitii, reusind sa creasca sase
copii (patru baieti si doua fete).

La 50 de ani de la Marea Unire, in anul 1968, Iacob Rotar, in varsta de 78
de ani, a avut din nou prilejul sa calce pe cAmpul lui Horea, unde poporul roman
din Transilvania isi hotirse soarta la 1 decembrie 1918. A fost invitat impreuna

¥ Nicolae Borzea de Visti, Organizarea roméanilor in orasul Figiras din Tara Voievozilor Ro-
mani, la 11 nov. 1918, Fagiras, 1925, p. 47.

3 [bidem, p. 50.

3! Este vorba de domnul Gheorghe Rotar, din Vad, nr. 190, epitropul bisericii noastre, in
varstd de 90 de ani.
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cu alti participanti supravietuitori ai evenimentului istoric, la festivititile
comemorative ale semicentenarului, fiind felicitat de presedintele de atunci,
Nicolae Ceausescu, si primind medalia comemorativa: ,Semicentenarul unirii
Transilvaniei cu Rominia, 1968”.

Pana in ultima clipa a vietii si-a pastrat in suflet sentimentele sale romanesti,
cerand discret sotiei sale ca la momentul plecirii din aceastd lume sa fie inmor-
méntat in vechiul port roménesc national, cu cioareci din panura alba, in cimasa,
cu serparul si cu cheptarul pe care mult le-a iubit.

Eroul Ion Simion

Pentru ca am vorbit adeseori de Primul Razboi Mondial si de incorporarile
ce s-au facut la nivelul localititii noastre, nu putem trece cu vederea amintirea
unui erou al satului, un om care a purtat cu barbatie, cu demnitate si cu credintd
toate ororile acestei deflagratii mondiale si care a stat prizonier la rusi aproape
douizeci de ani, ca mai apoi si-si vada intreaga viata niruita.

Taranul Ion Simion povesteste cu deamanuntul momentul chemirii la oaste
si triirile familiei sale. El spune ca in satul Vad, mobilizarea armatei austro-ungare
s-a facut de cu seard si pAna dimineatd. Patrulele de catane imparatesti au umplut
satul cu sunetul trimbitelor si al tobelor care chemau la inrolare.

Pentru el si familia lui a fost cea mai grea noapte, pentru ci in casa parin-
teascd nu puteau auzi decat sunetul trimbitelor din stradi si plansul mamei, care
se auzea din camera vecind. Teama de moarte ii frimanta pe toti ai casei. Numai
ideea ca plecarea sa la razboi poate sa insemne pierderea unuia dintre copiii fami-
liei, le didea parintilor insomnii si multe lacrimi pe obraz. Chiar mama a fost cea
care i-a facut bagajul de plecare, peste care a virsat lacrimi grele. El descrie drama
familiei astfel: ,tata avea ochii de niuc, iar mama, in timpul unei singure nopti,
slabise, se zbdrcise, fata i se ficuse ca cenuga si ochii, plini de lacrimi nestipainite,
ii luceau ca de friguri. Am plecat cu un nod de durere in piept, ce mi se ridica spre
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gatlej, sufocandu-md; tot timpul rizboiului, apoi, fata riscolitd a mamei de durere
mutd mi-a ramas in minte, chinuindu-ma. Cum poti sd iei pe copil din bratele ma-
mei si sd-1 trimiti la moarte? .

Ajuns in unitate, a fost imbracat cu haine ,solddtesti”, i s-a dat o armd de
citre un sergent major si a fost urcat intr-un vagon de marfa alicuri de multi alti
tineri soldati si dus pe frontul rusesc.

Isi aminteste ci unul dintre soldatii acestia tineri a dorit si vadi cat de
aproape este pericolul rusesc, deoarece de o bucata de vreme era foarte multd
liniste si nimic nu se mai intdmpla. Astfel, mai mult in joacd, a ridicat un deget
din transeul in care se afla si in clipa urmatoare zeci de impuscaturi s-au auzit,
care i-au retezat acestuia degetul. Ba mai mult, acesta a fost dus de urgentd in
spatele frontului unde a fost judecat de auto-mutilare §i condamnat la moarte de
»ai nostri” . A fost legat de un stilp si impuscat. Acest fapt I-a marcat foarte mult
si l-a ficut sa inteleagd ca nu e de joaci cu rizboiul.

in trangee, viata nu i-a fost una usoara. El isi aminteste cum se odihneau
soldatii, rezemati de parapet si cu picioarele in apa pana la genunchi, gata mereu
de atac.

Doi ani de zile a durat asaltul acesta contra rusilor. Dintr-un grup de 30 de
soldati, intre care era si el, intr-o singurd noapte au fost ucisi in lupta aproape toti
colegii, reusind el cu incd un coleg si scape cu viata.

O singura datd, marturiseste Ion Simion, a fost nevoit si ucida un rus cu
baioneta, asa, fatd in fata, dar i atunci mai mult de frica, pentru ca sa nu fi ucis de
catre acesta. Toatd viata l-a urmdrit in minte imaginea rusului care, impuns fiind
cu baioneta, se uita ingrozit la el, pribusindu-se. Chiar si noaptea se mai trezea
dupi incetarea razboilui avind in minte chipul acela. Spunea: ,,...md trezesc in
sudori, in genunchi, ma inchin la icoand si ma rog si md ierte: — larti-md, frate pe
care te-am ucis...” .

Pe lang3 aceste orori ale razboiului indurate, Ion Simion a mai avut de pur-
tat pe umerii sdi o altd drama, una personala.

Intr-o permisie, intors acasd, s-a cdsatorit cu fata mult iubitd, aldturi de care
n-a petrecut mult timp, deoarece a fost nevoit si se intoarca pe front. Si-a lisat
insd sotia cu mama ei, ca si-i poarte de grija.

Intors pe front, a avut parte de un nou atac din partea rusilor, care i-au
bombardat pe roméni cu gaze otrdvitoare, fapt ce i-a afectat gatul si plamanii,
provocandu-i chiar singerari puternice la nivelul lor. Astfel, bolnav si neajutorat,
la un nou asalt al rusilor s-a vizut luat prizonier. A fost dus pe targa mult timp din

32 Interviu acordat revistei ,,Realitatea ilustratd”, nr. 339, din 27 iulie 1933, p. 5, cu ocazia
implinirii a 19 ani de la momentul inceperii Primului Rizboi Mondial.

33 [bidem, p. 6.
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pricina bolii provocate de gaze, ca mai apoi si fie dus intr-un grup de prizonieri
nemti si romani si ldsat sa se descurce singur: ,am fost porniti pe jos, ca o turmd
de vite, pdziti de cazaci cu birbile rosii, cu armele incircate si cu biciuri (...) mersul
md ficea si gafdi din greu: plaménii md ardeau, de parci mi-ar fi turnat cineva
plumb topit in ei, de cite ori suflam mai adinc. Ma cuprindeau ameteli dobordtoare
si adesea ma indbuseam si cideam pe drum. Cu biciuri si paturi de puscd, ma sculam
si porneam iar, blestemdndu-mi zilele si ingenunchind uneori in fata cazacilor, ca
sd-i rog sd mad impuste si sa sfirsesc cu viata aceasta de iad. Am fost manati astfel pe
sosele si campii zile intregi. Cei care cideau de oboseali si nu se mai ridicau, cind
erau batuti cu pustile, erau ldsati si moard in zipadid™*.

Ajunsi intr-o gard, au fost imbarcati in vagoane de vite, in care mirosea foar-
te greu, cu gauri mari in podele si scAnduri lipsa la pereti si dusi pAna in Siberia.
Pe drum au fost hraniti foarte rar. La 2-3 zile li se diddea cate o cani cu o fierturd
groasi si amiruie. In aceste conditii greu de imaginat au cilitorit zile si nopti de-a
randul, pana intr-un final, cAnd au ajuns la destinatie.

Acolo, au fost nevoiti si-si sape singuri bordee in pamant ca si cum si-ar fi
sapat fiecare propriul mormant. Cu timpul, gerul aspru al Siberiei a adus boala
tifosului exematic, care pe multi i-a ficut si capete bube pe corp. Fird vreun
tratament, multi au murit, asa incit, de la o vreme, trdiau in acel lagir cei vii
impreund cu cei decedati de boala.

Cei care au supravietuit acestei boli au fost mutati din acele bordee impro-
vizate intr-o mind de cirbuni, unde au fost fortati si munceasca. Astfel si-au pe-
trecut multi ani din viatd toti prizonierii, fird si primeascd vreo veste de undeva
sau fird ca sa stie dacd razboiul continud sau a luat sfarsit. Au ajuns chiar sa se
socoteascd pardsiti de Dumnezeu si de ceilalti oameni. P4na intr-o noapte, cind
au fost iardsi imbarcati in tren si dusi in Manciuria (provincie in N-E-ul Chinei)
si pusi iarasi la munci fortati.

Sansa a venit cAnd, printre muncile primite, a fost si cea de a incirca un va-
por cu carbuni. In acest timp, unii dintre prizonieri au reusit si se furiseze pe acel
vapor plin cu carbuni si sa evadeze, iar altii au fost mai apoi eliberati de trupele
japoneze, in timpul rizboiului chino-japonez.

Reusind astfel sa scape din prizonierat, s-a intors dupa aproape 20 de ani
acasd, unde drama lui a continuat. Cei de acasa, nemaistiind nimic de el si ne-
maiprimind nici o veste, in toti anii acestia ct a fost luat prizonier, I-au socotit
decedat pe front. ,Eu, fiind declarat mort, mi-am gdsit sotia mdritatd, avind cu
noul ei sot trei copii. Tata si mama au murit de mult. Sora mea, necinstiti de soldati,
a murit la spital in timpul rizboiului. Acum, eu am rimas fird nici un rost pe lume,

3 Thidem.
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purtat de toate vinturile ca o frunzd uscatd... Cind obosesc, singele ma podideste
uneori pe gurd si galgdirile lui ma ineacd. Ai mei sunt morti, sotia mea este a altu-
ia... Viata mi-am triit-o in fundul transeelor si in fundul minelor. Asta mi-a adus
mie razboiul’®.

Acesta este unul dintre eroii satului nostru, care, aldturi de multi altii ca el,
au dus pe umeri suferintele razboiului si urmarile lui atit in plan social, cit si in

plan personal.
Cipitanul Stefan Boieriu

Acesta este un alt patriot inflicirat care a rasarit din satul nostru. El s-a
nascut in ziua de 14 mai 1886, din périntii loachim si Elena Boieriu. Despre
el stim faptul ca a absolvit scoala primara in sat si mai apoi scoala comerciala in
1908. A ocupat diferite functii: practicant, contabil, secretar la banci in Sibiu si
Hunedoara, iar in 1919, dupa Marea Unire, a fost promovat in functia de direc-
tor al Bancii Generale de Asiguriri din Sibiu, de unde, in 1926, cind banca a
fost straimutata la Cluj sub denumirea de ,,Prima Ardeleana”, a ocupat functia de
director general.

Patriot inflicarat, a luat parte la Primul Razboi Mondial, unde a cazut
prizonier la rusi. A activat alaturi de ceilalti videni pentru recrutarea voluntarilor
ardeleni. A intrat in lagi cu primul esantion in 7 iunie 1917, ca aghiotant al
comandantului, ficindu-i-se o primire triumfala. A fost decorat cu medalia
,Ferdinand I” i cu ,,Coroana Roméniei in grad de cavaler™.

Institutia condusa de el a avut un mare rol in viata economicd a roméanilor
transilvaneni. A editat pe cheltuiala sa cirti, subventionind, printre altele, tipari-
rea, in anul 1935, lucririi istoricului ardelean Stefan Metes, ,,Situatia economici
a romdnilor din Tara Figirasului®, lucru de care autorul ii este recunoscitor in
prefata cartii.

A mai ocupat functia de consul al Spaniei la Cluj, lucru ce i-a inlesnit mari
prietenii cu oamenii de culturd ai tirii, precum Ion Agarbicianu, Sabin Drigoi,
Alexandru Lepidatu, Octavian Goga, Lucian Blaga si Mihail Sadoveanu”.

Profesorul Nicolae Richeriu

Din categoria oamenilor culti ai satului face parte si profesorul emerit
Richeriu Nicolae, fost director al Liceului fagarisan ,Radu Negru”. El s-a

3 [bidem, p. 7.

3¢ Viorica Eugenia Stoica, Du-md dorule acasd... in Vadul din Jara Figirasului, Ed. Negru-
Vodi, 2013, p. 44.

37 Ibidem.
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nascut in ziua de 5 martie 1913 din périnti tirani. A urmat scoala primari in
satul natal, apoi Scoala Pedagogica din Oradea si Facultatea de Matematici din
cadrul Universitatii Cluj. Dupa absolvire a functionat mai intdi ca invititor
in satele Vlideni si Méindra, apoi ca profesor de matematici la scolile din Vad,
Sinca Veche, Scoala Generala nr. 1 si Liceul ,Radu Negru” din Fagaras. A ocupat
numeroase functii de conducere: subinspector scolar pentru Sercaia, inspector
scolar la Sectia de invitamant a Raionului Fagiras, director la Scoala Generala nr.
1 si membru in Consiliul Superior al Scolilor din Republica Socialista Romania,
unde erau doar sapte membri*. In timpul rizboiului a fost mobilizat, avind
gradul de sublocotenent, si a luptat pe ambele fronturi, in est si in vest, fiind rinit
si decorat de doud ori. A mai ocupat functia de director adjunct al Liceului ,Radu
Negru”, primind titlul de profesor emerit.
S-a mutat la cele vesnice in ziua de 6 septembrie 1986”.

Doamna Viorica Eugenia Stoica

Un alt cadru didactic care face cinste satului si care s-a preocupat mereu de
aducerea in amintire a inaintasilor sii este doamna Viorica Eugenia Stoica, nis-
cutd in familia Langa din Vad, la data de 21 septembrie 1929, in casa parintilor
Tiberiu si Eugenia. A absolvit Scoala Normala de invitatoare din Blaj in 1948,
urmand a se angaja treptat ca educatoare, invititoare, profesor suplinitor si direc-
tor la scolile din Vad, Venetia de Jos, Sinca Noua si Figiras. S-a remarcat in in-
treaga sa activitate ca un profesor dedicat catedrei, militind pentru modernizarea
spatiilor scolare de pe raza fostului raion Fagiras, fapt pentru care a fost numitd
inspector scolar metodist pentru clasele I-IV. A ciutat mereu si aduca tot ce este
mai modern si mai actual in procesul educativ si s-a straduit sa isi perfectioneze
mereu cadrele didactice.

In intreaga sa carierd s-a striduit si desfisoare o activitate bogati atit in
cadrul scolii, ct si cu satenii, fiind mereu convinsa ci trebuie si fie o ,faclie care
trebuie si se stingd luminind”®. In anul 2013, doamna profesor Viorica a publi-
cat o carte de amintiri personale legate de viata satului Vad, de inaintasii domniei
sale, de obiceiurile de aici si de toate momentele frumoase triite langa cei dragi
in toata perioada copilariei sale.

Astazi, pe doamna Viorica Eugenia Stoica, in varstd de 92 de ani, o putem
gasi in satul Venetia de Jos, acolo unde s-a si casitorit, locuind alaturi de una
dintre fiicele ei.

%Joan Grecu, loan Funariu, Lucia Baki, op. ciz., p. 466.
¥ Registrul ,,Protocolul Mortilor” al Parohiei Ortodoxe Vad, pozitia 10/1986, p. 39.
“Joan Grecu, loan Funariu, Lucia Baki, op. cit., p. 478.

104



1/2021

Toti acesti oameni de seamd, rasiriti in satul de lingd ,Dumbrava cu
Narcise”, sunt pentru noi repere ale unui trecut trdit cu patima.

Chiar daci oamenii de altddatd nu mai sunt, casele lor au rimas pini as-
tizi in picioare si, odata cu ele, amprenta puternica a celor ce odinioari le-au
insufletit. Pecetea acestor oameni destoinici a rimas ca un semn in sufletele mul-
tora. De la astfel de oameni invitam ci lucrul cel mai de pret este omenia, ciafi
omenos inseamna a avea credintd si bunatate. Ei sunt cei care ne-au invitat, prin
exemplul vietuirii lor, ce inseamna patriotismul si tot de la ei invatim ci pentru
a ajunge domn in societate trebuie sa fi invatat la scoald. Mai invatdm ci un om
cu suflet nobil merge la biserica si ci munca si rugiciunea sunt cele doud aripi
care-| inal¢a spre cer.

Oamenii acestia, desi nu mai sunt fizic printre noi, vor rimine mereu in
inimile noastre, pentru ci cei dragi ai nostri nu mor niciodata. Ei triiesc prin
noi, pentru ci moartea nu vine odati cu asezarea lor sub glie, ci odata cu uitarea.

ANEXE

Medalia ,, Semicentenarul Unirii Transilvaniei cu Romania, 1968 acordatdi lui
lacob Rotar

Tabloul de la absolvirea Institutului Pedagogic din Blaj al invitorului Toma

Cocisiu
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Scoala si biserica satului in anul 1910
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Evolutia organizarii teritoriale si dinamica demografica in
tinutul Neamtului pe cursul mijlociu al rdului Bistrita, in

secolul al XIX-lea"

Pr. Drd. Ionel CUTUHAN

Abstract:

This article presents the territorial changes caused by historical events during
the nineteenth century in Neamt County in general and in the area of the middle
course of the Bistrita River, also called Valea Muntelui, in particular. Because in
the 19th century the Mountain Valley was limited to the west and north of the
border with the Habsburg Monarchy, given the unbridled desire of the Austrians
to capture as much of the territory of Moldova, this area has lost important parts
over time from the territory. The territorial changes corroborated with the influx
of Romanian migrants from Transylvania established here, also determined
administrative changes that had consequences on the life of the inhabitants of
this land, in terms of church, social, economic and cultural.

Keywords:
Neamt County, Bistrita Valley, Russian-Austro-Turkish wars, migrants, faith

Scurtd descriere geografici

Raul Bistrita', cunoscut pe portiunea sa dintre izvoare si confluenta cu Raul
Dorna ca Bistrita Aurie?, este un riu din Romania care izvordste din Muntii

" Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Paul Brusanowski, care si-a dat acordul pentru
publicare.

! Denumirea provine din limba slavd, semnificatia actuala in limbile moderne are intelesul
de repede/rapid sau inteligent, https://ro.wikipedia.org/wiki/Bistri%C8%9Ba_(dezambiguizare)
(accesat ultima dati la 26 ianuarie 2021).

?Era cunoscut sub numele de Aurar, deoarece in apele si nisipul siu se gaseau firicele de aur

(Constantin D. Gheorghiu, Dictionar geographic al judeului Neampu (la anul 1890), Tipografia si
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Rodnei de la 1850 m altitudine, de sub varful Gargaldu. Stribate Carpatii
Orientali i se varsa in Siret, in aval de Bacau, avind o lungime totald de 288 km
si un debit de 66,5 m?3/s, iar diferenta de nivel pe lungime de 1 km este de 4 m in
cadere, dezvoltiand o vitezd de deplasare a apei destul de mare. De aceea, in trecut,
Bistrita era denumitd de citre unii geografi Rapida.

Valea Bistritei este formata din muntii ce se intind pe ambele maluri ale
raului Bistrita, precum si locurile mai agezate aferente acestuia, care prezintd o
alternantd a latimei lor, care de multe ori se reduce la largimea albiei raului, iar in
expansiuni ea trece de 1 km. Valea Bistritei comunica cu Transilvania prin pasul
Tulghesului, deschis de paraul Bistriciora, si prin trecitorea Bicazului, deschisd
de pardul Bicaz, iar cu valea Moldovei prin trecitoarea Petru Voda — Pipirig,
Neamg. Zona aferentd cursului mijlociu al viii Bistritei sau ,,Valea Muntelui”,
cum o denumesc nemtenii, este hotarul de Nord-Vest al vechiului tinut Neamt si
se Intinde de-a lungul raului Bistrita pe distantd de 100 km, de la limita nordici
a comunei Crucea judetul Suceava, pani la limita sudica a localititii Potoci in
judetul Neamt. Intre cele dous limite indicate ale acestui areal astizi se gisesc sa-
tele ce compun comunele: Crucea si Brosteni in judetul Suceava, Borca, Farcasa,
Poiana Teiului, Grinties, Ceahldu si Hangu in judetul Neamt.

Aceastd zona, desi astizi o regisim in componenta administrativa a celor
doui judete, inainte de anexarea Bucovinei’ de citre Monarhia Habsburgici fa-
cea parte din tinutul Neamt.

Evenimente istorice si consecinte ale acestora asupra organizdrii
administrativ-teritoriale

Schimbirile pe care teritorial le sufera o diviziune administrativd sunt dictate
de citre anumite cauze de ordin intern, politic sau economic, sau de ordin extern.
Situatia tinutului Neamt de mirginas la hotarul ¢arii pe care a avut-o, l-a facut si fie
partas si modificarilor teritoriale suferite de catre Moldova in curgerea veacurilor.
O agezare pe baze administrative a acestei provincii apare de timpuriu. Evident,
numele tinutului e luat de la Cetatea si Targul Neamg. Prima mentiune scrisi

fonderia de litere Thoma Basilescu, Bucuresci, 1895, p. 58.

3 Numele oficial german, die Bukowina, al provinciei sub dominatia austriaci (1775-1918),
a fost derivat din forma poloneza Bukowina, care la rindul siu a fost derivata din cuvintul ucrai-
nean bykosuna (Bucovina), si din forma comuni slavi buk, cu sensul de fag (6yk [buk] ca, de
exemplu, in ucraineand, sau chiar Buche in limba germand). Un alt nume german pentru regi-
une, das Buchenland, este folosit mai ales in poezie, si inseamna ,tara fagilor”. in limba romansi,
in contexte literare sau poetice, este folosit uneori numele Tara Fagilor, hteps://ro.wikipedia.org/
wiki/Ducatul_Bucovinei (accesat ultima dati la 19 ianuarie 2021).
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asupra tinutul nostru o gasim intr-un act din 7 ianuarie 1407 de la Mitropolitul
losif si domnitorul Alexandru cel Bun, prin care se aratd ca mandstirea fusese
inzestratd cu doud sate ,/a gura Neampului® de catre ,riposatul domn Io Petru
Voievod”, doud mori si o vie. Se mai consemneaza faptul cd manastirea mai avea
si alte multe i variate bunuri, ceea ce duce la concluzia ci aici de multd vreme
exista o comunitate monahald numeroasi si organizatd. Tinuturile sau judetele
sunt formatiuni politico-teritoriale, care ar fi ,,0o impdrtire provinciald mai veche
decat intemeierea tarilor insasi”, cum spunea A.D. Xenopol. Ba conducindu-
se dupd vechimea cetatii de resedingd de mai tirziu, istoricul iesean fixeazi cu
certitudine existenta tinutului nostru inainte de descilecare. Ocupind o regiune
care constituie impreund cu cele vecine ale Sucevei, Moldovei si Trotusului,
leaginul ¢arii lui Dragos®, putem socoti Neamgul printre cele mai vechi tinturi
moldovene.

Pentru valea Bistritei documentele din perioada timpurie a Statului Mol-
dovean sunt destul de sirace. In 1501, Stefan cel Mare (1457-1504) le confirma
cilugarilor de la Neam¢ dreptul de folosire a muntelui, amintind doar generic
domnii dinaintea sa: ,,...pentru ca si fie tari si puternici cu aceastd carte a noastra,
sd-si apere muntele Neampului, de la obdrsia Vorcasei, pand-n gura Largului si de
acolo pe unde a fost hotaru acestui munte din zilele de demult pe timpul domnilor de
demult ai Moldovei...””. Chiar daci documentele privitoare la aceasta zond sunt
destul de putine pentru a dovedi existenta vietuirii omenesti in zona, continui-
tatea de locuire poate fi demonstratd cu dovezile arheologice descoperite, fiind
scoase la lumina artefacte din cea mai veche epoca istorica (preistoria). Cercetdrile
arheologice ficute in aceasta zona, incepand cu anul 1955%, au dus la descoperi-
rea unor obiecte cu o vechime de aproximativ 35000-25000 ani, descoperite
la: Dértu (Ceahlau), Scaune (cota 1328 m), Cremenis (cota 1400 m), Lutdrie,
Frasinu Grinties, Podis Bistricioara, valea Largului, valea Bicazului, care atestd
continuitatea de locuire a acestor zone din paleoliticul superior®, adica trecerea
de la epoca de piatra, la zorii civilizatiei, pAnd in prezent. La Scaune putem vorbi

4C. Cihodaru et al., ,,Documenta Romaniae Historica-A.Moldova”, vol. 1, Editura Academiei
Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1980, p. 29.

> Alexandru D. Xenopol, Istoria roméinilor din Dacia Traiand, vol. V, Ed. Librariei Scolelor
Fratii Sarga, lasi, 1892, p. 173.

¢ Ihidem, p. 172.

7% D.IR. A Moldova, veacul XVI, vol. I (1501-1550), Ed. Academiei R.PR., Bucuresti,
1953, pp. 158-160.

8 Nicolae Zaharia, Descoperiri paleolitice in Moldova intre anii 1952 si 1957, Arheologia
Moldovei 1, Institutul de Arheologie lasi, 1961, pp. 26-27, apud http://www.arheo.ro/arheologia-
moldovei-1961-1/ (accesat ultima dati la 12 ianuarie 2021).

? Gheorghe Druga, Mosia sau Domeniul Hangului-Studii. .., p. 5.
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de agezari permanente, care, prin bogdtia materialului litic, constituie o adeviratd
agezare atelier cu caracter permanent'’. La aceste descoperiri arheologice un rol
deosebit a avut Pirintele Constantin Matasd'!, fiu al acestor meleaguri. Pe valea
Bistricioarei, in comuna Tulghes, judetul Harghita, prima comuni de la granita
cu Moldova si in vecinitatea Masivului Ceahlau, Preotul Vasile Suteu, paroh
al Parohiei Tulghes, a descoperit urme din epoca bronzului, precum si arme si
monede din timpul impératului roman Constantinus'?. Chiar si in ultimele trei
decenii au fost facute descoperiri arheologice ocazionale, fiind scoase la lumini
scrieri protoliterate incizate in piatra, cu o vechime estimata la 4500-6500 ani.

Pornind de la primele stiri pastrate in documente, valea Bistritei a fost
impartitd de timpuriu intre branistele' manastirilor vecine, dupa cum urmeaza:
Crucea, Holda si Brosteni ficeau parte din branistea manastirii Voronet, Borca,
Cotargas si Madei a manastirii Slatina, Paraul Pantii, Stejarul si Sabasa a manastirii
Ragca, Farcasa si Galu a mandstirii Neamt, Buhalnita a manastirii Buhalnita
(Hangu); iar Cérnu, Tarciu, Oantu, impirtite intre mandstirile Bisericani si
Bistrita. De-a lungul timpului, hotarele suprafetelor detinute de fiecare manistire
au cunoscut modificiri ca urmare a unor cauze juridice, economice, canonice sau
de alta naturd.

Cum evenimentele istorice au uneori consecinte directe asupra organizarii
teritoriale, rizboaiele ruso-austro-turce au avut o influientd covarsitoare si
dramatica asupra Principatelor Moldovei si Munteniei, in general, si asupra
tinutului Neamt si a vaii Bistritei pe cursul siu mijlociu, in special. Astfel, desi
unele dintre aceste rizboaie au avut loc in secolul al XVIII-lea, consecintele lor
au fost resimtite deplin in secolul al XIX-lea.

Rizboaiele ruso-austro-otomane reprezinta confruntarea celor trei mari
imperii: habsburgic, rus si otoman, pentru rezolvarea ,problemei orientale”?,

V. Cipitanu, ,,Descoperiri paleolitice in bazinul Bistritei”, in Carpica, nr. 1, Muzeul de
Istorie Baciu, 1968, p. 15.

' S-a nascut la 20 ianuarie 1878, in satul Ripciuni (azi Ceahldu), com. Hangu, jud. Neamy,
fiind primul copil din cei 12 pe care i-a avut familia preotului Dumitru Matasd, hteps://www.
muzeu-neamt.ro/personalitati/constantin-matasa.html (accesat ultima dati la 12 ianuarie 2021).

12 Daniel Dieaconu, La poale de Ceahlin, Oameni, locuri, fapte — intre istorie si legendd, Ed.
Cetatea Doamnei, Piatra Neamt, 20006, pp. 27-28 (Constantinus Flavius Iulius, Constantiu al I1-
lea, a fost cel de-al doilea fiu al lui Constantin cel Mare si al Faustei).

" BRANISTE, branisti, s.f. 1. Pddure rard sau parte de pidure cu arbori bitrani in care este
interzisi tiierea lemnelor; p. gener. pidure. 2. (Inv.) Mosie domneascd (minastireascd) folositd
ca pasune si fAneatd. hteps://dexonline.ro/definitie/brani%C8%99te (accesat ultima data la 24
ianuarie 2021).

' Criza Orientali” sau ,problema orientali” este o perioadd in istoria Europei caracte-
rizatd prin incercirile de rezolvare a problemelor diplomatice si politice generate de decaderea
Imperiului Otoman. Expresia nu este aplicatd unei probleme anume, dar include o varietate de
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deschisa dupd infringerea otomanilor la Viena in 1683, urmatd de Pacea de
la Karlovitz din 1699, unde austriecii primesc Ungaria si Transilvania si astfel
Monarhia Austriacd ajunge vecind cu Moldova, iar pentru hotarele Moldovei ia
sfarsit epoca semnelor naturale prin linia de despirtire a apelor si incepe epoca
hotarelor conventionale: pajurele imparatesti si bourii Moldovei, sipati de obicei
in arbori, care in fapt sunt usor de indepartat, ceea ce va intretine permanente
neintelegeri si certuri cu privire la hotar.

Rizboiul ruso-austro-turc din 1736-1739 creeaza Rusiei oportunitatea si
ocupe Moldova.

Razboiul ruso-turc din 1768-1774, in cursul caruia Rusia a ocupat Tarile
Romine, inliturdndu-i pe domnitorii fanarioti, a creat precedentul pentru
fragmentarea teritoriului Moldovei. Astfel, vechea dorintd a austriacilor de a
raglui teritorii din trupul provinciilor rominesti nu intirzie si se transpund in
fapt, mai ales pe fondul slibiciunii armatei turcesti'®, care a fost invinsi. Acest
razboi se incheie cu Tratatul de la Kiuciuk-Kainargi in 28 de articole, articolul
XVI discutind problema Tirilor Roméne. Astfel, Imperiul Rus inapoia Sublimei
Porti toatd Basarabia, cu oragele si satele si cu tot ce tine de aceasta provincie;
mai inapoia, de asemenea, si cetatea Benderului. Tnapoiazé, de asemenea, cele
doud principate ale Munteniei si Moldovei. Imperiul Otoman le primeste cu
urmatoarele conditii, figiduind in mod solemn pazirea lor cu sfintenie: de a
incheia cu toti locuitorii acestor principate, de orice demnitate, rang, stare,
chemare sau neam ar fi ei, fira nicio exceptie, amnistia absolutd si vesnica uitare
in favoarea tuturor acelora care ar fi comis, intr-adevir, vreo crimi, sau ar fi fost
presupusi de a avea scopul de a jigni interesele Portii, restabilindu-i in primele
lor demnitigi, ranguri si posesiuni si inapoindu-le averile de care s-au bucurat
inaintea razboiului, libera inchinare a religiei crestine, de a inapoia manastirilor
si celorlalti particulari paménturile §i posesiunile care le-au fost luate, de a

chestiuni apérute intre secolele al XVIII-lea si al XX-lea, in special cele care au generat instabi-
litate in regiunile europene aflate sub dominatia turcilor, https://ro.wikipedia.org/wiki/Chestiu-
nea_Oriental%C4%83 (accesat ultima dati la 24 ianuarie 2021).

15 Pe cind rusii dobandesc izbinzi atit de stralucite pe un element cu totul strain pani atunci
lor, pe uscat victoriile urmeazi una dupa alta, desi acestea nu erau cstigate att prin bravura ge-
neralilor rusi, cit prin nedestoinicia turcilor, ceea ce il face pe Frederic cel Mare si asemene acest
razboi cu o luptd intre chiori i orbi in care cei dintdi sfarsesc prin a-i invinge pe ceilalti. Astfel,
rusii 1i inving pe turci la Cahul, iau Ismailul si Chilia, apoi Benderul, Briila si Cetatea Alba, iar
tatarii dintre Dundre si Nistru se supun de bunivoie imparitesei. In 24 decembrie 1773 survine
moartea sultanului Mustafa al IV-lea si ii urmeazid Abdul Hamid, sub care razboiul mai tine incd
vreo jumdtate de an i, fiind tot in folosul rusilor, turcii se hotdrisc sd primeasca pacea cu orice
conditii, https://www.historia.ro/sectiune/general/articol/razboiul-ruso-turc-din-1768-1774-si-
pacea-de-la-kuciuk-kainargi (accesat ultima dati la 19 ianuarie 2021).
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incuviinta familiilor care vor dori a pérasi patria lor pentru a se ageza in altd parte,
o libera iegire cu toate averile lor §i pentru ca aceste familii sa reglementeze intr-
un mod cuviincios afacerile lor, se fixeaza termenul de un an pentru aceasta iesire
libera din tara lor'®, precum si alte facilitati, iar Poarta fagiduieste a fi cu omenie
si generozitate in birurile pe care le va pune asupra lor in bani si de a le primi
prin mijlocirea unor deputati care-i vor fi trimisi la fiecare doi ani; la terminarea
platii acestor biruri, nici pasii, nici guvernatorii, nici orice altd persoana nu va
putea si le mareasca, nici si ceard alte pliti sau biruri sub orice numire sau sub
orice pretext ar fi, ci ele trebuie sd se bucure de toate acele foloase de care s-au
bucurat in timpul domniei fostului sultan. Poarta di voie suveranilor acestor
doud state a avea langi ei, fiecare, cite un insarcinat, luati dintre crestinii bisericii
grecesti, care se vor ingriji de afacerile principatelor, de asemenea, ministrii
curtii imperiale ai Rusiei, sa poata vorbi in favoarea lor si fagiduieste a-i asculta
cu considerarea ce se cuvine unei puteri prietene si respectate’’. Desi termenii
acestui tratat ar fi fost destul de prielnici principatelor romane, totusi turcii nu
au respectat cele fagiduite. Dupd multe tergiversiri, o conventie definitivd se

' Un exemplu in acest sens il constituie proprietarul Mosiei Hangu de pe valea Bistritei,
Matei Cantacuzino, niscut la 1750, a luat de sotie pe orfana domnitd Ralu Callimachi, fiica lui
Grigore voda Callimachi si a Elenei Mavrocordat. El dobéndi titlu de cneaz si mosii in Rusia ca
urmare a politicii active filoruse pe care a avut-o in Moldova, iar dupi preluarea Moldovei de
citre turci a plecat imediat in Rusia, lisdnd in tard pe sotia sa, Domnita Ralu, care a cautat sd
vanda fictiv mosiile in aga fel incAt vanzirile si respecte atat stipulatiile tratatului de pace, cat si pe
acelea ale dreptului moldovenesc, ficind instiintarile necesare inainte de 1 iunie 1792, data la care
incepeau vanzirile la licitatie de citre stat. Astfel, conditiile tratatului au putut fi ocolite de citre
Ralu prin cateva tertipuri: a vindut sub pret mosii putin rentabile, dar a rimas stipand pe mosii
aducirtoare de venituri substantiale, pe care le-a declarat vAndute; a simulat vAnziri sau schimburi
prin ingelegeri cu rude sau prieteni foarte apropiati; a invocat faptul ¢ nu se gdseau cumpardtori
ori lichiditii care si-i ofere un preg rezonabil pentru anumite mosii. In acest mod, au fost salvate
numeroase mosii, precum Hangu, Béltatestii, Ménjestii ori Baia, pe care, in deceniile urmitoare,
doi dintre fiii cneazului, riposat intre timp, Gheorghe si Alexandru, impreund cu mama lor,
reintorsi in Moldova, le-au revendicat. Se poate ca domnita Ralu, rimasi cu greutatea vanzarilor,
dar si cu responsabilitatea casei si a celor trei copii incd mici, si fi cdutat si intarzie plecarea in
Rusia dupa expirarea celor 14 luni de gratie, dar boierii ostili sotului siu, deveniti sfetnicii lui
Mihai voda Sutu, l-au convins pe domn si parasca la Poartd pe Matei si pe Scarlat Sturza. Sultanul
ar fi pus preg pe capul lor si sd-si fi trimis ienicerii s3-i prinda, fapt pentru care toatd casa lui Matei,
anuntati de arhimandritul Veniamin Costache, a pirisit in grabi Moldova. Inainte de a pleca
in Rusia odatd cu ostile tarinei Ecaterina a II-a, Matei Cantacuzino cotropise o parte din mosia
Manistirii Neamtului, cuprinsa intre Obarsia Dreptului si Muntele Busmei. Plangerile ficute de
cilugari n-au avut nici un rezultat. AtAt Toader Bals, care a detinut un timp mosia, cit si pringesa
Ralu Cantacuzino, au amanat sub diverse pretexte reluarea proceselor. Pringesa obiecta ¢ nu este
»pe deplin stipand”, cici sotul ei §i, dupa moartea sa, fiii, erau in Rusia.

Yhttps://www.historia.ro/sectiune/general/articol/razboiul-ruso-turc-din-1768-1774-si-pa-
cea-de-la-kuciuk-kainargi (accesat ultima datd la 19 noiembrie 2021).
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incheie la Palamutka, sat moldovenesc nu departe de Nistru, la 2 iulie 1776,
unde austriecii si otomanii au semnat o conventie de frontieri. In aceste conditii,
turcii cedeazd din Moldova o regiune istorica, cuprinzind un teritoriu de 10.441
km?, care acoperea zona aferentd oraselor de astizi: Riadduti, Suceava, Gura
Humorului, Campulung Moldovenesc, Vatra Dornei, Siret si Vicovu de Sus
din Romania, precum si Cernduti, Cozmeni, Zastavna, Visciuti pe Ceremus,
Vijnita, Sadagura si Storojinet din Ucraina, pe care, initial, pentru denumirea
teritoriului anexat, austriecii au utilizat diferite toponime, printre care ,Moldova
austriaca” sau ,,Comitatul Sucevei”. Cu timpul, pentru a face uitatd legitura cu
Moldova, a fost adoptatd denumirea de , Bukowina”, de la cuvantul slavon ,buc”,
ce inseamna ,padure de fagi”, ,faget”.

Din harta lui Dimitrie Cantemir (Anexa 1) se vede ca districtul Neamg
cuprindea la 1711'® intreaga vale a Bistritei de la Piatra pana la Dorna®,
confirmind o impartire straveche, prin fireasca asezare a celor dintéi locuitori
pe vai si organizarea vietii lor in legiturd cu ,scurgerea apelor”. Dupa risluirea
Bucovinei din teritoriul firesc al Moldovei, s-a alcituit judetul Suceava cu resedinta
la Baia, ca un protest impotriva ripirii capitalei domnesti Suceava, iar o parte din
suprafata vaii Bistritei, care pAna atunci a facut parte din judetul Neamt, va trece
la noul infiintat judet Suceava, respectiv teritoriul de la Dorna pani la hotarul
nordic al comunei Brogteni. Acest lucru determind modificarea hotarelor vechi
si trasarea altora dupd interesul austriecilor, coborind hotarul judetului Neamt
de la Vatra Dornei pe malul sting estic al rului Bistrita pana la poalele muntelui
Rariu, in satul Chiril. In continuare, limita mergea pana la ,stdnca cripati de pe
virful numitului munte Rariu”®. De acolo pani la muntele Obcina Chirilu, apoi
Capul Baesescu si cuprinzind toate pimanturile satului Stulpicani pani la paraul
numit Vadul Negrileasa, urcAnd apoi pe muntii Obcina Ciumerna si culmea
Clatita Mici, apoi muntii Clitita Mare, spre Cornul Luncii pana la Bunesti.

'8 heeps://glasul.info/2015/04/02/harta-moldovei-realizata-de-dimitrie-cantemir-1737/ (ac-
cesat ultima dati la 19 ianuarie 2021).

! Faptul i vechiul tinut Neamt cuprindea toata zona cursului mijlociu al véii Bistritei de la
Piatra Neam¢ pani la Vatra Dornei este consemnat si in Procesul Verbal Nr. 3 a Sedintei Extraordi-
nare a Consiliului Judetean Neamt din 25 Februarie 1936, publicat in Buletinul oficial al judetului
Neamt, anul XVIIL, nr. 9 din 26 februarie 1936, tipirit la Imprimeria judetului Neamt. In acest
proces verbal este consemnata si o solidd argumentatie, prezentatd de prefectul Leon Mrejeru,
despre apartenenta acestei zone la judetul (tinutul) Neamt pana in anul 1780. Prefectul aminteste
despre harta lui Dimitrie Cantemir, dar si despre o alt harta veche, ,,cam de pe la 17807, ce se afla
in posesia d-lui G.T. Kirileanu (conducitorul Bibliotecii Palatului Regal).

P Victor Andrei, Evolutia teritoriali a vechiului Tinut Neamt-Extras din Anuarul liceului de
baieti Piatra Neamy pe anul 1934/35, Institutul de Arte Grafice ,Lumina’, Piatra Neamt, 1935,
p. 14.
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Pe malul drept al riului Bistrita, noua linie de hotar merge mai spre Nord
de vechiul hotar nemtean, dar aceasta stare de lucruri nu rimane multd vreme.
Tinutul Sucevei din care nu mai rimisese dincoace de Cordun decat o fasie
ingustd, e reficut cu acelasi nume, addugindu-i-se parti luate din tinuturile
vecine. Aceastd modificare este sivarsitd de domnitorul Constantin Moruzi, in
rastimpul domniei sale in Moldova intre anii 1777-1782. Metoda adoptata e
aceea a crearii unui patrulater, ca si cel existent anterior, si care se regaseste si in
harta lui Cantemir. In urma acestei modificiri, Tinutul Neamt pierde in favoarea
Tinutului Sucevei aproape jumitate din Valea Bistritei, hotarul Nordic spre noul
tinut mergand aproape in directie E-V. In Condica Vistieriei Moldovei la 18082,
regisim cele mai nordice comune ale Tinutului Neam¢ in Ocolul Muntele
comunele: Farcasa si Pipirig, iar in Ocolul de Sus comunele: Oglinzi, Brusturi
si Draganesti. in jumdtatea rasariteand a tinutului nostru, hotarul se pastreazi
nemodificat, fiind acelasi ca pe vremea lui Cantemir. Pe valea Bistritei hotarul
coboard pana la hotarul de nord al localititii Farcaga, asa cum va dura acolo un
secol si jumitate, pani dupi Rizboiul Intai Mondial.

Un alt razboi intre rusi si austrieci, pe de o parte, si turci, pe de alta, are
loc in anul 1787. Pacea de la Sistov si lasi din 1791 nu aduce mare cistig celor
doud aliate invingatoare. Tarile Romane, disputate de ambele aliate, riman mai
departe sub suzeranitatea turceascd, cu toate ci austriecii cuprinseserd Moldova
intre Carpati si Siret. Pacea dintre turci si austrieci hotidrigte, intre altele, si fixarea
granitei dintre Moldova si Transilvania®*. O comisie mixtd turco-austriac se si
intruneste la 29 august 1792 la Filticeni®, unde se va face in detaliu aceastd
delimitare, aducind o modificare de hotar destul de important partii apusene
a tinutului nostru. Observim in Anexa 3% ci noul hotar e cu mult distantat,
uneori cu 30 km, cum e in dreptul Bistricioarei la Prisecani, fata de cel vechi
al cumpenei apelor de la Borsec. Rasluirea hotarului de apus nemtean se va
continua si in secolul urmitor, pofta de acaparare austro-ungard neavind nici
un fel de limite. Hargile din 1790, cit si condica Liuzilor din 1803, ne permit si
afirmam ca, in afard de schimbarile ardtate in hotarul de apus si de miazanoapte,
restul hotarelor tinutului cunosc putine retusari.

' Tudor Ciobanu et alii, Populatia Tirii Moldovei la incepurul secolului al XIX-lea — Izvoare
fiscal i statistice din anul 1808, vol. 1, Ed. Lexicon LP, Chisindu, 2019, pp. 8-9.

2Teodor Codresco, Uricariulu cuprinzitoru de: hrisoave, anaforale si alte acte ale Moldo-
Viahiei de la suta XIV pind si la ca a XIX, partea a patra, Tipografia Buciumului Romanu, Iasii,
1857, pp. 269-280.

» Victor Andrei, Evolutia teritoriali a vechiului Tinut Neams..., p. 15.

2 A se vedea latura vesticd a hirtii prezentate in Anexa 3.
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Organizarea administrativ-teritoriali

Din punct de vedere administrativ-teritorial tinutul Neamg si, implicit,
Valea Bistritei au fost organizate dupa cum urmeaza:

In perioada 1741-1743, pe cind domnea a doua oari in Moldova Constan-
tin Mavrocordat, acesta a infiptuit o reforma administrativa, prin care tinuturile
moldovenesti au fost impirtite in ocoale, conduse de ocolasi sau privighetori de
ocol. Numele si numarul ocoalelor apar cu multa claritate in Catagrafia Moldovei
din anul 1774%.

In acel an, tinutul Neamt cuprindea urmitoarele ocoale:

1. Ocolul de Sus ingloba satele din partea de nord-vest a actualului judeg
Neamt, intre Muntii Carpati si riul Moldova.

2. Ocolul Pietrii era situat in partea de sud-vest a actualului judet, de la
Oslobeni pina la Bicaz. Pe teritoriul siu se afla si tirgul Piatra, resedinta tinutu-
lui.

3. Ocolul Mijlocului era in dreapta riului Moldova, intre localitatile
Razboieni si Prajesti.

4. Ocolul Bistritii cuprindea o zona din dreapta si din stinga raului Bistrita.
Spre sud-est ingloba Buhusiul si alte citeva localitati, care astazi fac parte din
judetul Bacau.

5. Ocolul Siretului era in dreapta riurilor Moldova si Siret, cuprinzand si
citeva sate din nord-estul actualului judet Bacau.

Resedingele ocoalelor erau respective la: Tg. Neamg, Piatra, Oncesti,
Serbesti, Mastacan.

Ocolul de Sus, in anul 1774, avea in componentd urmatoarele localitagi:
»Cricdoanii, Ghinddoanii, Criciul Negru, Biltatesti, Grumdzesti, Tirgu Nou i Pe-
trecanii, Tdrpestii, Ocea, Topolita, Sicilisistii, Hilioara Agapiei, Targul Neamgului,
Manestii, Vindtorii Sacului, Poslusnicii mandstirii Neamgului ot mandstire, Preutes-
tii i Timigestii, Driginestii, Brusturii, Riucestii i Figetilul, Oglinzii-ungureni,
Urichenii, Ridenii, Tdbucanii i Uscatii, Davidenii, Pistravenii, Hangul, Bubal-
nita, Largul i Galul, Pipirigul*® (Hangul, Bubalnita, Largul si Galul sunt situate
pe valea Bistritei).

Tncepénd cu anul 1803, in tinutul Neamtului, pe langa cele cinci ocoale
existente, se infiinteazd Ocolul Muntele”, cu resedinta la Tarcau, din care fac

 http://www.recensamantromania.ro/istoric/ primele-cercetari-demografice/.

% Joan Murariu, Organizarea administrativ-teritoriald a tinuturilor Neamt si Roman in
a doua jumidtate a secolului al XVII-lea si inceputul secolului al XIX-lea, https://ro.scribd.com/
document/499150460/30-carpica-XXX-08 (accesat ultima data la 21 ianuarie 2021).

" Tudor Ciobanu et alii, Populagia Tirii Moldovei la inceputul secolului al XIX-lea — Izvoare
[fiscal si statistice din anul 1808, vol. I..., p. 8.
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parte satele: Pipirigu, Galu, Hangul, Schitul Hangu, Buhalnita, Carnu, Tarciu,
Oantul.

In anul 1816, organizarea teritoriald rimane identici situatiei din 1803.
Situatia aceasta teritoriald se va mentine o jumatate de veac, cu toate ci in acest
timp, Principatele Romane cunosc actiunea de organizare administrativd prin
Regulamentul Organic.

Totusi, numarul mare al tinuturilor si mai ales defectuoasa lor forma
geometrica, cerea o reformi. E ceea ce se incearca in anul 1833, de a se face o
simplificare administrativa prin ,inratundirea” tinututurilor, dupa expresia can-
celariei timpului. Din 16, cite fuseserd pAna atunci in Moldova, tinuturile urmau
sa fie reduse la 10. Tinutul Neamg ar fi trebuit cu totul desfiintat §i impartit intre
tinuturile vecine, i anume: partea nordici sa fie trecutd la tinutul Suceava, iar cea
sudicd tinutului Roman, care ar fi ajuns astfel vecin cu Transilvania.

Proiectul apartinea Ministrului dreptitii, marele logofit si cavaler
Constantin Sturdza, iar hértile necesare au fost lucrate de citre ciminarul Petru
Asachi®®, | Prezidentul judecitorescului tribunal din Botosani”. Reforma conceputa
astfel nu s-a aplicat, iar reforma administrativd se va termina de abia la 1844,
sub Mihail Sturdza. Reforma aceasta administrativd desfiinteaza trei tinuturi:
Carligdtura, Herta i Harlaul si rectificd forma altora. Tinutul Neamg sufera si
el citeva importante schimbari. Hotarul de rasarit e retras de pe Siret si de langa
Baciu pe linia Racova-Siliste-Bozieni-Bals-Talpa. La Est si Sud-Est, Neamgul
pierde intreg ocolul Siret. Spre Nord-Est, spre tinutul Suceava, hotarul e retras
mai spre Sud pe linia Oglinzi-Raucesti-Timisesti, tinutul nostru cedind citeva
sate dinspre riul Moldova.

In schimb, spre Sud-Vest, hotarul e mutat pe linia de astizi Buhusi-Valea lui
Ton-Tazliu, ceea ce-i aduce un numir insemnat de sate. In forma fixati de Mihail
Sturdza, tinutul nostru va rimé4ne pani la 1918.

8 Conform cirtii scrise de profesorul Victor Andrei, Evolutia teritoriali a vechiului Tinut
Neamy, la pagina 18, aflim ci , Biblioteca Academiei Roméne posedi din acel timp 5 hargi adminis-
trative. Patru din ele sunt «inchiputer de ciminarul Asachi. Din acestea, trei la scara ruseasci de 1/
96 verste cuprinse intr-o singurd foaie, ne infitiseazd pe rind: 1. Situatia anterioard a tinuturilor; 2.
Tinuturile judecitoresti dupa dislocagia din Aprilie 1833 si 3. Tinuturile in noul proiect de rorunzire.
Harta a patra a aceluiasi inchipuitor e redarea ultimului proiect la scara mai mare de 1/48 verste. ..
A cincea harti ne infitiseazi Moldova in forma anterioari anului 1833 la scara de 1 /420.000 si e
opera generalului rus Bergenheim, anume imputernicit de cdtre Kisselef, tradusi fiind apoi de citre
praporcicul Songul. De sigur, Asachi va fi folosit harta generalului rus sau o reproducere dupd ea la
0 scard convenabild. Aceste doud hirti ca 5i aceea a lui Ottzelovits — pomeniti mai sus — poarti o
noud modificare: in partea sa Sud-Estici tin. Neam se intinde pand la confluenta Bistrigei cu Siretul.
Totugi fin. Bacdu isi pdstreazd aici o fasie care merge in lungul hotarului vechiu al Iui Cantemir pind
in Siret, separind printr-o ciudatd gituiturd, de restul finutului, noul teritoriu inglobat Neamgpului”.
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In anul 1844 regisim, din punct de vedere al organizirii la nivel de
tinut, ca si in anul 1816, la Ocolul Muntele adiugindu-se satele Bistricioara si
Cilugireni®. In luna martie 1864, Legea Comunali a introdus in organizarea
administrativa a tarii modelul francez, in care tara este impirtita in judete, iar
acestea in ocoale sau plasi, care, la rAndul lor, sunt formate din comune care
au personalitate juridicd si reprezintd celula administrativa. Constitutia de la
1866 a adus nou numai reforma nomenclaturii administrative. Astfel, numirile:
tinutul, ocolul, ispravnicul, priveghetorul de ocol, sunt schimbate respectiv in:
judet, plasi, prefect si subprefect. In 1872, juderul Neamt era organizat in cinci
plési. Plasa Muntele, cu sediu la Bicaz, avea in componentd comunele: PAngarati,
Vaduri, Buhalnita, Bistricioara, Galu, Cilugdreni, Hangu si Bicaz*’. Mai tarziu,
in anul 1890, judetul Neamt era organizat in patru plasi: plasa Bistrita, plasa de
Mijloc, plasa Neamg si plasa Piatra-Muntele, rezultatd din unificarea plasei Piatra
si plasei Muntele.

Totusi, la granita de apus continua si se mai faci modificiri fortate de austro-
ungari, ceea ce va aduce necesitatea unei noi hotarnicii in anul 1887, avandu-se ca
bazi vechiul hotar din 1792. Incilcirile de hotar continui si in secolul urmitor si
numai rizboiul pune capit vechii actiuni de ragluire. Prin tratatul de pace semnat
la palatul Cotroceni in Bucuresti, la 7 mai 1918, urmat dupa preliminariile de la
Buftea, la 5 martie 1918, ni s-a impus cedarea muntilor din partea dreaptd a raului
Bistrita, pe linia Farcasa-Bistricioara-Bicaz, asa cum se afld reprezentat in anexa 4.
Din fericire pentru noi, cele impuse Roméniei prin tratatul de la Bucuresti nu au
mai fost puse in practica niciodatd, iar cedarea muntilor nu s-a mai ficut.

Dinamica demografici din spatiul viii Bistritei

In vremurile indepirtate, valea Bistritei era populati de cilugiri si ciobani.
Densitatea locuitorilor era destul de scizuta, fapt ce a determinat pe unii autori si
considere ci intreaga zoni era aproape nelocuiti. Incepand cu secolul al XVIII-lea,
numirul locuitorilor a inceput si creascd, fluxul de populatie va veni mai putin
dinspre dealuri, ci mai multdinspre apus. Popularea se face in ritm mailentin epoca
lui Stefan cel Mare, mai accelerat in secolele urmitoare, spre a culmina in secolul
al XVIII-lea, trecitorile revarsand dinspre Ardeal, valuri de populatie migratoare,
in marea majoritate a cazurilor cu romani veniti din Transilvania, in grupuri mai
mari ori mai mici, sau singuratici. Motivele plecirii erau diferite: siracia, lipsa de
pamant roditor, scumpetea sau foamea, asupriri si persecutii, conflicte religioase

»V. Andrei, ,Doui hirti ale tinutului Neamt lucrate de un elev a lui Gh. Asachi”, in Anua-
rul scolii normale Piatra Neamy, 1934, p. 95.
%D. Frunzescu, Dictionarul topografic si statistic al Romdniei, Tipografia Statului, Bucuresti,

1872, pp. 224, 346.
117



Studia Doctoralia Andreiana

si mai ales frica de citanie. Cu toate ca fugarii riscau pedepse mari, ei totusi aflau
poteci ascunse prin munti, pe care treceau la fratii lor moldoveni, formand aco-
lo aseziri noi ori sildsluindu-se in satele existente. Despoierea taranilor roméni
de drepturile de proprietate asupra piméntului cultivabil in folosul nobililor si
burghezilor striini: sasi, secui si maghiari, apoi legarea de glie si despoierea de
dreptul de liberd migratie, precum si marile poveri fiscale, erau cauze economice
suficiente pentru a determina pe taranii romani sa-si pariseascd vatra de bastind
si sd caute un trai mai tihnit, mai omenesc, dincolo de munti, unde triiau frati
de aceeasi limba si credintd cu dinsii. La cauzele de naturd economici s-au mai
adaugat si altele de naturd politica, sociald si confesionala, care au contribuit
intr-o foarte mare masurd, la inrdutitirea situatiei taranimii ardelene in propria
lor tard de bastina. Natiunea roména nu era recunoscuta ca natiune politicd in
Ardeal, alituri de natiunea siseascd, secuiasca si maghiard. Persecutiile religioase,
din cauza pastririi credintei strimosesti, a fost de cele mai multe ori factorul
determinant pentru plecarea spre a-si ciuta un loc in care munca lor si gaseascd
o risplatd mai dreapt si un trai mai omenesc. In Moldova, acestia se bucurau
de unele inlesniri chiar din prima zi a sosirii, timp de 6 luni putind sa-si aleagd
silasul, dupi care participau la suportarea sarcinilor care erau mai reduse ca in
Ardeal. De asemenea, erau foarte ciutati, fiind oameni muncitori si priceputi in
ale gospodariei. Boierii si manastirile trimiteau adesea agenti in Ardeal ca sa-i in-
demne spre emigrare, iar organele de granitd le inlesneau trecerea dintr-o parte in
alta. Incepand cu anul 1762, emigrarea in Moldova se ficea in grupuri mari. La
hotarul Moldovei aveau loc adeseori ciocniri singeroase soldate cu morti si raniti.
Intre 1761-1764, dar si mai tirziu, au loc emigrari in masi, cAnd sate intregi au
pribegit in Moldova in frunte cu preotul, dascilul, primarul, vornicul si vata-
manul’. Ca exemplu in acest sens avem pe primii locuitori ai satului Grintiesu
Mare, din comuna Grinties, care au venit intr-un grup destul de insemnat im-
preuni cu preotul lor, Grigore™. In anul 1793 au ridicat biserica din lemn cu
hramul ,,Duminica tuturor sfintilor”, care se pastreazi in stare foarte bund, pic-
tura catapetesmei este executatd de Teodosie Zugravul, un artist foarte talentat
si pastreaza icoanele originale, in special icoanele imparatesti, cele ale Mantuito-

311. Conducitor al obstii dintr-un sat liber. 2. Reprezentant al stipinului de pimént dintr-
un sat aservit, insircinat cu indeplinirea obligatiilor locuitorilor satului fatd de stipan, hteps://
dexonline.ro/definitie/vataman (accesat ultima dati la 12 ianuarie 2022).

32 Preotul Grigore este primul preot inscris in pomelnicul ctitoricesc intocmit la 1794, ce
se pastreazd in altarul la biserica monument istoric, cu hramul ,,Duminica Tuturor Sfintilor”, in
prezent Parohia Gringiesul Mare. Despre acest preot se mentioneaza ci ,,au dat osteneald mai mult
deci toti”. Tn acest pomelnic se mai aminteste si despre preotul lacob, despre care nu avem alte
informatii decit numele.
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rului si cea a Maicii Domnului, icoana hramului Duminica Tuturor Sfintilor si
cea a Sfantului Ierarh Nicolae. Tot Teodosie Zugravul semneaza atit un Epitaf de
la sfarsitul secolului al XVIII-lea, realizat probabil dupa construirea bisericii, cit
si pomelnicul ctitorilor pastrat in altar. Pomelnicul apare sub forma unui triptic
scris si pictat pe doua plicute din lemn de paltin, reprezentind icoana ,Bunei
Vestiri”, in interiorul caruia este inscris pomelnicul ctitorilor in limba romana, cu
litere chrilice. Acesta ne prezintd ca repere istorice numele domnitorului Mihail
Sutu (1793-1795), a mitropolitului Iacob Stamati (1792-1803), anul finalizarii,
1794, numele enoriasilor ctitori si jertfa fiecaruia.

»Pomelnicu bisericei din Grintiasu unde si praznuieste si Hramul Duminica
Tuturor Sfintilor s-au ficut biserica aceasta in timpul domniei domnului Sutu
voievod iar cdrma bisericii o purta lacob Mitropolitul Moldovei,vilear 1794.

Ctitorii:

Toader Balos acesta au dat 70 de lei

Erei (preot) lacob, Nastasie 50 de lei au dat

Constantin Vitavul cu Hritina au dat policandru

Vasile Vodi Virvava au dat 100 de lei

Necolae Marie Vodd au dat 17 lei

Rusu Bosiioc 50 de lei

Gavril Atotu Paraschiva - 50 de lei

Mihaiu si fiul sau Chirili si Marie 50 de lei au dat

Mihdilid Olariul Varvava acestie au dat 50 de lei

Glagoras Aflorii 4 lei

Ursul Covdsan au dat fier

Gheorghie Pantazi au dat vesminte la biserici

Arghirie au dat cuie, Nistasie iari au dat cuie, Grigoritd iard au dat cuie,
Petre iari au dat cuie

lon lotes au dat 5 lei

lonitid Ucureanul au dat 4 lei

Vasile Cherolisie Marie au dat 10 lei

Bartolome Dochita au dat 10 lei

Teodosie Zugravul au dat 3 lei

Ereul (preotul) Grigorie, slujitorul bisericei osteneald au dat mai mult decit
toti.

Adiugate mai tarziu inci doud familii: Mihdild Vodi au dat 2 lei, Macovei
au dat 20 de lei. Dumnezgeu si-i primeasca in vejnicele licasuri. Si s-au scris acest
pomelnic cu sfatul a toti ctitorilor”
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Situatii similare avem si la Farcasa, Galu, Ceahliu si Bistricioara, unde se
afla biserici din lemn cu specific ardelenesc, construite in secolele XVIII si XIX.
De asemenea, in satul Popesti au venit la inceputul secolului al XIX-lea un grup
de credinciosi din zona Nisiudului impreund cu preotul lor, Daniel Nitu. La
momentul sosirii lor in zond, catunul in care s-au agezat se numea Crapiturile.
Ulterior, preotul Daniel Nitu a avut fii, nepoti si strinepoti preoti, care si-au
luat numele de familie Danielescu®, iar satul s-a numit apoi Popesti. In satul
Madei, de asemenea, s-a asezat o comunitate de ardeleni impreuna cu preotul lor,
veniti cel mai probabil in secolul al XVIII-lea din Prundu Bargaului. La Borca,
memoria populard péstreazd traditia conform cireia aici s-a asezat, la inceputul
secolului al XIX-lea, o comunitate de roméni veniti din zona Brasovului. Mai
concret, in Condica suditilor’® din 1825, printre tutuienii din Siliste, stabiliti in
Moldova, se regisesc ,,Nicolai Driganila, cioban la Borca, cu sotia si fiul sau si
Gheorghi Cosocar, cioban la Borca, cu sotia si trei copii...”, fapt ce poate duce
la ipoteza ca in aceastd localitate, pe langd cei consemnati in listele din Condica
suditilor, ar fi putut multe alte familii din zona Silistei sau Brasovului, care si fi
renuntat la statutul de suditi, pentru a se stabili definitiv pe aceste plaiuri.

Exodul populatiei din Transilvania reprezenta, in a doua jumitate a seco-
lului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea, un fenomen social cu multiple
implicatii economice.

Straimutarea in Roménia a primit un mare impuls ca urmare a revolutiei din
1848, a unirii Munteniei cu Moldova in 1859, precum si a infiptuirii reformei
agrare din 1864, care au deschis calea dezvoltirii capitaliste a agriculturii si a in-
dustrializirii, precum si a trecerii la constructia retelei de cii ferate. In noua con-
juncturd economica, cind economia Romaniei resimtea o nevoie tot mai mare de

33 Unul dintre urmasii preotului Daniel Nitu este Périntele Profesor Daniel Danielescu de
la Facultatea de Teologie Ortodoxd ,Dumitru Staniloae” din Iasi, care este stri-stri-strinepot al
acestuia.

*1n documentele din Moldova, locuitorii care se aflau sub protectie striini se numeau
suditi. Erau considerati ca o categorie ordseneasci distinctd, privilegiatd sub raportul regimului
juridic, fiscal si vamal, diferentiati de restul populagiei din targurile si orasele moldovenesti. Intre
suditii austrieci ii intAlnim si pe tutuienii veniti din Salistea Sibiului si din imprejurimi. Prima
inregistrare a lor este catagrafia (recensimantul) suditilor din 1825. Aceasta catagrafie a fost cea
mai detaliatd, ampla si mai veridicd sursd documentara despre supusii strdini in Moldova. Recen-
simantul s-a realizat la ordinul Portii Otomane, care, inci din 1822, a solicitat verificarea tuturor
strdinilor din Moldova, dispozitie repetatd prin scrisoarea vizirald din 24 august/5 septembrie
1824 adresatid domnitorului Moldovei, lonitd Sandu Sturza.

% Silviu Vicaru, ,Oieri silisteni stabiliti in Moldova la inceputul secolului al XIX-lea”,
in Terra Sebus. Acta Musei Sabesiensis, nr. 5, 2013, p. 367 (https://www.cclbsebes.ro/terra-se-
bus-5-2013/).
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brate de munci, numarul transilvanenilor veniti aici pentru a-si cistiga existenta
devine tot mai mare.

Pentru a crea o imagine asupra dinamicii demografice din zona noastrd
in secolul al XIX-lea (fird a face o suma totald a intregii populatii din zona de
referinga), luAnd un esantion bine determinat, masurabil, vom folosi observarea
in timp a evolutiei demografice, defalcata pe doua sate componente ale comunei
Grinties:

1. Satul Poiana

Anul 1835%: 60 familii, aproximativ 300 locuitori,

Anul 1899: 145 familii, 487 locuitori,

Anul 1930: 206 familii, 786 locuitori.

2. Satul Grinties

Anul 1835: 50 familii, aproximativ 250 locuitori,

Anul 1899: 113 familii, 359 locuitori,

Anul 1930: 168 familii, 681 locuitori.

Comparind datele statistice pe fiecare dintre cele doua sate, se constata o
crestere a numdrului de familii si de persoane pe intreg parcursul celor trei repere
temporare la anii: 1835, 1899 si 1930. Aceastd crestere destul de importanta a
numidrului de familii si persoane poate fi in parte consecinta ritmului natural
anual de crestere a populatiei, dar si cregterii din alte cauze, in cazul nostru, al
migratiei.

In concluzie, putem constata puternica influenti a evenimentelor istorice
asupra Tinutului Neamt, in general, si asupra cursului mijlociu al viii Bistritei,
in special, asupra teritoriului acestuia, a organizirii administrativ-teritoriale si a
dinamicii demografice din aceastd zoni. Toate acestea au avut un rol hotaritor
si asupra organizirii vietii bisericesti, sociale, economice si culturale pe intreg
cuprinsul viii Muntelui, in decursul secolului al XIX-lea, creAnd astfel premisele
unei dezvoltiri spectaculoase a vietii sub toate aceste aspecte in secolul al XX-lea.

3¢ Datele demografice prezentate sunt preluate din harta intocmitd in anul 1835 de ofiterii
topografl rusi (pentru ridicarea birurilor), in care au fost evidentiate toate asezirile cu mai mult de
20 gospodarii, precum si unele informatii care se regasesc in lucrarea profesorului C.C. Giurgescu,
Principatele Roméne la inceputul sec. al XIX-lea, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1957, p. 176, precum
si in lucrarea Satele din regiunea Hangu-Bicaz in sec. al XVII-lea si prima parte a sec. al XIX-lea
scrisid de C. Cibodaru, in Analele Stiintifice ale Universitatii ,,Al. Ioan Cuza” lasi, sect. 111, Tomul
XII1/1967, p. 17.
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Anexa 1
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Tinutul Neam{ in haria lul D. Cantemir. (Harta Moldovel a lul D. Cantemir — de G. Vilsan.
An, Acad. Romine s. 11l tom. VL 1826).

Sursa: https://ro.wikipedia.org/wiki/Harta_Moldovei_-_Dimitrie_Cantemir
(accesat ultima dati la 18 ianuarie 2021)
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Sursa: https:/[www.oldmapsonline.org/map/geoportost/BV042775650
(accesat ultima data la 18 ianuarie 2021)
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Sursa: Victor Andrei, Evolutia teritoriald a vechiului Tinut Neamt — Extras din

Anuarul liceului de biieti Piatra Neamt pe anul 1934/35, Institutul de Arte
Grafice ,Lumina”, Piatra Neamg, 1935, p. 16.
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Sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul ,,secolului salvarii
universale”. Posibile cauze ale dezvoltirii conceptului de
universalism crestin’

Drd. Alexandru LAZAR

Abstract:

Since the 20th century, the eternal hell has become a topic often discussed
by a number of theologians and Christian thinkers, who, through their studies,
have shown that the very arguments put forward in favor of the doctrine of an
eternal hell can prove the contrary. Throughout the paper, we wish to emphasize
the possible causes of the development of the concept of Christian universalism.
In Europe the pastoral fear has diminished for many believers the belief in the
existence of eternal torment. The situation is different in the United States. ].
Hunter spoke about the ethics of civility, which was already widespread among
younger evangelicals in the 1980s - who today are in their 50s or 60s and thus,
in key positions of Christian leadership. Preachers talk more easily about the
benefits of being a Christian - ,,if you follow Christ, your life will become better”.
But nowadays they, as well as secular Christians, are generally reluctant to talk
about the consequences of deliberately hearing the Gospel and rejecting Christ.
This can give the impression that ,everyone is fine” and no one is ,broken” or
Llost” in sin. Amidst this, the views of some new theologians have caught on
among believers, even if this teaching contradicts the Scripture.

Keywords:

Universalism, Christian, Salvation, Grace, Damnation

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Gabriel-Viorel Gardan de la Facultatea de
Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, care si-a dat acordul pentru publicare.
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Introducere

Secolul al XX-lea a fost catalogat de citre teologii contemporani ca fiind,
prin excelentd, secolul universalismului'. Universalismul® a ajuns s fie considerat
ca fiind una dintre temele cele mai importante din teologia actual#®. Globalizarea
si contactul permanent cu diverse religii necrestine i-au determinat pe teologi si
trateze problema prin prisma pluralismului religios® si si prezinte un universa-
lism care sd fie crezut/acceptat chiar si de atei’, intrucAit Dumnezeul secolului al
XXI-lea trebuie si fie acceptat de noua generatie de oameni fari religie. Teologul
calvin McClymond intareste aceastd concluzie, spunind ca intoarcerea recentd
spre universalism este legata de interesul apologetic de a face crestinismul credibil
intr-o lume seculard si chiar ostila acestuia®.

Desi universalismul a aparut si s-a manifestat in diferite momente ale isto-
riei crestine, fiind prezent mai ales in operele lui Origen din Alexandria (secolul
al IIl-lea) sau ale Sfantului Grigorie de Nyssa (secolul al IV-lea), ca miscare orga-
nizatd a avut inceputurile sale in Statele Unite la mijlocul secolului al XVIII-lea.
Cresterea brusci a sprijinului fatd de universalism pare clar cd are ceva de-a face
cu situatia culturala actuali a crestinismului din Statele Unite. Ideea universalis-
mului, in secolele anterioare respinsd de Biserica si adesea denuntatd ca o erezie,
a gasit un sprijin din ce in ce mai mare in rindul teologilor crestini incepand cu
anii 1960 si apoi in literatura crestind populard inca din anii *907. Ulterior, a cu-
noscut un succes remarcabil si in industria cinematografici®. In Europa, sfarsitul

' Michael McClymond, 7he Devil's Redemption, A new history and Interpretation of Christian
Universalim, vol. I-11, Baker Academic, 2018, p. 38.

? Pentru a defini aceastd opinie teologicd cu privire la mantuirea tuturor oamenilor, in-
cepand cu secolul al XVIII-lea s-a statornicit termenul de universalism, termen care contine si
alte conotatii care nu tin de domeniul teologiei, insi folosit in domeniul teologiei, acest termen
desemneaza mintuirea universald.

*Ilarion Alfeyev, Hristos, biruitorul iadului. Pogordrea la iad din perspectiva ortodoxd, Sophia,
2007, p. 256.

4Nigel M. de S. Cameron, ,Universalism and the Logic of Revelation”, in Scoztish Bulletin
of Evangelical Theology, Autumn, 1988, p. 101.

>Hugh Rock, God Needs Salvation. A new vision of God for the Twenty-First Century, Win-
chester, Christian Alternative, 2014, p. 4.

¢ Michael McClymond, op. cit., p. 1012.

"Michael McClymond, Universalism and ,,the Devil's redemption”, accesibil online: https://
www.patheos.com/blogs/jesuscreed/2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/.

$1n anul 1998 a fost realizat un film sugestiv cu privire la modul existential de perceptie a
raiului i a iadului de catre omul simplu. Acest film, intitulat Whar Dreams May Come prezintd po-
vestea de iubire intre Chris Nielsen si sotia sa, Annie. Chris moare si ajunge in rai, iar sotia sa, ne-
suportind durerea despirtirii, se sinucide, ajungind in chinurile eterne. Filmul povesteste despre
cilatoria lui Chris din rai in iad, in ciutarea sotiei. Mesajul principal este tocmai imposibilitatea
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secolului al XIX-lea ne-a reliefat invititura despre iad ca fiind in declin. Adversa-
rii iadului crestin au atacat tot mai intens aceasta invititura, consideratd punctul
slab al doctrinei crestine, bresa prin care se poate pitrunde in cetate pentru a o
distruge’.

In textul de fatd, ne propunem si deslusim care au fost posibilele cauze care
au favorizat dezvoltarea universalismului. In rezolvarea acestei probleme ne vom
axa asupra urmdtoarelor aspecte:

1. Intensificarea pastoralei fricii si modul in care aceasta a influentat credinta
omului;

2. Etica civilitdtii raspanditd in comunitatile crestine din America;

3. Influenta teologilor si noile schimbiri de paradigma ale universalismului
crestin.

L Intensificarea pastoralei fricii
1.1. Predica exagerati despre infern

Perioada revolutionara nu a schimbat radical credinta in infern, insi a gribit
evolutia acesteia. Ajungind in perioada restauratiei franceze si pentru a rezista
vitregiilor vremii, Biserica s-a ancorat de tot ceea ce era fix, deviza ei de condu-
cere devenind: ,,nu noului”. Din acest motiv, s-au inasprit trasiturile in care era
perceput si prezentat infernul. Toate acestea si-au artat impactul pe parcursul
secolului al XX-lea.

Inci din timpul Restauratiei, papalitatea impreuni cu episcopii si teologii au
adaugat noi preciziri si au inmultit avertismentele cu privire la chinurile iadului.
Intreaga pregitire teologici era focusati pe acest element. Pirintele Pierre-Denis
Boyer, conducitorul scolii de la Saint-Sulpice, le spunea seminaristilor cd toatd
lumea va fi condamnati la chinurile iadului. Indemnurile pastorale ale directorului
erau foarte concrete in acest sens: ,,cAnd le veti vorbi despre iad acelora pe care
ii veti pastori, nu va feriti si recurgeti la exagerarile oratoriei umane, nimic nu

conceperii rationale si existentiale a fericirii vesnice in lipsa persoanelor iubite. Manat de iubire,
Chris doreste si fie aldturi de sotia sa in iad, decAt si stea in rai, intrucat, fird ea, raiul e oricum
iadul. De asemenea, filmul protestant Come Sunday, lansat in anul 2018 si bazat pe evenimente
reale din viata pastorului penticostal Carlton Pearson, reuseste si ne problematizeze in legiturd
cu invétitura clasicd despre méintuirea universald si sd lanseze cAteva argumente pro-universalism,
care cu greu pot fi trecute cu vederea, relevand totodatd reticenta sporita a membrilor bisericii
penticostale de inceput de secol XXI vis-a-vis de o astfel de teorie, consideratd din capul locului
o erezie.

? Alexandru Lazar, ,,Actualitatea apocatastazei. Intre iubirea lui Dumnezeu si libertatea omu-
lui”, in Astra Salvensis, an. IX (2020), nr. 17, p. 175.
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poate f1 exagerat cind se vorbeste despre un subiect pe care mintea §i imaginatia
omului nu-l vor putea niciodata cunoagte™.

Directorul le inocula studentilor ideea ci judecata finala a lui Dumnezeu va
fi nemiloasa i durd: ,la judecata Lui, Dumnezeu va péstra diferitele proceduri ale
judecitii oamenilor: vinovatii vor fi interogati si veti vedea ct de sever va gasi ier-
tarea, greselile vor fi date in vileag si veti intelege ce rusine amara ii va cuprinde pe
toti vinovatii, apoi va fi pronuntatd sentinta si veti auzi ce infricositoare va fi”!'.

Studentii care au iesit din curtea seminarului au diseminat mesajul mai de-
parte in parohii, l-au asternut prin scris in catehisme si l-au invitat de la amvon.
In aceeasi perioadi, Pr. Jean Marie de Lamennais isi teroriza comunitatea din
Bretagne plimband un sicriu cu oase printre oameni. Ajungind la cimitir, in
fata comunitatii, ii intreba retoric pe cei prezenti unde au ajuns acei oameni. Tot
parintele rispundea ci acestia au ajuns in iad, si tatdl care a neglijat educatia bise-
riceascd a copiilor lui, si bogatul care nu a dat milostenie din avutul lui, si saracul
care a cartit despre conditia sa, si femeia careia i-a placut dansul si aranjatul, si
plugarul care, dupd munca cAmpului, s-a dus la cArciuma'.

De asemenea, abatele Le Reux imita la predica sa duminical pe o femeie
care s-a gatit si s-a dus sa danseze la un bal ca si-i atragd pe barbati. Apoi, parin-
tele il imita pe diavolul care vine si o ia pe femeie pentru a o duce in chinurile
iadului. Atit de tare rigea preotul, incit enoriasii sii au iesit fugind pe toate usile
bisericii de la Belle-Isle-en-Terre.

La mijlocul secolului al XIX-lea, preotii deja se loveau de scepticismul
credinciosilor in ceea ce priveste existenta iadului. Asa se face ca parintele Louis-
Augustin Robinot a ajuns si constate ca enoriasii sai nu mai sunt deloc ca pe
vremuri: ,neincrederea a luat locul naivitdtii crestine, fird sa fie mai invatati,
judeca mai mult, au devenit mai pretentiosi, mai putin increzitori in cei care
ii pastoresc, mai putin dispusi si-i creadd pe cuvant. Nu mai e suficient sa le
prezinti adevirurile credintei, acum trebuie sa le si demonstrezi aceste adeviruri.
Nu mai e de ajuns si le atragi atentia asupra obligatiilor ce decurg din credinta
lor, trebuie si le spui si de ce sunt obligati si faci cutare lucru, si se abtina de la
cutare lucru: intr-un cuvant, trebuie sa te striduiesti si-i convingi intr-atat, incat
sd nu aiba nicio indoiala i stim sa aparim religia mult mai bine decat se pricep
dusmanii ei s-o atace'.

In aceasti perioadi au inceput credinciosii si niscoceasci tot felul de glume
pe seama chinurilor iadului si sa trateze totul cu indiferenta: ,Sunt altii care,

1 Georges Minois, Istoria infernurilor, p. 302.
" Ibidem, p. 303.

12 Thidem.

13 Ibidem, p. 304.
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desi par sa respecte doctrina religioasa, isi permit s-o interpreteze cum vor ei,
dovedindu-se la fel de rii catolici ca necredinciosii. Cici fara si facd pe nimeni mai
invitat, moda necredintei 1i face azi pe multi pretentiosi si indrazneti, pana si in
satele noastre sunt astizi oameni care, desi nu stiu altceva dect hérletul si plugul
cele de toate zilele, isi permit si se indoiasca de cutare sau cutare lucru, au pareri,
considerd mai importante ideile lor personale asupra dogmelor fundamentale,
manifestind o incredere in sine pe care as vrea si nu o consider”™.

Pirintele Claude Tailland, slujitor al bisericii Saint-Pierre din Macon,
constatd si el la mijlocul secolului al XIX-lea ca lumea a inceput si nu mai creadd in
chinurile iadului si s ia in ris tot ceea ce se povesteste pe marginea acestui subiect
devenit tabu: ,unii crestini care nu s-au gindit niciodata serios la invitaturile
religiei sau care il coboard la midruntul nivel al mintii lor inguste, refuzi sa creadi
in infern, ba chiar fac din acesta un subiect al glumelor si sarcasmului lor. Altii,
cei mai multi la numar, admit la modul speculativ adevirul infernului, dar in
viata de toate zilele se lasa condusi de poftele lor, ca si cum nu ar crede in iad”".

1.2. Sfantul Jean Marie Vianney

Jean-Marie Vianney este un sfant al Bisericii Catolice, mort in anul 1859
si canonizat in anul 1925. A fost un preot model al Bisericii sale, fiind renumit
pentru oroarea bolnivicioasi fatd de senzualitate, pentru austeritate dura, dar si
pentru frica exagerata de infern pe care o inducea credinciosilor sii.

Acesta considera ci marea majoritate a oamenilor vor fi condamnati la
iad, incepand cu cei cdsatoriti: ,,Cum sa-ti inchipui ca vei ajunge in cer, cAnd in
fiecare seari te supui tentatiei odiosului pacat al cirnii?”*¢. In conceptia sa, existi
doar anumiti oameni cdsatoriti care se pot mantui, insd acestia depind doar de
alegerea arbitrara a lui Dumnezeu: ,Desi e atit de greu sd obtii mintuirea cind
esti casatorit si desi majoritatea oamenilor, fira si se indoiascd micar un singur
moment de soarta ce-i asteaptd, vor fi osinditi, cei pe care Dumnezeu ii cheami
la El pot sa se salveze™".

In gandirea sa, omul nu se poate mantui decit daci va fi nefericit toata viata,
»dacd intreaga ta fericire a constat in suferinte si in lupte”®.

Acesta il prezenta pe Hristos in scaunul de judecatd de la finalul istoriei

ca pe un Dumnezeu dornic de a pedepsi pe fiecare dupd pacatele sale: ,Este un

Y Ibidem, pp. 304-305.

15 Ibidem, p. 307.

16 St. John Marie Vianney, 7he sermons of the Curé D’Ars, Editura Lulu Pr, 2016, p. 18.

V7 Thidem.

'8 Jean-Marie Baptiste Vianney, Thoughts of the Curé DArs, TAN Books & Publishers,
Bucuresti, p. 21.
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judecitor pe buna dreptate méniat, care judecd oamenii cu toata asprimea justitiei
Sale. Nu mai este pastorul milos care vine si caute oile raticite si sa le ierte, ci este
un Dumnezeu razbunitor care vine si desparta pentru totdeauna pe pécitosi de
cei drepti, si-i zdrobeasci pe nelegiuiti sub razbunarea Lui cea mai cumplitd si
s reverse asupra dreptilor un val neintrerupt de bucurii””. Parintele Jean Marie
Vianney ne spune ca judecata este pe cit se poate de dreapta: ,,sentinta cumplitd,
dar nesfarsit de dreaptd. Caci ce poate fi mai drept decit aceasta judecata?”™.

Pirintele considera cid toti paginii care nu L-au cunoscut pe Hristos vor fi
negresit pedepsiti, pentru ¢ nu au avut stiintd de vestea cea mare a lui Hristos.
Toate acestea parintele le pune pe seama ghinionului, dar, chiar si asa, soarta lor
nu mai poate fi schimbata, pentru ci nu existd méintuire in afara Bisericii:

, Vai! Sarmanele popoare care se inchinau idolilor vor vedea pina la sfarsitul
veacurilor ci nestiinga a fost in parte cauza pierzaniei lor. Ab, isi vor spune unii
altora, dacd Dumnezeu ne-ar fi dat si noud harul si lumina pe care le-a pogorit
asupra crestinilor! Ah, daci am fi avut fericirea si primim invétituri ca ei! Ab,
dacd am fi avut noi predicatori care si ne ajute si-L cunoastem si sa-L iubim pe
Dumnezeu, cel care ne-a iubit si a suferit atdta pentru noi! Ab, daci ni s-ar fi
spus cat de mult il ofenseazd picatul pe lisus Hristos, si cit de mult este pretuiti
virtutea in ochii lui Dumnezeu, am mai fi putut noi oare si pdcituim, am fi
putut intoarce spatele cu dispret unui Dumnezeu atit de bun? N-am fi preferat
mai bine si murim de o mie de ori decit si-L supdrim? Dar, vai, nu am stiut ce
trebuie sd facem ca si obtinem mantuirea. Da, am avut nenorocul si ne nastem,
sd tridim si s murim inchindndu-ne la idoli. Ab, daci am fi avut fericirea si-L
cunoagtem si acum suntem osanditi pentru cd nu am stiut ce trebuie si facem ca

sd obtinem méntuirea.”*

Intreaga actiune demarati de Biserica Catolici in aceasti perioadi a avut
rezultate nefaste in timp. In urma unei anchete sociologice, Yves Lambert a
constatat ci, inca de la inceputul veacului trecut, in provincia Bretania, unde
a studiat acest fenomen, credinciosii nu mai erau sensibilizati de frica iadului.
Tocmai de aceea au luat nastere anumite expresii pentru a mai ameliora teama
unora, ca de pilda: ,,Nimeni nu s-a intors de acolo ca si ne spuni cum este” sau
»Daci noi mergem in iad, aproape toati lumea ajunge acolo”. Dupi alti 80 de ani,
autorul constatd ca aproape deloc nu mai existd credinta in posibila existenta a
iadului, iar expresiile precum: ,/nfernul? Nu stim daci mai existi” sau ,La ora
actuald oamenii nu au obiceiul sid mai creadd cd existi infern” sunt des raspandite.

1 Georges Minois, Istoria infernurilor, pp. 311-312.
2 [bidem, p. 312.
2 [bidem, p. 311.
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Astizi inregistrim o schimbare majora de paradigma. Lumea s-a indreptat
dinspre o pastorald a fricii spre o teologie fericiti. Pew Research Center, un grup
privat de experti care oferd informatii despre probleme sociale, opinia publici
si tendintele demografice care modeleaza Statele Unite si lumea, au semnalat
faptul ci locuitorii Europei de Vest sunt mai susceptibili sd spund ca Dumnezeu
i-a rasplatit personal vreodata, decat si spuni ci i-a pedepsit din cauza compor-
tamentului lor. In Spania, de exemplu, 41% dintre adulti cred ca Dumnezeu i-a
rasplatit, in timp ce doar 18% cred ci au fost pedepsiti de Dumnezeu®.

Rewarded Punished

them them
Portugal B63% 23%
Spain 41 18
Italy 40 24
Ireland 36 25
Austria 29 19
Belgium 21 11
Germany 28 19
Metherlands 19 10
Sweden 16 T
Switzerland 32 23
France 28 20
MNorway 19 11
Finland 25 18
United Kingdom 25 18
Denmark 14 B
MEDIAN 28 18

De asemenea, la intrebarea: ,,Cum il percepi tu pe Dumnezeu?”, raspunsu-
rile pozitive nu au incetat s apard. Astfel, o persoand in varsta de 67 de ani, de
nagionalitate spanioli, a raspuns: ,,Pentru mine, Dumnezeu este bunitate. Buni-
tatea in sensul cel mai larg al cuvintului: bine. Si apoi, deoarece imi place foarte
mult familia, cred ca este un super-tata. El este acolo cind ai nevoie, te va ierta
pentru ceea ce faci gresit, te va lisa liber daca vrei si nu te va reprosa deloc. El va
explica, si nimic mai mult””. O persoana din Regatul Unit, in varstd de 39 de
ani, afirma: ,Dumnezeu accepta tot, este pasnic si iertator. Cred ci aceasta inteleg

2 Being Christian in Western Europe”, in Pew Research Center, May 29, 2018, p. 113.
3 [bidem, pp. 114-115.
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din Biblie si cred ca aceasta ne cere El. Deci, presupun ci ar fi putin arogant daci
El Tnsu§i nu ar fi asa, nu-i asa? Deci cred ci acestea ar fi caracteristicile Lui”.

Conceptia asupra iadului in catolicism a generat o literatura angoasanti cu
ecouri proeminente pind in zilele noastre”. La inceputul secolului al XX-lea a
fost publicat un Manual de Teologie Dogmatica Ortodox3, sub indrumarea lui
losif Olariu. Pozitia sa referitoare la chinurile iadului este evidenta: ,,mustrarea
constiintei, ce indurd pacitosii, se infitiseazd ca urmari ale unei pociinte fard
folos™. Iar in alt loc afirma: ,,Chinurile constau, in primul rind, in inldturarea
de la fata lui Dumnezeu si invidia provocatd de vederea bunurilor inalte de care
se impartasesc cei drepti. Suferintele vor fi diferite, astfel ca unii vor fi pedepsiti
mai aspru, altii mai putin, conform picatelor sivarsite, ca s se observe dreptatea
dumnezeiasci™.

O legatura rece intre sfinti si pacitosi in viata de apoi este reliefata si in gin-
direa dogmatistilor Ioan Zigrean si Isidor Todoran. Legitura indiferenta dintre
sfintii din rai si chinurile pacatosilor din iad este, in gindirea acestor autori, un
alibi pentru a rezolva eventualele sentimente de iubire si mila: ,, Este inacceptabili
afirmatia ca suferingele celor din iad ar produce suferinge celor din rai, de vreme ce
acestia stiu bine ci cei din iad au refuzat pand in ultima clipd a vietii lor ajuto-
rul divin si ci numai prin inddrjirea lor au ajuns in iad. Dacd in lumea viitoare
locuieste dreptatea (cf. 1 Ptr 3, 13), pdcitosii din iad nu pot inspira nici mild, nici
compdtimire celor din rai, cici numai ei singuri sunt vinovati de soarta lov, fiindcai
au respins cu incdpdtinare, din propria lor vointd, orice ajutor spre a se mantui si
continud in aceastd stare”*®.

De asemenea, Parintele Profesor Vasile Borca este de pirere ci Dumnezeu va
fi un acuzator care va judeca fira partinire si nedreptate: ,,Mai intdi, Dumnezeu va
apdrea ca un acuzator crunt care va scoate la iveald, va da pe fati toate firidelegile
comise. In acest sens, Dumnezeu Se va folosi de acele cirti in care au fost insemnate
Japtele fieciruia. A doua fazi a judecitii constd in pronuntarea sentingei, care va fi

* Ibidem, p. 114.

» Riméine paradigmatici, in acest sens, cea mai celebri lucrare a lui Dante Alighieri, Divina
comedie, unde este reliefatd coborarea lui Dante in Infern, trecerea sa prin Purgatoriu si ascensiu-
nea spre Paradis, culminati cu apoteoza unirii cu Divinitatea. A se vedea Dante Alighieri, Divina
Comedie, traducere de Eta Boeriu, Editura Casa Scoalelor, Bucuresti, 1994.

% Josif Olariu, Manual de Teologie Dogmatici Ortodoxd, Tiparul Tipografiei Diecezene,
Caransebes, 1907, p. 802.

7 [bidem, p. 810.

2 Isidor Todoran, loan Zigrean, Dogmatica Ortodoxd. Manual pentru seminariile teologice,
Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2000, p. 361.
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irevocabild. Atdt risplata, cit si pedeapsa vor fi personale si netransmisibile. Ultima
Jazd a judecdtii constd in inceperea executdrii sentingei’ .

II. Secularizarea limbajului
II.1. Etica civilititii

McClymond ne semnaleaza faptul ci la finalul secolului al XX-lea s-au cre-
ionat mai multe versiuni ale universalismului. Aceste teorii multiple sunt destul
de diferite unele de altele. La fel ca niste drumuri diferite, dar care toate duc in
varful unui deal, singurul lucru pe care diferitele ,universalisme” il au in co-
mun este salvarea finald pentru toti. Ele ajung la destinatia finald prin diferite
modalitati si este o diferentd majord intre universalistii care cred ca toata lumea
merge imediat dupd moarte in ceruri (aga-numitii ,,ultra-universalisti”) si cei care
cred cd majoritatea oamenilor au nevoie sa fie izbaviti de pacatele lor inainte de
a merge la cer (pe care eu ii numesc ,purgationisti”). Universalistii crestini nu au
reusit niciodata si fie de acord cu privire la aceasta problema importantd®.

Intr-o lucrare recenti, Raluca Mocean Plesa sintetizeazi cinci puncte de
gandire, cinci perspective asupra mantuirii universale®':

1. particularismul — care invatd o dubld predestinare a omenirii de citre
Dumnezeu;

2. exclusivismul — care invata ci méntuirea este rodul exclusiv al credintei
puternice in Persoana MaAntuitorului Hristos;

3. inclusivismul — cel care crede ci cea mai ugoard cale spre méntuire este
credinta in Mantuitorul Hristos, insa accepta si posibilitatea méntuirii sufletelor
necredincioase;

4. conditionalismul — care invata cd, la finalul eshatologic al timpului istoric,
doar cei care au urmat si au crezut in Hristos vor avea parte de bucuria intrérii
in Tmpiritia lui Dumnezeu, iar ceilalti oameni, care nu au crezut si nu au ficut
fapte vrednice de pociingd, vor fi anihilati;

5. arminianismul — care afirmi ci Dumnezeu este nelimitat in iubirea Sa,
insi, cu toate acestea, mAntuirea universald este limitatd din cauza unor factori
asupra cirora Dumnezeu nu ar avea control, cum ar fi libertatea umana.

¥ Vasile Borca, Omul — incununare a operei creatiei. Natura si destinul siu in lumina Revelagiei
biblice a Vechiului Testament, Editura Universitatii de Nord, Baia Mare, 2007, p. 311.

3 Michael McClymond, Universalism and ,,the Devil's redemption, accesibil online: hteps://
www.patheos.com/blogs/jesuscreed/2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/.

31 Raluca Mocean Plesa Borca, Actualitatea apocatastazei. Intre iubirea lui Dumnezeu si liber-
tatea umand, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2021, p. 10.
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Ideea méntuirii universale, in secolele anterioare respinsd de biserica si ade-
sea denuntatd ca o erezie, a gdsit un sprijin din ce in ce mai mare in rindul teo-
logilor crestini incepand cu anii 1960 si apoi in literatura crestind populara inci
din anii "90. Tocmai de aceea, Michael McClymond asociazi aceastd explozie a
universalismului cu un bat de hochei agezat orizontal, cu sectiunea finala incli-
nata in sus®’, pentru cd, timp de multe secole, nu a existat sprijin pentru aceasti
credinta venitd din partea Bisericii §i apoi, inopinat, o crestere spectaculoasi a
interesului si a sprijinului pentru universalism intr-o scurta perioada de timp*.

In anii 40, teologul reformat Emil Brunner a scris despre universalism ca
fiind o ,doctrind pe care Biserica a recunoscut-o ca o erezie”®*. Acum pare si
nu mai fie cazul. Invigitura crestina despre asa-numitele lucruri considerate de
secole si chiar de milenii ca fiind de nemiscat s-a schimbat rapid in gindirea
multora. Cartea pastorului evanghelic Rob Bell, Love Wins®, a provocat multi
crestini declarati sd reconsidere universalismul®, la fel ca schimbarea de gandire
a fostului pastor penticostal afro-american, Carlton Pearson, care, fiind declarat
eretic in 2004, si-a construit propriul cult inchinat ,Evangheliei Incluziunii”,
promovandu-si viziunea sa universalistd®.

32 Michael McClymond, Universalism and ,the Devil's redemption”, accesibil online: https://
www.patheos.com/blogs/jesuscreed/2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/.

33 Alexandru Lazir, op. cit., p. 176.

3 Emil Brunner, The Christian Doctrine of God, Dogmatics, vol. 1, Editura The Wesminster
Press, Philadelphia, SUA, 1949, p. 352.

% Rob Bell, Love Wins: A Book About Heaven, Hell, and the Fate of Every Person Who Ever
Lived, HarperOne, Reprint edition, U.S.A., 2011.

3¢ Rob Bell — pastorul influent al Bisericii Biblice Mars Hill din Grand Rapids, Michigan
— a postat videoclipul promotional pentru noua sa carte, Love Wins. Zvonurile au inceput si se
rispindeascd aproape imediat ci viitoarea carte a lui Bell pledeazd pentru universalism si, fird a
fi surprinzitor, internetul a devenit fierbinte. Simbata, 26 februarie, Justin Taylor, un cunoscut
neo-calvinist, si-a postat reflectia provizorie despre Bell ca universalist pe blogul The Gospel Co-
alition §i, se pare, pAna in acea seard aproximativ 12.000 de oameni au recomandat postarea lui
pe Facebook. Tn aceeasi zi, Rob Bell a fost in top zece subiecte in tendinte pe Twitter. Si de acolo
numirul postirilor pe blog a explodat. Peste noapte, universalismul a trecut de la a fi o problemd
marginald pe care majoritatea evanghelicilor au simtit cd o pot ignora, la a fi urmatoarea mare
dezbatere. Cartea lui Bell, cAnd a fost publicata (15 martie 2011), a ridicat o multime de intrebiri
incomode cu privire la intelegerea traditionald a iadului si a sustinut o viziune asupra iadului ca (a)
ororile rezultate din pacatul uman care sunt triite in aceast epoci, si (b) judecata divina in veacul
viitor. Dar, potrivit lui Bell, acest iad post-mortem nu este o pedeapsid vesnici (fie in sensul unui
chin congtient etern sau al anihilarii), ci un proces intentionat de Dumnezeu ca educativ si corec-
tor pentru cei care il suferd. lesirea din iad este, in viziunea lui Bell, posibili. In ceea ce priveste
universalismul, Bell sugereazi cu blandete cd Dumnezeu doreste sa salveze pe toti, L-a trimis pe
Hristos si moara pentru toti, promite ci ii va salva pe toti si este capabil si-si faci voia.

37 Carton Pearson, The Gospel of Inclusion. Reaching Beyong Religious Fundamentalism to the
True Love of God and Self; Atria, New York, 2006.
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Nu s-a gésit nicio dovadi ca a existat vreo schimbare semnificativi de opinie
asupra eshatologiei in rindul romano-catolicilor inainte de Vatican II (1962-
1965). Ulterior consiliului, in anii 70, a existat o dezbatere asupra inclusivismului
si cu privire la ideea lui Karl Rahner a ,,crestinului anonim”. Doar cu aparitia lui
Hans Urs von Balthasar a inceput dezbaterea contemporani privind o apropiere
a catolicismului de universalism?®.

Cresterea brusci a sprijinului fatd de universalism are legiturd cu situatia
culturald actuala a Bisericii din lumea occidentala. Ce factori culturali sunt in
joc? La aceasta intrebare ne raspunde sociologul James Davison Hunter care, inca
din anii 1980, a vorbit despre aparitia unei ,etici a civilitatii” printre evanghelicii
tineri americani (desi aceastd observatie ar putea fi generalizata pentru evangheli-
cii din Canada, Marea Britanie, Europa continentald, Australia, Noua Zeelanda
etc.)®.

Principiul important in ,etica civilitatii” este ,nu jigni pe ceilalti”. Hunter
a sugerat ca aceastd atitudine era deja raspandita printre evanghelicii mai tineri
din anii 80 — care astazi au in jur de 50 sau 60 de ani si, deci, sunt in pozitii
cheie ale conducerii comunititilor crestine. Multe aspecte ale invatiturii Noului
Testament au fost profund jignitoare pentru cei care au auzit pentru prima datd
mesajul Evangheliei (de exemplu, notiunea de ,Mantuitor ristignit”). Cultura
noastré din secolul al XXI-lea poate nu va f1 jignitd de aceleasi lucruri, dar aproa-
pe cu sigurantd va fi jignitd de unele lucruri care sunt clar invatate in Biblie,
centrindu-se astdzi, mai ales pe probleme de pluralism/exclusivitate, sexualitate
si eshatologie®.

Tesut in Biblie este un mesaj despre ,doud cii” — o cale spre binecuvin-
tare si ,,0 cale care duce la moarte” (Pr 14, 12). Un text precum Psalmul 1 nu
mentioneaza niciodata ,iadul” ca atare, dar implici o distinctie intre calea celor
drepti si calea celor rii si sugereazd un tip de socoteald si poate si o separare
care vine. In Noul Testament, aceste teme se concentreazi mult mai mult, de
exemplu, in cuvintarea eshatologica a lui Hristos din capitolul 25 al Evangheliei
dupd Matei, cAnd pomeneste ca va despirti pe oameni la fel cum un pastor se-
pard oile de capre. Dar daci stim sa ne gAndim, spune Hunter, care va fi reactia
probabili intr-o congregatie tipicd americana de astizi, dacd predicatorul urca in
amvon, citeste acest pasaj din Matei 25, il expune drept literal si il aplicd asupra
congregatiei aflate inaintea lui? ,,Unii dintre noi astizi suntem «capre», in timp

% Hans Urs von Balthasar, Mic discurs despre iad, Editura Anastasia, Bucuresti, 1994.
3 Michael McClymond, Universalism and ,the Devil's redemption”, accesibil online: https://

www.patheos.com/blogs/jesuscreed/2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/.
© Ihidem.
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ce altii sunt «oi»”. Acesta va fi un mesaj jignitor pentru multi oameni, inclusiv
pentru oamenii care frecventeaza acel cult.

Predicatorii vorbesc mai usor despre beneficiile de a fi crestin — ,,daci il vei
urma pe Hristos, viata ta va fi mai buna”, insi acestia, precum si crestinii laici,
sunt in general reticenti astazi sa vorbeascd despre consecintele auzirii deliberate
a Evangheliei si a respingerii lui Hristos. Acest lucru poate da impresia ci ,toatd
lumea este in regula” si nimeni nu este ,pierdut” sau ,stricat” in pécat. Aceasta
ar insemna c existd un dezavantaj pentru a fi crestin, dar nu existi un dezavan-
taj pentru a nu fi crestin. Este posibil sa nu fie ceea ce spun predicatorii, dar ar
putea fi ceea ce aud oamenii. Mesajul universalist reprezintd inghetarea tortului
— declaratia oficiald potrivit cireia nimeni nu este cu adevirat in pericol®'.

O intrebare evidentd este aceasta: pe aceastd baza, ce face cineva cu Man-
tuitorul, Care a transmis atit de des ideea ca multe persoane sunt intr-adevir in
pericol (graul separat de neghind, usa inchisi spre sirbatoare)? Trebuie luat in
considerare un text din Evanghelie: ,,Si I-a zis cineva: Doamne, putini sunt, oare,
cei ce se mintuiesc? lar El le-a zis: Silii-va sd intrati prin poarta cea strAmtd, cd
multi, zic voud, vor ciuta si intre si nu vor putea” (Lc 13, 23-24). Pare imposibil
de reconciliat un text ca acesta cu universalismul. $i cu cit petreci mai mult timp
cu textele evanghelice, cu att este mai probabil sa te simti mai incomod.

De-a lungul secolelor, invititura mintuirii universale s-a bazat, in general,
pe un fundament ontologic sau metafizic. Spiritul uman trebuie si se intoarca la
Dumnezeu datoritd naturii sale inerente si derivarii sale de la Dumnezeu. Este o
»scanteie a divinului”. Asa cum spiritul uman este destinat lui Dumnezeu, riul
este destinat uitdrii. Din cauza sldbiciunii ontologice a raului, daca nu chiar irea-
litate, nu are putere de a rimane metafizici. Bazindu-ne pe aceastd premisa, s-ar
putea compara sinele uman cu un balon de heliu depus in interiorul pieptului,
eliberat atunci cAnd o persoana moare. De indata ce are loc moartea, atunci du-
hul se ridicd spre cer. Balonul de heliu se ridici din cauza unei proprietati natura-
le (adici densitatea sa gazoasd, care este mai micd decit cea a atmosferei inconju-
ratoare). Cu toate acestea, dacd se intAmpla astfel mantuirea umand, atunci toatd
lumea este salvata doar datorita unei trasituri intrinsece pe care o poseda toate
fiintele umane®?. Atunci nu existd loc pentru har si nu este nevoie de un salva-
tor. Teologia universalista contemporana, in unele cazuri, graviteaza inapoi spre
punctul siu de plecare gnostic. Fostul penticostal Carlton Pearson vorbeste acum
despre toate fiintele umane ca fiind ,,esential” divine®. Profesorul John Crowder

A Ibidem.

2 Ibidem.

4 Pearson Carlton, 7he Gospel of Inclusion. Reaching Beyond Religious Fundamentalism to the
True Love of God and Self; Atria, New York, 2006, p. 8.
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a scris despre cum Dumnezeu in Hristos ,a absorbit intreaga ordine creatd in El
Insusi™. Acestea sunt relatiri metafizice si nu biblice despre mantuire. Nu lasd

niciun loc pentru har si reduc la minimum credinta, pocidinta si ascultarea®.

III. Influenta teologilor si noile schimbdri de paradigmd ale universalis-
mului crestin

Inceputul noului mileniu a ridicat cu sine o serie largi de schimbiri facilitate
de accesul la informatii, universalismul devenind astfel o problema actuala. O serie
de teologi au inceput s respinga ideea unei condamnari vesnice, afirmand diverse
forme ale universalismului. Astfel, teologul evanghelic Robin Parry se declard un
Luniversalist dogmatic plin de speranta™, teologul protestant american David
W. Congdon, cel mai tinar autor ce s-a facut cunoscut in sfera teologica printr-o
noud perspectivd asupra universalismului, propune noua forma de universalism
numitd: ,universalismul teo-actualizat eshatologic™; Jiirgan Moltmann vorbeste
despre promisiunea universalismului crestin oferita de Mantuitorul Hristos prin
jertfa de pe cruce®; Rob Bell propune o imanentizare a eshatonului, printr-o
legaturd permanentd intre imparatia lui Dumnezeu si chemarea la o ameliorare
sociald; Carlton Pearson porneste de la viziunea panteista a lui Dumnezeu, Care
locuieste in toate obiectele, in toate religiile, in toti oamenii, in toate culturile,
in toate ideologiile, in toate conceptele sau credintele oamenilor. De asemenea,
au aparut noi viziuni eshatologice propuse de citre teologii carismatici John
Crowder®, Francois Du Toit*, Benjamin Dunn’'. Teologul Ortodox David
Bentley Hart dezvoltd o viziune filosofici a universalismului crestin. Lucrarea
That All Shall Be Saved’* construieste trei directii principale de legitimizare a unei
viziuni universaliste. Le-am numit:

“John Crowder, Mystical Union, Santa Cruz, Sons of Thunder, 2010, p. 119.

“ Michael McClymond, Universalism and ,,the Devil's redemption”, accesibil online: heeps://
www.patheos.com/blogs/jesuscreed/2018/06/16/universalism-and-the-devils-redemption/.

“ Gregory MacDonald, 7he Evangelical Universalist, Second Edition, with a foreword by
Oliver D. Crisp, Eugene, Cascade Books, 2012, p. 4.

¥ David W. Congdon, The God Who Saves: A Dogmatic Strech, Eugene, Wipf and Stock
Publishers, 2016, p. 12.

“ Jurgen Moltmann, The coming of God. Christian Eschatology, SCM Press LTD, London,
1996, p. 251.

# John Crowder, Cosmos Reborn: Happy Theology on the New Creation, Sons of Thunder,
Portland, 2013.

50 Brancois Du Toit, Divine Embrance, Mirror Word, Hermanus, 2012.

3! Benjamin Dunn, 7he Happy Gospel! Effortless Union with a Happy God, Shippensburg,
Destiny Image, 2011.

52 Alexandru Lazar, op. ciz., p. 175.

136



1/2021

1. Argumentul Creatorului responsabil: anume ci natura divind a creatiei
duce la mintuire in mod implicit;

2. Argumentul binelui de naturid divind: anume ca tot ce e paméntesc
niciodatd nu va nega bunatatea lui Dumnezeu;

3. Argumentul solidaritdtii umane: anume ca toti oamenii constituie o enti-
tate, deci fie toti sunt mintuiti, fie niciunul.

Concluzii

Ab initio, observim ca problema iadului vesnic si a salvarii universale a de-
venit, cel putin in ultimul secol, o tema recurenta. in Apus, invatitura despre iad
se afla intr-un declin decelabil. Adversarii iadului crestin vor ataca tot mai intens
aceasta invataturd, consideratd punctul slab al doctrinei crestine, bresa prin care
se poate pitrunde in cetate pentru a o distruge™. Pe de altd parte, predica despre
infern nu il mai atinge pe omul contemporan, pirtas la experientele cutremu-
ratoare ale veacului, iar credinta in infernul traditional se pribuseste. Pe baza
acestor elemente, schimbarea de perspectiva asupra universalismului cregtin a fost
iminentd. Oamenii din mediul occidental secularizant si relativizant au trecut
usor de cealalta parte a baricadei, schimband frica iadului cu speranta salvirii
universale. Pentru unii, o astfel de schimbare de perspectiva poate pérea a fi doar
un alt exemplu al diludrii neobosite a modernititii asupra cuvintelor din Evan-
ghelie, un optimism superficial care refuzi sa recunoasca puterea raului in lumea
noastrd si responsabilitatea noastra pentru ea. Pentru Bisericd, insi, reprezintd o
problema majori. Inceputul noului mileniu a adus cu sine o serie de schimbiri,
facilitate de accesul larg la informatii, universalismul devenind o problema in
dezbaterea careia e invitata si Biserica Ortodoxd si-si expund o pozitie cAt mai
clara si mai convingitoare pentru omul contemporan. Universalismul nu este
o conceptie destinatd unui grup inchis de teologi, ci el trebuie inteles de fiecare
persoand in parte. Biserica trebuie si rispundi oricui si oricAnd, tocmai pentru
cd ia in serios pe toti oamenii, implinind cuvintul Apostolului Petru, care ne cere
,s4 fim gata sd rispundem oricui ne cere socoteald despre nadejdea noastrd” (1
Ptr 3, 15).

Chiar daca universalismul ar fi sustinut doctrinar de Biblie, ceea ce oricum
nu este cazul, si chiar dacd argumente teologice si filosofice solide l-ar sustine,
universalismul tot nu ar putea si fie invititura publica oficiali a Bisericii
Crestine fira sa fie in neintelegere cu fundatia morala, spirituala si misionara a
institutiei. Cazul real pe care il avem, al Bisericii Universaliste din Statele Unite,
demonstreaza acest fapt. Enoriasii au devenit din ce in ce mai putini si au fost

53 Alexandru Lazar, op. cit., p. 175.
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nevoiti sd isi uneasci biserica cu altd oficialitate in declin, cea a Unitarienilor,
devenind impreund Asociatia Universalist-Unitariand. Lucrurile au decizut pand
in punctul in care au scos complet cuvintul ,Dumnezeu” din baza doctrinara,
ca nu cumva vreun agnostic ce si-ar dori sa participe la slujbele lor sa fie supirat.

Rezultatele la care am ajuns ca urmare a acestui demers stiintific pot fi va-
lorificate in alte proiecte si studii. Se pot analiza alti autori contemporani care
abordeaza acest subiect dificil si sensibil, insd, indiferent de abordare, majoritatea
argumentelor converg inspre o singura solutie: universalismul crestin care vizeaza
salvarea in final a tuturor oamenilor nu este posibila, avind in vedere amploarea
libertitii si responsabilititii umane, care au consecinte in eternitate. In acelasi
timp insi, putem niaddjdui, cu suficiente temeiuri, ci numarul celor care il vor
respinge vesnic pe Dumnezeu va fi foarte mic.
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Onpiov, dpdkwv si dO@erg TeTopevol vs. Behemot, Leviathan
si Saraph — o analiza patristici despre dinozauri, ihtiozauri si
pterozauri, contemporanii nostri’

Pr. Drd. Alexandru ANASTASIU

Abstract:

To answer to the research problem', we will briefly go through the Holy
Scripture, Patristic Writings, Masoretic Text, etymologies of used words and
historical-critical commentaries.

We need a statistic and a comparison of the used terms for these creatures in
Holy Scripture and in the Masoretic text, to see what terms to use, to understand
the original meaning that God gave to us. These words are widely used throughout
the world, so we will consider the way they are paradigmatically received. We
must use the correct paradigm, so we won't mislead those we communicate with.
Therefore, we will analyse, in passing, the significance of the behemoth and the
leviathan (or leviathan-like creatures) — widespread throughout the universal
culture — according to the opinion of historical-critical researchers.

To see whether God’s inspired Scripture speaks of these animals (presented
as our contemporaries, even after the flood) symbolically (as about some
monstrous mythical creatures or unseen, dark spirits) or historically (biologically,

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Nicolae Mosoiu, care si-a dat
acordul pentru publicare.

'If dragon, serpent running away (Spaxovta 6@tv gedyovta), dragon coiled (§pdrxovrta
S@Lv oxoALoV), the dragon of the sea (dpdxovta tov ev T Baldoon), beast (Bnpia), huge whales
(puéya kATog), dragon (Spaxovta), which are found in the Old Orthodox Testament (LXX and
its translations), are the same with behemoth, leviathan, rahab and tannin from the manipulative
Masoretic text (taken over by Protestants and Roman Catholics) and whether these creatures are:

— dinosaurs, pterosaurs, and ichthyosaurs.

— something else: mythical creatures, symbols of dark spirits or other contemporary crea-
tures.
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scientifically, as of some real creatures, which could be seen, created by God) we
will consult the patristic interpretations of the texts that speak about them.

To establish if they live at the same time as we do or not, we will search for
the presence of these historical creatures both in the patristic texts and in the
universal culture.

Keywords:

Dragon, serpent who flees (8pdkovta d¢v @edyovta), dragon coiled
(Opaxovta 6@y okoALoV), the dragon of the sea (Spdkovta tov ev T Bakdoon),
beast (Onpia), huge whales (uéya kijtog), dragon (8pédkovta) behemot, leviathan,
rahab, tannin, dinosaurs, pterosaurs, ichthyosaurs, contemporaneity

L Introducere

Atat in depozitele fosilifere, in diverse documente istorice (inclusiv Sfanta
Scripturd si scrierile Sfintii Pirinti) sau legendare, cAt si in anumite monumente
arheologice se gasesc foarte multe dovezi ale existentei unor fipturi uriase, cu
anumite proprietiti specifice, care nu pot fi confundate cu fauna cu care suntem
obisnuiti. Ele sunt numite balaur, sarpele ce fuge (§paxovta 6¢@wv gedyovta),
balaur incolicit (8pdxovta 6@Lv okoAlov), balaur din mare (Spdkovta Tov ev
Baldoon), fiard (Onpia), chitii cei mari (péya kftog), dragon (Spdkovta), serpi
zburitori (d¢elg metoOUEVOL), aspidi zburitoare (domidwv meTopévwv), behemot,
leviathan, rahab, saraph m’opheph si tanin. Aceste creaturi au §i semnificatii
simbolice (alegorice), pot fi si fipturi mitice sau magice, dar, cu certitudine, dup
aspectul descris/sculptat/pictat/anatomic al oaselor sunt si specii cunoscute azi cu
numele de dinozauri, pterozauri si ihtiozauri.

Nu numai copiii, dar si adultii sunt fascinati de aceste fapturi, din cauza
dorintei omului de indumnezeire care il face si fie fascinat de tot ce este puternic,
creat de Dumnezeu pentru contemplatia tiriei duhovnicesti, dar folosit uneori
de cugetarea trupeasca pentru a o substitui, idolatrizindu-le sub formi de zei,
fapturi fabuloase sau supraoameni. In mitul evolutionist, care inlocuieste azi cu
atita perseverentd si succes basmele cosmogonice cu zei, dragoni, leviathani si alte
fapturi mitice (in care fipturile vii prezente sunt create prin sacrificiul acestor fap-
turi monstruoase), dinozaurii sunt prezentati ca niste specii disparute in timpul
evolutiei (in lupta pentru existentd) ca noi si putem apirea (de fapt sacrificate
de hazard ca natura si progreseze in marsul transformist de la sinapside la ma-
mifere), incat au ajuns aproape s fie sinonimi cu evolutionismul. De aceea cine
incearcd si demonstreze ca dinozaurii sunt specii contemporane noud” starneste

?Desi, de fapt, pentru creationisti e totuna daci sunt extincte sau nu — extinctia lor nu neagd
creatia, de curind, de citre Dumnezeu, in mod direct, prin minuni, a tuturor fipturilor, fiindcd
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controverse, desi argumentele istorice, arheologice si paleontologice, sunt eviden-
te, confirmand Geneza care ne descoperi ca dinozaurii au fost creati in aceeasi
siptimand in care a fost creat si omul, ciderea noastrd (care a adus in creatie
stricaciunea si moartea), neascultarea fiilor lui Dumnezeu si amestecarea lor cu
fiicele oamenilor (care a adus Potopul global), fiind motivul pentru care traiesc
astdzi intr-un numar atit de mic incit sd fie vizuti atit de rar. Cu toate acestea,
dupid cum vom vedea, ei sunt prezenti chiar si dupa Potop, fiind contemporanii
nostri, existind mdrturii care atestd supravietuirea unor specii chiar si in zilele
noastre, cu toate cd Dumnezeu le ascunde fie ca sd nu ne ingrozeasci, fie ca sa nu
le mitizim/idolatrizim sau exterminim.

I1. Fiard, balaur si sarpe zburdtor (Onpiov, Sp&xwv si 6geig meTdpevor)
vs. Behemot, Leviathan si Saraph

II.A Etimologie

Denumirea de dinozaur, ihtiozaur si pterozaur a fost introdusa abia in anii
1840, 1835* si, respectiv, 1834°. Fiindci textele sfinte, ce consemneaza prezenta
acestor specii in istorie, au fost scrise mai inainte de acesti an, in ele s-au folosit
denumirile clasice de balaur/dragon sau fiard (§pdkwv, Onpiov) pentru dinozaur,
balaur din mare (Spdkwv 6 €v 1f} Oaldoon) pentru ihtiozaur si, respectiv, zbu-
rator ce zboara (metelvov MTepwTOV), serpi zburitori (d@elg meToOHEVOL) i aspidd
zburitoare (domidwv metouévwy) pentru pterozaur, spre a-i deosebi de serpii
obisnuiti (6¢1g) si hipopotami (immondTapog).

multe din fapturile create de Dumnezeu au suferit si continud si sufere disparitia, din cauza pa-
catelor omului.

Taxonul ,,Dinosauria” definit de paleontologul Sir Richard Owen. Aetvdg ,inspaimantitor
de mare” + oadpog ,reptild’/, soparla®. V. Sir Richard Owen (KCB FRMS FRS), ,Report on Bri-
tish fossil reptiles”, in Report of the British Association for the Advancement of Science, nr. 9, Londra,
1840 si https://ro.wikipedia.org/wiki/Dinozaur#Etimologie, accesat la data de 2 noiembrie 2019.

#Thtiozaurii = 1xBvg ,,peste” + cavpog ,soparld” = reptile marine mari apartinind ordinului
Ichthyosauria (Henri Marie Ducrotay de Blainville in 1835)/Ichthyopterygia (,pestii cu aripi” —
Sir Richard Owen in 1841). V. Sir Richard Owen (KCB FRMS FRS), ,Report on British fossil
reptiles. Part I1.”, in Report of the Eleventh Meeting of the British Association for the Advancement
of Science; Held at Plymouth in July 1841, Londra, 1841; Henri Marie Ducrotay de Blainville,
»Description de quelques especes de reptiles de la Californie, précédée de 'analyse d'une systeme
générale d'Erpetologie et d'Amphibiologie”, in Nouv. Annal. Mus. Hist. Nat., Paris, nr.4, 1835 si
hteps://en.wikipedia.org/wiki/Ichthyosaur, accesat la data de 2 noiembrie 2019.

> Ttepov ,aripd” + cawpog ,soparld” = reptile zburdtoare. V. Johann Jakob Kaup, ,,Versuch
einer Eintheilung der Siugethiere in 6 Stimme und der Amphibien in 6 Ordnungen”, in Lorenz
von Oken (Ed.), Isis encyclopidische Zeitschrift, vorziigl. fiir Naturgeschichte, vergleichende Anatomie
u. Physiologie, Ed. Brockhaus, 1834, p. 315 si Pterosaur - Wikipedia, accesat la data de 16 noiem-
brie 2021.
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Desigur ca de multe ori se vorbeste despre balaur, fiara si sarpe in sensul
duhovnicesc de diavol. Dar asta nu exclude existenta fipturilor uriase si/sau
infricositoare/vatimatoare (despre care oamenii aveau o cunostintd senzoriala) la
care ficea Dumnezeu apel, pentru a-i face si inteleaga ce cumplitd fiard ganditd
este diavolul.

In LXX®, cuvantul AeBlaBdv sau AeviaBdv nu existi. El a fost adiugat (ca
un fel de surogat — combinatie intre LXX si TM’) doar in ABP®.

In dictionarul Brill®, ca si in Lexiconul Greco-Englez', avem un cuvant care
aduce aminte de Aefla@dv (leviathan — balaurul marin): Aefiag -ov, 6 lebias =
»peste de apa dulce”, termen folosit in Aristoph. fr. 430, Diph. 17.9, Ephip. 12.4.
Daca ne uitim in dictionarul STRONG', vedem cd, printre alte traduceri absur-
de, behemot = hipopotam si leviathan = crocodil (corespondentid nepotriviti cu
modul in care sunt descrise fiarele respective in Sfinta Scripturd), se regasesc si
sensurile reale, date de Dumnezeu (prin cei saptezeci de Sfinti Proroci — restaura-
tori fira greseala ai Vechiului Testament) in LXX (de fiard si, respectiv, de balaur/
dragon — pe care le-am diferentiat prin text inclinat).

Sé cercetim acum diferitele variante ale Vechiului Testament:

I1.A.1 Behemot

1 verset gasit, 1 rezultat (lov 40, 15), pentru toate declinirile. Cuvantul este,
asadar, folosit o singurd datd, doar in fov 40, 15, doar in bibliile care au la bazi
textul masoretic (TM), deci cel neoriginal. De exemplu:

TM,1917: ,Behold now Behemot (nin72), which I made with thee; He
eateth grass as an ox”.

TM,1987: ,, (528> Tp23 X0 72y "N Ry=wR Mo Ry’

StrONG:

¢ Septuaginta.

7 Textul Masoretic.

8 Charles Van der Pool (Ed.), The Apostolic Bible Polyglot: He Paliaia Kai He Kaine Diantheke,
Ed. Apostolic Press, Newport, 1996. Oriunde exista in acest articol traduceri din limba engleza,
ele ne apartin in lipsa unei alte specificatii.

? Franco Montanari, Madeleine Goh, Chad M. Schroeder et al., 7he Brill Dictionary of An-
cient Greek, Ed. Brill, Leiden, 2015.

""Henry G. Liddell, Robert Scott, Henry S. Jones et al., A Greek - English Lexicon, Ed.
Clarendon Press, Oxford, 2007.

" James Strong, The Exhaustive Concordance of the Bible: Showing Every Word of the Text of
the Common English Version of the Canonical Books, and Every Occurrence of Each Word in Regular
Order; Together with a Comparative Concordance of the Authorized and Revised Versions, Including
the American Variations; Also Brief Dictionaries of the Hebrew and Greek Words of the Original, with
References to the English Words, Ed. Hodder and Stoughton, Londra, 1894.
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e ,H930 ingabhemowth (be-hay-mohth’) 1. Un bou de api'? 2. hipo-
potamul sau calul Nilului [sub forma de plural a ridacinii H929, dar, in
realitate, un singular, derivat din limba egipteana]”.

e ,H929 nnaabhemah (be-hay-maw ,) 1. (corect) o flari necuvintitoare;
2. (in special) orice patruped sau animal mare; 3. vitele (adesea colective)
[dintr-o ridacind neutilizatd (probabil ci inseamna a fi necuvintitor)]”.
Asadar, radicina acestui cuvint nu duce la ideea de bou de api sau de
hipopotam, ci la o fiara de dimensiuni mari, lucru care corespunde si cu
cuvantul original, Onpia (fiard), din LXX (v. infra).

Este absurd, asadar, sa sustinem utilizarea termenului ,behemoth”, care se
intAlneste doar intr-un text corupt, o singurd datd, semnificatia lui reald fiind
tot de fiard (dupa cum se vede din descrierea ei in Jov 40, 15), iar nu de bou de
apa sau de hipopotam. Nu putem spune despre boul de api sau hipopotam ci
este ,incepitura zidirii Domnului/ apxn mhdopatog xvpiov” (lov 40, 14/19 —
B,1914/LXX), adica cel dintéi ca maretie, nu ca cronologie, dar cu siguranta este
o afirmatie plauzibild pentru dinozaur.

Singularitatea cuvantului Behemot il transforma intr-un personaj legendar,
un substantiv propriu, restringindu-i posibilitatea intelesurilor doar la o figura
alegoricd mitici particulari. In realitate Dumnezeu a vrut si-i arate lui lov ca-
racteristicile firii unei fiare, adica proprietitile pe care le au mai multi indivizi
ai aceleiasi specii create de El, cu o prezenta istoricd (biologici, naturald)™ cu-
noscutd lui lov, pentru a-l duce din contemplatia naturala a creatiei concrete la
cunoasterea miretiei dumnezeiesti. Asta nu exclude ca aceste fapturi s poatd
reprezenta, in mod alegoric, si duhurile intunericului, deci, nu numai indivizi,
ci si persoane'. Folosirea cuvAntului ,flard” largeste posibilitatea intelesurilor (si
comun, si particular, si fiare, si persoane), nu o restringe ca ,behemot” doar la
un personaj fabulos. De altfel, vom vedea ca aceastd substituire a comunului cu
particularul a dus la construirea religioasa (pagn satanistd) si culturala a unui
adevirat mit al lui Behemot, ca si in cazul lui Leviathan.

120 creaturd foarte ambigud. Poate fi bivolul indian, arni, sau bivolul de apa (Bubalus
bubalis), o zodie chinezeascd, o creaturd amfibie, prezenti si in folclorul scotian, doud specii
de broasci (Bombinator igneus si Bombinator pachypus), o pasire de balta (Botaurus stella-
ris) si un gindac mare de apd (Hydrophilus piceus).

3 Dupd cum vom vedea mai jos, la tilcuirea Sfintilor Pirinti la cartea lui lov.

"Dupi cum vom vedea mai jos, la tilcuirea Sfintilor Pirinti referitoare la acest fel de fiare.
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11.A.2 Onpiov

Onpiov (= fiard) se giseste in 61 de versete si are 64 de rezultate: Facerea
— 6 versete gisite, 6 rezultate; lesirea — 4 versete gasite, 4 rezultate; Leviticul — 6
versete gasite, 6 rezultate; Deuteronomul — 1 verset gasit, 1 rezultat; 2 Regi — 1
verset gasit, 1 rezultat; 4 Regi — 1 verset gésit, 1 rezultat; 2 Paralipomena — 1
verset gasit, 2 rezultate; lov — 3 versete gasite, 3 rezultate; Psalmii — 4 versete
gasite, 4 rezultate; Isaia — 5 versete gasite, 6 rezultate; leremia — 3 versete gasite,
3 rezultate; lezechiel — 12 versete gasite, 12 rezultate; Daniel — 8 versete gisite, 8
rezultate; Osea — 2 versete gisite, 2 rezultate; Sofonie — 1 verset gasit, 2 rezultate;
Faptele Apostolilor — 2 versete gasite, 2 rezultate; Tit — 1 verset gasit, 1 rezultat.
Pentru toate declinirile lui Onpilov am gisit 139 de versete in ABP.

LXX Iov 40, 15: ,,aA\a 81 180V Onpia mapa ool xdptov ioa Bovaotv éobie”

STRONG:

* ,G2342 Onpiov therion (thee-riy’-on) un animal periculos. [diminuti-

vul lui ther (un animal silbatic, vinitor)]”.

e ,G2339 Onpa thera (thee’-ra) 1. vanitoare. 2. (la figurat) distrugere.

[de la el (un animal salbatic, praditor)]”. Desigur ci un bou de api
sau un hipopotam nu poate fi descris prin astfel de cuvinte, ci numai o
fiard distrugdtoare, periculoasd. De aceea, mai potrivitd este tilmicirea
romaneascd, care nu s-a abatut de la LXX, unde i se spune ,fiard’, pe
care o redim mai jos.

In B,1914 avem (pe langa cea mai fidela si completd talmacire romaneasca
ortodoxd a Sfintelor Scripturi) si o altd numerotatie. Astfel ca fov 40, 15 (in nu-
merotarea protestantd actuald) este echivalat cu fov 40, 10 (B,1914): ,Ci iata este
hiari la tine, care minanci iarba ca boii”. Descrierea anatomo-fiziologica mai
amanuntitd a acestei fiare distrugatoare (regasitd si in Sfanta Scripturd, in con-
tinuarea versetului citat, in armonie cu cea din tratatele de paleontologie), care
totusi nu este carnivora, o vom reda mai jos. Acolo vom putea intelege de ce in
Iov 40, 15(10) este vorba de un dinozaur si nu de vreun alt animal.

Asadar, mult mai potrivitd decit behemot (care deruteazd nu atat prin eti-
mologie, cit prin ristalmacirea ei modernd — tributara evolutionismului® si sin-
cretismului'®) este folosirea termenului corect, revelat de Dumnezeu, rispandit in

' Care nu poate admite realitatea ci dinozaurii sunt contemporanii nostri, ci doar hipopo-
tamii si boii de apa.

!¢ Rezultatul evolutionismului aplicat istoriei religiilor. Cercetitorii evolutionisti (de fapt
rationalist-psihisti, care nu cunosc viata mental-duhovniceasci) considerd ci toate religiile sunt
rezultatul progresului ,instinctului religios” al animalelor, in cadrul umanitatii. Ei cred, din cauza
uniformismului, transformismului §i axiomei timpului indelungat, ci religiile sunt un rezultat al
activitdtii rationale si emotionale omenesti. Nici evolutionistii teisti nu cred in existenta supra-
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intreagd Sfanta Scriptura, si care nu lasi loc de rastalmacire, de ,,Onpia (= fiard)”.
Desigur ci fiarele sunt de multe feluri, insa cum este aceastd fiara din lov (si,
implicit, carei specii cunoscute ii apartine) vom vedea din descrierile ei anatomo-
fiziologice, pe care le aflim in textul revelat al LXX, si din corespondenta lor in
studiile paleontologice moderne.

II.A.3 Leviathan

5 versete gasite, 6 rezultate, pentru toate declindrile: lov — 2 versete gasite, 2
rezultate; Psalmii — 2 versete gasite, 2 rezultate; Isaia — 1 verset gasit, 2 rezultate.
Ca si behemot este un cuvAnt rar, cu semnificatii legendare (lesne de rastalmacit)
care se gaseste doar in traducerile provenite din denaturatul text masoretic, doar
in versetele Jov 3, 8; 41, 1 (40, 25); Ps 74, 14; 104, 26; Is 27, 1. De exemplu:

TM,1917:

* Jov 3, 8 ,Let them curse it that curse the day, who are ready to rouse up

leviathan (jn°n%)”.

e Jov 41, 1 ,Canst thou draw out leviathan (0°177) with a fishhook?”

e 27,1 ,In that day the LORD with His sore and great and strong

sword will punish leviathan (jn"1%) the slant serpent, and leviathan
(3n°"1?) the tortuous serpent; and He will slay the dragon (1°1n) that is
in the sea”.

TM,1987:

Iov 3, 8 , 117 M PNy orIR Y

* Jov 40, 25 (corespondentul Jov 41, 1) ,¥°PWn 22021 7202 10017 TWnn

b7l

o [s27, 1,072 W32 2 ARING) AP1TII AWRD 12702 M1 TRDY KT 012

© 1202 TN PIDITNY 313) NN7RY Wi 2 79

naturalului mai presus de simturi, viu si concret. Din lipsa de practicd autentici religioasd, ei
nu stiu ci oamenii, au posibilitatea unui dialog personal concret cu Dumnezeu direct (prin
cuvinte) si indirect (prin minuni), nu doar prin semne indepartate vagi si ristalmicibile, adresate
simtirii trupesti. Fiind ignoranti fatd de intreaga realitate nevizuti, ignora si existenta si lucrarea
demonilor, pe care neamurile pitimase i-au considerat zei si care au ca lucrare de bazi descentrarea
adevarului absolut revelat (printr-un dialog launtric sau chiar senzual cu adeptii lor), pentru a-l
transforma in adeviruri relative, numite azi religii. De fapt, toate rizboaiele, vazute si nevazute,
sunt o lupta intre revelatie si relativizare. Ei nu au avut (sau si-au pierdut) credinta in revelatia
absolutd dumnezeiascd, pe care au inlocuit-o cu ratiunea relativi omeneascd. De aceea nu pot
distinge intre Ortodoxie si religiile care sunt abateri de la Ea. Vechiul Testament este considerat de
istoricii religiilor de azi un fel de opera literar, istorico-legendara, de propasire a poporului evreu,
cu autori anonimi si pseudo-autori, iar nu Cuvantul lui Dumnezeu insuflat Sfintilor Proroci.
Din acest motiv considerd si ¢ behemot-ul este o fipturd miticd, un produs religios sincretic
cultural pe care si l-ar fi insusit si autorii Vechiului Testament, aflati in pas cu moda contextului
lor istorico-geografic. (v. infra).
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STRONG:

o ,H3882 nnYlivyathan (liv-yaw-thawn’) 1. un animal incolicit, adici
un sarpe (in special crocodilul sau un alt monstru marin mare). 2. (la
figurat) constelatia dragonului. 3. (de asemenea) ca simbol al Babilonu-
lui”.

*  ,H3867 m? lavah (law-vaw) 1. (in mod corespunzitor) a incolici. 2.
(implicit) a uni, a riméne. 3. (de asemenea) a imprumuta (ca forma de
obligatie)”.

Este absurda, asadar, desemnarea acestui animal cu termenul de ,leviathan”
care se intilneste doar intr-un text corupt, doar de sase ori, iar semnificatia lui
reald este de monstru marin mare, dragon, animal care se poate incolici (dupd cum
se vede din descrierea ei succesiva in fov 40, 20/40, 25/41, 1, de fapt un ihtio-
zaur). Crocodilul nu se poate incolaci, iar sarpele are un alt nume [,H5175 w3
nachash — naw-chawsh’)”] si o altd radicina etimologica [,H5172 w3 nachash
(naw-chash’) 1. (propriu-zis) a suiera, a sopti o vraji. 2. (in general) a prezice”],
chiar si in textul masoretic. In IXX i se spune, mult mai apropiat de realitate,
Héya KATOG, respectiv OpaKovTa.

I1.A.4 Knjrog

Kntog (= chit) 7 versete gasite, 8 rezultate. Desi chitii se regasesc in Sfanta
Scripturd doar de sapte ori, totusi au implicatii duhovnicesti bogate, daca ii stu-
diem cu discernimant.

LXX:

o KATN:

Fe 1,21 (ta peydha) ,kal émoinoev 6 0edg T& kTH T& preydAa kol oo
yoxny (owv épret@v & e§fyayev ta Hdata katd yévn adT®V Kal Tév TETEVOV
TTEPWTOV KATA YEVOG Kai €ldev 0 Oe0¢ 6Tt Kald”.

lov 9, 13 (B,1914 sumeti) ,,a0T0G yap améotpantat 6pynv O adTod
ékapeOnoav kAfTy T& O OVPAVOV’.

e KATOG:

lov 3, 8 (péya) ,,aAAd KATAPACATO ADTNV O KATAPWHEVOG TNV NUEPAV
gketvnv 0 LéAwv 10 péya kfjTog xetpwoaobal”.

lov 26, 12 (B,1914 valuri) ,,ioxVt katémavoev v Odlacoav émotriun 6&
€Tpwoe 10 K7TOG .

o KNTEL

lona 1, 17 (2, 1 — peydAo) ,,koi Tpocétatev KOPLOG KHTEl UEYOA®
KOTAIETY TOV 1ovay Kol TV 1oveg &v Tf| Kotlig tod kitovg Tpeig fuépog Kol
TpEig viKTOg”.

146



1/2021

lona 2, 10 (2, 11) ,,xal Tpocetdyn 1@ knter Kol EEEPalev TOV 1ovay Emi
mv Enpav’”.

*  KNTOVC:

lona 1, 17 (2, 1) kol Tpocétaéev KOHPLOG KNTEL LEYOAD KOATATIEV TOV
1vay Koi NV 1ovag 8v i) Kotig 7od kitovg Tpeig Nuépag Kai Tpeic virTac”.

lona 2, 1 (2, 2) ,xoi TpoonHEATO 1wVaG TPOG KHPLOV TOV BEdV adTod €K
TG KOWAlag 10D KijTovg” .

STRONG:
* ,G2785 kntog ketos (kee’-tos) un peste urias (cu gura ciscatd dupa
pradid)”.

e ,G5490 ydopa chasma (chaz-ma) «abis» sau spatiu gol (interval de
nestrabatut) [dintr-o formi a unui chao primar invechit «a sta cu gura
ciscata sau a cisca»]”.

DEx": , chit (-ti), s.m. — Balena, cetaceu. Ngr. #1j10g, in parte prin interme-

diul sl. kit (Murnu 13; cf. Vasmer, Gr., 78). Sec. XVI”.

B,1914:

e Fc1,21 ,Siauficut Dumnezeu chitii cei mari i tot sufletul vietatilor, ce
se tardsc, care le-au scos apele dupa felul lor; si toata pasirea sburitoare
dupi fel; si au vizut Dumnezeu ci sunt bune”.

e Jou:

3, 8 ,,Ci sd o blesteme pre ea, cel ce blestemi ziua aceea, cel ce va s prinza

chitul cel mare”.

9, 13 ,Nimeni nu se poate improtivi maniei lui si toti cei sumeti se pleaci
supt dansul”. Probabil o tilcuire tropologici. B,1688 redi mai aproape de tilcu-
irea istoricd ,,Pentru ca El au intors minie, de El s-au induplecat chitoasele ceale
de supt ceriu [kTH TA O 0VpAVOV — 7.72.]”.

26, 12 ,,Cu virtutea a potolit marea, si cu stiinta a linistit va/urile”’. Probabil,
gandindu-se la radicina etimologica a lui krjTog, xdopa, «abis» sau spatiu gol,
tlcuitorii B,1914 s-au gindit la o tilcuire alegoricd, adica la ,valuri” atit de mari
cat un abis. Dar B,1688 redi tlcuirea istoricd ,,Cu virtutea au potolit marea, si
cu stiinta au asternut chitosul [ETpwoe 10 k7jTo¢ — n.72.]7.

*  Jona:

2, 1 ,Rugaciunea lui Jona pentru méntuire. $i au poruncit Domnul unui
chit mare si inghita pre lona; si a fost lona in pantecele chitului trei zile si trei
nopti”.

2, 2 ,Si s-a rugat Jona catre Domnul Dumnezeul siu din pantecele chitului,
siazis:”.

17 chit — definitie si paradigmi | dexonline.ro, accesat la data de 20 noiembrie 2021.
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2,11 ,Si au poruncit Domnul chitului, si a lepadat pre lona la uscat”.

Asadar, folosind cuvantul ,mare” ,péya”, Sfanta Scripturd afirma ci exis-
td si chiti mici. Lucru firesc dacd ne gindim ci, pand si in explicatia din DEx,
chitul este un cetaceu (incepand din sec. XVI). lar cetaceele (mamifere fard par,
acvatice) sunt si mici, si mari, cu dinti (Odontoceti — delfinii, zifiidele, casalotii,
beluga, narvalul, marsuinul, etc.) si cu fanoane (Mysticeti — balenele). Ins3i, spre
deosebire de evolutionistii ahtiati dupa clasificari ramificate (prin care doresc si
dovedeasci transformismul), Sfinta Scripturd nu intrd in astfel de amanunte, ci
descrie tipurile de fapturi mult mai inclusiv, in grupuri largi, cuprinzind, une-
ori, chiar i clase de fipturi asemandtoare (in cazul de fata Reptilia — ihtiozaurii
— si Mammalia — cetaceele), iar alteori diferentiazd fapturi din aceeasi clasi: de
exemplu atit din clasa Reptilia cit si din Mammalia anumite specii au fost facute
in ziua a cincea (chitii cei mari si tAratoarele din apd — Fr 1, 21), altele in ziua a
sasea (fiarele si tAratoarele de pe pamént — Fe 1, 24)'8. Astfel ci din chitii cei mari
pot face parte si ihtiozaurii. De altfel i evolutionistii sunt socati de asemanarea
ihtiozaurilor cu cetaceele moderne: respird aer, nasc pui vii (nu depun oud)" si
au sange cald®. Este evident, asadar, ca Sfinta Scripturd vorbeste si de ihtiozauri
ca de fapturi create din ape, in aceeasi zi (a cincea) cu ceilalti chiti mari, cu pestii,
cu taratoarele din apa si cu zburatoarele. Nu avem cum si stim, insd, daca lona
a fost inghitit de un cetaceu sau de un ihtiozaur, iar referintele din /ov 3, 8 nu
fac vreo descriere anatomo-fiziologica, ca in cazul fiarei din Jov 40, 15(10), ca
sd putem spune cu preciziei cirei clase de vietuitoare ii apartine chitul cel mare.

'8 Sfanta Scriptura vorbeste, asadar, inca de la creatie, de o asemdnare a fapturilor, prin zidi-
rea comund, in aceeasi zi, in functie de mediul lor de existentd. Cele acvatice si cele aeriene sunt
create In aceeasi zi si, de aceea, se aseamdna mai mult intre ele, fiindcd si aerul, si apa sunt fluide.
Cele terestre sunt create in altd zi, si, de aceea se aseamini mai mult intre ele, fiindcd au de triit in
conditii de uscat, similare. Ratiunile firii, deci si trupurile, si fenotipul, si genotip-ul, sunt create si
programate de Dumnezeu pentru a se potrivi unui anumit mediu si pentru a se adapta la schim-
bérile lui. Este, intr-un fel, temelia din creatie a micro-evolutiei, adicd a adaptirii organismelor la
mediu, care va functiona, asa de eficient, si dupi stricarea fipturilor prin pacat. In schimb, Dum-
nezeu nu a impdrtit creatia fapturilor pe zile, in functie de criteriile evolutioniste de clase (reptile si
mamifere), descurajind, si in acest fel, sugestia falsd: ci zilele creatiei ar simboliza macro-evolutia
fapturilor (sau transformarea lor treptatd), de la inferior la superior (una dintr-alta).

19]. Chaning Pearce, ,Notice of What Appears to Be the Embryo of an Ichthyosaurus in the
Pelvic Cavity of Ichthyosaurus (Communis?)”, in Annals and Magazine of Natural History, 17, nr.
109, 1846, pp. 44-46.

2 A. Bernard, C. Lecuye, P. Vincent et al., ,Regulation of body temperature by some Meso-
zoic marine reptiles”, in Science, 328 (5984), 2010, pp. 1379-1382; Yasuhisa Nakajima, Alexandra
Houssaye si Hideki Endo, ,,Osteohistology of the Early Triassic Ichthyopterygian Reptile Utatsu-
saurus Hataii: Implications for Early Ichthyosaur Biology”, in Acta Palaeontologica Polonica, 59,
nr. 2, 2014, pp. 343-352 si Ichthyosaur - Wikipedia, accesat la data de 20 noiembrie 2021.
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Este evident, insd, ca acest chit din /ov 3, 8, nu are cum sa fie acelasi cu balaurul
din Jov 41, 1 (41, 20), descris anatomo-fiziologic, atit de amdnuntit, in Sfinta
Scripturd (lov 40, 20-34)*'. Deci utilizarea masoreticd a aceluiasi cuvant, ,levi-
athan”, pentru a denumi doua fapturi cu totul deosebite, ,,chiti” si ,,balauri”, este
o mare eroare. Masoretii, ca peste tot unde au intervenit in Vechiul Testament,
au ficut si aici o greseala evidenta in ristilmicirea lui, confundand chitii cei mari
cu balaurii/dragonii/fiarele monstruoase din Sfanta Scripturd, numindu-i, fard
discernamant, ,leviathan” si pe unii, si pe altii. in plasa lor, din cauza formarii lor
protestante, au cazut si autorii ABP-ului, cAnd au grecizat acest nume ambiguu,
sub forma ,,AeBlaBdv”, cu care au inlocuit originalul LXX /ov 3, 8 ,uéya kfitog”
(identic in LXX ca si in CS,325%).

II.A.5 Apakwv

Apdkwv (= dragon/balaur), cu toate declinarile lui, se regaseste de 49 de ori
in Sfanta Scripturd (v. ABP): lesire; Levitic®; Deuteronom; 3 Regi**; Neemia;
Tov; Psalmi; Ecclesiastul®; Isaia (cap. 40 cu sens de ,mand plina”, cap. 27 si 51 cu
sens de ,,balaur”); leremia; Plangerile lui Ieremia; Iezechiel (cap. 10 si 13 cu sens
de ,mana plind”, cap. 29 si 32 cu sens de ,balaur”); Amos; Miheia; Apocalipsa® si
in toate (mai putin in cele notate), au, in mod evident, si sensul istoric de fapturi
naturale (nu doar simbolice), adici de dragoni/balauri/dinozauri (v. infra). Dupa
cum Onpiov (64 de incidente) il surclaseazd pe behemot (1 incidenta), tot asa
dpaxwv (cu 49 de incidente) il surclaseaza pe leviathan (6 incidente), aratind, si
prin statistica, ci este un animal obisnuit, nu unul exceptional/fabulos. Si dim
citeva din multele exemple:

LXX:

o Jov4l, 1 ,88e15 8¢ Spaxovra v dykioTpw meptOnoelg 8¢ popPedv mepl

piva avtov”;

V. infra.

22 Codex Sinaiticus - See The Manuscript | Job |, accesat la data de 7 ianuarie 2022.

» Apdka/dpaki, cu un sens mai special, de ,mina plini”, adica de cit poate cuprinde ména,
pentru a cdpdta bunivointa lui Dumnezeu — de la verbul §épkopat, a privi cu bunavointd, cu
favoare, ca in ,Aayétav ydp tot topavvov dépketar”, Pindarus, ,Pythia”, 3.85, in Pindarus, Pin-
daru Olympia. Pythia. Nemea. Isthmia = Pindari Olympia. Pythia. Nemea. Isthmia : Adiuncta est
interpretatio Latina ad verbum ; Cum indicibus necessarijs, Ed. Saur, Miinchen, 1990.

2 Acelasi sens ca in nota anterioard.

BV. supra.

26 Apocalipsa, fiind o carte proroceascd, apeleazi la fpturile reale, naturale, cunoscute oame-
nilor, dindu-le insa un sens alegoric, simbolic.
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o [s27, 1,70 nuépa ékeivn émd&et 0 Bedg TV payatpav v aylav kal
TNV HeYAANY Kal TV loxupay €Ml TOV SpdkovTa d@iv pevyovTa €M TOV
dpdxovia div okodiov Kal dvelel TOV dpdxovia Tov ev 4 Oaddoon”;

e Ir 9, 11(10) ,kai dwow TNV tepovoaknu eig peTotkiov kal eig
KATOKNTAPLOV Spakdévtwv kal Tag TOAelg ovda g APaviopov
Onoopat mapd O py katotkeloBat”;

* Plg 4, 3 ,kai ye Spdxovres éEéSvoay paorois ¢é0nhacav okvpvol
avt@v Buyatépeg Aaod pov &ig aviatov wg otpovdiov v ¢priuw”s;

e Am 9, 3 ,&av éykpuPpdotv €ig THV KopvPnVv Tod Kapunlov ékeibev
¢Eepevvow kal Afjpyopat avtods kai ¢av katadbowotv € deBaluwv
pov eig ta Badn tg Baldoong ékel évielodpar 1@ dpdxovt kai
Sngetat avtovg’;

e Mil,8 ,évekev TovTov KOYeTaL Kal Opnvrioet TopevoeTat AvunddeTog
Kal YOUVT IO OETAL KOTEETOV WG SpakdvTwy kol TEVOogs w¢ Buyatépwv
oelpnVwy”.

StrRONG: ,,G1404 Spdkwv drakon (dra’-kon) un soi fabulos de sarpe (pre-
supus hipnotizator). [probabil dintr-o forma derivatd de la dépxopat derkomai
«a privi, a arata»]”. Este interesantd asocierea frecventd, in literatura greaca, a ver-
bului dépropat chiar cu prima din componentele etimologice ale dinozaurului,
si anume cu ,dino 8ewvov”. Aceastd asociere semnifica faptul cd fiptura la care
se referd verbul se aude/arata infricositor (opepdahéov/d@Oalpoig S¢propar)?.
Nu trebuie sd ne mire confundarea dragonului cu sarpele in STRONG, cum nu
trebuie sd ne mire nici confundarea leviathanului cu un sarpe/crocodil si a lui
behemot cu un bou de apa/hipopotam. Teologii protestanti sunt afectati de uni-
formismul istorico-critic (necredinta in minuni si in existenta fapturilor/faptelor/
persoanelor care nu sunt atestate de curentul oficial), pe de o parte nevrind si se
faca de ras in opinia publica, pe de alta neimaginindu-si cd lumea ar putea avea
si un alt mod de lucru decit cel cu care ei sunt obisnuiti.

7 Cf. A Greek - English Lexicon, 2007. De exemplu: ,8etvov depkopevor-0appog & éxev
eloopowvtag” Homerus, ,lliada”, in Martin Litchfield West, Homeri Ilias. Volumen alterum,
Volumen alterum rhapsodias XII-XXIV et indicem nominum continens, coll. Homeri Ilias —
Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana, vol. 1, Ed. K.G. Saur, Stuttgart-
Leipzig, 1998, 3.342; ,ouepdaléov O¢ dédoprev EAtooopevog mept xewjl” idem, ,lliada”, in
Martin Litchfield West, Homeri Ilias. Volumen Prius, Rhapsodias I-XII Continens, coll. Homeri
Ilias — Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana, vol. 2, 2000, 22.95; ,,7 Sewva
Aé€au, detva & 0@Balpoig Spakeiv” Aeschylus, ,Eumenides”, in Gilbert Murray, Aeschyli septem
quae supersunt tragoediae : acc. tetralogiarum ad has fabulas pertinentium fragmenta, elegiae, poetae
vita, operum catalogus, Suidae et marmoris Parii testimonia, coll. Scriptorum classicorum bibliotheca

oxoniensis [Scrip. Graeci], Ed. Clarendon Press, Oxford, 21960, (pp. 325-367), 34 etc.
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Nici leviathanul, nici dragonul/balaurul nu au cum si fie serpi propriu-zisi
fiindca termenul sarpe este diferit, si anume 6@1G, avind originea de la verbul
ontdvopat (= a privi)®. Dupd cum am vazut mai sus, cuvintul balaur chiar se
asociazd in Sfanta Scripturd cu un sarpe de un anumit fel, ca sa se poatd vedea
cd, desi uneori seamina, este totusi diferit de el. De altfel, si in cazul explicatiei
STRONG a cuvantului §pdkwv, se precizeaza ci dragonul/balaurul este o fapturd
mai speciald decat sarpele, fiindci are proprietiti fabuloase, poate hipnotiza,
doar fiindca derivé dintr-un verb care inseamna ,a privi”. Dar si sarpele deriva
dintr-un verb care inseamna ,a privi”. Astfel ci deosebirea intre dragon si sarpe
nu poate proveni doar din modul cum actioneazd prin privire. Sfinta Scripturd
nu descrie nicdieri capacitatea de hipnozi a vreunui animal, asadar STRONG nu
expune vreun adevar revelat, ci doar o opinie protestantd, ficAndu-se vinovat
de acelasi fel de ignoranta ca si atunci cind afirma ci Spdkwv este o fipturd
fabuloasa — desi Sfanta Scripturd o descrie ca pe una reald.

Dupa cum LXX i B,1914 ne aratd ci leviathanul folosit in TM in /ov 3, 8
nu poate f1 sarpe/crocodil, fiindci aceste fapturi nu se potrivesc deloc cu marele
chit, care este mai degraba un monstru marin; tot asa ne arati ci leviathanul din
Iov 40, 20 (echivalentul lov 41, 1/40, 25) si din /s 27, 1 nu poate fi sarpe/cro-
codil, fiindcd aceste fapturi nu seamini cu diferitele specii de balauri (balaurul
sarpele ce fuge, balaurul cel incolicit, balaurul cel din mare), descrisi, sub forma
de dpdaxwv si in restul Sfintelor Scripturi:

*  Jov40, 20 (echivalentul lov 41, 1/40, 25) ,,Aduce-vei balaurul cu undita,

vei pune capastru imprejurul nasului lui?”;

—_

e [527,1 ,In ziua aceea aduce-va Dumnezeu sabia cea sfanti si mare s
tare asupra balaurului, sarpele ce fuge (dpaxovta d@v @evyovta),
asupra balaurului celui incoldcit (Spdxovta 6@v okoAloV) si va ucide
pre balaurul cel din mare (§paxovta tov ev ) Bakdoon)”. Chiar daci
balaurul cel incolicit si balaurul sarpele ce fuge ar fi, totusi, niste specii

-
—_

de serpi mai mari, iar nu doar niste fipturi asemanitoare serpilor, insd
diferite de ei (fiindca au asociat in textul LXX si cuvintul d¢uv), cu atit
mai evident este atunci ci balaurul cel din mare nu e, in niciun caz,
vreun fel de sarpe, ci o fipturd cu totul diferitd, nefiind asociat cu el.
Dar, din cite stim, sarpele nu poate fugi, ci doar se taraste: (B,1914) Fc
3, 14 ,,Si au zis Domnul Dumnezeu sarpelui: pentru ci ai ficut aceasta,
blestemat sa fii tu din toate dobitoacele si din toate hiarele pimantului;
pre pieptul tiu si pre pantece te vei tarl”. Asadar, balaurul sarpele ce fuge

2 Strong G3789, respectiv G3700.
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(pevyovta®), nu poate fi sarpe, ci o altd specie, care poate ca seamana
cu serpii, dar care are picioare;

e [r9,11,Sivoiu da lerusalimul spre instreinare, spre licuinti balaurilor,
si cetatile Iudei spre stingere le voiu pune, nelicuindu-se; cine este omul
cel intelegator si si inteleagd acestea? Si acela citre care este cuvantul
gurei Domnului, vesteascd voud, pentru care lucru a pierit pimantul?
Aprinsu-s-a ca pustiul cel neumblat”. Deci, si pe vremea instrainarii
lerusalimului®®, nu numai pe vremea lui lov’!, incd mai existau balauri;

* Plg 4, 3 GHIMEL ,Si balaurii dezbricari titele, aplecat-au [aliptat-
au — n.n.] puii lor, fetele poporului meu spre nevindecare, ca pasarea
in pustie”. Iatd ca unii balauri erau si mamifere, aliptindu-si puii, desi
dinozaurii sunt considerati cu totii reptile. Dar cine a vazut vreodatd
vreun sarpe alaptand?

e Am9, 3 ,De se vor ascunde in virful Karmilului, de acolo 1i voiu cerca,
si ii voiu lua pre ei; si de se vor afunda dinaintea ochilor mei intru adan-
curile marei, acolo voiu porunci balaurului, si-i va mugca pre ei”;

e Mi 1, 8 ,Pentru aceasta va plange si se va tingui, umbla-va desculta
si goald, face-va tdnguire ca a balaurilor si plangere ca a fetelor sirini-
lor”. Aici se vorbeste tocmai despre zgomotele mari facute de balauri?,
despre care am scris si mai sus. Cine a auzit vreodata vreun sarpe sa se
tinguiasca? El poate doar sa se sasiie.

Cele mai multe specii de balauri sunt descrise, asadar, intr-un mod conden-

sat, nu in Tov (unde sunt descrise doar doud, dar mai amanuntit — v. infra), ci in
Isaia 27, 1.

¥ Strong, G5343 @evyw = a fugi.

3% Daci Sfantul Proroc Ieremia inainte vesteste aici despre robia babilonica, atunci este vorba
de anii 504-434 1.Hr., cf. LXX; Sf. Min. Sfintii Apostoli, Buena Vista, Vietile Sfintilor Proroci —
Prorocii mari §i Prorocii mici ai Vechiului Testament, Ed. Sophia — Ed. Cartea Ortodoxd, Bucuresti,
2010, pp. 644-645 si Sf. Cuv. Maxim Marturisitorul, Despre calcularea datei Pastilor. Compur
bisericesc, coll. Historia Christiana, vol. 1, Ed. Doxologia, Iasi, 2018, pp. 98-99, 103. Daci inainte
vesteste despre pustiirea lerusalimului, atunci este vorba de 70 d.Hr.

31 Cca 1896-1648 1.H., cf. LXX (B,1914) Fr 26, 34; 36, 10-13; lov 42, 16.

32 Din moment ce Scriptura arat ci dragonii (taniim) erau bine cunoscuti pentru plansul
lor trist (Mi 1,8), nu ar trebui si fim surprinsi cAnd paleontologii [...] concluzioneazi ci hadro-
zaurii Lambeosaurinae aveau anatomia potrivitd pentru a emite sunete nazale de frecventa joasd
de genul tonurilor joase ale instrumentelor de suflat de lemn, precum cornul curb scandinav sau
cimpoiul sorab”. Marcus Ross, (PhD) et al., Uncovering the Truth about Dinosaurs, Ed. Institute
for Creation Research, Dallas, 2016, p. 54.
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II.A.6 Rabab
Termenul se giseste doar in TM Jov 9, 13; 26,1 2 si s 30, 7, din care ul-

timul nici nu are vreo legiturd, micar indepartatd, cu fiarele de care discutim,

ci se referd la arogantd. Ca si ceilalti termeni evreiesti, rahab e foarte discutabil

si nepotrivit, atacAnd istoricitatea §i caracterul comun pe care le transformad in

metafora i particular/personaj.

TM,1917:

Iov 9, 13 ,,God will not withdraw His anger; The helpers of Rahab (277)
did stoop under Him”;

lov 26, 12 ,He stirreth up the sea with His power, And by His under-
standing He smiteth through Rahab (277);

Is 30, 7 ,For Egypt helpeth in vain, and to no purpose; Therefore have
I called her arrogancy (237) that sitteth still”.

TM,1987:

Iov 9, 13 ,,:237 19 ang (P 1ARR) [Dhon] o8 2wK5 31987
lov 26, 12 ,,:2737 von (P 1h312027) [210321023] 020 ¥37 1527
I5 30, 7 ,,:n2% 07 2371 DRI? "NRIP 127 15y ) 920 oem”.

STRONG:

H7293 ,,237 rahab (rah’-hab) fanfaron(-adi)”;

H7292 ,,237 rahab (raw-hab’) 1. a indemna cu asprime. 2. (la figurat)
a pisilogi, infrumusetare, capturd, a actiona cu insolentd [0 radicind
primitiva]”.

A nu se confunda cu femeia desfranati Raav (Rahab) din Ios 2,1, al cirei

nume are un alt termen la origine, cu o altd etimologie si cu o altd pronuntare:
»,H7343 772 Rachab (raw-chawb’) 1. Mandrie”, provenind din ,H7342 772 ra-

chab (raw-chawb’) incipator, in orice (sau in toate) sens(-urile), la propriu sau

la figurat.”.
LXX:

Iov 9, 13 ,,a0T0G yap dméotpantal Opyriv T avTod EkdpeOnoav kiTy
To O 0VpavOV”;

lov 26, 12 iox01 katénavoev v Odhacoav émotun 8¢ érpwoe TO
KijTOG;

Is 30, 7 ,aiybmtiot pdtata kol kevd @@eAcovoty budg amdyyethov
avToig 6Tt pataia 1} mapdkAnolg Vp@v adtn™

B,1688:

lov 9, 13 ,Pentru ci El au intors minie, de El s-au induplecat chitoasele
ceale de supt ceriu [T T& DU 00paAVOV — n.72.]7;

Iov 26, 12 ,,Cu virtutea au potolit marea, si cu stiinta au asternut chito-
sul [ETpwoe 10 kijTo¢ — n.7m.]”;
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Is 30, 7 ,Eghipteanii in desirt si in zadar vor folosi voao, vesteaste-le lor
cd in desert iaste mingiiarea voastra aceasta’.

B,1914:

lov 9, 13 ,Nimeni nu se poate improtivi maniei lui i toti cei sumeti se
pleacd supt dansul”.

Iov 26, 12 Cu virtutea a potolit marea, si cu stiinta a linistit valurile”.
De ce sunt folositi acesti termeni in loc de chiti, v. supra;

Is 30, 7 ,Eghiptenii nimic, si in zadar vor folosi voud, vesteste-le lor,
cd desartd este mingierea voastra aceasta’. Nici macar de arogantd nu
se vorbeste aici, in textul relevat al LXX. De unde se vede ci insertia
lui rahab, 1n acest verset, este o intruziune exclusiv masoretici ce n-are
legatura nici cu chitii, nici cu patima méndriei.

1L A.7 Taniin/ Taniim®

Este singurul termen evreiesc mai raspandit, folosit in legaturd cu aceste

fiare si se traduce tocmai prin ,,dragon”, descriind astfel aceeasi creaturd pe care o

deserveste si cuvantul dpaxwv. In felul acesta putem conclude ci este un cuvant

folosit in mod licit, atunci cAnd nu e tradus ca sacal.

27 versete gasite, 27 rezultate pentru toate declinirile: Facerea, 1 verset gi-

sit, 1 rezultat; Ie§irea, 3 versete gasite, 3 rezultate; Deuteronomul, 1 verset gasit,

1 rezultat; Neemia, 1 verset gésit, 1 rezultat; lov, 2 versete gasite, 2 rezultate;

Psalmii, 4 versete gasite, 4 rezultate; Isaia, 6 versete gasite, 6 rezultate; Ieremia, 6

versete gasite, 6 rezultate; lezechiel, 2 versete gasite, 2 rezultate; Miheia, 1 verset

gasit, 1 rezultat. Vom nota aici cele mai reprezentative exemple:

TM,1917:

Is 27, 1 ,In that day the LORD with His sore and great and strong
sword will punish leviathan (j0°11%) the slant serpent, and leviathan
(1nM?) the tortuous serpent; and He will slay #he dragon (17) that is
in the sea”.

Iz 29, 3 ,speak, and say: Thus saith the Lord GOD: Behold, I am
against thee, Pharaoh King of Egypt, 7he great dragon that lieth in the
midst of his rivers, That hath said: My river is mine own, And I have
made it for myself”.

M;i 1, 8 ,For this will I wail and howl, I will go stripped and naked; I
will make a wailing like the jackals, And a mourning like the ostriches”.

TM,1987:

33 Scris cu doi de ,,i”, pentru a nu fi confundat cu taninurile (compusi vegetali polifenolici).
V. Costin, D. Nenisescu, Tratat elementar de chimie organica, vol. 2, Ed. Tehnica, Bucuresti, 1958.
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527, 1 072 W03 10217 29 ARI0a) AT AWRD 12702 1)) TR9) RN 013
7D 1022 WR TIDITNR 3] PNFRY W3 L1007 N

Iz 29, 3 0307 DIRNTIPR AV IV NI MW OFIN | WK 070N 13T
)WY I8 IR 07 MR WR IR 702 ,,7390 73T

Mi 1, 8 1200 ApyR 01 (P 7W) [3 9220 727°K A772°8) 790K NNroy
i1y M3 ,,22K) 0°3P3

== - T

STRONG:

H8577 ,,rintanniyn (tan-neen’)/ 2’1 tanniym (tan-neem’) uzn monstru
marin sau terestru, adicd sarpele de mare sau sacalul”. Ne mirim cum
poate cineva si creadi ci sarpele de mare sau sacalul sunt mongtrii.
H8565 ,,1ntan (tan) 1. un monstru (format supranatural), adica un sarpe
de mare (sau un @/t animal marin imens). 2. (de asemenea) un sacal
(sau un alt animal ingrozitor terestru)”. Tot la fel de mult ne mira cum
ar putea un monstru format supranatural si un animal marin imens si
fie sarpele de mare (a cirui lungime maximi este de 3 m*%) sau sacalul
(lungime = 70-150 c¢m, indltime/greabin = 50 cm, greutatea maxima
12-15 kg*) si fie un animal ingrozitor.

LXX:

Iz 29, 3 ,kal eindv téde Aéyel kOplog idov éyw £€ml @apaw TOV
dparovra TOv puéyav TOV £ykadniuevov év HEow TOTAP®V avTOD TOV
Aéyovta époi eiowy oi motapoi kal £yw émoinoa avTovg”;

Mi1, 8 Evekev TOOTOVL KOYeTAL Kot Bpnvrioet mopevoeTal &vunddetog
KAl YUV TOIOETALKOTEETOV WG dpakdvTwy Kai mévBog ws Buyatépwv
oelpvwv’.

B,1914

Iz 29, 3 ,Acestea zice Domnul: jatd eu asupra ta Faraoane imparatul
Eghipetului, balaurule cel mare, care sezi in mijlocul riurilor Eghipetu-
lui, cel ce zici: ale mele sunt riurile, si eu le-am ficut pre ele”.

Mi 1, 8 ,Pentru aceasta va plinge si se va tingui, umbla-va desculti si
goald, face-va tAnguire ca a balaurilor si plangere ca a fetelor sirenelor”.

Asadar, chiar si in textul masoretic, avem de a face cu patru fipturi uriase,
monstruoase: behemot, leviathan, rahab (chitii, balenele comparati/te cu méin-
dria) si taniin. Unele sunt de uscat, altele de mare, altele amfibii, dar singurul cu-
vant sigur, care nu lasa loc de interpretari deviate spre simbolism, fie ci ar fi vorba
de vreun personaj misterios/legendar particular (adicd de vreun mit), fie ca ar fi
vreo monstruozitate morala, este taniinul. Atit ca frecventd de utilizare care ne

V. George S. Fichter, Poisonous Snakes, Ed. F. Watts, New York, 1982 si Sea snake - Wiki-

pedia, accesat la data de 23 noiembrie 2021.

% Sacal - Wikipedia, accesat la data de 23 noiembrie 2021.
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indica firea (ce este comun) si nu ipostasul (ce este particular), cat si ca utilizare
legiuita, fideld Sfintei Traditii, este o buna talmacire, nemanipulativd, a echiva-
lentului §pdkwv/dragon/balaur. Astfel cd, spre deosebire de primii trei termeni
evreiesti, a ciror utilizare poate duce la erori de comunicare a intelesurilor din
spatele lor, mult prea alunecoase, ne putem folosi si de taniin, alaturi de Onpiov/
dpdkwv sau fiard/balaur (dragon) si, in acelasi timp, si si respectim realitatea
istorica a dinozaurilor/ihtiozaurilor, consemnati in Sfanta Scriptura.

II.A.8 Iletewvov Irepwtdy

[Tetervov Itepwtdv (= zburitor ce zboard) Dupa ce am depistat dinozaurii
(detectand chiar i legaturile lingvistice cu ,,dino detvov”) si ihtiozaurii in Sfinta
Scripturd, ne mai rimén pterozaurii. Ei nu sunt descrisi anatomo-fiziologic, ca si
primii, dar, in schimb, au o legituri lingvistici mult mai puternica (si ca etimo-
logie, si ca incidenta) decat ei, chiar din primul capitol al Sfintelor Scripturi, ca
mirturie a credrii lor in ziua a cincea, aldturi de celelalte zburitoare si de chitii
cei mari:

Fel,21:

o LXX ,kaiénoinoev 6 0e0¢ ta kit T& peyda kal aoav Yyoxiv {dwv
épret@v & eEfyayev & Boata katd yévr adT®V Kal TV mETEVOV
TTEPWTOY KATA YEVOG Kal 10ev O Be0g Tt KaAd”.

* B,1688,Si faicu Dumneziu chitosii cei mari si tot sufletul vitelor tiritoa-
re care au scos apele, dupa fealurile lor, si tot zburitoriul ce zboard, dupa
fealu-s. Si vizu Dumnezau cum sint bune”.

* B,1914 ,Siau ficut Dumnezeu chitii cei mari si tot sufletul vietatilor, ce
se tarisc, care le-au scos apele dupa felul lor; si toata pasirea sburitoare
dupi fel; si au vizut Dumnezeu ci sunt bune”.

Interesanta este repetitia celor doui cuvinte, cu origine etimologici comuna
TIETEVOY TITEPWTOV sau pasdrea shuritoare sau, mai sugestiv, zburdtoriul ce zboari.
Oare nu au fost ficute, in aceeasi zi, si pasirile (zburitoarele) care nu zboara? Dar
nu se specifica, in alt loc, facerea pasirilor care nu zboara. Sau poate este o inta-
rire proroceasca, tocmai pentru zilele noastre, ca nu numai pasarile cu pene, ci si
pterozaurii fac parte din aceasta categorie, infirmand, incd odatd, transformismul
reptile — pasari? Fiindca si metevov si mrepwtov au origine etimologica comund
cu pterozaurii:

STRONG:

*  G4071 ,metetvov peteinon (pe-tei-non’) a animal zburdtor, de exemplu
pasdrea”. Asadar, nu numai pésarile, ci orice animal zburitor, deci si
mamiferele zburatoare (liliacul), si reptilele zburitoare (pterozaurii) —
92 de versete gisite in ABP;
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G4420 ,,mtépu€ prerux (pter’-ix) aripd” — 71 de versete gasite in ABP. Si
G4071, si G4420 au originea etimologica in G4072;

G4072 ,,métopat petomai (pe’-to-mai), metdopat petaomai (pe-ta-o-
mai), Ttdopal ptaomai (pta’-o-mai) — a zbura’.

Repetitia de sens ale celor doud cuvinte o intalnim chiar §i in TM, desi acolo

se folosesc, totusi, doua cuvinte de origine etimologica diferita:

TM,1917: ,And God created the great sea-monsters, and every living
creature that creepeth, wherewith the waters swarmed, after its kind,
and every winged fowl after its kind; and God saw that it was good”.
TM,1987: ,,q¢8 NI | 7207 Wo3~22 NX) 229737 OPINTNR D778 X727
JH™3 DR K2 4702 929 MYTDI NRY DN D0 I8

STRONG:

H5775 319 “owph (ofe) pasire (ca acoperitd cu pene sau, mai bine zis,
care acoperi cu aripi), adesea colectiv”. Deci, pot fi inclusi i pterozaurii
care nu au pene. 70 de versete gasite in TM. Origine etimologici de la
H5774;

H5774 ,v1 “uwph (oof) 1. a acoperi (cu aripi sau cu taina); 2. a zbura;
3. a cidea in lesin”.

H3671 ,217 kanaph (kaw-nawf’) 1. o margine sau extremitate; 2. o
aripa (de pasire sau armatd)”. Prin acest cuvint se accentueazi ci nu e
vorba de pene, ci mai degraba de aripi, asadar si de pterozaurii fara pene.
85 de versete gasite in TM. Origine etimologica de la H3670.

,H3670 219 kanaph (kaw-naf’) (corespunzator) a proiecta lateral, adica
probabil (reflexiv) a se retrage”.

1LA.9 Saraph

Casi in cazul celorlalti termeni evreiesti (mai putin Taniin/Taniim), saraph,

este un termen vag, asemenea dumnezeului teistilor. El este cu totul nepotrivit
pentru pterozauri, abatindu-ne mintea de la realitatea naturald a unor fipturi,

ficute in prima saptimana a creatiei, la fapturi legendare i, mai grav, la confun-
darea acestor fiare cu Sfintii Serafimi, injosind Sfintii ingeri cei mai apropiati de

Dumnezeu, si trigind pterozaurii, fapturile lui Dumnezeu, in lumea imaginard
a rabinilor.

Termenul saraph se giseste doar in 7 versete din TM: Nm 21, 6, 8; Dr 8,
15; Is6, 2, 65 14, 29; 30, 6, aratind, si prin aceasta, nelegitimitatea folosirii lui ca

referinga la o specie de fipturi si apropierea lui de legenda.
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T™M,1917:

Nm 21, 6 ,And the LORD sent fiery serpents among the people, and
they bit the people; and much people of Israel died”.

Nm 21, 8 ,And the LORD said unto Moses: ‘Make thee a frery serpent,
and set it upon a pole; and it shall come to pass, that every one that is
bitten, when he seeth it, shall live’.”

Dt 8, 15 ,who led thee through the great and dreadful wilderness,
wherein were serpents, fiery serpents, and scorpions, and thirsty ground
where was no water; who brought thee forth water out of the rock of
flint”.

Is 6, 2 ,Above Him stood the seraphim; each one had six wings: with
twain he covered his face and with twain he covered his feet, and with
twain he did fly”.

Is 6, 6,/ Then flew unto me one of the seraphim, with a glowing stone in
his hand, which he had taken with the tongs from off the altar”.

Is 14, 29 ,Rejoice not, O Philistia, all of thee, Because the rod that
smote thee is broken: For out of the serpent’s root shall come forth a
basilisk, And his fruit shall be a flying serpent”.

Is 30, 6 ,'The burden of the beasts of the South. Through the land of
trouble and anguish, From whence come the lioness and the lion, The
viper and flying serpent, They carry their riches upon the shoulders of
young asses, And their treasures upon the humps of camels, To a people
that shall not profit them”.

TM,1987:

»Nm 21, 6 2770y N1 ay7NY DB 2°07%7 2w DX Oy M nYY
:X7Wn” nachash saraph (sarpe veninos).

»INm 21, 8: TW3IA~22 7m 0377¥ DR D) 970 79 Ay AwhOR M RN
710K 87)” saraph (veninos).

LDt 8, 15: PR WX NRHY) 2P 978 / 2 RIT) 2730 1 12792 77000
WnPmE TIRD O T XOXMT 07 nachash (sarpe) un fel de fipturd; sara-
ph (veninos), alt fel de faptura.

L5 6, 2: 1°19 11927 | DIPWA TOND 07012 WY 00019 WY 10 Synn | o' 099
A9 DAY 1Y 7927 DAY seraphim.

»I5 6, 6: TAMT 29 NP7 DRI MDY 1T 2DIWT T TN V28 YN se-
raphim.

L5 14, 29: ¥ XY ) WEn™3 720 LY 13V 2 172 NYRD MRnTR
9209 971 191977 saraph m’opheph (zburitor veninos).
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oI5 30, 6 9909 97 Y9N DR W2) X°27 ARIX) 778 PRI 233 Mh2 XY
A2y XD 0y=oy ananR 0°9n3 NYITTOY) 0520 00 ANDTOY Y saraph
eph'eh (aspidd veninoasa).

STRONG:

* ,HB8314 77 saraph (saw-rawf’) 1. arzitor; 2. (la figurat) otravitor
(sarpe); 3. (specific) un serafim sau o creaturd simbolica (de o culoare
ca a cuprului). Din H8313”. Asadar, din necunoasterea Sfintilor Sera-
fimi, revelatd noud de Sfintul Duh prin Sf. ler. Dionisie Areopagitul,
protestantii au impresia ci saraph-ul este doar o creatura simbolica,
de culoarea cuprului, nestiind ci Sfintii Serafimi sunt ingerii cei mai
apropiati de Dumnezeu, tocmai fiindca ard de dragostea Lui. Vom ve-
dea, mai jos, cit de rastilmicit poate fi acest cuvént, din cauza ignorarii
Stintilor Parinti. Chiar dacd, uneori, cuprul poate imita lucirile focului,
el nu arde. Singurul si rosiatic, si arzitor, rimane doar focul. Otrava
insa poate produce inflamatie si, de aceea, se poate numi si arzitoare,
uneori chiar ducind la arsuri chimice, precum unele substante secretate
de pterozauri, cu care acestia isi ataca victimele. (v. infra)*.

e ,HB8313 77¥ saraph (saw-raf’). 1. A fi in foc; 2. A da foc”.

Dar, in TM, atunci cind se vorbeste de saraph ca fipturi vazute (iar nu de
Sfintii Serafimi), pe langd cuvantul saraph, pentru a defini aceste creaturi natu-
rale, se mai folosesc si alte cuvinte, care duc la distingerea lor de Sfintii Ingeri,
desi protestantii, fiind lipsiti de discernimant, le confunda cu ei, mergind dupi
tehnica (atit de daunatoare si specifici ecumenismului si evolutionismului) ase-
mandrilor fara limita, netinind cont de deosebiri. Aceste cuvinte distinctive sunt:

,H5175 1% nachash (naw-chawsh’). Sarpe (de la suieratul lui). Din
H5172”.

* ,H5172 0¥ nachash (naw-chash’). 1. (Propriu-zis) a suiera, a sopti o
vrajd. 2. (in general) a prezice”.

e ,HG60 %oy71 ‘eph’eh (ef-eh’). O aspida sau un alt sarpe veninos. Din
H659”.

*  ,HG659 x9v ‘epha’ (eh’-fah). 1. (corespunzator) o suflare; 2. Nimic”.

e L H5774 33 "uwph (oof) 1. a acoperi (cu aripi sau cu taini); 2. a zbura;
3. a cidea in lesin”.

Pand si in TM, cAnd saraph:

36 Tn David Woetzel, ,, The Fiery Flying Serpent”, in Creation Research Society Quarterly, vol.
42, nr. 4, 03.20006, pp. 241-251 se afirmi cd pterozaurii au fost numiti, de citre evrei, saraphi nu
numai din cauza musgcdturii otrivitoare/ arzitoare pe care o au, ci si din cauza luminozitigii pe
care 0 emani (v. infra).
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1. e folosit singur, inseamna serafim;

2. cand e insotit de:

a) ,nachash/epheh” poate fi un sarpe luminos (prin luminiscentd — unii
pterozauri au aceastd proprietate) sau care arde (prin otrava — unii pterozauri sunt
otravitori ori prin muscdturd, ori prin secretia pielii’’);

b) ,uwph” e sarpe zburitor®.

Asadar, in TM, singurul text care poate fi tilmicit corect ca reptild zburitoa-
re este Is 30, 6 (desi in textele englezesti, bazate pe TM, sunt inserati de multe ori
serpi inflicirati si zburirori). In restul TM avem doar serpi veninosi/zburitoare
veninoase, fapturi veninoase nespecificate si serafimi. Aseminarea dintre aceste
fapturi si pterozauri, conform TM (mai putin /s 30,6) este fortatd de putini din-
tre creationistii protestanti criptozoologi (prin giunoasa metodi a identificarii
pe baza ,asemanarii probabil asemanatoare cu aparenta asemanare, indepartata,
a similaritdtilor posibile”), ca intr-o febrd delirantd imaginativi, cu totul nepo-
trivitd cu sobrietatea adevarului. Mult mai mult folos ar avea tilcuitorii Sfintelor
Scripturi dacd ar cunoaste ci revelatia Vechiul Testament este pastratd doar in
LXX. Atunci si ceilalti creationisti, care cautd cu prudenta adevirul, nelansindu-
se in afirmatii subiective, ar observa ci, totusi, in LXX, este posibil ca Dumnezeu
s f1 vorbit despre pterozauri, contemporanii nostri. Nefiind fortati de extrema de
a vedea pterozauri peste tot, n-ar ajunge nici la extrema, opusa ei, de a nu vedea
pterozauri nicdieri.

I1.A.10 d¢eig meTépevoL, &oTIdWY TETOUEVWY # OEPAPLY

LXX:

e Nm 21, 6 ,kal dnéotethev KOpLOG €lg TOV Aadv TOVG dels ToUG
Oavatoivrag kal Edakvov 1OV Aadv kai anébavev Aadg TOADG TV
Vi@V lopan\”

o Nm 21, 8 ,kal elnev KVPLOG TPOG UWVLORV TOINCOV CeaUTd J@v
xAxovv kal B&g avtov émi onpeiov kai Eotat v &k O@Ls dvBpwmov
nag 6 dednypévog idwv avtov {foetal”

o Dt 8,15 10D dyayoévtog oe Ot Tig €prjHov TAG MeEYAANG kal TG
@oPepdg Exkeivng o0 dgis ddkvwy kai okopmiog kai Siya od ovk fv
Véwp Tod £€ayaydvTog oot ék éTpag dkpotdpov Tynyv V8atog”.

%7 Despre caracteristicile anatomo-fiziologice ale pterozaurilor v. infra.

38 Care poate fi ori un sarpe ,zburitor” (mai degrabi ,alunecitor”, prin alunecarea in aer
dupd plonjarea dintr-un copac — Chrysopelea, care are un venin ce nu-l vatimi pe om); ori un
sarpe cu aripi (pterozaur).
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Is 6,2 ,kal gepaguy eioTikeloay KUKAW avtod £§ TTépuyeg T@ Vi Kal
&€ mtépuyeg T@ évi kal Taig pev Suoity KATEKAAVTITOV TO TTPOCWTIOV Kol
Taic dvoiv katekdAvmttov Tovg TOdaC kai Taic Svoiv énétavto’

Is 6, 6 ,,kal AmeoTAAn TPOG pe v TOV oepagry Kal €v TR Xeipt eixev
avBpaxa 6v i} AafPidt EXafev o tod Buolaotnpiov™

Is 14, 29 ,un ev@pavOeinte mavteg oi AAAOPULAOL GLVETPIPn Yap O
{uyog Ttod maiovtog VpAG €k yap oméppatog deewv éfeledoeTal
&kyova domidwv kai T& Ekyova avt@v ¢gehedoovtal dpeig meTduevor’
Is 30, 6 1] 6paoig T@V TeTpanddwv TV év T €priuw €v T OAiyel
Kal Tfj otevoxwpia AMéwv Kkai okdpvog Aéovtog ékeibev kal domideg
Kal Ekyova domidwv meTopévawy ol Epepov ¢ Gvwv Kal KapRAwv TOV
TAODTOV adT@V TpoG £€0vog O odk w@eAnioel avtovg eig Pordetav
dAd gig aloyvvny kal 6veldog”

(B,1914):

Nm 21, 6 ,Si au trimis Domnul in popor serpi omoritori, si musca pre
popor, si a murit popor mult din fiii lui Israil”.

Nm 21, 8 ,Si au zis Domnul citre Moisi: fa tie sarpe de arama, si-1 pune
un semn, si va fi de va musca sarpele pre om, tot cel muscat vizindu-1
pre el, va trai”.

Dr 8, 15 ,Cel ce te-au povatuit pre tine prin pustiea cea mare si
infricosata: unde sunt serpi care muscd si scorpii si usciciune, unde nu
era apa, cel ce ti-au scos tie izvor de apa din piatri foarte vartoasa”.

Is 6, 6 ,Si s-a trimis la mine unul din Serafimi, si in mina avea un car-
bune de foc, care il luase cu clestele din altar”.

(B,1914) Is 6, 2 ,Si Serafimi stau imprejurul lui, sase aripi la unul si
sase aripi la altul si cu doua isi acoperiau fata, si cu doud isi acoperiau
picioarele, si cu doud zburau”.

(B,1914) Is 14, 29 ,Nu va veseliti toti cei de alt neam, ci s-a sfirimat
jugul celui ce va bitea pre voi; ca din simanta sarpelui vor iesi pui de
aspida, si puii lor vor iesi serpi zburitori”.

(B,1914) I5 30, 6 ,Intru necaz si intru strimtoare leul si puiul de leu,
de acolo si aspide si pui de aspidi zburitoare, cari aduceau pre asini si
pre cimile avutia sa la neam, care nu le va folosi lor spre ajutor, ci spre
rusine i ocara”.

STRONG:

,G2289 Bavatdéw thanatoo (tha-na-to’-6). A omori, a ucide. Din
G2288”.

»,G2288 Bdvatog thanatos (tha’-na-tos). Moarte”.

»,G5470 xdAkeog chalkeos (chal’-ke-o0s). Aramiu. Din G5475”.
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o ,G5475 xaAkég chalkos (chal-kos’). Cupru (substanta sau un instru-

ment/ o monedi ficut/d din ea)”.

e ,G114384xvw dakno (dak’-nd). 1. A musca; 2. (la figurat) a contracara”.

* G785 domig aspis (a-spiys). 1. Paviza sau scut rotund; 2. folosit de un

sarpe (ca incolacirea in sine), probabil «aspida»”.

* ,G4072 métopau petomai (pe’-to-mai), TeTAoUAL petaomai (pe-ta’-o-

mai), Ttdopal ptaomai (pta-o-mai). A zbura”.

Spre deosebire de TM, Sfintii Parinti care au scris LXX au fost, intotdeau-
na, mult mai clari, evitind ambiguitatile si rastalmacirile, avand darul discerna-
méntului si accentuind deosebirile, mai ales cAnd aseminarile atentau la dreapta
credintd. Cind a fost vorba de Sfintii Serafimi au spus oepagiv; cand a fost vorba
de sarpele de arami au spus 6@ yaAkodv; cind a fost vorba de serpi muscatori/
omoratori au spus 615 daxvwv/deis Tovg Qavatodvrag; cind a fost vorba de
serpi zburitori/aspide zburatoare au spus 6@erg metépevol/ domidwy meTopévay.

Serpii/aspidele care zboara sunt singurele fapturi, din cele de mai sus, care
ar putea fi pterozauri, in cazul in care Sfintii Pirinti nu s-au referit la serpii
care aluneci prin aer, ci la serpii care au aripi. Deosebirea dintre serpi si aspide
ar sugera cd, dacd serpii/aspidele zburitoare sunt, de fapt, pterozauri®’, iar nu
serpi alunecitori sau ginditori (naluciri ale duhurilor sau persoane istorice
simbolizate prin fiare), atunci exista atit specii de pterozauri neveninoase 0@erg
TIETOUEVOL, CAt §i veninoase domidwy meTopévwy. Apropierea anatomo-fiziologica
de pterozauri este §i mai accentuatd in cazul aspidelor zburitoare, nu numai din
cauza cd nu sunt taratoare, ci si din cauza prezentei veninului. Serpii alunecatori
nu pot fi asemanati cu aspidele®’, fiindca veninul lor nu este mortal ca al acelora,
nevitamand in niciun fel omul.

% Fiindcd serpii autentici au fost blestemati si se tarascd pe pimant (B,1914) Fe 3, 14 ,,Si au
zis Domnul Dumnezeu sarpelui: pentru ci ai ficut aceasta, blestemat s fii tu din toate dobitoacele
si din toate hiarele pimantului; pre pieptul tiu i pre pantece te vei tari”.

 Sarpe extrem de veninos, din zona Nilului. Poate fi si Vipera aspis, si Cobra Egipteani

(Naja haje).
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Valoarea morali a Sfintei Liturghii — o perspectiva ortodoxa’

Drd. Nicolae-Sebastian MOSOIU

Abstract:

The present study aims to highlight how contemporary Orthodox theology
has rediscovered the centrality of the Liturgy in the worship and life of the
Church, based on biblical and patristic sources. Orthodox hermeneutics thus
has ethical implications for both understanding and experiencing the Church
as the ,Mystical Body of Christ”. This is the profoundly Christological and
pnevmatological dimension of ecclesiology. The Romanian theologian Dumitru
Stdniloae, with his fundamental work on the indissoluble link between spirituality
and communion in the Orthodox Liturgy, will be the permanent reference point
for our considerations.

Keywords:

Liturgy, Church, spirituality and communion, Dumitru Stiniloae
Introducere

Adunarea de cult a Bisericii (Liturghia) are scopul de a sfinti poporul lui
Dumnezeu (laos)', oferindu-i iubirea lui Dumnezeu in form3i materiali, concreti
si propuniandu-i un model de eticd liturgici, o chemare a iubirii divine pentru
un raspuns omenesc plin de iubire. Sfintirea personald nu poate fi despartitd de

" Articol scris sub indrumarea Lect. Univ. Dr. Habil. Ciprian Toroczkai, care si-a dat acordul
pentru publicare.

'"Termenul ,liturghie” este preluat de crestinism din lexicul Antichitatii grecesti. Initial de-
semna ,lucrarea/opera publici” pe care cetatenii erau chemati si o indeplineasca (constructia de
drumuri, de ziduri, apeducte, fortificatii etc.). In crestinism a fost preluat termenul pentru a de-
semna cultul public. In Biserica Ortodoxi actuali, cuvintul Hliturghie” denumeste generic toate
ritualurile oficiate de popor si de cler. Prin addugarea adjectivului ,divin”, cultul desemneaza actul
liturgic cel mai important, Sfanta Euharistie.
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sfintirea poporului din care persoana face parte’. Ideea formirii poporului roman
ca popor crestin a fost creditata cu meritul stabilirii traditiei bisericesti in ethosul
romanesc. ,,Ortodoxia noastrd este astdzi cel mai sigur criteriu de diferentiere, cici
noi suntem in lume singurul popor latin de credingd ortodoxa. Aceasta impere-
chere fericita de singe latin cu alese insusiri sufletesti, venite din Résarit, ne ridicd
valoarea rasei noastre”, scria parintele Dumitru Staniloae’. Elementele istorice,
dogmatice i liturgice pot contura o schita de etica liturgic pornind de la Sfanta
Euharistie. ,Dogma triieste in Liturghie, o insufleteste si o spiritualizeaza necon-
tenit, iar cultul ortodox practici dogma, se intemeiazd pe ea... Intimitatea dintre
doctrina si cult ajunge pana la transpunere chiar, asa incat liturghia a inceput sa fie
indicati ca foarte bogatd in loci theologici, adici izvor pentru dogmatici™, afirma
Parintele Petre Vintilescu.

Studiul de faga isi propune si evidentieze modul in care teologia ortodoxa
contemporand a redescoperit, avind ca izvoare sursele biblice i patristice, cen-
tralitatea Liturghiei in cultul si viata Bisericii. Hermeneutica ortodoxa are astfel
implicatii etice atat in intelegerea, cit si in experierea Bisericii ca ,, Trup mistic al lui
Hristos”. Este vorba despre dimensiunea profund hristologici si pnevmatologici
a eclesiologiei. Teologul roman Dumitru Stiniloae, cu lucrarea sa fundamentald
despre legatura indisolubila dintre spiritualitate si comuniune in Liturghia orto-
doxa, va reprezenta reperul permanent al consideratiilor noastre.

Liturghie si ethos sfintit(or)

In Impiritia cerurilor, neamurile vor fi prezente in mod distinct si comunitar
si isi ,,vor aduce in ea slava si cinstea neamurilor” (Ap 21, 26). Liturghia comuna
pamanteasca se va revela (apokalipsis) ca fiind aceeasi cu Liturghia cereascd, traita
eshatologic anticipat din timp, aceeasi Jertfa a lui lisus Hristos. , Tu singur esti
sfant si toate neamurile vor veni si se vor inchina inaintea Ta” — Ap 15, 451 7, 9.
Cultul particular si cultul comun se intrepitrund ca unica lucrare de mantuire,
asumatd de indivizi intr-o comunitate de iubire, astfel incit parcursul implinirii
credintei personale si realizarea unitdtii de iubire in comunitatea Bisericii (traseul

? Eclesiogeneza nu este neapirat simultand cu etnogeneza. In cazul poporului roman, ,re-
ceptarea Evangheliei este concomitentd cu procesul de formare a unui popor, dar si a unui corp
eclezial” (Conf. Dr. Nifon Mihiitd, Arhiepiscopul Targovistei, Misiologie crestind. Curs pentru
Facultitile de Teologie, Targoviste, 2002, p. 249).

3 Dumitru Stdniloae, ,,Ortodoxie si latinitate”, in Géndirea, an. XVIII, nr. 4/ 1939, p. 197.

#Pr. Prof. Petre Vintilescu, ,,Functiunea cateheticd a Liturghiei”, in Studii Teologice, seria 11,
nr. 1-2, martie-aprilie, 1949, p. 17.
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ei liturgic) se unesc in Sfinta Euharistie’. Sfanta Liturghie sau cultul adus in co-
mun de credinciosi exprima, la parintele Petre Vintilescu, si ,un fenomen social
roménesc”. Din punct de vedere al eticii sociale, Sfanta Liturghie recapituleaza
Lfiinta etnicd a poporului roman”, care se implineste eshatologic ,,in categoria pa-
radigmelor din ratiunea divind”. Cu toate ci accentul studiului nostru va cadea pe
sinteza magistrald de etici liturgica a parintelui Dumitru Stdniloae, contributiile
celorlalti teologi romani la cercetarea temei nu trebuie subestimate. De aceea,
aportul fundamental al parintelui Petre Vintilescu oferd o perspectiva liturgica
asupra eticii euharistice, deschisd cercetarilor viitoare. Pentru el, argumentele isto-
rice, sociale, morale si teologice in interpretarea Sfintei Liturghii la teologii romani
confirmi ci poporul romén si-a format in timp, prin participarea la cultul divin,
,0 mentalitate crestind-ortodoxd a vietii romanesti, de esenta liturgicd™. Cu aceas-
td ratiune comunitard a existentei se va infitisa la Judecata de Apoi (,tu singur esti
sfant si toate neamurile vor veni si se vor inchina inaintea Ta” — Ap 15, 4).
Intreaga constiinti religioasi a romanilor s-a construit in timp ,.exclusiv in at-
mosfera liturgica”, opinie care confirmi calitatea de mediu etic pedagogic, creator
al mentalitdtii crestine ,,de esentd liturgica™®. Preluind ideea inruririi fundamen-
tale a liturgicului asupra structurilor etice individuale si colective ale poporului ro-
mén, pr. prof. Ion Bria sublinia ¢ morala comunitari crestind riméne in stadiu de
devenire (refuzind acceptarea ei ca sedimentare neclintita si pancronicd de valori),
adicd o misiune mereu actuala si o aspiratie a credintei. El scria despre misiunea
de ,receptare” permanentd a Bisericii a dogmelor prin cult si etica, lucrare care
implici fiecare noua generatie de crestini. Formarea mentalitatii sociale prin parti-
ciparea la cultul comun (Liturghie) rimane tema fiecirei comunitati din prezent,
de receptare a traditiei cu responsabilitatea integrarii ei in Liturghia vesnicd’. Un
alt exemplu pentru interpretarea morala a Liturghiei il reprezintd opera teologici
a mitropolitului Nicolae Mladin, care considera ci méintuirea unui popor se afld
in raport direct cu participarea la si implinirea poruncilor in cultul Bisericii sau cu

> Pr. Prof. Dr. lon Bria, ,Spre plinirea Evangheliei”. Dincolo de apdrarea Ortodoxiei: exegeza si
transmiterea Traditiei, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2002, p. 129.

6 Pr. Prof. Petre Vintilescu, ,Liturghia in viata roméneasci” in volumul IPS Mitropolit
Nicolae Corneanu (coord.), Ortodoxia Roméneascd, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1992, p. 181.

7 Pr. Prof. Petre Vintilescu, art. cit., p. 183.

8 [bidem, p. 192.

?La Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, , Biserica Ortodoxa Romani si limba nationald ca expresie
morald a unititii poporului roman”, in Glasul Bisericii, an. XXXVI, nr. 10-12, 1977, pp. 860-879,
si Conf. Dr. Nifon Mihiitd, Arhiepiscopul Targovistei, Misiologie crestind. Curs pentru Facultitile
de Teologie, Universitatea ,,Valahia”, Targoviste, 2002, p. 249.
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trairea sacramentala la nivel comunitar a vietii lui lisus Hristos. Pentru el, ,,Orto-
doxia este viata lui lisus Hristos prelungitd in istorie pana la sfarsitul veacurilor™.

Pr. prof. Ilie Moldovan analizeazi consideratiile parintelui profesor Dumitru
Stdniloae referitoare la etnic si etnicitate, in incercarea de redefinire a acestora
in termeni teologici dintr-o perspectiva interconfesionala moderna. Pr. prof. Ilie
Moldovan, ,teolog al familiei, al natalititii, al etnicitatii euharistice”", discuta des-
pre citiva termeni (neam, popor si natiune), folosind formule ca: ,fiinta etnicd”,
»paradis etnic roménesc”, ,legea neamului”, ,vindecarea arborelui genealogic™'?,
pe care le aprofundeaza.

Se pleaci de la termenul ,etnic”, vizut ca ,,0 unitate umand sui-generis, su-
praindividuala si supraempirica. Trecut, pimant, singe, lege, limbi, port, datini,
credinte, virtuti, munci, asezimant, aptitudini si indeletniciri fizice si culturale,
...prinse intr-o singura sintezd’'. Aceasta unitate redatd prin etnicitate reprezintd
punctele de reper ale existentei. Trebuie insi realizatd o deosebire intre etnicul ca
produs al existentei cizute si etnicul restaurat in Persoana Mantuitorului lisus
Hristos, in incercarea cercetatorului de a identifica acele ,noduri divine, punti de
legitura ontologice™ ™.

Etnicul dobandeste multiple semnificatii, in functie de spatiul la care ne ra-
portam si de domeniul luat in calcul. De exemplu, conform invataturilor Bisericii
romano-catolice, etnicul este receptat prin prisma scolasticii, devenind o categorie
abstractd. Asadar, potrivit romano-catolicilor, crestinismul nu poate fi national',
putindu-se vorbi despre o distinctie dintre naturi (atribuitd natiunii) si supra-na-

1" Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, ,Martirii Ortodoxiei”, in vol. Arhim. prof. Vasile Prescu-
re, Pr. Dr. Nicolae Rizvan Stan (coord.), Tineretul si crestinismul. Repere dubovnicesti pentru tinerii
vremurilor noastre, tiparit cu binecuvintarea PS Teofan, Mitropolitul Olteniei, Editura Mitropo-
lia Olteniei, Craiova, 2008, p. 199.

" Pr. Conf. Dr. Picu Ocoleanu, ,Natalitate dumnezeiasci si etnicitate euharistica”, in vo-
lumul Zeologie ortodoxa in destin roménesc. Omagin Péarintelui Profesor Ilie Moldovan la 80 de ani,
Editura Andreiana, Sibiu, 2008, pp. 172-193.

12 Pr. Prof. Ilie Moldovan, ,Biserica strimoseascd in fata unei noi incercari proavortioniste
de surpare a vietii neamului”, in Indrumdtor bisericesc, 2000, Sibiu, pp- 165-172; doua volume
dedicate familiei: [ Hristos si in Biserici. Iubirea, taina cdsitoriei si In Hristos si in Biserica. Adevi-
rul si frumusetea cdsdtoriei, Alba Iulia, 1996, si volumul special dedicat adolescentei: Adolescenta,
preludiu la poemul iubirii curate. Viata intimi a elevului de liceu in perspectiva educatiei crestine
ortodoxe, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2001, la care se adaugi volumul omagial dedicat Pr.
Prof. Ilie Moldovan: Zeologie ortodoxa in destin romanesc. Omagiu Pirintelui Profesor Ilie Moldovan
la 80 de ani, Editura Andreiana, Sibiu, 2008.

P Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, ,Actualitatea gandirii Parintelui Dumitru Stdniloae cu privire
la etnic si etnicitate”, in volumul Persoand si Comuniune. Prinos de cinstire Pr. Prof. Acad. Dumitru
Staniloae (1903-1993), Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, 1993, p. 120.

Y Ibidem, p. 126.

15 Pr. Dumitru Staniloae, Ortodoxie si romanism, Sibiu, 1939, pp. 13 si 21.
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turd (atribuitd credintei crestine), deosebire care nu se poate constitui in element
definitoriu al etnicului. Pe de altd parte, o alta modalitate de abordare si definire
a etnicului este cea ,,ideologici si idealistd”. Ernest Renan considerd necesara o in-
cludere a principiului spiritual in explicarea etnicului. Din punctul siu de vedere,
individul si natiunea sunt produsul unei acumuliri de semnificatii prin ,,stipani-
rea in comun a unei bogate mosteniri de amintiri” si prin ,,consimgimantul actual,
doringa de a trii impreuna”’s.

Pr. Prof. Ilie Moldovan consideri ci atit ,naturalismul” romano-catolic,
cat si ,idealismul” psihologic nu constituie manifestarile potrivite ale etnicului
si foloseste sintagma ,Legea neamului””’, introdusa de périntele prof. Dumitru
Stdniloae, pentru a realiza o legiturd intre teoriile crestinismului apusean si
conceptia transcendentd a Ortodoxiei. Din aceastd perspectivd, se poate discuta
despre realitatea spirituala a etnicului care face referire la lege si obiceiuri. Aceastd
realitate spirituald este coroboratd si completati de elementele antropologice,
geograﬁce sau istorice, cdci ,toti aceia care au o origine comund sunt de acela§i
neam si au trdit din mosgi-strimosi pe acelasi pamant”. De asemenea, tot pr. prof.
Ilie Moldovan considera ci etnicul ,este un intreg format dintr-o comunitate
inradacinatd intr-un pimént, nu mai putin insi si intr-o transcendenta... o naturd
reziditd in Hristos™'®, observand valentele nelimitate ale etnicului (cele exterioare,
vizibile i verificabile si cele nevazute, spirituale). Pe aceeasi linie, parintele
profesor Dumitru Stiniloae considera ca ,,un neam... este o realitate spirituald™.
Concluzionind, am putea spune ci se poate vorbi despre o receptare spirituald
a etnicului in Ortodoxie. In acest sens, imaginea etnicului este reprezentatd de
Patrie, simbol al sperantelor unui neam si reprezentarea istorici a acestuia. In
Patrie, Duhul Sfint insufli dorinta de a vietui conform obiceiurilor si potrivit
credintei crestine, cici ,,forma este principiul ideal al existentei unui lucru”, izvorat
din Dumnezeu®.

Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd

In Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd (1986)*, pirintele
Dumitru Staniloae propune un gen hermeneutic liturgic, motivat de participarea

'¢Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, ,Actualitatea gandirii...”, p. 123.

7 Pr. Dumitru Stdniloae, ,Legea Neamului”, in Luceafirul, Sibiu, februarie 1942, pp. 42-
48.

'8 Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, ,Actualitatea gandirii...”, pp. 124-125.

Y Ibidem, p. 47.

2 Ibidem, pp. 127-128.

' Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxd, Ed.
Episcopiei, Craiova, 1986.
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consecventd si constantd la cultul Bisericii. Ciclurile Tainelor si al Laudelor
Bisericii creeaza un context didactic si moral, care devine mediu al cresterii
duhovnicesti, prin inglobarea Trupului si Sangelui lui lisus Hristos in fiecare
persoand. Desi motivatia parintelui Stiniloae pentru acest gen hermeneutic
oscileazi de la argumentele istorice la cele sistematice, toate semnificatiile continud
linia interpretdrii liturgice intalnite la Sfintii Parinti*>. Modelul de interpretare
urmdreste pastrarea invagaturii de credintd ortodoxe, in dimensiunea sa sincronicd,
sistematicd, situatie in care aspectele evolutiei istorice a dogmelor (diacronia)
trecAnd in plan secundar. In discursul teologic, indicatorul-model rimé4ne punctul
de convergentd dintre dogma si kerigma. Cu alte cuvinte, surprinderea mesajului
divin atat in aspectul sau etern (diacronic), cit si prezent (sincronic)®. Sinteza
practica a interpretarii liturgice o constituie in teologia romaneascd experienta
LHspiritualitdtii filocalice”. Misiunea proclamarii Evangheliei in lume, prin fapte si
prin cuvinte, a fost magistral sintetizata de pr. prof. Ion Bria in sintagma ,liturghia
dupi Liturghie”. Expresia contine o mare parte din misiunea extinderii eticii
liturgice, prin amplificarea operei catehetice si hermeneutice in mediile sociale
care participd sporadic la cultul Bisericii.

In sec. XIX si XX, Biserica Ortodoxi s-a delimitat de mediile politic si social
— destinate oricum separarii de mediul eclezial in conceptia apuseand iluminista
—, statul incercind, la rindul lui, din ce in ce mai accentuat si preia atributele
Bisericii in societate. Conceptul mentionat mai sus al pr. prof Ion Bria — , liturghia
dupa Liturghie” — a ajutat la recuperarea prin inclusivism a unei mari parti din lu-
mea secularizatd. , Traditia ortodoxd n-a separat aceste orientari, ci le-a impreunat
in curentul Liturghiei dupd liturghie, adici prelungirea si continuitatea Liturghiei
dincolo de cult si templu, sub forma diaconiei si solidarititii”?, adicd dilatarea
eticii liturgice in afara cultului, inspre ,nivelul spiritualititii si mentalitatii popu-
lare”. Prin revendicarea sentimentului de familiaritate cu Dumnezeu, cu care cre-
dinciosul are o relatie de afectiune aproape casnica, Biserica s-a coborit in societate

2 Jiirgen Henkel, [ndumnezeire si etici in Spiritualitatea ortodoxi. Ascetica si mistica pirin-
telui Dumitru Stiniloae, traducere diac. Ioan I. Icd jr, editia a II-a, Editura Deisis, Sibiu, 2006, p.
334.

3 Pr. Prof. lon Bria, Hermeneutica teologici. Notiuni introductive, Universitatea ,,Lucian Bla-
ga”, Facultatea de Teologie ,Andrei $aguna’, Sibiu, 1999, pp. 36-37.

*Idem, Liturghia dupi Liturghie. Misiune apostolicd si mdarturie crestind — azi, Editura Athe-
na, 1996, p. 27; vezi pe aceeasi temd de acelasi: Ortodoxia in Europa. Locul spiritualititii roméne,
Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1995, pp. 115-118, si ,Spre plinirea Evangheliei’.
Dincolo de apirarea Ortodoxiei: exegeza si transmiterea Traditiei, Reintregirea, Alba Iulia, 2002, pp.
129-130.

»1dem, Liturghia dupi Liturghie. Misiune apostolicd si mdrturie crestind — azi, Editura Athe-
na, 1996, pp. 209-210.
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printr-o deschidere liturgici maximd (motiv de repros din partea unor exponenti
ai lumii teologice academice). Desi pornita ca o politici sociald, misiunea etici iz-
vorata din cult a Bisericii Ortodoxe Romane, profund solidari cu conditia umani,
a marcat destinul si istoria poporului romén in secolul al XX-lea. Tinand cont ci
Sfanta Liturghie nu se supune unei tematiziri de problematici trecatoare (politice,
economice, sociale sau culturale), generate de dinamica sociald seculara, ci rimane
legatd de singura tema necesard — méntuirea omului prin Jertfa lui Iisus Hristos;
vocatia Bisericii ,,constd tocmai in faptul ca, punind un accent considerabil pe
coborirea dinamici a lui Dumnezeu in lume, crestinismul ortodox roménesc aratd
singura cale posibild prin care omul contemporan poate transforma atitudinea chi-
nuitoare a neantului din fiinta lui in plenitudine de viata™*. Pe de altd parte, existd
situatia cAnd anumite elemente secundare de cult, introduse ori rimase accidental
in structura Liturghiei sunt interpretate ca imuabile, intangibile si absolute (un
dat divin)*’. De aceea, prima incercare de interpretare a unui text liturgic trebuie
s fie din perspectivi istoricd. De exemplu, teologul Karl Christian Felmy scria ci
»cea mai buna explicare a cultului divin este cea istorica”®, reludnd lectura textelor
liturgice in manierd ascendenta: literara, morald, alegoricd, mistica si teologica.
Pr. Prof. Dumitru Stiniloae a marcat teologia romaneasca si universala prin
articole, studii si volume de o profunzime, originalitate si innoire teologici fard
precedent”, cu mentiunea ci si-a dorit ca opera sa si fie numai un inceput §i un
pretext pentru dezvoltdri viitoare in cercetarea teologicd. La un moment dat isi
exprima regretul ¢ ,n-a unit indeajuns teologia spirituald cu cea misionard™.
Legatura permanentd cu izvoarele ,teologiei patristice l-a ajutat pe Parintele

% Pr. Prof. Dumitru Popescu, ,,Vocatia europeani a crestinismului romanesc”, in volumul
irs Mitropolit Nicolae Corneanu (coord.), Ortodoxia Roméneasci, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1992, pp. 199-200.

7 Teromonah Petru Pruteanu, Liturghia Ortodoxi. Istorie si actualitate, editia a I1-a, revizuitd
si completata, Editura Sophia, Bucuresti, 2013, p. 5.

8 Karl Christian Felmy, De la Cina de 1aind la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe.
Un comentariu Istoric, traducere pr. prof. loan I. Icd, Editura Deisis, Sibiu, 2008, p. 5.

¥ Teologia Pr. Prof. D. Staniloae constituie un inceput pentru hermeneutica liturgicd ro-
méneascd, fapt afirmat in citeva cirti si studii dedicate operei sale: Dr. Maciej Bielawski, Pirintele
Dumitru Staniloae, o viziune filocalica despre lume, trad. loan 1. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 1998;
Conf. Univ. Dr. Silviu Eugen Rogobete, O ontologie a inbirii. Subiect si Realitate Personali supremd
in gandirea Parintelui Dumitru Staniloae, traducere: Anca Dumitrascu si Adrian Guiu, Ed. Poli-
rom, Jasi, 2001; Conf. Univ. Dr. Emil Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru
Stiniloae, Ed. Cartea Crestind, Oradea, 1999; Dr. Jiirgen Henkel, Indumnezeire si eticd a iubirii in
»Spiritualitatea ortodoxd’. ,, Ascetica si mistica” Parintelui Dumitru Stiniloae, traducere: diac. Ioan 1.
Ici jr, Editura Deisis, Sibiu, 2003.

3+ DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméine, Stiinta mintuirii: vocatia mistici si
misionard a teologiei, ed. a 11-a, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014, pp. 225 si 233.

169



Studia Doctoralia Andreiana

Stdniloae sd puni in vedere caracterul personalist al teologiei ortodoxe”. Datoritd
capacititii de sintezd intre diferite domenii ale spiritului, parintele Dumitru
Stdniloae a fost numit ,patriarhul teologiei roménesti”. Géndirea teologicd a
Pirintelui Stiniloae a reusit sa ocoleasca extremele scolastici si contemplativa,
transforménd discursul teologic intr-o ,teologie a intalnirii omului cu Dumnezeu
si cu semenii prin Biserici™'. In acelasi timp s-a raportat critic la prozelitismul
misionar al crestinismului apusean, accentuind vigoarea Ortodoxiei roméanesti
de a crea o morala liturgicd, izvoratd din viata cu Hristos, trditd in cult. Puterea
misionard a unei etici liturgice consta din deschiderea Ortodoxiei romanesti fata de
valorile lumii si raspunsul istoric actual la mesajul Evanghelie. Conceptul de ,lege
strimogeascd’ pastreaza elementele de evlavie pre-crestine, preluate si transfigurate
in principii de morald crestind®”.

Lucrarea parintelui Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodo-
xd, este un exemplu de imbinare teoretic intre lex orandi si lex credendi, o imagine
complexa a unitatii dintre doctrina Bisericii si experienta sa liturgica sau, cum o
caracteriza teologul Jirgen Henkel, ,un masiv compendiu liturgic, o enciclope-
die a cultului ortodox™. Respectiand principiul Sfantului Ciprian al Cartaginei,
proclamarea Evangheliei (kerygma Cuvantului), care st in centrul Liturghiei ca-
tehumenilor, se implineste in Liturghia euharisticd (dogma in Trupul si Sangele
aceluiasi Cuvant, lisus Hristos), astfel incat in rAnduiala cultului euharistic locul
Evangheliei de pe Sfanta Masi este luat de Darurile de Paine si Vin (,$i Cuvantul
s-a ficut Trup” — In 1, 14). In gindirea teologici a pirintelui Stiniloae si pe tot pe
parcursul compendiului liturgic mentionat se poate observa o legatura stransi in-
tre dimensiunile dogmatici, liturgici si doxologica. Experienta liturgica a Bisericii
a fost permanent comentati si completatd cu noi interpretari liturgice, generand
o serie de lucrari despre Liturghie si isihasm, gen vandabil, care si-a atins punctul
maxim intr-o inflatie a literaturii evlavioase, adeseori apocrife. Vom ciuta si scoa-
tem in evidenta citeva repere de eticd liturgica din opera parintelui Staniloae, locul
hermeneuticii liturgice in cadrul modurilor consacrate de interpretare biblica si
teologica si citeva cazuri concrete de prelungire a acestei etici in ,liturghia dupa
Liturghie” (cazul cilugirilor ,neadormiti” si al Asociatiei Oastea Domnului).

Cultul Bisericii Ortodoxe péstreazd, in forma concentrata a Liturghiei, toate
invatdturile morale ale crestinismului, intelese ca posibilitate de crestere spirituald

3! Gheorghe F. Anghelescu, Cristian Untea, Pirintele Dumitru Stiniloae, un urmas vrednic
al patristicii clasice (bio-bibliografie), tipiriti cu binecuvintarea IPS Teofan, Mitropolitul Olteniei,
Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 2008, pp. 22-23.

32Pr. Dumitru Staniloae, Reflexii despre spiritualitatea poporului romdin, Editura Scrisul Ro-
manesc, Craiova, 1992.

3 Jiirgen Henkel, op. cit., p. 335.
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liberd, atat individuala, cit si comunitard, deoarece se intemeiazd si se innoieste
permanent prin Taina Botezului si Impirtisirea cu Trupul si Sangele Mantuito-
rului.

Hermeneutica a aparut ca o disciplina prin excelenta teologici. Preocuparea
ei de baza o constituie definirea, stabilirea principiilor, metodei, scopului si
aplicarea regulilor de interpretare a textelor biblice, ulterior a modului de aplicare
a acestora in imprejuririle concrete ale vietii. Insusirile teologice ale interpretirii
au fost preluate mai tarziu si de disciplinele laice sub numele de criticd textuala,
metodologie, cu raportare de ansamblu la ,orice creatie a spiritului omenesc”,
in scop comprehensiv si cu evidente tendinte de pierdere a sensului originar
(printr-o raportare nelimitati a textului la text)*. Intre cunoasterea profani-
desacralizatd si cea crestina-liturgica se observa diferente fundamentale, in primul
rand legate de scopul lor. Pe de o parte, adevarul nu poate fi cuprins decit de o
grupa limitatd de oameni initiati, pe de altd parte, adevarul se raporteaza la sursa
lui, adici la persoana lui lisus Hristos. Adevirul este dat intreg, de la inceput,
celor botezati si cuprinsi inclusi in adevir dupa principiul iubirii. Pentru crestini,
Adevirul este personal, public si deschis libertitii de asumare. Pentru profanii
initiati, adevirul este abstract, schematic, ermetic sau disponibil unei aristocratii
a cunoasterii. Hermeneutica liturgicd pastreaza exercitiul discernerii permanente
intre ,interpretarea interpretdrii” si ,interpretarea lui Dumnezeu”, prin conlucrarea
permanentd cu Duhul Sfint. Din aceasta perspectivd, hermeneutica liturgica se
raporteazd atat la rinduiala liturgica si tipiconald a Sfintei Euharistii (inclusiv la
pregitirea punctuali pentru aceasta prin Canonul si rugiciunile Impirtisirii),
cit si la contextul liturgic extins (inteles ca ,pregatire permanentd”, alcituitd
din participarea credinciosului la celelalte Taine, Laude si ierurgii, din rAnduiala
rugiciunii particulare si din materializarea eticii liturgice, adici faptele iubirii).
Revelatia divind capdtd forma unui flux continuu al Duhului Sfint care tine
laolalta Sfanta Scripturd, Sfanta Traditie si cultul Bisericii, cu toate formele sale
liturgice, inclusiv cu viata duhovniceasca.

Liturghie si hermeneuticd teologicd

Legatura dintre eticd si liturgica se realizeaza printr-o reinterpretare perma-
nentd a modalitdtilor de aplicare a fundamentelor teologice exprimate prin cult.
Timpul liturgic, spatiul liturgic, materiile liturgice, persoanele participante la cult
(cler si popor in unitate de iubire; ,,preotie impariteascd, neam sfant, popor ago-
nisit de Dumnezeu” — I Pr 2, 9) constituie elemente ale pregatirii spirituale (ds-

3 Umberto Eco, Interpretare si suprainterpretare, Ed. Pontica, Constanta, 2004, p. 27, si
Walter Biemel, Expunere si interpretare, Univers, Bucuresti, 1987, pp. 7-8.
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ciplina arcana). Periplul etic in slujirea comuna si publici a Bisericii incepe cu pro-
clamarea Evangheliei (kerygma), include intelegerea rationald a mesajului biblic
(dogma) si se implineste prin transpunerea in faptele vietii de iubire fatd de sine,
fatd de aproapele si fatd de Dumnezeu (pragmaton). Criteriul libertatii in iubire
descopera persoanele credincioase (numite paradoxal ,alesi”) ca fiind in situatia de
a alege liber si se uneasca cu Dumnezeu. Suma acestor alegeri individuale libere
edifica si inaltd comunitatea credinciosilor la statutul de ,,popor al lui Dumnezeu”
(,Voi care odinioara nu erati popor, iar acum sunteti poporul lui Dumnezeu” — 7
Ptr2,10).

Trebuie spus ci in istoria Bisericii s-au cristalizat doua tendinte de
interpretare teologica diferite, in Apus si in Rasarit. Cel apusean isi are originile
in hermeneutica Fericitului Augustin, respectiv in De Doctrina Christiana®. El
initiaza interpretarea de la raporturile posibile dintre ,semn”, ,sens” si ,lucru”,
continuand traditia duald inceputa de Origen si preluati de Scoala alexandrina:
sensul propriu si sensul figurat. Ciutind sensul, interpretul va ciuta s restabileascd
relatia intre semn si lucru (in cazul nostru dintre cuvént, gest si obiectul liturgic).
Dezavantajul demersului constd in faptul ci nu poate fi parcurs decit exclusiv
rational si abstract, intr-o pura traditie crestind de influentd neoplatonici, preluati
si dezvoltata de scolastica apuseana medievala. Fericitul Augustin preia principiul
paulin (,litera ucide, dar duhul da viata” — 2 Co 3, 6), ducand interpretarea Jertfei
euharistice in proximitatea dualismului, cAnd afirma ci ,trebuie sa eviti sd iei in
sensul literal o locutiune cu sens figurat; ...cici atunci cAnd o expresie figuratd este
acceptatd ca §i cum ar avea sens propriu, intelegerea este una materiald si nimic
nu este mai potrivit numit moarte spirituald; ...cAnd aude Sacrificium (ofranda),
nu se ridicd mai sus de ceea ce se face de obicei cu animalele de jertfa si cu roadele
pamantului. Aceasta este, in concluzie, o sclavie demni de mila a sufletului: a lua
semnele drept realitati si a nu-si putea ridica privirea deasupra creatiei materiale,
spre a si-o umple de lumina etern” (111, 20, 21)%.

Distinctia teoreticd dintre semn si lucrul simbolizat, situata in afara persoanei
care interpreteazd, a dat nagtere unei forme de morala discursivd, practicatd separat
de cultul liturgic al Bisericii, in forme pietiste. , Libertatea crestina i-a eliberat pe
aceia pe care i-a gisit sub semne utile..., interpretind semnele sub care se aflau
supusi, si i-a ridicat la realitatile semnificate de acele semne. ...Pentru ca Neamu-
rile sd fie intoarse de la striciciunea datorata multimii de false divinitagi. .., spre
inchinarea la singurul Dumnezeu” (I1I, 29), scria Fericitul Augustin®’. Simbolurile

% Fericitul Augustin, De Doctrina Christiana. Introducere in exegeza biblicd, editie bilingva,
traducere de Marian Ciuci, Humanitas, Bucuresti, 2002. pp. 10-15.

36 [bidem, pp. 209-211.

37 Ibidem, p. 215.
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liturgice din cultul ortodox pot indeplini si functia de criterii hermeneutice ale
Sfintei Scripturi si invers. De exemplu, lecturile din Psalmi in cultul Bisericii inde-
plinesc rolul de criterii etice. Fericitul Augustin crede ci sensul figurat echivaleazi
cu ,sensul ascuns” si profetic®®. El se reveleazd de sub aparenta sensului literal-is-
toric numai pe calea iubirii. Ambele sensuri (incifrarea si descifrarea) se situeazi
pe traseul comun al dobandirii Duhului Sfant. Aceleasi idei teologice au fost pre-
luate de hermeneutica apuseana, apoi, golite de sacralitate, de simbolismul literar
modern. Separarea sensului etic de proclamarea Revelatiei divine in cult poate fi
vidzutd si ca o deturnare a gandirii Fericitului Augustin de la scopul ei: indumne-
zeirea omului. ,,Aceasta va fi deci regula de pastrat pentru expresiile figurate: sa se
examineze cu o atentie minutioasd cele citite, pAnd cAnd interpretarea este adusi la
regatul iubirii”, credea Fericitul Augustin®.

In interpretarea textelor liturgice se folosesc aceleasi metode hermeneutice
ca in interpretarea textelor biblice. ,Orice operi poarta un mesaj intre un autor
si un Jector *, scria Pr. Adrian Marinescu, rezumand itinerariul autor—cititor—
exeget, cu mentiunea ci, afard de interpretarea textului in sine, diferenta si
specificul hermeneuticii ortodoxe sunt date de finalitatea ei. Pentru evitarea
exceselor interpretative asupra textelor liturgice este necesar si nu se urmareasci
un sens asteptat si anticipat sau descoperirea a ,ceea ce a vrut autorul si spund”.
Ascultitorul textului liturgic va recepta numai sensurile cerute, care coincid cu
intentiile autorului. In cultul liturgic, sursa inspiratiei textului trebuie si fie aceeasi
cu sursa interpretirii textului. Slujbele ortodoxe transmit cuvinte si simboluri
care devin una cu persoana participanta la cult (prin simturi, ratiune si iubire),
transformand persoana in masura in care este inspirat de acelagi Duh Sfant ca
autorul textului liturgic. De mentionat ca dinamica transformirii etice in cult este
influentatd decisiv de convergenta transformarilor individuale intr-o comunitate
de slujire. Altfel spus, sensurile etice ale cultului se descoperi atit persoanei, cit
si comunitatii aflate in Duhul Sfint. Atitudinea activd (actul simbolizirii) si
pasivitatea (congtientizarea intelegerii simbolului) se intrepitrund in gindirea
teologici exprimati in cult. In actul Impireisirii se uneste Jertfa cu primitorul
jertfei, reducandu-se (pand la disparitie) diferenta teoretici dintre simbol si
simbolizat, pini la o singuri realitate sacramentald. Textul biblic: ,Atunci eu mi-
am deschis gura si Acela mi-a dat sa manénc cartea aceea, si mi-a zis: Fiul omului,
hraneste-ti pAntecele si-ti saturd launtrul tiu cu aceasta carte pe care ti-o dau eu! Si

38 Ibidem, pp. 55 si 225.

3 Ibidem, p. 227.

“ Asist. Dr. Adrian Marinescu, ,,Observatii de ordin general privind intelegerea, traducerea
si editarea (moderni) a textului patristic”, in revista Studii Teologice, seria 111, anul 1, nr. 2, aprilie-
iunie, 2005, Bucuresti, p. 155.
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eu am mancat-o si era in gura mea dulce ca mierea” (/z 3, 2-3), redd intr-un singur
demers traseul etic de la ,carte” la ,miere”, de la auzire la implinire, unificate de
»Acela”, sursa doxologiei, deoarece ,,cartea” se cere rostitd, proclamata citre ceilalti,
adicd in cadrul ,,comuniunii sfintilor”.

Dezvoltand acest principiu hermeneutic, parintele Dumitru Stiniloae afirma
ca ,,Ortodoxia este doxologicd”, iar credinciosii, prin lauda adusa Sfintei Treimi,
»invatd sa uite de egoismul lor si sd realizeze comuniunea intre ei din puterea co-
muniunii sau a Impiritiei Sfintei Treimi™#'. Sensul moral al doxologiei nu poate fi
ilustrat decat prin renuntarea la egoism, atit personal, cit si comunitar, Euharistia
fiind un model etic de purtare lipsitd de egoism si plina de iubire. Individul, domi-
nat de poftele sale trupesti, se inchide in egoism, dar in comuniune cu alti indivizi
invatd sd observe si si se aplece spre ceilalti, daruind ceva din ce are si din ceea
ce este, inaintind spre unitate interumana si cu Sfanta Treime. Iubirea, in toate
treptele ei (philia, eros si agape), devine modelul comuniunii interumane si al co-
muniunii comunitatii cu Dumnezeu, iar Liturghia ca intreg, in care este prezentd
Sfanta Treime, devine modelul §i matricea eticd a comuniunii. Parintele Staniloae
afirma ci in mod natural, creational, existd ,,0 sete de comuniune in om™, care il
defineste ca fiinga sortita comuniunii. Ceea ce poate parea tragic implineste pe om
si cresterea lui duhovniceascd, deoarece Sfanta Treime este modelul creational, al
iesirii din egoism si al depasirii de sine a omului. Consecintele unei etici euharisti-
ce se pot recunoaste la toti participantii sinceri la cultul Bisericii, acesta devenind
nu doar un instrument al moralei, ci, mai ales, un mediu al cresterii individuale si
comunitare prin implinirea faptelor iubirii.

Interpretarea autenticd a Sfintei Scripturi se poate realiza numai in legitura
cu mediul inspiratiei, deoarece ,toatd Scriptura este insuflata de Dumnezeu” (2
Tim 3, 16), inclusiv interpretul ei’. Semnificatia textului biblic poate fi desco-
peritd exclusiv prin rostire, in cadrul cultului si in legiturd cu persoanele care
oficiazd sau ascultd. Cuvintele capatd sens si eficacitate nu prin rostirea mecanicd

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Spiritualitate si comuniune..., p. 178.

2 [bidem, p. 379.

# Prezenta Duhului Sfant in textul biblic a fost sugerati de traditia hermeneutici ebraici,
pentru care ,vocalele nu sunt litere (consoane). De aceea spun vechii evrei ci vocalele sunt sufletul
literelor si ci literele fird vocale sunt trupuri fird suflet (doui metafore extrase din Zohar). Intr-
adevir, pentru ca aceastd deosebire dintre litere si vocale si fie mai clar inteleasd, ea poate fi foarte
bine explicatd luAnd drept exemplu flautul pe care degetele il ating pentru a-l face s cinte; vocalele
sunt sunetul muzicii; literele sunt orificiile atinse de degete” (Baruch Spinoza, Compendin de
gramaticd ebraicd, la Maurice Olender, Limbile paradisului. Arieni si semiti: un cuplu providential,
Ed. Nemira, 1999, trad. din francezi de lon Doru Brana, p. 39).
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(magica*), ci prin rostirea participativa (legatd de persoana celui care rosteste), in
comuniune cu Duhul Sfant. Cadrul liturgic al Bisericii se reveleazd a fi comunitar
si Treimic, deoarece nu se poate rosti sau asculta decit in comuniune, a carei cali-
tate primordiala este forta de atractie a iubirii.

Liturghie si viatdi haricd

Biserica este ,,stAlpul si temelia adevarului” (1 7im 3, 15) pentru ci pastreazd
Sfintele Scripturi in mediu lor generator si, in acelasi timp, adeviratul lor sens.
In sec. al XIX-lea s-a dezvoltat, in lumea protestantd — dominind hermeneutica
teologicd —, interpretarea istorico-literara a textelor biblice, patristice si, implicit,
a perceptelor morale crestine. In antitez3, Biserica Risiriteand a pistrat meto-
da patristicd interpretare, folosind experienta ascetici a interpretului ca ,mijloc
de transformare personali” (episcopul Kallistos Ware). In prezent, odati cu lec-
tura textelor biblice si imnografice in cult (a ciror analizd oscileazd intre inter-
pretarea liturgica, in cheia Sfantului Duh si interpretarea academica, marcatd de
contextualitate si criterii istorico-literare), participantii la cult pot fi pusi in fata
unei alegeri derutante. Experienta comunitétii, alcituita din suma experientelor
personale, ca mijloc de depisire a egoismului pacitos, creeazd mediul ,intelegerii
crestine a ceea ce este Dumnezeu”. Astfel, intelegerea academica a textelor bi-
blice utilizate in cult trebuie si fie ,direct proportionald cu cresterea in virtute a
interpretului”®. Interpretarea textelor Psalmilor se ficea de citre parinti ,intr-un
context de rugiciune™®, fard pretentia de a oferi un comentariu ultim si defini-
tiv, ¢i numai un punct de plecare pentru progresul duhovnicesc. Etica liturgicd
prin lectura Sfintei Scripturi se descopera treptat, incepatorilor si cunoscatorilor
in viata duhovniceascd, avind corespondent teoretic in traseul interpretativ de la

“ Alexandru Safran, fnfelepciunm Cabalei, traducere de Ticu Goldstein, Hasefer, Bucuresti,
2000, p. 202: ,,Cuvant dezviluit si Cuvént ascuns. .. Tora exterioard si Tora interioara... Dibbur,
Cuvant (forte), este cuvantul insusi al Torei, asa cum apare el la citit. ...Amira, Cuvantul (bland),
este interioritatea Torei, intentiile sale si motivele sale secrete”. Interpretarea iudaica secretizeazd
si anatomizeazd textul, utilizind tehnici de decodificare (notariqon — acrostihul), de analogie intre
numere si litere — gematrya (ca, de exemplu: YHWH = 72), si de anagramare (temurah — ameste-
care a literelor in cuvant). Tipul hermeneutic judaic s-a separat in timp de cel crestin. Cu toate ci
utilizeaza aceleasi sensuri de interpretare (literal, alegoric, omiletic si mistic), interpretarea rabinicd
iudaica nu urmireste clarificarea mesajului din text, ci aflarea mesajului secret si unic, ascuns sub
aparenta literei.

% Columba Stewart, OSB, Cussian monahul. invd,tdtum ascetico-misticd, Deisis, Sibiu, 2000,
trad. diac. Ioan I. Ica jr si Cristian Pop, pp. 17 si 20.

% Jbidem, pp. 212 si 18: ,Acestia navigau cu usurinti printre sensurile Scripturii, fird a abso-
lutiza sau canoniza anumite interpretari, ghidati de instinctele lor teologice. Sensurile erau, fireste,
categorii artificiale menite sa sugereze semnificatia mai degrabd decit sa o limiteze, dar in orice caz
ele reveleazd un instinct pentru semnificatii si interpretari plurale”.
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sensul literal-istoric la cel spiritual-duhovnicesc?’. Traseul interpretativ merge in
paralel cu traseul spiritual, avind de a face cu moralitatea si viata ascetica. Alegoria
indici tainele duhovnicesti, care sunt sugerate de sensul literal, iar anagogia trimite
eshatologic spre tainele nevizute.

Pentru Sfintul Ioan Cassian, interpretarea liturgica a Scripturii reprezenta
»un mod de viatd”, in care curatirea de pacate (praktike) si contemplarea ratiunilor
divine (theoretike) se intalnesc in cultul comun al Bisericii. Scopul prelungirii cul-
tului comun in cel particular (din mediul Bisericii spre chilia monahului) necesita
ca aceste ,,cuvinte biblice si devini oasele, venele i carnea noastra duhovniceasci”,
iar ,,scopul monahului care citea, medita si se ruga asupra Bibliei era acela de a
intilni in text pe Hristos™.

Lectura Psalmilor in Liturghie (in special in cadrul Antifoanelor I, I si III)
este la Sfantul Isaac Sirul similard unui act de rugiciune si invers (rugiciunea este
o dezvoltare practica a Scripturii). Pentru el rugiciunea reprezintd o actiune de
lecturd interioard, indumnezeitoare®. Si in cazul special al traducitorilor, lectura
Psalmilor produce intilnirea cu Autorul-Dumnezeu, transforméind persoana sub
aspect moral, intelectual, comunitar si al cresterii duhovnicesti. Practica diortosirii
textelor de cult se intelege a fi orientatd citre sursa, care ii traseazi sensul principal
si genereaza un caleidoscop uman de posibile dezvoltiri ale interpretarii (parafraza,
scoliile, glosa, apostila, omilia, comentariul, compilatiile de comentarii, tratatul
teologic, sumarul si disciplinele teologice™”).

Hermeneutica biblicd si teologicid a péstrat patru modurile principale de
intelegere a textelor: literal, moral, dogmatic si mistic>'. O contributie importantd
la dezvoltarea intelegerii morale a textelor de cult a adus-o pirintele Dumitru
Stdniloae, prin trasarea unor indicii de etica liturgica. Pornind de la ideea ci
particularitatea metodei ortodoxe de tlcuire a textelor liturgice consta in intentia
finala, adica in scopul indumnezeirii omului §i a comunititii de credinciosi, o
serie de teologi roméni au reafirmat participarea la viata dumnezeiasci in cultul

# Dupi Origen, ,,Cuvantul lui Dumnezeu are multe forme, aritdndu-se fieciruia in cea pe
care o stie de folos vazatorului, si neardtindu-se niminui dincolo de ceea ce vézatorul poate purta’,
Comentariu la Evanghelia dupi Matei, X11, 36, la Columba Stewart, OSB, op. ciz., p. 160.

* Columba Stewart, OSB, ap. cit., pp. 145 si 154.

¥ Pr. D. Stiniloae, Rugdciunea lui lisus si experienta Dubului Sfant, Deisis, Sibiu, 1995, pp.
24-25.

% Dosoftei, Psaltirea in versuri, editie, postfatd, tabel cronologic, referinte critice de Aureliu
Goci, Editura 100+1 Gramar, Bucuresti, 1998, p. 11; Cuvantul citre cititor”: ,Patru sensuri
are Sfanta Scripturd: pozitiv, afirmativ, pre istorie; moral, pre obicel; alegoric, pre altd plazuiturd;
metaforic, pre mutare’.

°' Arh. Calistrat Barlideanu, ,Deosebitele feluri de interpretare ale Sfintei Scripturi”, in
revista Biserica Ortodoxd Romaind, an. XXXII, 1908, p. 76.
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public al Bisericii. ,Obiectivul hermeneuticii este in primul rind acela de a face
pod pentru a depisi distanta dintre om si Dumnezeu”, credea Pr. Prof. Constantin
Coman’.

Credinciosul participant la cult devine un interpret al textelor liturgice si, in
functie de efortul etic personal (inteles ca harisma), devine implinitor al cultului,
un imnograf prin implinirea vietii sale si un imnograf al implinirii comunitare, de-
oarece imnele cAntate in comun fac din poporul credincios o oglindi a cultului ce-
resc (,,Binecuvantati pe Domnul toti ingerii Lui” — 25 102, 20 — si ,,Binecuvantati,
voi fiii oamenilor, pe Domnul” — 77z 1, 59). Dimensiunea eshatologica a cultului
ortodox s-a pastrat in mod special in rAnduiala Laudelor de seara (Pavecernita si
Miezonoptica). Psalmii devin sursa principald de inspiratie pentru creatia imno-
grafica (stihiri, tropare, canoane si rugiciuni), fira si fie citati ca atare. Mai mult,
imnele devin si o sintezd a experientei de viatd a Paringilor in cadrul Bisericii.
»Aceastd atitudine smerita a imnografului aratd un praxis eclezial foarte adinc in-
radacinat, aratd o dorintd de impreuna-lucrare a imnografului cu sfintii de dinain-
tea lui si, prin urmare, cu harul dumnezeiesc care i-a miscat pe Pdrinti sa scrie, o
reactivare a Traditiei, deoarece imnograful pretuieste mai mult cuvintele Parintilor
decat pe ale sale, cici acelea, prin lucrarea harului, sunt cuvinte potrivite, care tal-
cuiesc cu dreaptd intelepciune ingelesul priznuirii. El primeste cuvintele Parintilor
ca pe un dar al lucrarii Harului i intoarce acest dar catre ceilalti oameni prin darul
siu”, se precizeazd in studiul introductiv la Zmnele Sfantului Roman Melodul*.

Cele sapte Laude ale Bisericii, in reluarea lor cotidiana, alcatuiesc o legatura
hermeneuticd intre ,,mdrturia Scripturii si viata actuald a Bisericii”™*. Acelasi teolog
afirma ci ,,scopul ultim al exegezei este soteriologic, nu stiintific, iar #heoria (vederea
lui Dumnezeu) nu este o metoda, ci o iluminare spirituala, inspirata de Duhul”.
Interpretarea ,theoreticd” (a SfAntului Diodor din Antiohia) arunca o perspectivi
actuald asupra intregului timp liturgic pentru ca ,vede intr-un eveniment trecut
prezenta actuald a unei realitati eshatologice”, plind de prezenta Duhului Sfant,
iar pe om il ajutd ,sd participe el insusi la procesul revelatiei divine”. Contextul
etic si simbolic al slujbelor nu poate fi decit sinergic, rugaciunea individuala si

52 Pr. Constantin Coman, Erminia Dubului. Texte fundamentale pentru o ermineutici duhov-
niceascd, Ed. Bizantina, 2002, pp. 278 si 331.

>3 Sfantul Roman Melodul, /mne, traducere, studiu introductiv si note Cristina Rogobete si
Sabin Preda, Editura Bizantina, 2007, pp. 17-20.

> Pr. Prof. John Breck, Puterea Cuvintului in Biserica drept-mdritoare, traducere de Monica
E. Herghelegiu, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, pp. 24 si 35.

> Ibidem, pp. 102 si 106.

56 [bidem, pp. 43-44 si 75-76.
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comuni fiind o treaptd a practicarii virtutilor si a ,,dobandirii Duhului Sfant™.
Aspectul contemplativ al theoriei, practicat in comunitatea liturgici, poate
insemna o revenire a hermeneuticii academice la figasul ei normal: doxologic.
Scriptura si Traditia sunt exprimate fidel in cultul liturgic al Bisericii Ortodoxe,
care ,nu opereazi nici un primat absolut al Scripturii si nici un primat al autoritatii
bisericesti institutionalizate, ci opereazi cu primatul Duhului lui Dumnezeu”,
scria parintele Constantin Coman®®.

Scopul interpretarii Scripturii nu este diferit de scopul vietii crestine, iar
cultul asigurd pregitirea liturgici permanenta (prin sustinerea stirii de pocdina)
pentru primirea Tainelor, in primul rAnd pentru Impartisirea cu Trupul si Singele
lui lisus Hristos. Lecturile biblice si Euharistia ramén polii eticii liturgice, astfel ci
»Sfanta Scripturi este prezentd si ocupd un loc important in cultul Bisericii, tronand
permanent pe Sfanta Masi si fiind cititd solemn in multe momente liturgice. Dar
momentul central nu este cel al lecturilor biblice, ci este momentul prefacerii pinii
si a vinului in Cinstitul Trup si SfAntul Singe al Domnului Hristos si impartasirea
credinciosilor”. Proclamarea Evangheliei in Sfanta Liturghie reprezintd doar o
treaptd ,a unei lucrari mai complexe, centrate in cele din urmi pe impartasirea
credinciosilor de Duhul lui Dumnezeu™. O interpretare etici a Sfintei Liturghii,
pe baza lecturii textelor Sfintei Scripturi, insotitd de o pregitire personala si
comunitara (punctuala si permanenta), se regiseste la parintele Dumitru Stiniloae,
in continuarea operei de traducere si interpretare a scrierilor Sintilor Paringi, sub
numele de ,spiritualitate filocalici” (o suma a valorilor etice de origine liturgica).
Temele principale, care traseazd criteriile unei hermeneutici liturgice proprii
parintelui Staniloae, sunt: invititura despre Sfanta Treime si hristologia, teologia
iubirii si modelul comuniunii. Orice act de cult (Taine, Laude sau ierurgii) este
interpretat prin caleidoscopul trinitar si hristologic, producind efecte morale in
comuniunea iubirii. Ideea de comuniune a poporului lui Dumnezeu apare la
parintele Stiniloae ca ,etici liturgicd”, pornind de la rugiciunea individuala si
crescind in rugiciunea comunitatii. Jn Spiritualitatea ortodoxi parintele Dumitru
Stiniloae a tratat despre relatia cu Dumnezeu a individului. In Spiritualitate si
comuniune in Liturghia ortodoxd el analizeazi relatia cu Dumnezeu a comunitatii
ca intreg si viata cultic o expresie a acesteia’, comenta Jiirgen Henkel®. Cele doua

" Vladimir Lossky, Teologia mistici a Bisericii de Résdrit, traducere din limba franceza de Pr.
Vasile Riduca, Editura Bonifaciu, 1998, p. 154.

8 Pr. Constantin Coman, op. cit., p. 275.

% Ibidem, p. 273, si Pr. Prof. Dr. lon Bria, Ortodoxia in Europa. Locul spiritualititii romdne,
carte tipiriti cu binecuvintarea IPS Daniel, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Editura Mitropoliei
Moldovei si Sucevei, lasi, 1995, p. 93.

% Jiirgen Henkel, op. cit., p. 336.

178



1/2021

carti ilustreazd evolutia teologici — rod al intalnirii cu Dumnezeu, nu al reflectiei
abstracte asupra unei morale pure — de la sfintirea individuald la comunitatea
liturgica a persoanelor care devin comunitate. Etica individuald si etica sociald
se nasc si isi ating scopul in etica liturgici. ,,Progresul duhovnicesc ca maturizare
spirituala in credintd depinde de relatia vie cu aproapele. Prin aceasta raportarea
sociald a credintei devine o trisaturd constitutivd a ei”, observa acelasi teolog,
concentrand criteriul hermeneutic al parintelui Staniloae la o singura intrebare:
»Ce anume difuzeaza din punct de vedere etic cultul in aceastd conceptie?”®".

Picatul aduce cu sine depirtarea de comuniunea cu Tatél, Fiul si Duhul Sfant
(»dacd zicem ca pacat nu avem, ne amdgim pe noi insine si adevirul nu este intru
noi” — I In 1, 8), iar pociinta presupune parcurgerea inversa a drumului citre co-
muniunea de iubire cu Sfinta Treime. Treptele penitentei, continutul ei (canonul
sau epithimia), durata ei, trezirea constiintei, rugaciunile de dezlegare, ca prega-
tire treptata pentru primirea Euharistiei, au ca scop refacerea sanititii sufletesti a
omului, constient ci progresul sdu poate fi reversibil (,latd cd te-ai ficut sinitos.
De acum sd nu mai pacituiesti, ca si nu-ti fie ceva mai rau” — [ 5, 14). Pregitirea
individuala pentru Sfanta Liturghie este sustinuta de efortul ascetic al comunitatii
liturgice, ale cirei cuvinte si gesturi protejeaza inaintarea in virtute a persoanei sin-
gulare. Prin cuvintele marturisirii pacatelor in Taina Spovedaniei, credinciosul este
restaurat pe calea méntuirii. Preotul invoci in rugiciunea de dezlegare iertarea lui
Dumnezeu (Mc 2, 7 si 10), iar la final rosteste si iertarea in numele comunitaii:
»2Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos, cu harul si cu iubirea Sa de oameni,
sd-ti ierte tie, fiule sau fiica, toate pacatele tale”.

Liturghie si dinamism eclesial

Sfanta Liturghie (numitd ,slujba intelegitoare”) este alcituitd din Liturghia
Catehumenilor (cu lecturile biblice in centrul ei) si Liturghia Euharistic
(cu rugiciunile Anaforalei in centrul ei), ambele incununate de Impirtisirea
comunitdtii cu Sfintele Taine. Cuvantul-Logosul, proclamat in Evanghelie si
jertfit pe altar, isi descoperd prin Duhul SfAnt ambivalenta, acoperind realitatea
Tainei si dezviluindu-o, toate cuvintele rugaciunilor adresate Lui fiind ,,in acelasi
timp consubstantiale Cuvantului”®. Omul are nevoie de Cuvantul lui Dumnezeu

¢! Ibidem, pp. 337-338.

62 4%% " Molitvelnic, cuprinzind shujbe, rinduieli si rugiciuni sivdrsite de preot la diferite
trebuinge din viata crestinilor, tiparit cu binecuvéntarea Prea Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Roméne, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2002, p. 75.

6 Pr. Prof. Boris Bobrinskoy, Impdrtisirea Sfantului Dub, carte tipiriti cu binecuvintarea
Preafericitului Pirinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, traducere de Miriuca si
Adrian Alexandrescu, E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 470.
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pentru a intelege Euharistia, iar prin Impirtisire poate intelege Cuvantul. ,In
raport cu cultul si cu Euharistia, putem deosebi mai multe moduri de actiune
ale acestui Cuvént: a) Cuvantul conduce spre Biserica, atrage spre ea, introduce
in ea; b) Cuvantul risuni in Biserici asemenea unui Cuvant ziditor care ne face
asemenea lui Hristos, care ne lumineazi, ne judecd, ne pastreaza, ne conduce; ¢)
Cuvantul face Euharistia tot asa cum Cuvantul face Biserica; d) in sfarsit, Cuvantul
este pecetluit de Euharistie, de impirtasire”, spune acelasi parinte.

Pregitirea pentru Liturghie, atit cea continud, cit i cea punctuala, reprezintd
un mod personal de interpretare a vietii crestine, un mod de instruire pedagogica,
prin pociinta, rugiciune si asceza, atit pentru intalnirea cu Hristos in Euharistie,
citsi pentru intdlnirea cu El la A Doua Sa Venire®. Fiecare Impartisire, considerati
un moment de implinire, adaugd un moment la acel continuu de momente
asteptat in eshaton, construind de pe acum viata viitoare cu Hristos. Credinciosii
din perioada de inceput a crestinismului (sec. I-III) pastrau caracterul nocturn al
serviciului divin public din motive practice (evitarea persecutiilor) si din motive
teologice (imitarea Méntuitorului la Cina de Taind, rugiciunea din gridina
Ghetsimani, asteptarea Parusiei). Credinta in revenirea iminenta, in slava a lui
lisus Hristos se regdsea in fiecare slujba nocturni si in celebrarea Sfintei Liturghii®.

Atit pregatirea continud cat si cea punctuald a comunitatii (credinciosi
si cler) pentru Impirtisire nu determini vrednicia sau cauzalitatea prezentei
euharistice a lui Hristos in darurile de paine si vin®. Participarea poporului lui
Dumnezeu la slujba Sfintei Liturghii presupune conlucrare in oferirea darurilor
euharistice si preotul co-liturghiseste cu credinciosii. Sfantul Ioan Gura de Aur
spune ci, ,in timpul sfintirii prea infricositoarelor Taine, preotul se roagi pentru
popor, iar poporul pentru preot; cici nu numai preotul singur multumeste,
ci si tot poporul. Pentru ¢i numai dupa ce a primit mai intii rispunsul lor si
dupi ce apoi s-au invoit ci este vrednic si drept lucru sa se faca aceasta, atunci
incepe preotul rugiciunea de multumire”. Preotia sacramentald se intregeste si
se actualizeaza prin preotia universald (I Pt 2, 9), fard a constitui doua laturi
ale preotiei, ci doua harisme ale unicei preotii, a lui lisus Hristos, prelungitd in
Trupul Sdu eclezial. Preotia universala presupune o suma de subiecte, de persoane
in stare de sinergie euharistica (savarsitori si primitori). ,Actul participirii totale

¢ Ep. Prof. Laurentiu Streza, ,Instituirea, dezvoltarea si unicitatea tainici a Sfintei Litur-
ghii”, in Anuarul academic 2000/2001, Universitatea ,Lucian Blaga” din Sibiu, Facultatea de Te-
ologie ,Andrei Saguna”, coordonator: Decan Pr. Prof. Dumitru Abrudan, Sibiu, 2001, p. 334.

© Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica speciali pentru institutele teologice, tipiritd cu binecu-
vantarea Preafericitului Pirinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, E.I.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1980, pp. 28-29.

% Ibidem, pp. 112-113.
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impreuna si actul pregatirii noastre proprii pentru impdrtasire sunt inseparabile de
prefacerea obiectiva si de prezenta reald” a lui lisus Hristos in darurile de péine si
vin, afirma un teolog grec”. Problema prefacerii subiective a membrilor Bisericii,
ca prefacere etica in Liturghie prin primirea Trupului si Singelui Mantuitorului,
nu std in raport cu vrednicia morald a clerului sau a credinciosilor, ci cu realizarea
comunititii si implinirea unititii Bisericii prin Impartisire. Sfantul Apostol Pavel,
atunci cand mentioneaza conditia primirii cu vrednicie a Euharistiei (,Caci cel
ce minanci i bea cu nevrednicie, osinda isi manéinca si bea, nesocotind Trupul
Domnului” — 7 Co 11, 29), o raporteazi la realizarea comuniunii de iubire (,,vd
adunati deci laolalti... spre bine” — 7 Co 11, 20 si 17).

Pregitirea personald a coliturghisitorilor (cler si credinciosi) parcurge procesul
sfintirii treptate, identic din punct de vedere sacramental cu sfintirea darurilor de
paine si vin, dar nu conditioneaza pogorarea Duhului Sfant peste Paine si Vin,
ci contribuie la refacerea unititii Trupului tainic al lui Hristos. Sfantul Vasile cel
Mare, legaind morala de Sfinta Liturghie, se intreba retoric: ,,Cum ai putea aduce
laudi fird sa ai duhul cel drept, innoit in cele dinduntru ale tale?”. In structura
Sfintei Liturghii, cuvintele din Psalm (50, 18): ,jertfa lui Dumnezeu este duhul
umilit” (P5 50, 18) se raporteazd, in comentariile Sfantului Vasile cel Mare, la jertfa
personald, ingeleasd ca ,inchinarea duhovniceascd” sau doxologie a comunitagii®.
Simbolul ,inimii infrinte” trimite la etica regenerdrii prin pociintd sau prin
wcutremurul stirii netrebnice”. Implinirea Sfintei Liturghii din perspectiva
eticii sociale pune in lumind importanta faptelor personale si sociale (preotul
neputind sluji singur Euharistia sau neparticiparea credinciosilor la Tmpartisire
lasind Euharistia fird finalitate comunitara) i rugiciunea comund, facutd dupa
o pregitire in Taina Spovedaniei si rostirea canonului Rugiciunilor dinainte de
Impartisire (epicleza euharistici fiind o invocare a Duhului Sfant ,peste noi si
peste aceste Daruri” de Péine si Vin)”".

7 Sf. Toan Guri de Aur, Omilia XVIII, PG, 61, col. 527, traducere de Nikos Nissiotis, ,,Cu-
minecarea culticd §i intercomuniune. O meditatie ortodoxa”, in Mitropolia Ardealului, an. X1V,
nr. 4-6, 1964, p. 187.

% Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, in Colectia ,,Pirinti si Scriitori Bisericesti”, vol.
4, serie noud, Bucuresti, 2011, p. 450.

¢ Sfantul Vasile cel Mare, Comentariu la Cartea profetului Isaia, 24, Colectia ,Pirinti si
Scriitori Bisericesti”, vol. 2, serie noud, Bucuresti, 2009, pp. 46-47.

70 [bidem, 298, p. 347.

7! ,Sd se cerceteze insd omul pe sine si asa si minince din paine si sd bea din pahar” (I Co
11, 28); ***, Liturghier, cuprinzind dumnezeiestile Liturghii ale Sfintilor nostri Pirinti: lIoan Guri
de Aur, Vasile cel Mare si Liturghia Celor mai Inainte Sfintite precum si rinduiala Vecerniei, Utreniei,
dumnezeiestii Proscomidii, Liturghiei cu arhiereu, ca si altele de trebuingd la sfanta slujba in Biserica,
tipdrit cu aprobarea Sfintului Sinod si cu binecuvéntarea si osirdia Preafericitului Iustin, Patriar-
hul Bisericii Ortodoxe Romane, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1980, p. 139.
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Iubirea este singura insusire divino-umana (teandricd), primitd in dar
si ceruti ca desivarsire omului, care era deja atributul lui Dumnezeu Intrupat
(teandyic). lubirea din sinul Sfintei Treimi a fost daruitd noua prin Jertfa Fiului
(,Atat de mult a iubit Dumnezeu lumea, incit pe Fiul Sau, cel Unul-Niscut, l-a
dat, ca oricine crede in El si nu piara, ci s aiba viatd vesnicd” — /n 3, 16), astfel
incat meritul etic al omului consta in lucrarea acestui dar, in conditii similare,
adica in comunitate (,,Ce ai, pe care si nu-l fi primit?” — 7 Co 4, 7). Participarea
la Liturghia comund, precum si psalmodierea textelor liturgice asaza pe slujitor pe
aceeasi linie inspirationala si hermeneutica a Duhului Sfant: Dumnezeu-scriitor-
lector—ascultitor-Dumnezeu. Circuitul doxologiei este acelasi cu relatia circulara
de iubire, ascendentd i cuprinzitoare a membrilor comuniunii de credinciosi.
Dumnezeu este Daruitorul si Primitorul ,jertfei de lauda, adica rodul buzelor,
care preaslivesc numele Lui” (Evr 13, 15). Jertfa cuvintului exprima viata morald
a persoanei participante la cult, devenind si loc de cult, adevirat loc de inchinare,
ytemplu al Duhului Sfant” (I Co 6, 19). Sfantul Apostol Pavel mentioneazi
pociinta ca pregitire morala pentru slujirea comund (,jertfa fira de prihani, va
curiti cugetul vostru de faptele cele moarte, ca si slujiti Dumnezeului celui viu” —
Evr9, 14), sub rezerva ca harul iertdrii si sursa iubirii apartin fard tigada initiativei
disproportionate a lui Dumnezeu in comparatie cu meritele omului (,Dumnezeu
i aratd bunitatea Sa si-i ingdduie sa vada fata Sa cu mare bucurie i astfel i di
omului iertarea Sa” — Jov 33, 26).

Iubirea nu se regiseste intre atributele firesti ale omului (fiind dup chipul sfin-
tei Treimi: minte, cuvant si duh), ea fiind mediul de har (., habitus supranatural 7?)
in care omul se mintuieste. Reciprocitatea originard dintre Dumnezeu i om, in-
dicd faptul ci ,isi sunt unul altuia modele”. Nemirginirea iubirii lui Dumnezeu
pentru om s-a manifestat asupra lui Adam si asupra Lui Insusi incat ,,pe cit de
mult omul, intdrit prin iubire, s-a putut indumnezei pe sine, lui Dumnezeu; si
asa de mult a fost ripit omul prin minte de Dumnezeu spre cunoastere, pe cit
de mult omul a ficut ardtat pe Dumnezeu, Cel prin fire nevazut, prin virtuti””.
Temeiul etic al cresterii omului in virtute se situeaza in om i in Dumnezeu, dar
in mod asimetric. Miscarea spre asemanarea cu Dumnezeu exprimi ,modul de
existentd” (tropos hyparxeos) al omului, nu firea lui creatd sau ,principiul naturii”
(logos physeos). Dumnezeu diruieste omului modul existentei sale, adici iubirea,

72 Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul, traducere de
Prof. Dr. Remus Rus, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 50.

73 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua. Talcuiri ale unor locuri cu multe si adénci ingelesuri din
sfintii Dionisie si Grigorie, traducere Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Colectia ,,Périnti si Scriitori
Bisericesti” (PSB), vol. 80, E.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1983, p. 127 (Ambigua, 10, PG 91, 1113
BQO).

182



1/2021

prin Intruparea Cuvéntului, izvorat din fiinta Sa si impirtisit oamenilor in mod
liturgic. Teologul Lars Thunberg considera ci aseminarea omului cu Dumnezeu
se manifesta ,la nivel tropologic”, adica ,,moral, desi in sensul cel mai larg posibil”.
El nu precizeaza dacd morala este numai inceputul noului mod de existenta si daci
acesta trebuie privit ca integrator al cunoasterii si Tmpértégirii cu Trupul si Sangele
Hristos sau se limiteaza la exersarea virtutilor. Atunci cind se referd la participarea
la Liturghie, L. Thunberg precizeaza ci ,instrumentul efectiv al mantuirii este mai
degraba activarea reciprocititii de citre partea umana, asa cum a fost efectuata prin
Intrupare, care elibereazi — prin manifestarea iubirii divine — puterile zaturale
legate de aseminarea cu Dumnezeu, pentru care omul a fost menit™”“.

La Sfintul Maxim Marturisitorul, soteriologia pleaci de la o dinamica
existentiali reciproci. Dumnezeu coboari la om prin Intrupare, iar omul creste
moral prin aseminarea cu Dumnezeu. Impletirea Intrupirii cu indumnezeirea
omului se face intr-o ,/iturghie desivirsiti””, consolidatd pe unirea ipostatici in
persoana lui lisus Hristos.

In loc de concluzii: Liturghia — ,,cerul pe pamént”

Cultul crestin este prefigurarea Impiritiei lui Dumnezeu pe pimént. Atmo-
sfera cultului, ca mediu al cresterii morale si duhovnicesti, cuprinde elemente ma-
teriale (materiile de cult: apa, vinul, painea, ceara, timiia, obiectele si vesmintele
rituale etc.), artistice (psalmodia, lumina, arhitectura si arta bisericeascd) si spi-
rituale (recitarea rugiciunilor de laudd, de multumire i de cerere, melosurile,
prezenta indivizilor cu istoria lor personala, care devine prin comuniune popor
al lui Dumnezeu). Toate aceste elemente au drept scop indumnezeirea omului, ca
fiinta duald alcituita din trup si suflet (7heosis sau trecerea de la ,forma robului”
la ,forma lui Dumnezeu”, o urmare a picatului care este simultan si o sansa)’®.
Astfel, cultul, ca prefigurare a Impiritiei lui Dumnezeu, are un caracter eshatolo-
gic. La parintele Staniloae, eshatologia liturgici stribate ca o axiomad toatd herme-
neutica lui teologici, cu evidente consecinte etice. In Sfanta Liturghie persoana
transcende viata captivd in egoism spre comunicarea/cuminecarea cu Dumnezeu,
chiar si atunci cAnd rugdciunile contin cereri materiale, deoarece simpla constiintd
cd acestea sunt daruite de Dumnezeu le curiga de egoism si le di valoare spiritu-
ala. , Transcenderea sau ridicarea noastrd peste interesele egoiste si trupesti ce ne
leaga de lume si unirea noastrd in duh de jertfd cu Hristos si, prin El, cu Tatil in

74 Lars Thunberg, op. cit., p. 50.

75 Ibidem, p. 58.

76 Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd,
ed. a II-a, studiu introductiv si traducere: diac. Ioan I. Icid jr, Deisis, Sibiu, 1999, pp. 97-101.
Autorul se referd la caracterul ambivalent al , hainelor de piele”: ,pedeapsd” si ,leac” (pharmakon).
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Stantul Duh. Iar adunindu-ne toti in ambianta de comuniune a Sfintei Treimi,
intirim comuniunea intre noi”, scria parintele Stiniloae’”. Sfanta Liturghie con-
stituie ,miezul unei etici liturgice™®.

Comuniunea persoanelor in Biserica se descopera ducind o viatd eshatologi-
ca nu doar pe plan material, ci si pe plan supranatural. Experienta comunititii, an-
corata in realitate, cuprinde premisele unei realititi prezente, dar si viitoare, trans-
figuratd de iubire. ,Asa cum cel ce iubeste vede in fiinta iubitd o fiintd transfiguratd
si ea se transfigureaza de fapt, si din ea se proiecteaza aceasta transfigurare peste
toatd lumea, asa vede credinciosul biserica sfintitd ca un spatiu plin de o lumina
dumnezeiasca ce se rispiAndeste peste toatd lumea’, scria parintele Staniloae”™.

Despre dimensiunea eshatologicd a Liturghiei s-a mai scris®, atragindu-se
atentia ci reprimarea ei din interpretarea cultului poate avea urmari grave pentru
viata morala. Alaturi de ,ecleziologia euharistic” (I. Zizioulas), ,eshatologia
euharistica” poate fi principala directie de dezvoltare a explicarii Sfintei Liturghii.
In teza sa de doctorat (,Euharistie, episcop, Biserica. Unitatea Bisericii in
dumnezeiasca Euharistie §i episcop, in primele trei secole crestine”, 1966),
mitropolitul loannis Zizioulas definea unitatea si universalitatea Bisericii ,,in mod
sacramental, ca incorporare a fiintelor umane in Hristos™'. Biserica vazutd se
edifica in jurul episcopului, savarsitor al Euharistiei in unitate de iubire cu poporul
credincios, idee cuprinsid in expresia consacrata de ,ecleziologie euharisticd’.
Pirintele Alexander Schmemann se referea la ,con-slujirea proistosului cu
poporul” si credea ci devenirea lor morald este unitard, deoarece la nivel liturgic
»se exprima, fard exceptie in structura dialogald, in toate rugiciunile euharistice.
Adunarea pecetluieste toate rugiciunile cu cuvantul Amin, un cuvint-cheie al
slujirii divine crestine, care leagd intr-un intreg organic pe proistos si poporul lui
Dumnezeu pe care il conduce”. Epicleza euharistici are finalitate profetica si
eshatologici, desi Liturghia Bisericii confirma prin cuvinte, gesturi si materii de

77 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Persoand si comuniune..., p. 6.

8]. HENKEL, op. cit., p. 339.

7 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Persoand si comuniune..., p. 46.

8 Joannis Zizioulas, Mitropolit de Pergam, Creatia ca Eubaristie, traducere de Caliopie Pa-
pacioc, Editura Bizantina, Bucuresti, 1999; idem, Eubaristie, episcop, Bisericd. Unitatea Bisericii
in dumnezeiasca Eubaristie si episcop, in primele trei secole crestine, carte tiparitd cu binecuvintarea
Preafericitului Pirinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, traducere de Pr. Dr. Ioan
Valentin Istrati si Geanina Chiriac, Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2009; Karl
Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe contemporane, introdu-
cere si traducere: Pr. Prof. Dr. Toan Ica, Editura Deisis, Sibiu, 1999.

8 Joannis Zizioulas, Eubaristie, episcop, Biserica..., p. 32.

82 Alexandre Schmemann, Eubaristia, Taina fmpdrd,tiez', traducere: Pr. Boris Riduleanu, sti-
lizarea textului: Xenia Mimiliga, ingrijirea editiei: Rizvan Bucuroiu, Anastasia, Bucuresti, 1993,
p- 22.
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cult dimensiunea estetica a slujirii, adica ,,perceptibila cu simturile”. Finalitatea
eticd a slujirii comune apartine realititii eterne a Tmpérégiei lui Dumnezeu, pentru
cd ,inchinarea noastrd nu se refera niciodatd la materie, ci la ceea ce descoperi ea
prin epifanie”™.

In cult, poporul devine comunitate, deoarece individul care se roagi se alitu-
ra altui individ case se roagd, devenind un ,,noi” al cultului liturgic, asadar, un ,.eu”
comun. Ceea ce Martin Buber definea ca dialog natural Eu-Tu* redobandeste in
cult o dimensiune supranaturald preexistentd, aceea a Creatorului, care primeste
cultul si il intoarce oamenilor ca pe ,noi liturgic”. Parintele Dumitru Stiniloae, in
Lpiritualitate si comuniune in Liturghia ortodox”, afirmi insusirea comunitard
a credintei, dupd modelul unitatii Sfintei Treimi: ,,O unitate oarecare se realizeaza
sau exista intre toti acei oameni care sunt legati prin ceva comun in afard de firea
lor omeneasci: in familie, in natiune etc. Dar cea mai adinci unitate este realizatd
in Bisericd... Omul nu poate veni singur la credinti si nu si-o poate mentine si
inviora decat intr-o legitura cu ceilalti oameni care cred, care au deja pe Hristos in
ei si care vorbesc despre EI"®.

Omul devine ,jipostas eclezial” la Botez si intrd in dimensiunea libertatii
de Fiu al lui Dumnezeu. Din acel moment, cauzalitatea eticii sale personale nu
mai tine de naturd, de ,ipostasul biologic”, ci de ,ipostasul euharistic” (,Nu eu
mai triiesc, ci Hristos triieste in mine” — Ga 2, 20)%. Realitatea Tmpérigiei lui
Dumnezeu incepe sa fie triitd in fiecare Euharistie impartasita, experiind de pe
acum Tmpirégia si vietuind intre ,,deja” si ,,nu incd”. Mitropolitul loannis Zizioulas
asimileazd progresul etic liturgic cu depisirea ipostasului biologic prin includerea
lui in ipostasul eclezial. El scria ci ,ipostasul eclezial, ca depésire a ipostasului
biologic, isi are izvorul fiingei in fiinta lui Dumnezeu si in ceea ce va fi ea insisi la
sfarsit (in vremea eshatonului). De fiecare datd cAnd gusta in Euharistie experienta
acestui ipostas, omul este confirmat in certitudinea ci, in cele din urmd, persoana
ipostaziatd prin iubirea eliberata de necesitatea §i exclusivismul biologic nu va
muri. Atunci cAind comuniunea euharistici pastreaza vie memoria celor ce ne sunt
dragi — morti sau vii —, ea nu intretine o amintire psihologici. Ea procedeazi la un

8 Ibidem, p. 66.

% La nivelul antropologiei naturale si biblice, analiza ,principiului dialogic” la Martin Bu-
ber este utild, deoarece identifica premisele treimice si comunitare ale relatiilor de iubire. Martin
Buber, Eu si Tu, traducere din limba germanai si prefatd de Stefan Augustin Doinas, Humanitas,
Bucuresti, 1992, pp. 29-30.

8 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Spiritualitate si comuniune..., pp. 83 si 89.

% Joannis Zizioulas, Mitropolit de Pergam, Creatia ca Eubaristie, traducere: Aurel Nae, Edi-
tura Bizantind, Bucuresti, 1996, pp. 50-53.
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act ontologic, afirmind ci in definitiv persoana va transcende natura, asa cum a
facut initial Dumnezeu creatorul™.

O situatie diferita se poate intalni in traditia romano-catolicd, unde despartirea
tainei Mirungerii de Taina Botezului si de Taina Euharistiei (prin administrarea
wla varsta discernimantului’; desi paradoxal practici Impirtisirea anterioard a ne-
ofitului) reflectd semnificatia strict morald a ,reinnoirii figaduintelor de la Botez”
prin participarea la Euharistie. Decalarea ,,punerii in miscare a puterilor harisma-
tice” este efectul unui context istoric diferit, fiind introdusa artificial®®. Viziunea
antropologici a celor doua Biserici surori este diferitd. Traditia ortodoxa priveste
omul ca subiect cugetator, avind o unitate si identitate personale si care asteaptd
harul nasterii si cresterii in viata cu Hristos (de aceea Botezul, Mirungerea si Eu-
haristia, adicd totul, este dat de la inceput). Traditia romano-catolici in schimb
fragmenteaza scolastic i inverseaza ,varstele vietii spirituale”, pe considerentul ci
unirea cu Hristos in Taina Euharistiei poate preceda consacririi omului la ,,preotia
universald” (I Pr2, 9).

Vom prezenta intdi mediile generale in care se concretizeaza etica liturgica la
parintele Staniloae, in opinia ciruia pot f1 identificate trei cAmpuri de actiune ale
eticii liturgice in structura cultului ortodox: Binecuvintarea Mare, rugiciunile de
iertare a pécatelor si Euharistia, campuri care se condigioneazé si se intersecteaza
in hermeneutica liturgici schitatd de parintele Staniloae.

Rostirea Binecuvantarii Mari la inceputul Liturghiei (,Binecuvintata este
Imparitia Tatilui si a Fiului si a Sfantului Duh”) are sensul de a situa comunitatea
in realitatea Imparitiei, ca lucrare speciali a Duhului SfAnt-Sfintitorul. Anamneza
eshatologicd a Sfintei Treimi, inca de la inceput, aratd ,vointa comunitatii de a
inainta in ea, cici cel ce lauda ceva doreste si se impartaseascd de ceea ce laudd”,
adici de ,,Impiritia Tatilui ceresc iubitor, a Fiului devenit prin Intrupare Fratele
cel mai iubitor al nostru si a Duhului Sfant, curatitorul nostru de pécate™.
Invocarea Sfintei Treimi nu poate fi decit eshatologici (o eshatologie prezenteistd)
si comunitard in acelasi timp, pentru ci sensul vietii umane constd in dob4ndirea
vietii vesnice, in cadrul unei structuri de iubire (dupa chipul ,structurii supremei
iubiri”®) care evolueazi etic cu fiecare participare la Euharistie.

Victoria asupra pécatului, ca expresie a egoismului (individual — inteles ca
sumd de pdcate singulare — si colectiv — inteles ca stare generali de picat), se petrece

8 Ibidem, pp. 59-60 si 62.

88 Pr. Viorel Sava, Sfintele Taine in traditia liturgici romano-catolici — prezentare si evaluare
din perspectivi ortodoxd, Performantica, lasi, 2007, pp. 16-30.

8 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Spiritualitate si comuniune..., p. 134.

% Idem, ,Sfinta Treime, structura supremei iubiri”, in Studii Teologice, an. XXII, 1970, nr.

5-6, pp. 333-355.
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prin actele de cult, deoarece ele creeazi viata adeviratd, ca triire reala si anticipata
a mantuirii. Legdtura dintre constiintd (individuala si comunitard) si rugiciunile
de pociintd se mentine intr-un echilibru etic punitiv si terapeutic. ,,Crucea lui
Hristos devine pentru noi... o durere, dar si o mingéiere™’, jar amintirea pacatelor
savarsite este o dovadd a nazuintei spre iertare (de la Dumnezeu, de la semeni sau
de la noi ingine). Canonul de rugiciune dinainte de Sfanta Impirtisanie (canonul
si cele 12 rugiciuni)®, destinat atat clericilor, cit si credinciosilor, reprezinta o re-
venire permanenta asupra constiintei pacatului, ca factor de striciciune individu-
ala si dezordine comunitara, astfel incit acest element pregatitor al cultului public
are scopul de reface comuniunea sfintilor si biruinta asupra egoismului. Dubla
stare a constiintei (a pacatului §i a nemuririi) nu poate fi unificatd decat in me-
diul vindecitor al cultului. ,,Frica de Dumnezeu e uniti cu constiinta pacatului...,
dar constiinta ci viata vesnici pe care o primim prin impirtasirea de Hristos e
conditionatd de curdtirea cAt mai deplinid de egoismul picatelor, ...cici fira aceastd
iertare impartasirea ne este spre osinda”, scria parintele Stiniloae®.

Pregitirea punctuali prin canon a devenit o conditie pentru Impirtisire, fiind
institutionalizatd prin Taina Spovedaniei®, fundamentindu-se pe realitatea ca
picatul distruge sfintenia comunititii de credinciosi si implinirea ei eshatologica.
Ca actualizare a Botezului, in Sfinta Euharistie se continua lupta pentru iertarea
pacatelor personale, pe baza iertarii celui strimosesc. Botezul are o simbolistici
eticd dubld: un dat (iertarea pacatului strimosesc) si o devenire (educatia pentru
vesnicie, ca ,intdrire a credintei ca o frina impotriva pacatelor viitoare. Cici credinta
ca un gand aproape continuu la Dumnezeu intretine in om frica de a pacitui™).
Pirintele Stdniloae considera ci responsabilitatea comunititii raportata la planul
vesnic de mantuire trece prin filtrul fiecarei Euharistii la care participd; ,De aceea
ne apropiem de Trupul si Singele Domnului cu pociinta si cu frica cu care ne vom
apropia de judecata din urm”, introducind expresia ,biruirea liturgici asupra
pacatului”®. Nu numai individul, ci §i comunitatea se roagd pentru iertarea

'1dem, Spiritualitate si comuniune..., p. 144.

? Randuiala dinainte de Impirtisanie este considerati din perspectivi etici si imnografici
una ,dintre cele mai mari comori ale literaturii liturgice ortodoxe” (la Karl Christiaan Felmy, ,,Die
Vorbereitung auf den Empfang des Heiligen Abendmahls. Ein Vergleich zwischen orthodoxer und
lutherischer Tradition”, in In der Wahrheit bleiben. Dogma — Schriftauslegung — Kirche (Festschrift
fiir Reinhard Slencyka zum 65. Geburtstag), Gottingen, 1996, p. 50).

% Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Spiritualitate si comuniune..., pp. 351 si 348.

%1dem, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 3, p. 122 s.u.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Spiritualitate si comuniune..., p. 341.

% [bidem, p. 352.
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pacatelor, devenind ,,poporul lui Dumnezeu care se actualizeazd de fiecare data,
atunci cAnd pacatul ca factor de perturbare trebuie sa fie recunoscut si biruit™’.

Impartisirea cu Trupul si Sangele lui Tisus Hristos devine expresia comuniunii
credinciosilor cu Sfanta Treime. Impirtisire si comuniune in Euharistie sunt polii
Lcircuitului real ontologic al dialogului de dragoste dintre Tatal, Fiul si noi, prin
jertfa Fiului Sdu”, credea parintele Staniloae®, circuit diferit de cel al egoismului,
pacatelor si viciilor, multiplicat la infinit atat in pécatele proprii fiecirui om,
cit si in starea comuna de picat. De aceea, atit pentru individ, ct §i pentru
comunitate, ,,comportamentul uman deviant e biruit in rugaciunile de iertare,
in actele de iertare ale Spovedaniei si Euharistiei”. Din perspectiva moralei, ,,in
Liturghie, indumnezeirea liturgicd isi atinge punctul culminant”'®, unificind
lucrarea dimensiunii imanente si faptice a dreptatii omenesti (sfintirea oamenilor)
cu lucrarea dimensiunii transcendente a venirii Impiritiei Lui (sfingenia lui
Dumnezeu). Libertatea umana contribuie la lucrarea sfintitoare a lui Dumnezeu
prin implinirea voii Lui, in primul rind liturgic (,daci umblim intru lumina,
precum El este in lumind, atunci avem impartisire unul cu altul i singele lui
lisus, Fiul Lui, ne curiteste pe noi de orice pacat” — I In 1, 7). Actul Tmpérté@rii
fiecarui credincios cu Sfintele Taine nu riméne fird consecinte etice pozitive, adici
sufletul primeste hrand, iertarea pacatelor, depirtarea patimilor, intirirea iubirii
si inaintare pe calea indumnezeirii, efecte ce apartin in egald misurd comunititii
devenite ,,popor al lui Dumnezeu”. Rezuménd, in Sfinta Euharistie, depasirea
starii de pacat primeste forma liturgica. ,Comunitatea euharistici se aduna in
jurul Mesei Domnului si e indumnezeita liturgic. Prin aceasta, comunitatea de
iubire e innoiti. Aceasti innoire a comunitatii e insa sinonima cu mantuirea’, scria
parintele Dumitru Stiniloae'.

°7]. Henkel, op. ciz., p. 357.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Spiritualitate si comuniune..., p. 297.
?]. Henkel, op. ciz., p. 358.

10 Ihidem, p. 359.

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune..., p. 315.
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