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Editorial

Cel de-al doilea numar al revistei Studia Doctoralia Andreiana din acest an
aduna referatele sustinute de citre tinerii cercetdtori in Teologie de la Sibiu in
cadrul Simpozionul ,,Sfintii Impirati Constantin si Elena”. Evenimentul acade-
mic a avut loc pe 27 iunie 2013 si a fost o manifestare deosebitd pentru scoala
doctorala teologici. Viata si activitatea celor doi mari impdrati si sfingi au fost
abordate din diferite perspective, iar referatele s-au bucurat de o largd apreciere
din partea cadrelor didactice de la facultatea sibiand. Studentii scolii doctorale
au avut prilejul de a lua parte prin acest simpozion la omagierea celor doi Sfin-
ti Impirai in acest an pe cuprinsul Patriarhiei Romane. Varietatea subiectelor,
profunda cercetare a resurselor si noutatea adusa de abordarea informatiilor au
demonstrat incd o data ca cercetarea teologica are viitor. S-a spus adesea ca invi-
tamantul roménesc, in speta cel teologic, se afld in impas, chiar in crizd. S-a mai
spus in dese rAnduri ci nivelul cercetirii este mult sub asteptiri. Ne propunem
ca si prin astfel de manifestari si publicatii sd aritam ci doctoranzii in Teologie
sunt preocupati de tot ceea ce inseamna munca unui tAndr cercetator. Schimbarea
generatiilor si a sistemului de invigamént a adus cu sine multe neajunsuri, insd
dragostea pentru cercetare si pentru Teologie nu pot fi scoase din sufletele celor
ce poartd aceastd demnitate de a fi doctorand. Atita timp cat vor exista tineri
inimosi, studenti care pun inaintea oricaror interese si neajunsuri plicerea de a
studia, teologia romaneasci are viitor!

Trebuie s recunoastem, insd, cd vremurile actuale sunt dificile si ca doctora-
tul nu mai este la fel ca acum 30-40 de ani. Poate ca este vremea ca aceasti etapd
din instruirea academica si devind mai accesibild multora dintre teologi pentru
a Imbogiti cercetarea roméneasca si nu pentru a o saraci. Sd nu uitdm ca fiecare
tezd de doctorat sustinutd contribuie la extinderea materialului bibliografic din
scolile noastre teologice. Cét despre pregitirea doctorandului, cu siguranta este
mult sub nivelul de acum 40 de ani. Aceasta nu inseamnd ci cei ce vor continua
cu o carierd academicd nu se vor instrui si mai bine pentru a atinge un nivel ma-
xim de pregatire. Doctoratul nu mai este un capat de linie, ci linia de start, unde
se afld si campionii si cei de pe ultimele locuri. Laurii ii vor primii cei care nu se
opresc aici si vor deveni nume in teologia roméneasci si prin acele vagoane de
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carti citite si aprofundate, dar si prin studiile de maxima importanta. ,,Cozona-
cul” este impartit acum la mai mulgi, dar prijitura revine la foarte putini!

Asadar, prin aceste manifestari, unii dintre doctoranzi vor merge mai de-
parte, iar altii se vor opri aici, contribuind cu o cirimidi la zidirea unei teologii
romanesti moderne.

Desi ajunsa doar la al treilea numir, revista noastrd se bucurd deja de apre-
cieri din partea profesorilor si a mediului academic. Desigur, nici criticile nu au
intarziat sa apard. Acest lucru ne bucurd, pentru ca orice critici este constructiva
si ne dim seama ci suntem citigi!. Ii asigurim pe toti ci depunem eforturi con-
siderabile ca aceasta revista sa apara, ca referatele sd fie de o calitate academicid
inalta si ca publicatia si devind de referingd. Orice scipare trebuie criticatd cu
misurd, tindnd seama de faptul ca autorii lucrarilor inca se instruiesc si nu au inci
maturitatea si pregdtirea necesara pentru a scrie aproape de perfectiune.

Pe aceasta cale multumim cadrelor didactice de la Facultatea de Teologie
din Sibiu pentru sprijinul acordat la organizarea acestui eveniment si a altor ma-
nifestiri de acest fel. Multumim Inaltpreasfintitului Laurentiu, Arhiepiscopul
Sibiului i Mitropolitul Ardealului pentru binecuvintarea si ajutorul oferit scolii
doctorale de la Sibiu. Nu in ultimul rind, colectivul editorial este recunoscitor
tuturor doctoranzilor care au acordat timp si au dat dovadi de rabdare in slefuirea
materialelor si alinierea lor la cerintele si normele de redactare cerute.

Stefan Mirculet



Incest in familia imperial a lui Constantin I?
O paralela cu incestuosul din Corint (I Corinteni 5, 15)

Pr. Drd. George Cosmin PIT

Abstract:

Incest in the imperial family of Constantine I? A parallel with the inces-
tuous from Corinth (I Cor 5, 15). This study exposes in this form of exegesis and
theological frameworks, the so-called “problem - puzzle “ of the reign of Saint
Constantine the Great: the execution of Crispus, the eldest son of Constantine,
in relation to Minervina, and in connection with this murder, in the same year
326, the death of the legitimate wife of the emperor, Fausta, under suspicious
conditions. The two deaths of the closest people to the king bring to the fore the
presence of a very serious event that Saint Constantine decided to manage it on
one hand very fast but equally trenchant.

Keywords:

Constantine I, Crispus, Fausta, incest in the imperial house.
Introducere

Ce interes poate avea Constantin cel Mare pentru un cititor modern? Ris-
punsul nu e greu de gisit: institutiile bisericesti si cele civile care dau ritm vietii
unui european, au o pecete care a fost pusa de acest imperator. Constantin I
meritd numele ,,cel Mare” numai si pentru faptul ¢i ,in 15 ani a luat doud de-
cizii care au schimbat viitorul lumii civilizate”: adoptarea crestinismului drept
religie oficiald a Imperiului i transferul capitalei de la Roma la Constantinopol.
Evenimentul de la Pons Milvius a fost o cotiturd in urma cireia ,a inteles ca re-
ligia crestind nu e una dintre multiplele religii practicate si tolerate in Imperiu,
ci singura si adevarata credinga in Dumnezeu-Atotputernic, Céruia ii datoreazi

consolidarea puterii™.

! Pr. Dr. Emanoil BABUS, Bizangul, istorie §i spiritualitate, Ed. Sophia, Bucuresti, 2000, p. 15.
* Pr. Prof. Dr. Nicolae CHIFAR, ,Miscarea donatisti si politica religioasd constantiniana”, in
Revista Teologica, nr. 4/2012, p. 139.
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Constantin a facut minuni, in sensul cel mai religios, dar a comis si greseli
mari, neelucidate total, asa cum este executia lui Crispus, fiul siu din relagia cu
concubina Minervina, dupa care apare la scurt timp moartea sotiei sale Fausta.
O ,problemi puzzle™ a domniei lui Constantin I, aga cum se recunoaste de bio-
grafi, aceasta moarte a survenit ca un blestem in viata marelui imparat. Asa cum
s-a remarcat foarte exact, ,nici o sursi contemporana evenimentelor nu inregis-
treazi moartea lui Crispus urmati de cea a Faustei ™. In lecturarea bibliografiei
despre Constantin cel Mare, existd dowud directii: unii care il apdra, algii care il
denigreazd. Cei care apard bunele intentii constatiniene pun chipul imparatului
intr-o lumind exclusiv pozitivd, trecAnd peste unele scideri ale omului si impa-
ratului ca si cAnd nu ar fi avut loc, iar denigratorii pun in balanti greselile lui ca
om, contestand calitatea lui de sfint, aga cum il proclama Biserica.

Drama impdratului

in viata marelui Constantin, ins3, a intervenit o mare drama, nu una politi-
cd, ci una personald, familiala. Felul cum a gestionat-o ne indreptageste si compa-
ram decizia sa cu o situatie aparuta in sinul comunititii din Corint, anume cazul
incestuosului descris in I Corinteni 5, 1-5.

Despre ce este vorba? Incestul, in fapt relatia lui Crispus, fiul impdaratului
cu Fausta, sotia lui Constantin este, din punct de vedere istoric, la nivel de ipotezi.
Dar este plauzibil acest scenariu avind in vedere duritatea cu care a reactionat
Constantin, ordondnd atit moartea fiului siu, Crispus, cdt si pe cea sotiei sale,
Fausta, la scurt timp dupd aceea. Face aceasta in conditiile in care el insusi a
dat un decret in care avea intentia si stabileascd o moralitate familiald inalta in
societatea proaspdt increstinatd. lar cnd o astfel de desfrinare are loc chiar in
sanul familiei imperiale, hotararea sa e fird echivoc. Trebuie si finem cont in
desfisurarea argumentarii cd atit Crispus cét si Fausta erau de o varsta, adici
intre fiu si mama vitrega era o diferentd minord. Moartea lui Crispus din 326
intervine in ,circumstante misterioase”, cAnd gravita idea succesiunii tronului.
Cu aceasta sunt de acord multi autori’. Era vorba de 11 fii incluzand aici si pe
cei patru ai lui Constantin. El a ,schimbat principiul adoptiei cu cel al eredita-

tii privind mostenirea tronului”.

3 Patrick GuTHRIE, “The execution of Crispus’, in Phoenix, vol. 20, nr. 4, 1966, p. 325.

4 Paul STEPHENSON, Constantine, Roman Emperor, Christian Victor, The Overlook Press,
New York, 2010, p. 220.

> Raymond Van Dam, 7he Roman Revolution of Constantine, p.111.

¢ Pr. Prof. Dr. Nicolae CHIFAR, ,,Constantincel Mare, primul imparat crestin-1700 de ani de
la urcarea sa pe tron”, in Revista Teologica, 88(2006), nr 3,p.25.
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Un start bun al relatiei tati-fiu

in jurul anului 305, Constantin a fost binecuvantat cu un fiu, primul nas-
cut, Flavius Julius Crispus. Minervina, mama lui Crispus, a fost insd abandonatd
in favoarea unei alte femei, Fausta, fiica lui Maximian, care {i asigura lui Constan-
tin o aliantd puternica in plan militar. La inceput, Constantin a fost foarte griju-
liu cu Crispus. In toamna anului 310 sosesc la Trier Elena, Lactantiu si Crispus’.
El a primit educatie de la acest invitat crestin Lactantius,, tutorele lui Crispus™,
un savant in toatd puterea cuvantului, asa incat se poate afirma despre el ca ,a
fost unul din primele roade ale noului sistem de cultivare umana, produsul unei
educatii crestine™. De asemenea, ,cei zece ani petrecuti la Nicomidia i-au dat
posibilitatea si cunoascid diplomatia si autoritatea unui mare suveran cum era
Diocletian, dar si civilizatia orientald, de care va fi fascinat i atras mai tarziu”*°.
Eusebiu spunea despre Crispus cid e ,un fiu curajos si pios’, lucru perfect ade-
virat, cici de la 17 ani era angajat in rizboaiele tatalui siu''. Avem si mirurii
numismatice, o moneda cu bustul lui Crispus, ca un cezar nobil, cu hristograma
pe verso si cu o inscriptie, ,Binecuvantatul”'%. In 317, Constantin l-a ficut pe
Crispus Cezar, impreuna cu fratele sau vitreg Constantin al II-lea. Crispus avea
un loc special in inima sa, era un fiu inteligent curajos, matur, demn de o carierd
strilucitoare. Neasteptata pierdere a lui Crispus trebuie sa fi fost o grea loviturd
pentru Constantin, in relatiile private acestia fiind foarte apropiati emotional.

Dreptul tatilui la pedeapsa capitalii a fiului

Constantin cel Mare a fost, fird indoiala, cel mai puternic om din lume. Ca
singurul impdrat al Imperiului Roman, el a avut puterea de viatd si de moarte
asupra milioane de oameni.,Constantin se considera alesul pe pimant al divi-
nitagii unice, singurul fundament al monarhiei absolute””.Patria potestas, (lat:
puterea unui tatd), in dreptul roman este puterea pe care capul de sex masculin
dintr-o familie o exercita asupra copiilor si a urmasilor sai mai indepartati, in linie
masculing, indiferent de varsta lor. Aceastd putere a insemnat initial nu numai
controlul asupra copiilor, ci chiar avea dreptul de a provoca pedeapsa capitali.

7 Charles OpanL, Constantine and the Christian Empire, Routledge, 2004, p. 123.

& Pr. Dr. E. BABus, op. cit., p. 16.

° G. P. BAkeR, Constantine the Great and the Christian Revolution, Cooper Square Press, New
York, 1930, p. 229.

10 Pr. Prof. Dr. N. CHIFAR, ,,Constantin cel Mare, primul...”, p.19.

" Dean DubLey, History of the First Council of Nice: A World's Christian Convention, EWorld
Inc., 2001, p. 19.

12 Charles OpaHL, 0p. cit., p. 200.

1 Pr. Prof. Dr. N. Chifir, ,,Constantin cel Mare, primul...”, p.25.
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Astfel, prin achizitie, copiii deveneau proprietatea tatilui. Este cazul imparatului
Constantin, care ajunge in aceastd posturd, odatd cu abaterile grave morale ale fi-
ului sdu, Crispus. In anul 326, Constantin l-a ucis pe fiul sau mai mare, Crispus,
care a fost acuzat de adulter cu Fausta. Executia a fost savarsitd la Pietas Iulia, in
Istria. Au fost insd si exageriri in explicatia acestui caz: s-a ajuns pana la a consi-
dera ca existd o asemanare pe care impdratul a cultivat-o, ,,intre Dumnezeu Tatal
si Hristos, pe de o parte, si Constantin si Crispus, pe de altd parte ™. Constantin,
conform acestei logici I-a jertfit pe fiul siu pentru binele imperiului!!!

Rolul Faustei in moartea lui Crispus: doud versiuni

Ce fel de femeie era Fausta? Glasul monedelor si al statuilor nu trebuie
ignorat in acest sens. Un cap de calcar al Faustei gisit la Durostorum in 1938,
aratd distinctia si finetea sotiei lui Constantin. lata descrierea: ,,Ochii mari, cu
pleoapele superioare usor lasate, arcadele sunt arcuite frumos. Deasupra fruntii
parul este asezat in mari pliuri vertical de o parte si de alta a unei linii centrale,
aflata in axul frungii. Deasupra acestor pliuri masa capilara este dispusi radiar
spre crestet, ocupat de un coc plat din cozi impletite in care a fost adunat parul
de la spate. Coafura acestei sculpturi situeazi opera ca datind din primele dece-
nii ale secolului al IV-lea. Frumusetea figurii si maiestatea tinutei sunt indicii ale
caracterului imperial-apoteotic al acestei piese. Fausta a jucat un rol important in
acest incident prin otravirea mintii lui Constantin impotriva fiului Crispus. Ca
persoana apropiata pentru Constantin, Fausta il cunostea foarte bine. Ea i-a cu-
noscut si indoielile si incertitudinile. Prin urmare, ea putea manipula cu usuringi
lucrurile, incit el sa creadd despre Crispus cd ascunde intentii rele impotriva sa.
Motivele ei erau simple: atita timp cat traia Crispus, el reprezenta o amenintare
pentru fiii ei. Prin urmare, moartea lui Crispus era necesara Faustei.'®

Se poate observa ci impotriva lui Crispus e concertata o intreaga campanie.
Instigatorul acestei campanii nu e decit Fausta »pentru ca avea bune motive si
se opund lui Crispus, care era favoritul lui Constantin, ficind aceasta in favoarea
propriilor copii”"’. Fausta a fost o actritd buni in rolul sotiei care isi apara sotul
de ascensiunea spre putere a propriului fiu, care parea a fi 0 amenintare pentru

' Jonathan Baroirt, Constantine Divine Emperor of The Golden Age, Cambridge University
Press, 2011, p. 387.

5 Aflat acum la Muzeul de Istorie Nationala si Arheologie din Constanta (inventar II
30068/ 5203)., in Mihai GrRamaToPOL, Portretul roman in Rominia, Ed. Meridiane, Bucuresti,
1985, p. 180.

16 G.P. BakeRr, Constantine the Great and the Christian Revolution, Cooper Square Press, New
York, 1930, p. 254.

17 James CaroLL, Constantine s Sword: The Church and the Jews, First Mariner Books, New
York, 2002, p. 203.
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cei trei fii ai ei, cel putin la prima vedere. Cursul evenimentelor a dovedit ci
si-a intins propria cursd. O altd versiune spune ca sotia lui Constantin, Fausta,
era indragostita de Crispus, ,acuzindu-l de adulter, cAnd el i-a respins avansu-
rile. Constantin diduse cu o lund in urma un edict sever impotriva infidelititii
conjugale”'®. Necunoscuta constd in ceea ce a comunicat ea lui Constantin, desi
exista multe teorii. Fausta s-ar fi indragostit de tindrul fermecator si a incercat
sd aibd o aventurd cu el. Cand el a refuzat avansurile ei, ea a devenit indignatd
la respingerea lui si i-a spus lui Constantin, ci cel care face avansuri este, de
fapt, Crispus, care vrea sd atenteze la ,moralitatea” ei. Fausta stia foarte bine ci
imparatul Constantin detesta aceste relatii sexuale ilicite. In dreptul siu din 326
Constantin I (Cod. Just. X 9,29.4) a stabilit pedeapsa cu moartea pentru adulter
pentru ambele parti vinovate." Dreptul civil roman tirziu a introdus masuri se-
vere impotriva adulterului, continudndu-se directia constantiniana, atit in Roma
cir si in Constantinopol. Intr-adevir, Constantin avea oroare fati de sacrificiile
singeroase de la templul pigén si fatd de chestiunile sexuale decadente ale vremii
sale, desi ,amand Botezul pani spre finalul vietii si riméne seful oficial al cultului
pagan din pozitia pe care o detine”®. Fausta l-a convins pe Constantin de pica-
tele fiului sau, dar rimane ascuns modul cum a reusit sd obtina uciderea lui Cris-
pus. Constantin a devenit foarte ofensat, dar nu-si putea permite si-l executate
pe Crispus in public pentru ci el era atit de popular, astfel ci Constantin I-a ucis
in secret. Executia lui Crispus il obligd pe Constantin si reconsidere rolul fiilor
Faustei ca succesori ai tronului®’.

Interventia impdrdtesei Elena, bunica lui Crispus. Moartea Faustei

Intr-o lume in care mariajele nu erau mai mult decit aranjamente politice,
sub influenta mamei sale Elena, Tmpﬁratul Constantin di startul unei tranfor-
miri a imperiului pagin intr-unul crestin®. Elena, imparateasa-mama l-a iubit
de asemenea foarte mult pe Crispus. El pirea sa urmeze destinul tatilui sau, Con-
stantin, rod si el al unei iubiri neoficiale, asa cum si Crispus venise pe lume dintr-

'8 Chris Scarre, Cronica imparatilor romani, Ed. RAO, Bucuresti, 2008, p 215.

' http://www.oxfordreference. com/view/10.1093. Iustinian I (nov.134.10) a retinut prin-
cipiul legislatiei lui Constantin, dar a subliniat posibilitatea de reconciliere a cuplului casitorit
intr-o perioadi de doi ani de cisitorie. Ecloga (17.27) a introdus mutilarea (tdierea nasului),
ca pedeapsd pentru barbati si femei care au comis adulter, §i Procheiron, in contradictie fata de
moralitatea crestind a permis sotului si ucidd pe amantul sotiei, dacd acestia au fost prinsi in
flagrant delict (Hunger, Grundlagenforschung, pt.XI [1967], 311).

20 Susan Wise BAUER, The History of the Medieval World: From the Conversion of Constantine
to the First Crusade, Norton & Company, New York, 2010, p. 7

! Raymond Van Dawm, op. cit., p.305.

22 Joyce E. SALISBURY, Encyclopedia of Women in the Ancient World, Abc-Clio, 2001.

11

PP



Studia Doctoralia Andreiana

o relatie conventionala. Crispus trebuia sa fie bucuria vietii imparatesei Elena. Cu
intarziere, Elena a reusit si-l convinga pe Constantin de nebunia lui in executarea
lui Crispus. Plin de remuscari, Constantin a dat vina pe Fausta pentru greseala
lui. El poate ci a aflat intre timp de povestile de dragoste ale Faustei cu Crispus.
Au fost, de asemenea, zvonuri ci Fausta avea aventuri interzise cu sclavii. Chiar
si credintele pagine socoteau aceasta ceva ofensator. In acest mod, Constantin
s-a asigurat moral si a ordonat moartea Faustei. Natura exactd a mortii sale este
incertd. Ce putem spune cu certitudine este ci Constantin a ordonat uciderea
Faustei. Elena devine, asa cum s-a subliniat, regenta fiului sau®, in consecinga-
Prima Doamna in Imperiu; si asta doar cu putin dupd moartea Faustei.

Baia supraincailzitd, tebnici avortivi?

Fausta a fost executatd prin sufocare intr-o baie supraincilzitd, un mod de
asasinare care nu este atestat in lumea romand. David Woods* oferd o conexiune
intre baia incilzita si tehnicile utilizate in epoca pentru avort, sugestie care im-
plicd o sarcind nedoritd, dintr-o legatura adulterd. Cat adevir este in povestea cu
acuzatiile Faustei aduse lui Crispus, pentru a otrdvi mintea lui Constantin? Daci
relatia celor doi se consumase si aparuse o sarcina incomoda pentru toate persoa-
nele implicate, dar mai ales pentru institutia imperiald cireia Constantin voia si-i
imprime prestigiu? Oare a tinut cont impdratul de severele legi vechi-testmentare
in modul cum a procedat: ,,Pierde deci rdul din mijlocul tiu si de se va gasi ci-
neva dormind cu femeie miritatd, pe améindoi si-i dati mortii: si barbatul, care
a dormit cu femeia si femeia.Si asa sd starpesti raul din Israel”. (Deuteronom 22,
22)? Cert este ca impdratul nu a restaurat memoria lui Crispus, semn ci nu era
convins de inocenta primului siu fiu.

Conexiunea intre moartea lui Crispus si a Faustei si convertirea la cres-
tinism in urma obtinerii iertdrii celor doud crime”

%%, indicd si el ca reald

Zosimus, desi are o pozitie contrard fatd de impara
iubirea Faustei fad de Crispus, iar refuzul acestuia duce la avalansa de evenimen-
te tragice din familia imperiald. latd marturia acestui Zosimus: ,,Acum, ci tot

Imperiul a cizut in mainile lui Constantin, el (...)a decis si inceapa actiunile sale

# James CAROLL, 0p. cit., p. 195.

% Davis Woops, ,,On the death of the empress Fausta”, in Greece and Rome, 45, 1998, p.
70-86.

» David PorTeRr, Constantine the Emperor, Oxford Univertsity Press, 2013. Vezi nota 18, p. 341.

26 Historia Nova scrisi de Zosimus in secolul VI este o abordare istoriografici din perspec-
tivd pagina, excelind mai ales printr-o atitudine anti-constantiniand. Vezi pentru aceasta Hans A.

POHLSANDER, 7he Emperor Constantine, Routledge, New York, 1996, p. 90.
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nelegiuite in propria casa. Cici l-a pus la moarte pe Crispus, fiul sau, numit Ce-
zar, pe baza suspiciunii unei legéturi Cu mama sa vitrega, Fausta, firi a tine seama
de legiturile de natura dintre ei. Si atunci cAind mama lui, Elena, si-a exprimat
multa durere pentru aceasta atrocitate, deplangind moartea tdnarului cu mare
amariciune, Constantin, sub pretextul de-a o impica, a aplicat un remediu mai
rau decit insdsi boala. Poruncind si fie incalzitd o baie la o temperatura ridicata,
el a inchis-o pe Fausta in ea, si dupd o perioadi scurta de timp au luat-o moarta.
Pentru acestea, constiinta lui il acuza, de asemenea, pentru incilcarea jurdmantu-
lui, s-a dus la preotii(pigini) sa fie purificat de crimele sale. Dar i-au spus ca nu
exista nici un fel de curitgire care si fie suficienta si-l spele de astfel de enormitii.
Un spaniol, numit Aegyptius, foarte familiarizat cu Curtea, fiind la Roma, s-a
intAmplat sd stea de vorbd cu Constantin, si l-a asigurat, ci doctrina crestina l-ar
invita cum si se curete de toate nelegiuirile sale, si ci cei care au primit-o au fost
imediat iertati de toate pacatele lor. Fiind in imposibilitatea de a suporta bleste-
mele intregului oras, el a ciutat un alt orag la fel de mare ca si Roma, unde s-ar
putea construi un palat””. Aceasta marturie evident contrard lui Constantin, il
incrimineaza total, aritAndu-l pe imparat ca pe un om fara caracter, slab, condus
de altii. Ori, stim despre Constantin cd nu era deloc o astfel de personalitate.

Prima consecinti: damnatio memoriae

La 11 mai 330, anul inauguririi Constantinopolului, intreaga familie impe-
riald, cu exceptia lui Crispus si a Faustei apar in emisiile monetare. Incepea, la 4
ani de la executia lor, bine-cunoscuta metodi de eliminare a amintirii lor numitd
damnatio memoriae. Semnificativ e faptul ca nici copiii Faustei, ajunsi la putere,
nu au modificat, desi puteau s-o facd, ordinul constantinian. O dovada in plus ci
ceva extrem de grav a fost la mijloc.

Ar fi fost posibilii o atitudine crestind la un impdrat pégin din punct de
vedere formal?

E adevirat ci Impiratul nu se supunea diciplinei crestine, nefiind inci bote-
zat, dar privind solutia pentru care a optat nu se vede inci apropierea de Duhul
Bisericii, pe care o protejeazd. Chiar dacd a fost vinovat Crispus, modalitatea
solutiei crestine: iertarea si exilul ar fi fost mai bund decAt moartea. Se poate insi
insera o interogatie: episcopii nu au fost oare in stare si prevind acest episod sau
sa ofere lui Constantin o alta solutie®®? Constantin ,a avut in crestini baza unui
sprijin constant, numai ca in aceasta spetd, procedural, tate faptele lui Constan-

77 Zosmmus, Historia Nova, 11, 51-52, text gisit pe www.documentacatholicaomnia.eu. (Trad.
din limba engleza)
8 Paul STEPHENSON, op. cit, p. 272.
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tin au fost in concordanta cu legile si practicile romane in acea epocd. Termenul de
legitimitate dinasticd poate fi vehiculat cAnd cercetim acest aspect contradictoriu
al domniei constantiniene.

Dupa cercetarea bibliografiei avem in fatd doua variante:

A: Fausta il denunta pe Crispus pentru delicte sexuale, dar scopul ei era si-1
inlature pentru a face calea liberd spre tron celor trei fii ai ei, fapt care s-a si deru-
lat. Intervine Elena si razbuni moartea nepotului, convingindu-l pe Constantin
cd trebuie eliminatd Fausta.

B: Intre cei doi are loc o iubire care era interzisi chiar si in paginism. Apare
sarcina, Constantin afla, il elimina pe Crispus, apoi incearcd o metodi avortivi cu
Fausta (baia supraincalzitd), in timpul cireia Fausta nu rezista si moare.

Admitem ci era grav ce se intdmplase, dar o altd solutie n-ar fi fost mai
buni ? Conchidem ci, totusi, impdaratul a fost in acest caz mai putin condus de
principiile pauline enuntate in I Corinteni.

Incestul din Corint. Reactia lui Pavel

In I Corinteni 5, 1-5, Sfantul Pavel condamni relatia incestuoasd dintre un
barbat si nevasta tatalui sau ca fiind una care nici chiar la piagéni nu se pomeneste.
Formularea in acest mod a indignirii sale morale se bazeaza pe o norma de jude-
catid din cazuistica ebraici, in Levitic 18, 8 sti scris: ,,Goliciunea femeii tatalui tiu
sd n-o descoperi, ci este goliciunea tatilui tiu/,O asemenea relagie era interzisi
nu numai de legea iudaica, ci si de legile pigine — motiv pentru care se afirma ci
“asemenea desfranare nici la pagini nu se intilneste” — dupa cum Gaius in /nsti-
tutes redd textul juridic: ,item amitam et materteram uxorem ducere non licet,
item eam quae mihi quondam socrus aut nurus aut privigna aut noverca fuit”
(,De asemenea, nu este permis si te cdsdtoresti cu matusa dinspre tati sau din-
spre mamad, nici cu cea care a fost soacra sau bunica sau nora sau mama vitrega’).
Cazul incestuosului corintean este o imagine a paternitatii pauline in privinga
intregii comunitdgi. Starea generald provocatd de penibila situatie a corintenilor,
care a avut drept urmare reactia Sfantului Pavel, ne pune in fata unuia din pri-
mele organe de judecatid duhovniceasca din viata Bisericii. Pentru orice delict
bisericesc, ce afecta inainte de toate pe cel vinovat, iar apoi prin contra-exemplu,
intreaga comunitate, Mantuitorul Hristos a stabilit o regula generala: judecata
frageascd, apoi o instantd formati din doi sau trei crestini, iar in caz extrem nein-
telegerea urma si fie deferita Bisericii (Mt. 18, 15-17).

Comunitatea crestind i rolul ei

lata de ce Sfantul Pavel comandi o intrunire a comunitatii, nu pentru a
dezbate sentinta sa, care era irevocabild, ci pentru a-i da un surplus de risunet sau
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repercursiuni. Cu acel desfranat nici nu consideri cd trebuie si dialogheze, aritind
prin purtarea sa mdrimea necinstei. Sfantul Pavel pronuntd judecata sa vizindu-1
doar pe incestuos, urmand doar si fie executatd. Oricum ii atinge pe toti, fiindcd
era defaimata Biserica. ,Nimeni nu va spune: cutare a curvit, ci cd pacatul acesta
s-a petrecut in Biserica din Corint”. In consecinta, considera inutil sa rosteascd
numele vinovatului.

Pe de alta parte este explicabil, deoarece Sfantul Pavel are de pedepsit doud
abateri: a incestuosului (desfrinarea) si a intregii comunitati (nepasarea si chiar
tdinuirea pacatului). Vina lor e ci nu s-au cdit si nu s-au rugat ca acel desfrinat
s fie izgonit dintre ei, ceea ce puteau face si fard interventie apostolici, datoritd
gravitatii smintelii.

Din cine trebuia si se compund reuniunea unde sentinta Apostolului si
fie ficutd publici ? Credem ca din toti credinciosii sau si mai plauzibil ar fi sd
spunem ci totul se intAmpla in fata mai marilor, care, precum Stefanas, isi inde-
plineau slujirea printre sfingi (I Cor. 16,15), inconjurati de un anumit numar de
delagati ai Bisericii. Oricum, un astfel de proces n-a fost tinut intr-un loc public
si scandalul nu putea sa fie afisat in fata tuturor paganilor care treceau.

Sunt prezente in acest pasaj toate elementele care ne indreptitesc sd spunem
ci e vorba de un tribunal al Bisericii primare, de care se vorbeste aici pentru pri-
ma data i ne-ar fi plicut si stim mai multe despre el. Pe de altd parte, observim
cd numele Domnului aduna sau ei se adund pentru acel nume. Hristos Domnul
a fagaduit sa fie acolo unde mai multi sunt adunati in numele Lui (Mt. 18,20).

Hotirdiri foarte severe la Corint, dar primeazd penitenta

Erau reuniti cu «puterea lui lisus», fiindcd ei hotarau chestiuni incarcate de
responsabilitate, dar acum Hristos le-a acordat un astfel de har, ca sa-1 predea pe
acela diavolului, cu alte cuvinte, Hristos impreund cu voi dé aceeasi hotirare™.
Teodoret vorbeste despre un ,,tribunal care te face si te inflori” din cauza prezen-
tei nevizute a Domnului. In orice caz, judecitorii, daci putem spune, nu chibzu-
iau In comun, nici nu discutau in secret, ei dezviluiau raul, promulgau sentinga
facutd cunoscutd lor de Apostol, care-i prezida in duh, ca fiind incircat cu putere
de la Domnul, iar in final comandau executia. A da satanei este o formuld im-
presionantd, dar mai putin clard. E sigur mai intai ci pedeapsa este curativa, cu
speranta declaratd ca actualul incestuos, convertit, va putea figura printre cei alesi
in «ziua Domnului».

Toti trebuie sd fim de acord ca e vorba de o excomunicare, o expulzare in
afara Bisericii, ,,cici afara de Biserica, imparitia vizutd a lui Dumnezeu este sta-

» Sk. loan Hrisostom, Comentariile sau explicarea Epistolei I citre Corinteni ,trad. Arhim.
Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1908, p. 193.
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pania diavolului™, care are drept consecinga privarea celui vinovat de Tainele si
de sprijinul Bisericii impotriva lui Satan.

»opre pieirea trupului” aratd scopul excomunicarii, cici excluderii de la co-
muniune (impartasanie) ii urmeaza nu doar boala, ci trupul intreg e nimicit si
aceasta o savrseste satana, cici e vorba de un pacat in trup si pedeapsa in el tre-
buie si iasi cAt mai mult in evidentd, lucru facilitat de materialitatea lui.

Aceasti dare in seama satanei va avea efecte dureroase imediate, menite si-1
aduca pe incestuos la venirea in sine, pentru a face penitenta. Sfantul Pavel nu
se gandeste doar la binele comunitétii, ci si la cel al sirmanului incestuos. Alte
opinii au in vedere inzestrarea cu o putere speciali pe care o posedi Sfantul Pavel
ca Apostol, care plin fiind de Duhul Sfant il infrunta pe Elimas vrdjitorul, apli-
candu-i i lui o pedeapsi corporali extraordinara si firad intirziere: orbirea (Fapt.
Ap. 13, 8-11).

,Ca duhul si se mintuiasci” spune Sfantul Pavel, dar nu ca si cAnd acesta
s-ar mantui singur. Sufletul fiind mantuit, fird indoiald ci si trupul se va bucura
de mantuire. Pavel i Biserica dau aceastd pedeapsi, e tot ce pot face, dar impli-
nirea rostului punitiv depinde de alti agenti*'. Daca sufletul va face cele drepte
atunci si trupul se va bucura de mare slava, iar cd acum e supus pedepselor, a ciror
in strument e satana, ii foloseste. Atrdgand harul lui Dumnezeu la el, in acea zi, va
fi mintuit si curat de pacate. ,Pedeapsa e momentana, spune Sfintul loan Guri
de Aur, pe cand cistigul este vesnic”. O comunitate de crestini devine locul unde
porunceste Dumnezeu, fiecare biserica este un ,nou Israel”. Asadar, ,dupd cum
Israel a fost purificat de faptele vicioase ale locuitorilor pamintului, la fel membrii
Bisericii trebuie sd se purifice pentru a se indrepta spre impdritia lui Dumnezen”.

Cea mai echilibratd decizie este excluderea (temporard) din Biserica si pe-
deapsi fizica, dar s combinata cu timpul de pociint.

Concluzii

1. Impirarul Constantin n-a tinut seama de principiul evanghelic din Matei
18: judecata frateasca, apoi instanta formatd din doi sau trei crestini, iar in
caz extrem neintelegerea urma si fie deferitd Bisericii (Mt. 18, 15-17). Putea
si ceard sfatul atdtor episcopi in aceastd problemi si solugia ar fi fost alta.

2. In ratiunea gravititii si raspandirii scandalului, sfantul Pavel vrea ca sentinga
la Corint si fie purtata in mod solemn, vizibild tuturor. Tocmai asta nu a

% Dr. losif OLartv, Epistolele Sfantului Apostol Pavel citre Romani, Corinteni. Galateni si
Efeseni, Tipografia Diecezand Caransebes, 1910. p. 275.

U Avvo, PE.-P, Saint Paul Premiere epitre aux Corinthiens, Paris, 1934.p. 123

32 Pr. Lect. Dr. Ilie MELNICIUC- PUICA, Libertatea crestind si actualitatea ei exprimati in epis-
tolele citre Corinteni, in http: //teologiesiviata.ro/sites/default/files/articol/pdf/2012/09/03_mel-
niciuc_puica_libertatea_ crestina.pdf
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dorit Constantin, lisind lucrurile secrete(?). Nu l-a omorit pe Crispus in
public pentru ci el era atat de popular, astfel ci I-a ucis in taina.

3. La Corint erau reuniti «in numele lui lisus Hristos», adica lucrul lor era
dupi Dumnezeu, nu actionau stipaniti de prejudeciti omenesti. In
schimb Impiratul Constantin a procedat strict dupi judecata sa, desi o
sansd de schimbare exista. Dar n-a dat-o.

4. Observim o minunatd colaborare a Sfintului Pavel cu biserica din
Corint, ce videste efortul comun in stivilirea picatului. Constantin a
fost favorabil Bisericii, dar in aceastd chestiune personala n-a colaborat
cu Biserica.

5. Sfantul Pavel si Biserica nu pot fi acuzati de ferocitate sau cruzime.
Tinind cont ci este in joc mantuirea, actioneazi ca o mama care il roaga
pe Dumnezeu si-i abati copilul pentru a-1 intoarce pe calea cea dreapta.
Pe de altd parte, Constantin trebuia sd arate cruzime fatd de dusmanii
sai. Dar uciderea rudelor sale celor mai apropiate nu poate fi justificata.

6. Impiratul Constantin a alternat intreaga viati intre sala tronului si
pridvorul Bisericii. Spun pridvor, fiindca el nu s-a apropiat de Taina
Botezului, decat in conditii fortate de iminenta mortii. Intentia sa de a se
boteza in riul lordan, nu a mai fost implinita. Asemenea lui Moise care nu
a intrat in Canaan, lui Constantin i-a fost refuzata dorinta aceasta. Poate si
pentru picatele sale omenegti. Cici le-a avut. Felul cum a gestionat cazul
dramatic aparut in sinul familiei imperiale, putea probabil s aiba si un alt
deznodidmént. Unul cu o pecete crestineascd mai evidenta. Dar lucrurile
s-au derulat aga cum i cit le stim, astfel ¢ Dumnezeu, in mana Ciruia
stau toate planurile omului, a binevoit sd smereasci pe imparatul si robul
Sau aici pe pamAant, pentru a-l indlta in fata posterititii pentru totdeauna.

7. Aceasta lucrare nu contesta rolul unic al sfAntului Constantin in viata
Bisericii, ci doar se face o comparatie intre aceastd drami(reald, nu
inventatd) din viata sfantului, despre care nu se prea vorbeste, si o situatie
similard aflatd in Noul Testament. Dimpotriva, in ultimii ani romanele
de fictiune au o mare influenta, ,,prin infiltrarea-deghizarea unor concepte
pagine in Crestinism care si-1 altereze”. Aceste romane facile, citite de
generatii, strecoara, si se pare ca fac concurentd acerbd catehezei Bisericii,
neadeviruri despre punctele tari ale credingei: Cina de Taind, moartea
lui Hristos pe Cruce, Invierea sa din morti si mai recent, rolul in istoria
crestind a celui socotit ,,intocmai cu Apostolii”, Constantin cel Mare.

3 Jerom. Prof. Policarp CurTULESCU, Adevir si minciund in Codullui Da Vinci, in http://
www.crestinortodox.ro / editoriale/adevar-minciuna-codul-da-vinci-70071.html .
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Implicarea Sfintului Chiril al Alexandriei
in politica imperiala bizantina din secolul al V-lea

Drd. Alin-Mihai BOBOC

Abstract:

Saint Cyril of Alexandria involvement in Byzantine imperial policy of the
Jifth century. Cyril of Alexandria’s teachings on the Theotokos are among the most
influential of the early fifth century. Mary, the Mother of Christ, figured large
in this dispute between Cyril and Nestorius. The controversy began in response
to Nestorius™ disapproval of the term Theotokos as a title for the Virgin Mary.
He persisted in calling the Virgin Mary Christotokos. Cyril insists that Mary, the
mother of God, should be called Theotokos. We see the contrast between Alexan-
dria and Constantinople more clearly in the case of Cyril’s Marian hymns. Cyril
realized to his dismay how powerful the imperial court was in ecclesiastical matters.
It was Theodosius who called the Council of Ephesus and upstaged the papal pro-
ceedings. Cyril was deposed and exiled by Theodosius command. The controversy
of the fifth century was fundamentally Christological, but Mary, the mother of
Christ, was the focus of this dispute between Cyril and Nestorius.

Keywords:
Theotokos, Anthropotokos, Mariology, Cyril of Alexandria, Nestorius.

Din timpul imparatului Constantin cel Mare (306-337), cheia de bolta
a politicii imperiale a fost de a péstra in mod corect invagitura de credinga a
Bisericii. In cazul unui conflict de naturi religioasi, era datoria imparatului si
episcopilor si defineasci si si apere adevirul si si mentini unitatea credingei. In
secolul al V-lea, 0 noud chestiune teologici avea si ameninge unitatea crestind, cu
privire la natura exacti a lui Hristos. In 428, imparatul Teodosie al 1I-lea (408-
450), fiul lui Arcadie, l-a numit in scaunul de Constantinopol pe un cilugir
sirian, Nestorie, renumit pentru viata sa ascetica si pentru calititile sale de predi-
cator antiohian', care curnd avea s provoace o furtuna in Bisericd, conducind o

! Steven RUNCIMAN, Téocratia bizantind, trad. din Ib. engleza si studiu introductiv de Vasile
Adrian Carabi, Ed. Nemira, Bucuresti, 2012, p. 56.
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campanie de ,reformare” a noii sale biserici, avind ca obiectiv principal comba-
terea ereziilor. In cuvintarea sa de dupi hirotonie, Nestorie a propus impiratului
sa-i ofere un Imperiu fird eretici in schimbul victoriei contra persilor: ,Da-mi,
pamantul curdgat de eretici”, 1i scria Nestorie imparatului, ,.$i-ti voi da cerul in
schimb”. ,Di-mi victoria asupra rebelilor, si eu iti voi supune barbaria persilor.”

La cinci zile dupa instalare, Nestorie a luat masuri extreme contra ereticilor
si schismaticilor. In timpul acestei campanii, pe care locuitorii din Constanti-
nopol o considerau ca fiind violenta si nechibzuitd’, el a provocat un incendiu
de proportii in oras, dind foc unei case de rugiciune a arienilor din capitald i a
initiat actiuni impotriva novatienilor, desi acestia nu erau eretici, ci reprezentau
doar o schisma. Tot sub incitarea lui, episcopul pnevmatomah din Helespont a
fost ucis, iar comunitdtii i-a fost confiscatd biserica. $i quartodecimanii din Asia
Mica, Lidia si Caria, care au sarbatorit Pastele lor dupa Pastele evreiesc, au avut
de suferit de pe urma lui‘.

De asemenea i-a atacat §i pe Borborieni (o sectd gnosticd) si pe manihei,
pricinuind moartea a multor credinciosi din Sardes si Milet’. Singurii care nu
au avut de suferit au fost pelagienii, care au fost condamnati in Apus de citeva
sinoade. Lucrul acesta I-a ficut pe laicul apusean Marius Mercator, care se afla
la Constantinopol, sa atraga atentia Romei asupra protectiei aritate de Nestorie
pelagienilor®. O legenda siriacd spune ci a indepartat din oras, jocurile, teatrul,
cantecele, concertele, dansurile si toatd distractia pe care romanii au lisat-o ca
mostenire, lucru care a atras din partea locuitorilor orasului, o aversiune profun-
da impotriva lui, astfel incat ei au venit si-i ia mobilierul i si-1 arunce in mare’.

Desi locuitorii oragului Constantinopol au manifestat o urd profunda im-
potriva lui Nestorie, totusi impératul si-a manifestat respectul si iubirea fata de
el intr-un mod particular. Se pare ca si edictul imperial din 30 mai 428 in care
se prevedeau masuri dure impotriva ereticilor, a fost emis sub influenta directi a
lui Nestorie®.

> BARHADBESHABBA, History of the Fathers, (cap. 20); text in E Nau (ed), Patrologia Orien-
talis, vol. 9, Paris, 1913, p. 521. Da mibi, inquit, imperator, terram haereticis purgatam, et ego tibi
caelum retribuam. Mecum haereticos debella: ego Persas tecum debellabo. Socrate, Historia Ecclesia-
stica, V11, 29, PG.67, col. 803B M. JUGIE, Nestorius et la controverse nestorienne, Paris, 1912, p. 25.

3 J.A. McGuckin, ,Nestorius and the Political Factions of 5% century Byzantium: Factors
in his Downfall”, in Bulletin of the John Rylands University Library, 78. 3, 1996, p. 7-21.

4 Socratg, HE, VII, 29, col. 803 C.

> Socrate, HE, VII, 29; 8-13; BARHADBESHABBA, 0p. cit., cap. 21, p. 530-531.

¢ M. JUGIE, Nestorius et la controverse nestorienne, Paris, 1912, p- 26.

7 M. BRIERE, ,La légende syriaque de Nestorius”, in Revue de ['Orient chrétien, t. XV (1910),
p. 19.

® BARHADBESHABBA, 21, p. 530.
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Una din marile greseli ale lui Nestorie, a fost aceea cd nu a luat seama la
influenta femeilor din anturajul §i familia imparatului, mai cu seama a Pulche-
riei, sora cea mare a lui Theodosie al II-lea. Aceasta, impreund cu surorile sale
mai mici, §i-au manifestat public decizia de a-gi pastra fecioria, din dorinta de a
apara succesiunea tronului imperial.” De aceea, statutul ei de fecioara ii conferea
rolul de Regent pentru multi ani. Pe timpul crizei de la Efes, Pulcheria nu ficea
parte din conducerea oficiala, insd perioada in care era impariteasi (Basilissa) a
fost una de succese si i-a adus nu numai o buni reputatie personald, ci si puterea
de a decide oricAnd asupra unor imense resurse de bogdtie i autoritate. Ea era de
fapt eminenta cenusie a administragiei lui Theodosie al II-lea, iar Nestorie a ficut
o migcare fatala in perioada sa de inceput, la Constantinopol, atunci ciAnd a ales
sa facd pact cu impiratul, in detrimentul surorii acestuia. Nestorie s-a scandalizat
cand Pulcheria a pretins, probabil in virtutea fecioriei in care a ales si-si triiascd
viata, sd fie comparatd cu Maica Domnului. Potrivit memoriilor lui Nestorie,
sursa neintelegerilor dintre el §i Pulcheria a fost refuzul sau de a o compara pe
mireasa lui Hristos cu o desfranati”'°.

Astfel, Nestorie i-a interzis Pulcheriei sa primeasci Sfinta Tmpérte@anie, asa
cum obisnuia, in spatele iconostasului din Biserica Mare, privilegiu imperial pe
care ea l-a pretins, ca Regent, si care a fost continuat de citre fratele ei. Cand a
incercat sd intre in altar, Nestorie a blocat usile impiératesti si a exclamat ca nici
o femeie nu poate intra in Sfintul Altar. Ea a insistat sa proclame faptul ci ea a
dat nagtere lui Dumnezeu. Aceasta declaratie a anuntat convingerea personald ci
identitatea ei a fost una cu cea a Maicii Domnului (Theotokos). Nestorie a repli-
cat ca ea a dat nagtere diavolului''.

Acest front public a fost urmat curind de ordinele emise de Nestorie, prin
care cerea inlaturarea din altar a unui costisitor vesmant din aur, donat tocmai de
catre Pulcheria. Vesmantul respectiv fusese, la origine, rochia imperiald a Pulche-
riei, iar la vremea aceea, o astfel de donatie destinatd Bisericii parea sa reprezinte
darul cit se poate de nimerit pe care o fecioard il ficea Fiului unei Fecioare'.

Pe de alta parte, Nestorie a fost hotdrt sd controleze si sd limiteze iesirile
sociale ale numerosilor asceti din Constantinopol. In acest sens, una din primele
sale masuri ca arhiepiscop a fost aceea de a da indicatii egumenilor, ca s limiteze
libertatea monahilor de a hoiniri pe strazi. Aceastd masurd s-a dovedit extrem

? J.LA. McGuckiN, ,, The Paradox of the Virgin- 7heorokos : Evangelism and Imperial Politics
in the Fifth-Century Byzantine World”, in Maria: A Journal of Marian Studies, 2.1, (2001), p. 18.

' NEestorius, Le Livre d’Héraclide de Damas, traduit en frangais par E Nau, Paris, 1910,
p. 89.

"' V. LimBeRis, Divine Heiress: The Virgin Mary and the Creation of Christian Constantinopo-
le, London, 1994, p. 54; K.G. Howum, Theodosian Empresses, Londra, 1982, p. 153.

12 [bidem.
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de nepopulard, astfel ca numerosi monahi din capitald au incetat si-i mai acorde
sprijinul'®, pierdere pe care o va regreta amarnic nu peste multd vreme, cAnd va fi
nevoit sd apeleze la sprijinul fiecirui prieten pentru a-i fine partea'”.

De asemenea a interzis manifestirile imperiale conduse de impariteasa
Pulheria, care prezida o retea importantd de femei aristocrate, in cadrul unui
colegiu de diaconite i de fecioare din Biserica Mare. Acestea se intruneau regu-
lat, dupa slujba vecerniei, pentru a oferi mese caritabile oamenilor siraci. Ele au
fost considerate ca fiind confidentele de curte ale lui Chiril si cele care vor sabota
sistematic actiunile lui Nestorie. Ulterior, aveau sa fie risplatite de Chiril cu 50
de livre de aur pentru serviciile lor'>

Contestarea pretentiei Pulcheriei la statutul sacru de impariteasi si fecioa-
ra, precum si indepértarea vesmantului ei din altarul bisericii nu au ficut decit
sa 1i pateze public onoarea personala. Astfel, o aprigd dusmainie avea sd se nascd
intre Pulcheria i arhiepiscop’®. Desi versiunea siriand prezintd faptul ca Teodo-
sie a promis a se rizbuna pe Nestorie pentru tratamentul sau fatd de Pulcheria,
cele mai multe surse, insd, indica faptul ci Teodosie l-a favorizat pe Nestorie,
pe parcursul primelor etape ale controversei, si abia mai trziu a preferat si-i ia
apararea lui Chiril”.

Nestorie nu a fost inspirat nici in relatiile sale cu episcopul de Alexandria. La
inceputul episcopatului siu el a neglijat sd trimitd colegului siu egiptean, Sfantul
Chiril al Alexandriei, cadouri, pe care oamenii din pozitii de influenti le acceptau
de obicei ca indicatori de ascultare, simpatie, nidajduind ci vor avea relatii bune,
asa cum era obiceiul'®

Din acelasi exces de zel, Nestorie a provocat si discutia in jurul numelui de
,Naiscitoare de Dumnezeu” (Theotokos), atribuit Sfintei Fecioare Maria. PAni
atunci, numele acesta ,,nu fusese rezultatul speculatiei teologice, ci fructul cre-
dingei si al marturisirii Bisericii, conform traditiei apostolice”. Nestorie credea
ca termenul era folosit fie dintr-o evlavie ignorantd, fie dintr-o confuzie de lim-
baj specifici apolinaristilor™. In opinia lui, conexiunile omenesti ar trebui s se

'3 BARHADBESHABBA, 21, p.525-534

4 J. A. McGuckin, , The Paradox of the Virgin - Theotokos...” , p. 20.

15 NESTORIUS, 0p.cit., p. 368.

16 [bidem.

17'Y. IBrAHIM, ,Nestorius dans la tradition syrienne orthodoxe”, in Istina, 43 (1998), 166—
78, la Susan WEssEL, Cyril of Alexandria and the Nestorian Controversy. The Making of a Saint and
of a Heretic, Oxford University Press, New York, 2004, p. 102.

'8 NESTORIUS, 0p.cit., p. 92.

! Trebuie spus ci Antiohia si Alexandria se acuzau reciproc de dochetism, maniheism,
gnosticism, de apolinarianism si arianism. Negarea termenului de Theotokos era in ochii lui Chiril
de origine ariani. In timp ce in Egipt, s-a descoperit ci expresiile nestoriene aveau similitudini cu
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deosebeasca de atributele dumnezeiesti, atunci cind se vorbeste despre Domnul
Tntrupat. Ceea ce s-a spus indreptitit despre Cuvént s-a atribuit nejustificat
omului lisus si invers.

Termenul ,, Theotokos” era, deci, unul din acei termeni necuveniti, credea
el, care vadea conexiuni neindreptitite si eronate. Maria nu putea fi o zeitate-ma-
ternd, pentru ¢ Dumnezeu era un termen care invoca lipsa oricirei origini. Ea
nu putea fi decit ,Mama omului lisus (Anthropotokos) sau, si mai bine, ,Mama
lui Hristos” (Hristokos), aceastd ultima sintagma urmand a inlocui termenul de
» Iheotokos” in toate situatiile?.

Dusmanii lui Nestorie s-au convins ci multe erezii se ascundea in spatele
opozitiei lui fafd de termenul , Theotokos”. Criticul cel mai infocat al lui Nesto-
rie, care s-a ardtat a fi Eusebiu, care a devenit mai tarziu episcop de Dorylacum,
l-a acuzat pe Nestorie prin intermediul unei pancarde publice ca gindeste ase-
menea lui Pavel a Samosata, fiind acuzat in acelasi timp cu privire la invititura
despre lisus ci a fost un simplu om. Prin urmare, acest repros, afirmi istoricul
german Loofs®!, era neintemeiat, si nu putea fi adevarata cauzi a controversei.
Adevarata cauzid a controversei, poate fi gisitd in intrigile lui Chiril de Alexandria
fata Nestorie?.

Astfel, Sfantul Chiril al Alexandriei, bine informat cu privire la tot ce se
petrecea in capitald, prin intermediul agentilor sii, a fost contrariat de atitudinea
noului episcop fatd de termenul de , Theotokos” si, de indata, a inceput s se im-
plice in aceasta chestiune, cautind si-i explice lui Nestorie adevirata fatd a lucru-
rilor. El a ajuns sa-i reproseze lui Nestorie declangarea unui ,scandal ecumenic”
(skandalon oikoumenikon)®, datorat campaniei de reformare a acestuia.

Putem afirma faptul ca Sfantului Chiril al Alexandriei i-a fost atribuit fap-
tul de a fi patriarhul (etnarhul) crestinilor egipteni. El s-a confruntat cu sarcina
dificild de a reprezenta simultan rolul de arhiereu si cel de conducitor al $colii
din Alexandria i, ca pastor, a avut de trecut proba, deloc usoard, de a mentine
in mare parte ca episcop si mitropolit unic al intregului Egipt, unitatea unei bi-

formule gnostice si dochetiste, Antiohia si Constantinopolul, au sustinut ci Chiril a fost influentat
de Apolinarianism §i maniheism. Adevirat este ca, in conformitate cu traditia alexandrina, Chiril
a subliniat divinitatea, mai degraba, decit umanitatea lui Hristos. Totusi, Chiril a pus in lumini
maternitatea fizici a Mariei. Hubert du MANOIR DE Juavg, ,Dogme et spiritualite chez Saint Cy-
rille d’Alexandrie”, in Etudes de Theologie et d’Histoire de la Spiritualite, Paris, 1944, p. 258.

2 J.A. McGUCKIN, op.cit. , p.15.

2! Friedrich LooEs, Nestorius and his place in the history of christian doctrine, Cambridge at
the University Press, 1914, p. 32-33.

2 [bidem.

# Chiril il acuzd in a sa A doua epistoli catre Nestorie (PG 77, 39-42); ACO. 1.1.1, p. 23-25.
Textul poate fi gisit la J.A. McGuckiN, Saint Cyril of Alexandria and the Christological Controversy,
Brill, Leiden, 1994, p. 262-265.
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serici dezbinate de continua fragmentare a regiunilor din Egiptul Superior si cel
Inferior. La rAndul siu, Chiril si-a revendicat titlul de ,,impirat sfint”, pentru a-si
justifica misiunea de a conduce poporul si de a apira drepturile bisericii sale de
puternica opozitie pigina si iudaica de acasd.* Aceasta se poate vedea foarte bine
in modul cum isi revendici rolurile de sfint vizionar si de specialist in oracole,
chiar in anul cAnd Nestorie ajungea la putere in Constantinopol.

In timp ce Teofil a luptat impotriva paganismului, distrugind templele din
Alexandria, Chiril a continuat batilia in afara orasului si in zonele limitrofe, op-
tind pentru o tactica mai putin violentd dect cea a unchiului siu. Ca strategie de
evanghelizare, in iunie 414%, Sfantul Chiril a ales sd fie mutate moastele sfingilor
Chir si Ioan din Alexandria in orasul Menouthis, centru de pelerinaj al lumii
pigine, unde se afla un sanctuar inchinat zeitei Isis®.

Aceasta actiune a contribuit considerabil la desfiintarea ultimului mare tem-
plu al zeitei Isis, care la acea vreme incid mai functiona. Chiril s-a prezentat, aici,
drept preot crestin vizionar si hierofant, iar prin aceasta el avea si marcheze un
moment extrem de important in batilia pe termen lung ce se va duce impotriva
imensei popularitati de care se bucura religia lui Isis in Egipt. Cultul inchinat ei
era raspandit in rAndul femeilor din antichitatea tarzie. Raza de influentd a lui
Isis era destul de lungd, in special in Alexandria crestin, unde multi din adeptii
lui Chiril pareau sa se fi lasat atrasi de ritualurile de vindecare celebrate la locul
de pelerinaj instituit de el.

Asadar, in spatiul egiptean cel putin , invocarea la intAmplare a titlului de
»,Mami Sfintd” sau a ideii de sfintd mama fecioard, avea o conotatie suplimen-
tard, era inainte de toate legata de cultul zeitei Isis. Faptul ca termenul crestin de
» Theotokos” isi are originea in Egipt, ca a trezit suspiciuni in alte parti ale lumii

# Sistemul metropolitan, nu era aplicat in Egipt in acord cu organizarea politicd a eparhi-
ilor, respectandu-se o traditie striveche, prin care tronul Alexandriei, era considerat capul Biseri-
cii Egiptului. Episcopul Alexandriei era singurul mitropolit §i primul arhiepiscop in ierarhie din
Egipt. Episcopii celorlalte eparhii se raportau direct la epicopul Alexandriei, deoarece valida ale-
gerea si hirotonirea oricarui alt episcope si prezida tribunalul sinodal, a carui decizie era definitivd
si irevocabili. Prevederile canonului al VI-lea al Sinodului I Ecumenic, alituri de contributia unor
ierarhi alexandrine la definirea formularii invititurii de credingd, au sporit importanta scaunului
Alexandriei, conferindu-i o autoritate deosebitd in sinul Bisericii Sobornicesti si a puterii politice.
Sk. CHIRIL al Alexandriei, Viemea postului si a infrandrii. Scrisori pascale ( 414-424), studiu intro-
ductiv si note de pr. dr. Gabriel Mandrild, trad. din Ib. greacd veche de pr. dr. Gabriel Mandrila si
Laura Mandrili, Ed. Sophia, Bucuresti, 2012, p. 10-11.

5 Ibidem, p. 25. Dupd J.A. McCGUCKIN ar fi vorba de anii 428/429 (Saint Cyril of Alexandria
and the Christological Controversy , p. 18).

2% J.A. McGuckiN, ,, The Influence of the Isis Cult on St. Cyril of Alexandria’s Christology”,
in Studia Patristica, 24, (Leuven), 1993, p. 291-300; Rodolph Yanney, ,,Life and work of Saint
Cyril of Alexandria”, in Coptic Church Review, 19, (1998), nr.1/2, Spring and Summer, p. 19-20.
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crestine, mai ales in Siria, este un indiciu care aratd ca crestinii egipteni vor f
adoptat un astfel de termen pentru Maria la un nivel popular, iar ulterior teologii
lor, l-au adoptat ca strategie misionara, prin care urmareau si inlocuiasca vechea
religie imprumutindu-i elementele pozitive.

Intentia lui Chiril de a impune titlul de , Theotokos” vadeste o intelegere
profunda a tacticilor misionare si, nu in cele din urmi, nevoia urgentd de
a inlocui atractia datoratd unui fel de ,Mama Fecioard” cu o alta, strategie ce
exemplifica atit de dramatic rescrierea evanghelicd a culturii eleniste. Ceea ce,
pentru Nestorie, era un termen ce aducea prea mult a paginism, pentru Chiril
era o ocazie misionar importantd, aceea de ,increstinare a elenismului”. %

Astfel, s-ar parea ci termenul de ,,Nascitoare de Dumnezeu” (Theotokos) a
avut implicatii semnificative atit pastorale cit si teologice pentru Chiril. Aceste
preocupari au stabilit scena pentru conflictul exploziv intre cele doui episcopii:
Alexandria si Constantinopol?.

Atunci cand controversa s-a starnit, Chiril, a incercat sa formeze o alianta
politici cu curtea imperiald de la Constantinopol. Atit Chiril, cit si Nestorie
au cdutat sa cAstige favoarea impdratului, nu ca sd se pronunte in chestiuni de
dogmy, ci ca sa convoace un sinod unde si fie pronuntatd adevarata doctrind®.

Observam ci in incercarea lor de a crea o aliantd politici cu imparatul, s-au
intalnit cu mogtenirea gandirii politice bizantine timpurii, in care imparatul era
considerat ,,0 imagine a lui Dumnezeu pe pimant”.*

Puterea imperiala apare astfel ca o imagine terestrd a monarhiei divine, in
care statul este deplin intruchipat in persoana imparatului, “lege vie si stipan
absolut”, evidentiatd cel mai bine in teologia crestind imperiala a imparatului
Constantin cel Mare. Monarhia constantiniana aduce oamenilor imaginea pa-
ménteasci a Impiritiei lui Dumnezeu, iar Biserica care-l ocroteste pe imparat
este imaginea cetitii celei de sus. Insi traditiile romane, i-au amintit adesea imp-
aratului ci, desi Il reprezenta pe Dumnezeu in faga poporului, era de daroria sa si
prezinte si poporul in fata lui Dumnezeu®'.

Asadar, prin modul de adresare a lui Chiril citre imparatul Teodosie, ca fi-
ind ,,chip paméntesc al lui Dumnexzeu”, vedem cum el recunoaste in imparat ca
fiind o reflectie a slavei lui Dumnezeu. De aceea, ii scrie acestuia o scrisoare, sem-
nalindu-i despre existenta unei erezii cu privire la Maica Domnului. Nestorie,
la rindul sdu surprins si-1 vadd pe Chiril aparind cu atita inversunare ortodoxia

77 J.A. McGuckin, ,, The Paradox of the Virgin, 7heotokos...”, p. 23-25.
2 [bidem.

9 Susan WESSEL, 0p.cit., p. 90.

% Steven RUNCIMAN, op.cit., p. 56.

U Ibidem, p. 45.
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acestui termen, se intreba daci la mijloc era vorba de ignoranta lui Chiril, idee cu
care a cochetat o vreme, sau pur si simplu apararea atit de hotaratd a termenului
ascundea un siretlic de-al acestuia, prin care urmirea sa declangeze un atac politic
indreptat spre tronul chiriarhal®>.

In anul 429, Chiril avea s inceapi rizboiul public impotriva lui Nestorie,
prin rostirea celei de-a saptesprezecea Epistole pascale citre monahii din
Egipt, in care ierarhul alexandrine isi prezenta propria pozitie fatd de termenul
» Theotokos”, aparand expresia cu citate patristice”. lar in ianuarie-februarie 430,
ii adreseaza lui Nestorie o a doua Epistold numitd dogmatica, in care expunea
pe larg doctrina sa*. Numele lui Nestorie a fost absent din ambele scrisorile ale
lui Chiril. Episcopul de Alexandria nu era inca gata sd se confrunte cu Nestorie
public fird a colecta probe corespunzitoare impotriva lui. Ele au fost raspandite
in mod anonim in Constantinopol, cu scopul de a evita repercusiunile lui Chiril
cu imparatul si curtea imperiald®.

Curénd, printesele imperiale, dar mai cu seama Pulcheria, se vor aldtura
Sfantului Chiril; la fel vor proceda si numerosi cilugari din Constantinopol,
aristocrati si oameni de rind. La sfarsitul verii sau toamna anului 430, episco-
pul de Alexandria a intreprins un demers diplomatic neobisnuit si riscant. El a
compus un tratat citre imparatul Teodosie, in care expunea invigatura sa despre
Tntrupare, combatand diferitele erezii hristologice, mai ales pe cea a lui Nestorie.
Chiril a scris in acest sens, niste tratate hristologice pe care le-a trimis familiei
imperiale, catre Eudoxia, sotia imparatului si citre sora sa Pulcheria, si catre prin-
tesele Arcadia si Marina®®.

Aceste scrisori contin argumente teologice clare pentru pozitia lui Chiril
cu privire la utilizarea termenului de ,, Theotokos”. Chiril a enumerat pe scurt,
in aceste scrisori catre imparatese, un numar de episcopi (inclusiv pe loan Gura
de Aur si Atticus din Constantinopol), care au folosit termenul de , Theotokos”
inainte de Nestorie, apoi a atins problema doctrinard, colectind si explicAnd in
citeva cuvinte, mai mult de doui sute de texte din Noul Testament, care s-au
dovedit contra lui Nestorie, ca Cel nascut din Maria a fost Dumnezeu?’.

32 J.A. McGuckin, ,, The Paradox of the Virgin-7heorokos...”, p. 15.

3 PG.77.9-40; ACO, I, I, I, p. 10-23; la J.A.McGuckiN, Saint Cyril of Alexandria and the
Christological Controversy.., p. 245-262.

3 PG.77.44-50; ACO, I, I, I, p. 25-28; la J.A. McGUCKIN, ap.cit., p. 262-266.

3 George A. BevaN, 7he Case of Nestorius: Ecclesiastical Politics in the East, 428-451 CE.
A thesis submitted in conformity with the requirements for the Degree of Doctor of Philosophy
Graduate Departament of Classics in the University of Toronto, 2005, p. 110.

% K.G. HoLum, op.cit., p. 159.

37 Ibidem, V. LIMBERIS, o0p.cit., p. 108.
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Strategia lui Chiril a fost, asadar, menita si exploateze o rupturd existentd
in familia regald. Asta ar putea explica mustrarea imparatului fata de Chiril cu
privire la mratatele hristologice trimise citre femeile de la curtea imperiala®®.

Totodata, Sfantul Chiril, vizand ca striduintele lui fatd de Nestorie de a-
convinge si se lepede de erezie sunt zadarnice, socoti ci trebuie si purceadi la
ruperea comuniunii cu acela. Dar pentru ca actiunea lui sd aibad succes, socoti
cd trebuie si incheie o aliantd cu Roma, dat fiind ca nu era usor sd infringi pe
episcopul capitalei bizantine sustinut de imparat.

Episcopul Romei avea in subordinea lui un mare numar de episcopi, si de
aceea alianta era cit se poate de ciutatd de SfAntul Chiril. El trebuia sa se asigure
de o aliantd puternica, purcezind la anatematizarea lui Nestorie, ca nu cumva si
se pomeneascd anatematizat de mai multi episcopi care ar fi tinut cu Nestorie.

Papa Celestin, il rugase, de asemenea, pe Chiril sa-1 [imureasca referitor la
invagitura lui Nestorie, care se ficuse cunoscutd si in Roma prin omiliile erezi-
arhului, care circulau peste tot, ca si prin epistolele trimise citre Celestin, la care
acesta din urma a intrziat sa raspundad, fie pentru ci hristologia apuseand nu era
asa de dezvoltata ca in Rasirit, fie pentru ci formulele ei sunau mai apropiat de
cele nestoriene decat de cele chiriliene®.

Astfel, in vara anului 430, un trimis al lui Chiril, diaconul Poseidon, se
duse la Roma cu o scrisoare, insotitd de un memoriu care rezuma invititura
lui Nestorie, de epistolele schimbate intre el si Nestorie, de lucririle adresate
membrilor curtii imperiale si de cinci carti contra lui Nestorie, toate in traducere
latina®. Epistola lui Chiril adresatd lui Celestin nu e un ,raport in toata regula”,

3% Un savant modern, Baynes, sustine ca metodele diplomatice practicate de Chiril in relagii-
le sale cu orasul imperial sint aseminitoare cu ale unchiului sau Teofil. N.H. BayNes, ,,Alexandria
and Constantinople: A Study in Ecclesiastical Diplomacy”, in Journal of Egyptian Archacology 12
(1926), p. 151. Insi o seami de cercetitori au aritat ci existd un contrast mare intre metodele
lor de diplomatie. Teofil a inceput campania sa anti-origenistd inainte de controversa sa cu Ioan
Guri de Aur, in timp ce confruntarea lui Chiril cu Nestorie are putine dovezi de a fi 0 campanie
organizatd la scard largd impotriva ereticilor inainte de debutul controversei. Socrate, Sozomen, si
Paladie sugereaza ci campania lui Teofil impotriva lui Ioan Guri de a fost motivata politic, avind
la bazi fervoarea sa anti-origenisti. Insi controversa din secolul al V-lea a inceput doar dupi ce
predicile lui Nestorie fati de Maica Domnului au cauzat probleme si disensiuni printre calugarii
alexandrini, iar dezbaterile in jurul termenului Theotokos, au avut o bazi teologica, nu politica.
A se vedea H. CHADWICK, ,Eucharist and Christology in the Nestorian Controversy”, in /7§ 2
(1951), p. 145—64; Susan WESSEL, 0p.cit., p. 102.

% Mai mulgi istorici impirtagesc idea ci intirzierea a fost cauzatd de lipsa de traducirtori
pentru originalele grecesti ale scrisorilor, iar papa Celestin a fost pus in imposibilitatea de a le citi.
A se vedea N.H. BAYNEs, 0p.cit., p.152; A. GRILLMEIER, Christ in Christian Tradition. From the
Apostolic Age to Chalcedon (451), London, 1975, p. 467.

% Dumitru STANILOAE, ,Definitia dogmatici de la Calcedon”, in Ortodoxia, nr. 2-3/1951,
p. 320.
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ca de la un subaltern la o autoritate superioard, cum zice un teolog catolic*!, ci
din modul de adresare citre papa Celestin, observim cum, din puct de vedere
haric, Sfantul Chiril il pune pe acesta in rind cu ceilalti episcopi ,impreuni li-
turghisitori”.

Celestin, dupa ce s-a putut limuri in problema ridicatd de Nestorie, aduna
in august 430 un sinod la Roma, care se declara de acord cu invigatura expusi
de Chiril in scrierile trimise, i condamna pe cea a lui Nestorie. La 10 august,
Celestin ii rispunde lui Chiril, anuntind hotarérea sinodului sau.

Primind asigurarea scaunului Romei, Chiril aduni in octombrie 430, un
sinod la Alexandria, care a condamnat nestorianismul. Deciziile sinodului au fost
incluse intr-o epistold, cunoscuta sub numele de , Epistola sinodald” sau ,,dogma-
ticd”, alcatuitd de Chiril, avind anexatd §i 12 capitole sau anatematisme pe care
Nestorie trebuia si le accepte in termen de 10 zile, pentru ca si riména in comu-
niunea Bisericii*’. La 6 decembrie 430, aceastd scrisoare a lui Chiril, impreuni cu
cea a papei Celestin a fost trimisd lui Nestorie de o legatie alexandrina®.

Confruntarile teologice care au antrenat in mod special Bisericile din Ale-
xandria, Constantinopol si Roma, nu numai la nivel de ierahie, ci chiar la nivel
de preoti, calugari si credinciosi, impuneau cu strigentd convocarea unui sinod
ecumenic.

Contextul unui sinod ecumenic, insd, nu era tocmai o solutie optima, deo-
arece episcopatul risaritean era scindat, iar sustinerea lui Nestorie de citre curtea
imperiala, complica si mai mult lucrurile. Theodosie al II-lea ar fi dorit ca int-
alnirea sd fie un bun prilej de cautare a bunelor relatii, dupd modelul oferit de
sinoadele precedente de la Niceea si de la Constantinopol.

Insi Nestorie a reusit si-l determine pe impdrat si convoace un sinod ecu-
menic*, astfel incit la 19 noiembrie 430, imparatul a poruncit ca acesta ar trebui
sa fie adunat in Efes®.

Astfel, la 7 iunie 431, urma si se deschidd sinodul la Efes, insi din cauza
intarzierii episcopilor sirieni in frunte cu Ioan al Antiohiei*, sinodul nu a putut
fi deschis la data stabilita.

V. GruMEL, ,Le Concile d’ Ephese, Le Pape et le Concile”, in Echos d’Orient, 163,
(1931), p. 295.

# Dumitru STANILOAE, 0p.cit., p. 320.

# Looss, op.cit., p.43.

# Looss, op.cit., p. 45.

# Efesul era scaunul episcopal a lui Memnon, un concurent puternic al episcopului de
Constantinopol pentru influenta din Asia si un a lui Chiril. Alegerea Efesului ar fi impicat pe
dusmanii lui Nestorie, Pulcheria numarindu-se printre ei. K.G. Horum, op.cit., p. 164.

4 Chiril l-a suspectat pe Ioan ci a amanat sosirea sa Efes in mod deliberat, cu scopul de a
evita problema delicata a condamnarii lui Nestorie. G.A. BEvan, op. cit., p.159

27

1

2914015



Studia Doctoralia Andreiana

Sfantul Chiril al Alexandriei, in ciuda protestelor comandantului garzii
imperiale, Candidian, care fusese delegat de imparat si asigure buna desfasurare
a lucririlor sinodului, ale lui Nestorie si a aliatilor sdi, Sfantul Chiril a deschis
lucririle sinodului la 22 iunie, in Biserica Sfintei Fecioare Maria din Efes.

De la bun inceput, Chiril a ficut cunoscut faptul ci papa Celestin l-a numit
in calitate de reprezentant al siu local, fapt inregistrat in mod clar in foaia matri-
cold a actelor conciliare. Avaind aprobarea, att papala si cat si imperiala, Chiril
a preluat presedingia sinodului, avindu-l pe Petru, un preot din Alexandria, ca
secretar al consiliului?’.

In prima sedingi a sinodului, au participat 154 de episcopi si un diacon,
Bessula, care reprezenta pe episcopul siu din Cartagina®. Dupi o sesiune de o
zi, adeptii lui Chiril au gisit invatiturile lui Nestorie ca fiind eretice si l-au exco-
municat. Nestorie a renuntat la scaunul episcopal i a primit permisiunea de a se
intoarce la ministirea lui din Antiohia®.

Sfantul Chiril scria credinciogilor din Alexandria, la sfarsitul sinodului:
»,Mai mult de 200 de episcopi au fost prezenti. Toata populatia orasului a stat
de dimineata pand seara asteptidnd sentinta SfAntului Sinod. Cand au aflat ci
blasfemiatorul a fost condamnat, au inceput intr-un glas si omagieze pe sinodali
si sd preamareasca pe Dumnezeu pentru ci a fost rasturnat dusmanul credingei
ortodoxe. Cind am iesit din biserica ne-au condus cu faclii pAni la hanul nostru,
cici era deja seard, si era multd bucurie si lumina in tot orasul, iar femeile mer-
geau inaintea noastrd purtdnd cigui cu timaie. Asa si-a aritat Mantuitorul nostru
slava Sa celor ce l-au blasfemiat, pentru ca El este Atotputernic™.

Triumful zilei de 22 iunie 431 s-a dovedit a fi prematur, pentru ca sosind
la 26 iunie, caravana orientalilor, in frunte cu Ioan al Antiohiei si sufraganii sai
si aflind despre condamnarea lui Nestorie, a convocat un contra-sinod, la care
au participat 43 de episcopi. Acestia au examinat scrierile anti-nestoriene ale lui
Chiril, pronuntdndu-se in favoarea lui Nestorie, condamnénd deciziile sinodului.
Sfantul Chiril si Memnon al Efesului, precum si toti partizanii lor au fost exco-
municati, fiind indemnati sa respinga cele doisprezece anatematisme.

Trebuie afirmat cd dincolo de controversa profunda si dezbinirile dureroase
ce au urmat dialogurilor de la Efes, termenul , Theotokos” s-a impus la sinod ca
forma standard de cinstire internationald incheindu-se, astfel, in istoria crestina,

47 Susan WESSEL, op.cit., p. 147.

“ G.A. BEvaN, 0p. cit., p. 161.

% BARHADBESHABBA, 30, p. 555-556.

0 Epistula Cyrilli ad clerum populumque Alexandrinum. ACO1. 1. 1, p. 117-118; la Susan
WESSEL, 0p.cit., p. 162.

' K.G. Horuwm, op.cit., p. 167.
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»capitolul controverselor mariologice”, pentru ca nimeni nu va mai contesta de
acum validitatea acestui termen’®>.

Concluzii

Sfantul Chiril al Alexandriei numit teologul prin excelentd al intrupirii,
este cel care a reusit ca in urma mai multor dispute sd impuna punctul de vedere
ortodox. El a reusit sd impuna formula ,, Theotokos”, aritind totodatd faptul ci
acest termen nu a fost rezultatul unei speculatii teologice, ci corespundea unei
vechi traditii adanc inrddacinata liturgic si foarte populara in Egipt. Expresia
» Theotokos”, ca steag al credintei crestine ortodoxe, a jucat in secolul al cincilea,
si in discutia de mai departe, rolul pe care l-a jucat anterior cuvantul ,Homoo-
usios” in istoria arianismului. La fel cum Sfintul Atanasie, asa cum se aratd, ,, a
salvat credinta crestind, prin apdrarea sa cu indarjire si ingelepciune a termenului
~Homoousios”, in acelasi fel, SfAntul Chiril a aparat termenul ,, Theotokos”, men-
tinand Ortodoxia cu privire la Intruparea Logosului”.

52 J.A. McGuUCKIN, op.cit., p.22.
53 A. Gengler, Veber die Verdammung des Nestorius, dans Tiibinger theolog. Quar-
talschrift, 1835, t. II, p. 316; la M. JuGIg, 0p. ciz., p. 125.
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De la zeu la sfant: monarhia crestina de la Constantin cel
Mare pana la Teodosie cel Mare

Drd. Dragos BOICU

Abstract:

From god to saint: the Christian monarchy from Constantine the Great
until Theodosius the Great. This paper attempts to summarize the evolution of
the relationship between Church and State as it develops simultaneously with
the idea of Christian monarchy from the conversion of Constantine to the death
of Valens in August 378. Constantine seems very interested in maintaining that
pax romana that he so hard established and needs the Churches help in making
this happen. If during Constantine, the Church seems obedient and docile, yet
seduced by the novelty of political-religious experiment inaugurated by him, and
throughout the reign of Constantius IInd she tried to clarify a doctrinal position,
in the time of Valens the same (Orthodox) Church sees herself as an marginalized
entity, forced to fight for survival.

Keywords:

Constantine the Great, Christian monarchy, imperial ideology, Church-sta-
te relationship

1. Constantin cel Mare

Personalitatea celui denumit ,,primul imparat crestin” si cinstit deopotriva
cu Apostolii este una dintre cele mai controversate ale istoriei. Dubiul pe care
cercetdrile istorice nu au reusit sa il inlature si mistificarea creata de Eusebiu al
Cezareei lasd loc prea multor interpretari, concretizate intr-un spectru larg de
aprecieri: de la sfint pana la abil om politic, care instrumentalizeaza crestinismul
in interesul statului roman, de la imparat chemat de Dumnezeu Insusi prin re-
velatii supranaturale pana la un uzurpator ingenios, care ii elimina rind pe rind
pe toti rivalii sai. De aceea sinceritatea convertirii lui Constantin cel Mare a fost
pusd adesea sub semnul intrebirii, iar girarea crestinismului a fost consideratd
drept un act politic vizionar al acestui imparat rimas pagin.
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Din cauza tensiunii dintre cosmetizarea ficutd de citre Eusebiu si dezvolta-
rea de episoade legendare care il infitiseaza in aura sfingeniei ,,s-a incercat in orice
chip debarasarea de Constantin: sterilizind faptele sale prin integrarea intr-o po-
litica oportunistd, privaindu-l de sfintenia sa, sau gisind in legenda botezirii sale
de catre papa Silvestru, amintit in Constitutum Constantini, un mijloc de inver-
sare a raportului dintre autorititi si de fundamentare a teoriei celor doud puteri,
imperium si sacerdotium, pe care nu izbuteau si le armonizeze'.

Indiferent unde am pune accentul sau cum am evalua descoperirea avuta de
Constantin (ca inventie a sa sau a lui Eusebiu, ca fenomen natural sau miracol),
cert este ca dupa infrangerea lui Maxentiu, fiul lui Constangiu Chlor este preo-
cupat de a pune capat persecutiilor impotriva crestinilor si de a conferi libertate
religioasa tuturor supusilor din intregul imperiu, intentie concretizatd prin emi-
terea asa-numitului Edict de la Mediolan (313), document redactat impreund cu
Liciniu, cunoscut doar din ordonantele de aplicare (mandata) ale lui Liciniu si
reprodus de Lactantiu? si Eusebiu®. Actul transforma crestinismul dintr-o ,,religio
ilicita” intr-una ,licita”. El acordi libertate crestinilor, care insumau deja mai
mult de a saptea parte din numarul locuitorilor, si restituie bunurile confiscate
sau ii despagubeste pentru ele, dar si recunoagte implicit Biserica drept o institu-
tie organizata®.

Ca impirat Constantin a dobandit convingerea ca statul este, in calitatea sa
de reflexie si expresie a vointei divine, responsabil pentru transmiterea valorilor
religioase. La aceasta se adaugd insd conceptia mostenita de la predecesorii sii si
cultivatd de mediul elenistic cu privire la o teocratie absolutisti. Doar incadrat in
acest context poate fi ingeles cu adevarat ,,Edictul de la Mediolanum”. Se acorda
libertatea cultului, ca forma de adorare a lui Dumnezeu, statul urmand si nu se
mai asocieze exclusiv unei anumite forme de cult. Fireste, nu este vorba de asu-
marea unei neutralititi religioase, ci mai degraba de faptul ca din prisma noului
monoteism religios si filosofic spre care tindea Constantin inca inainte de 313,
cultele tuturor zeilor reprezentau forme mai mult sau mai putin apropiate unei
singure divinititi supreme si, in consecinga, relative. Din acest punct de vedere
»Edictul de la Milan nu a reprezentat inceputul, ci sfarsitul ca ultimi expresie a

! Gilbert DaGRON, Empereur et prétre. Etude sur le »césaropapisme” byzantin, Ed. Gallimard,
Paris, 1996, p. 23.

> LacTaNTIU, Despre moartea persecutorilor (DMP), editie bilingva, trad. de Cristian Bejan,
studiu introductiv, note si anexe de Dragos Marsanu, Ed. Polirom, Iasi, 2011, p. 149-155.

> EuseBiu DE CEZAREEA, [storia bisericeasci (HE), X, 17, 3-10. Trad. de Cristian Bejan in
Lactantiu, Despre moartea persecutorilor (DMP), editie bilingvd, trad. de Cristian Bejan, nota 167,
p- 197-199.

* Pr. Prof. Dr. Nicolae CHIFAR, Istoria Crestinismului, vol. 1, Ed. Trinitas, lasi, 1999, p. 66.
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sincretismului religios in care paganismul antic avea sa se dizolve si sa moara. Dar
natura teocratici a statului a rimas neatins; religia era intii de toate o problema
de stat pentru ci statul insusi era o institutie divind, o formd divind a societatii
umane. Libertatea acordata insemna de fapt «/ibera alegere la cinstirea religiei pe
care o vor, cu gandul la orice divinitate sau putere cereascd ar fi aceasta si ne poatd fi
de folos si noud si tuturor celor ce trdiesc sub ascultarea noastra»”™.

In ce priveste atitudinea lui Constantin fafi de crestinism, se observi o
pozitie favorabild, concretizatd in dispozitii si legi de pe urma carora Biserica
avea sd cistige un statut deosebit de important: membrii clerului crestin bene-
ficiaza de aceleasi scutiri ca si cei ai cultelor pigine, precum si imunitatea fata
de tribunalele pagane, anumite pedepse ce contravin ethosului crestin, precum
rastignirea si zdrobirea picioarelor, sunt eliminate din procedura penali, se im-
bunitigeste regimul de detentie si se favorizeazd eliberarea sclavilor®, ba chiar
se iau masuri de protejare a familiei i crestere a moralitatii prin legi extrem de
aspre, ale ciror victime vor ajunge chiar membrii familiei imperiale, Crispus —
fiul cel mai mare al lui Constantin, si Fausta — sotia sa’. Constrans de lipsa de
mijloace financiare face un inventar al bunurilor din templele pagane, de care le
va priva ulterior pentru redresarea economici, gest interpretat insd ca loviturd
acordatd cultelor greco-romane in favoarea crestinismului®.

Ceea ce atrage atentia in mod deosebit este generalizarea Duminicii ca zi
de repaus in Imperiu, incepind cu anul 321. Este greu de determinat daca la
baza emiterii acestei dispozitii au stat considerente crestine sau avem de-a face
cu o altd marturie a perpetudrii practicarii religiei solare de citre Constantin.
Cert este faptul cd, desi inclina, asemenea tatdlui siu, spre un cult ca cel al Soa-
relui Nemuritor, nu a avut intentia ca acesta si fie exclusiv, punand bazele unui
nou sincretism, iar patronarea crestinismului, o religie exclusivista in esenta ei,
a reprezentat o masura revolutionard. Se prea poate ca impiratul sa fi sperat cd
propria devotiune catre Sol Invictus poate fi compatibila cu credinta in Hristos,
El Insusi asociat de citre scriitorii crestini cu soarele, simbol al dumnezeiestii
lumini nemuritoare’, identificAind in ultimi instanta divinitatea solard cu Man-

> Alexander SCHMEMANN, 7he Historical Road of Eastern Orthodoxy, translated by Lydia W.
Kesich, Ed. Holt Rinehartand Winston, New-York — Chicago — San-Francisco, 1963, p. 69-70.

¢ Legile favorabile crestinilor sunt descrise pe larg de Eusestu in Viaa lui Constantin (VC), 1V,
23-30, col. Parinti si scriitori bisericesti (PSB) 14, studiu introductiv Emilian Popescu si traducere Radu
Alexandrescu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1991, p. 168-172.

7 Tbhidem.

8 Dumitru TuDOR, Figuri de impdrati romani, vol. 111, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1974,
p. 85.

° Steven RuNCIMAN, 7he Byzantine Theocracy, Cambridge University Press, Cambridge,
1977, p. 6-7.
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tuitorul inviat sau considerind soarele ca mediator vizibil intre Dumnezeul
suprem si oameni'’.

Deschiderea lui Constantin faga de crestinism a insemnat mult mai mult
decat un cadru legal favorabil Bisericii'', asa cum reiese din implicarea in viata
ei liuntrici imediat dupi promulgarea edictului de tolerangi. Incercarea de a
pune capit crizei donatiste prin convocarea sinoadelor de la Roma (la solicitarea
papei Miltiade in octombrie 313'%) si Arles/Arelate (primul sinod constantinian
propriu-zis in august 314") indici tocmai interesul deosebit. Aceastd procedura
va servi ca precedent pentru viitoarele interventii, punind sub semnul intrebarii
autonomia de care se bucurase comunitatea ecleziald. Esuarea realizrii impacarii
prin mijloacele specifice Bisericii, il determini s faci uz de forta pentru a pacifica
si a restaura unitatea ei, declansind persecutarea partidei donatiste. De la bun
inceput se observd faptul ci este preocupat de stabilitatea §i coeziunea acestei
institutii pe care o sustine si pe care o vede identificindu-se cu idealul siu politic.
De aceea, cind vede pacea Imperiului amenintatd de disputa ariand considerd
normald interventia autoritatii politice si organizeaza intiiul Sinod Ecumenic,
prilej cu care da glas friméntarii sale celei mai arzitoare:

»dupd mine, vrajba ascunsi in sinul Bisericii lui Dumnezeu este mai
inspdimAntitoare decit rizboiul sau decat o batilie, oricit ar fi ea de
grea; ea-mi pare mult mai de temut decit o primejdie ameningind de

undeva din afard”™.

Constantin pare foarte interesat de mentinerea acelei pax romana pe care o
instaurase cu greu si doreste ca si Biserica si isi dea concursul pentru realizarea
acestui deziderat, compromisul teologic care ar fi contribuit la incetarea conflic-
tului fiind pentru el cel mai important lucru.

Caracterizarea politicii religioase a imparatului Constantin cel Mare este
insotiti de interpretarea expresiei eT{oKOTOG TV €KT0G". In general, se consi-
derd cd Vita Constantini abunda de texte ce indicd functia de pontifex maximus,
mentinutd de impdratii romani pand la Gratian si Teodosie, dar exercitata inci
mult timp dupa ei, ca modalitate de subordonare a elementului religios vietii po-
litice si ceringelor ei, instrumentalizarea Bisericii atingdnd apogeul sub Justinian

10 Emilian Porescu, ,Studiu introductiv’ la Eusebiu de Cezareea, Viaga lui Constantin
(VO), p. 31.

"' Eusesru b CezAREEA, VC, 11, 20-45, p. 101-101.

12 TIdem, Istoria bisericeascd (HE), X, V, 18-20, in PSB 13, trad. Radu Alexandrescu, studiu
introductiv de Emilian Popescu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1991, p. 382-383.

3 [bidem, X, V, 21-24, p. 383-384.

4 Idem, VC, 11, 12, 2, p- 98

!5 Emilian Porescu, ,Studiu introductiv’, p. 35-37.
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I. Argumentele acestei teze se rezuma la insiruirea atributiilor marelui pontif si
identificarea lor in actiuni, decizii sau fragmente de corespondenta ale lui Con-
stantin si ale urmasilor sdi. Astfel, misiunea speciald de a gestiona problemele
Bisericii cu care se considerd investit de catre divinitatea suprema, erijarea in ju-
decator al credintei si apirarea doctrinei in fata devierilor i schismelor, delega-
rea personalului care prezida dezbaterile sinodale, ratificarea deciziilor sinodale,
implicarea personala in stabilirea datei Pastilor ca reglementare a calendarului
civil si religios, precum si stabilirea zilelor de sirbitoare, toate sunt privite ca
indatoriri specifice lui pontifex maximus'®, subliniindu-se tendinga de constituire
a unui sacerdotiu imperial crestin care nu doar ci il priveste pe monarh ca in-
truchipare a sacrului, ci si ca principal coordonator si intercesor al relatiei dintre
divinitate si poporul lui Dumnezeu, crestinismul fiind absorbit de stat, iar Bise-
rica asociatd impdratului, devenit el insusi , pontifex maximus al lui Hristos asa
cum fusese si al idolilor™"”.

Totusi accentuarea functiei de mare pontif duce la ruperea de contextul gan-
dirii politice a epocii si forteazd intelegerea ei independent de conceptia elenistici
despre monarhie sau o pune intr-o relatie superficiala cu ea'®, accentuindu-se doar
doua paliere: ,preotia” imparatului si caracterul sacrosanct al persoanei lui, care i
asigura proximitatea divinitagii.

Cu alte cuvinte i se acorda o atentie exagerata titulaturii anodine de pontifex
maximus, purtatd de impdratii pagini si se evoca exclusiv sacralitatea regilor ele-
nistici, ajungand la concluzia simplista ci imperiul lui Constantin si al succesori-
lor sii nu a fost crestinat decat intr-o mici misurd®. In acelasi timp Biserica este
ea insdsi privitd cu suspiciune ca una care a facut in vreme de pace si pe fondul
detensiondrii raportului cu statul compromisul pe care nici nu l-ar fi gandit in
timpul groaznicelor persecutii.

Este clar cd identificarea sintagmei €m(OKOTOG TV €KTOG cu funcgia de
pontifex maximus este mai mult dect fortatd, suprapunerea cu tiparul elenist fiind
si ea imperfectd, fapt datorat noutdtii absolute a situatiei: ,.integrismul” constanti-
nian sau intentia impdratului de a integra crestinismul in Imperiu ia prin surprin-
dere intregul stat, dar mai ales Biserica, obisnuita deja cu clandestinitatea si dispusd
si mentind, potrivit poruncii evanghelice distanta intre Dumnezeu si cezar, chiar si
atunci cAnd acesta se alatura cauzei ei”’. Acceptind invitatia secularului, Biserica nu

' Adrian GABOR, Bisericd si Stat in timpul lui Teodosie cel mare (379-395), Ed. Bizantina,
Bucuresti, 2003, p. 39-41.

7 Ibidem, p. 43.

'8 A se vedea acelasi Adrian GABOR, Biserica si Stat in timpul lui Teodosie. .., p. 42.

1 Gilbert DagroN, op. cit., p. 20.

2 Thidem, p. 142.
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se imagineazi deloc independenta, ci victorioasd, insusindu-si grandioasa viziune a
unui imperiu crestin sau a unei crestinatati de proportiile si dupa chipul imperiului.

Cert este ca pe langd experimentul ideologic creat in acest context, marele
Constantin a primit spre sfarsitul vietii Taina Sfantului Botez din mainile episco-
pului semiarian Eusebiu de Nicomidia, asa cum relateaza episcopul de Cezareea
Palestinei. Din descrierea funeraliilor de care are parte Constantin si a depunerii
trupului neinsuflegit in biserica Sfintii Apostoli, urméind vechiului ceremonial al
deificirii impdratilor romani (analogiile cu cea a lui Augustus este mai mult decit
evidentd), se observa apelul constant la tema Aeternitas Augusti, atit de frecventa in
secolul I, realizind o tranzitie si totodatd o paradigma pentru inhumarea monar-
hilor crestini cu exceptia unui singur aspect: consacrarea sau sanctificarea imediat
dupa moarte care se substituie apoteozei.

Termenul l0aT60TOAOG, atribuit Sfantului Constantin relevd ,,0 preemi-
nentd apostolici” de care se bucura impiratul, ficind din monarh un fel de preot,
statut fara de care el nu putea fi recunoscut si acceptat ca ales al lui Dumnezeu, dar
care era concomitent distinct de cel de pontifex maximus sau de cel al unui ierarh
al Bisericii. Cel mai probabil, istoricii din secolul al V-lea si toate biografiile ul-
terioare ale marelui Constantin s-au avintat imprudent in a considera ca biserica
Sfingilor Apostoli a fost construita tocmai cu scopul de a nu il priva de cinstea
doar cu putin mai mica decat cea revenita sfintelor relicve apostolice?'.

Constantin a fost si riméne o personalitate carismaticd, un tip aparte de om
al lui Dumnezeu, intr-un fel propriu doar lui: condus continuu de experiente
extatice, se infigiseaza ca un nou Moise si izbavitor rinduit de Providentd pentru
biruirea fortelor demonice, monarhul care prin puterea caracterului siu unific
intregul imperiu §i produce o gradata, dar completd schimbare a apartenentei
religioase a acestei civilizatii majore, evitind cu abilitate o miscare ,,contrarevolu-
tionard” care, prin amploarea ei, si pund capat crestinarii Imperiului*.

2. Fiii lui Constantin cel Mare

Transformarea treptatd a imperiului intr-o societate cu caracter crestin a
continuat si sub succesorii lui Constantin cel Mare. Insi aceasti evolugie se va
dovedi una plind de contraste si paradoxuri. Imperiul a fost impartit intre fiii lui
Constantin — Constantin al II-lea (337-340), Constantiu al II-lea (337-361) si
Constans (337-350) — dupd cum urmeazi: ,partea ce fusese cAndva a bunicului
siu (Constantiu I) i-a lasat-o fiului siu mai mare (Galia, Britania si Spania cu
Mauritania Tingitana); rasiritul (Egiptul, Orientul, Asia, si Pontul), celui de al

2 Tbidem, p. 153-154.
22 Glenn CHEsNUT, The first christian Histories. Eusebius, Socrates, Sozomen, Theodoret and
Evagrius, Mercer University Press, 1986, p. 232.
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doilea; iar intinderile cuprinse intre acestea doua (ltalia, Africa, Pannonia, Illyri-
cum si Tracia), celui de-al treilea™.

Dar pacea Imperiului avea si fie tulburatd, cAnd fratii vitregi ai marelui Con-
stantin, Tulius Constantius, Dalmatius, Hannibalius, precum i toti descendentii pe
linie barbateasca din ,,ramura Theodorei”, sotia legitima a imparatului Constantiu
(I), vor fi masacrati, doar Galus si Iulian, copii pe atunci, scapand cu viata. Istoricul
Philostorgiu, recunoscut pentru inclinatia sa eunomiana, pentru a justiﬁca acest
act, in urma cdruia principalul beneficiar devenea Constantiu (al II-lea), afirmi ca
aceste masuri singeroase au fost represaliile impotriva celor despre care se zvonea ci
l-ar fi otravit pe marele Constantin, moartea sa nefiind deloc naturali*.

Revenirea la forma de conducere poliarhici se va dovedi ea insasi falimenta-
ri, curand ivindu-se conflicte intre cei trei frati. In vreme ce Constantiu era nevoit
sd tind piept persilor in Orient, in Apus izbucneste conflictul intre Constans si
Constantin al II-lea, care asigura tutela peste provinciile guvernate de fratele siu
mai mic, si in cursul batdliei de la Aquileea din 340, Constantin a fost ucis si
aruncat in apele raului Alsa, aflat in vecinatatea orasului®.

Astfel, Constans devenea stipanitor peste intregul Apus. Impreuni cu Con-
stantiu, acesta a sporit cu noi dispozitii legislatia favorabild crestinilor si s-a impli-
cat deosebit in problemele Bisericii sfasiate de criza ariand. Asemenea tatalui lor
au amanat botezul pani spre sfarsitul vietii, dovada ca apartenenta la crestinism
nu avea inca o insemnitate deosebita pentru viaga politicd a Imperiului®.

Sustindtori ai celor doua factiuni crestine: cea niceeana, respectiv semiaria-
na, Constans si Constantiu vor intregine relatii tensionate, insd presiunile externe
ale francilor pe frontierele danubiene si renane, pe de-o parte, si ale persilor in
Orient, pe de alta, au impiedicat escaladarea violentelor intre cei doi fragi, cAmpul
de batilie doctrinara dintre semiarianism si ortodoxie fiind de aceasta data Illyri-
cul, unde vor fi organizate o serie intreaga de sinoade (Sardica 343, Sirmium 348,
351, 357) a caror menire era realizarea unui consens, solutia fiind condamnarea
arianismul pur. Pe fondul acestor sinoade se face remarcat sprijinul deosebit pe
care il acorda Constantiu ierarhilor semiarieni?’.

Echilibrul mentinut astfel intre cele doud factiuni crestine va fi distrus o
datd cu proclamarea lui Flavius Magnetius Maximus august in Apus si uciderea

» Eusesu pE Cezareea, VG, 1V, 51, 1, p. 179.

. The Cambridge companion to the Age of Constantine, ed. Noel Lenski, Cambridge
University Press, Cambridge, 2000, p. 99.

» Dumitru TUDOR, op. cit., p. 92.

% John MAYENDORE, Imperial unity and christian divisions. The Church 450-680 A.D., St.
Vladimir’s Seminary Press, New York, 1989, p. 7.

7 Pedro BARCELO, Constantius II. und seine Zeit. Die Anfinge des Staatskirchentums, Klett-
Cotta Verlag, Stuttgart, 2004, p. 189-191.

36



11/2013

lui Constans in anul 350. Convins ci urmeazi parcursul venerabilului siu pa-
rinte, telul lui Constantiu va fi acela de a reface unitatea teritoriala a Imperiului,
dar si de a restaura pacea religioasd. De aceea, dupa ce pacifici frontiera persana,
va veni personal in Illyric in anul urmitor, pe de o parte pentru a sustine partida
semiariand la sinodul de la Sirmium din 351, iar pe de altd parte pentru a urmari
actiunile uzurpatorului si pentru a organiza ofensiva impotriva lui. Primi con-
fruntare dintre cei doi avea si aibd loc in acelasi an la Mursa, unde trupele lui
Magnetius vor fi infrinte, in vreme ce uzurpatorul va fi haituit vreme de inci doi
ani pAnd ce acesta, incolgit la Lugdunum in Galia, isi va lua singur viaga®®. Astfel
Constantiu raiméne singur stapanitor peste intregul Imperiu.

Preferinta sa pentru semiarianism a fost adesea interpretatd ca aderare la o
formd de ideologie imperiald crestini: ,daca périntele siu se socotise «episcop
randuit pentru cele din afara Bisericii», Constantiu a considerat ca puterea sa asu-
pra Bisericii este de la sine ingeleasi”™. De aceea, abia de acum putem vorbi de o
teologie politica premeditatd, a cirei tezd este aceea cd impiratul poate fi incadrat
intr-un sistem subordinationist, nu ca reflexie, ci ca emanatie a Treimii*. Ca si
in cazul lui Constantin se cautd evidentierea asemanarii cu prototipul divin si a
insusirilor comune, exprimate printr-o retoricd reverentioasa.

Tot termeni magulitori foloseste si SfAntul Atanasie cel Mare in Apologia sa
redactatd in anul 355°" utilizind o paleta intreagd de titluri si epitete de tip ele-
nistic: astfel imparatul, care inci nu fusese botezat si oferea sustinere sistematicd
arienilor este numit ,foarte evlavios” (eVogfeotatoc), ,prieten al adevirului”
(PA&ANOeG), ,cinstitor de Dumnezeu” (Oe00éPBaotoq), ,.cel mai iubit de ca-
tre Dumnezeu (OeopAéotatog), un succesor al lui David si al lui Solomon,
pentru care toti crestinii se roagad®”.

Prezentat intr-o relatie de apropiere deosebitd de Dumnezeu, care aminteste
de modul in care il descrie Eusebiu pe Constantin, Constantiu va incerca si conti-
nue si si consolideze politica religioasd a tatalui sdu. Este suficientd analizarea unui
singur episod, reprezentativ pentru modul in care ingelege relatia statului cu Biseri-
ca, menirea Bisericii si atributiile lui vis-a-vis de aceasta. Este vorba despre dialogul
dintre imparat §i papa Liberiu, ce a urmat sinodului de la Milan din anul 355. Aces-
ta este prilejul in care se releva felul in care se raporteaza Constantiu ca exponent al
puterii politice faa de Biserici: ,nu e posibil si se strice cele ce deja au fost hotarate.

% Dumitru TUDOR, 9p. cit., vol. 111, p. 98-100.

» Alexander SCHMEMANN, op. cit., p. 81.

3 Steven RUNCIMAN, op. cit., p. 24.

31 Tn 357 cf. Ph. ScuaFrF ,Introduction to Apologia ad Constantium”, in Nicene and Post-
Nicene Fathers, vol. 4, second series: Athanasius: Select Works and Letters, ed. Philip Schaf and
Henry Wace, Hendrickson Publishers, Peabody, 1999, p. 236.

32 Sk. ATANASIE CEL MARE, Apologia ad Constantium, in PG 25, col. 592 et passim.
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Hotérarea celor mai multi episcopi trebuie sa aiba tarie. Numai tu singur esti care
tii la prietenia acestui nelegiuit (Atanasie)””. Cu alte cuvinte impdratul se erijeazd
in aparatorul picii confesionale, in numele cireia reduce la tacere orice rezistenta,
dar si a principiului sinodal, urméand directia trasatd de tatal siu. El se straduieste
si impund, chiar si cu forta, hotdrarea sinodald si nu a sa proprie, sau, cel putin,
cautd sd ascundd sub paravanul unor sinoade marionetd propriile decizii luate in
numele pacii si binelui din Imperiu si, implicit, din Bisericd. Cercetatorul Francisc
Dvornik incearci si clarifice intentiile monarhului: ,principiul de care tine seama
este corect, din pacate sinodul pe care il aplici este gresit. Cunoastem motivele care
l-au determinat pe Constantiu si favorizeze arienii si semiarienii in lupta impotriva
lui Atanasie: acestia aplicau in domeniu religios principiul monarhic, dorinta de
pace si unitate in sinul Bisericii, la acestea addugindu-se o antipatie personali fatd
de Atanasie, perceput ca un scandalagiu si provocator”*.

Sustinerea semiarianismului de catre Constantiu atinge apogeul spre sfarsi-
tul domniei lui, cAnd organizeazd sinoadele de la Rimini in Apus si Seleucia in
Rasrit (ambele in 359) care afirmi ,,ci Fiul este asemenea in toate (6 Gpolog
kot mavta) Celui ce L-a niscut si sa se lase la o parte cuvintul fiingd/substan-
td (ovola) ca nescripturistic™®, precum si sinodul de la Constantinopol (360),
prilej cu care sunt depusi o serie de episcopi niceeni si inlocuiti cu altii semiarieni.

Pericolul pe care il prezenta autoritarismul lui Constantiu asupra ierarhi-
lor, aga cum se subintelegea din prerogativele de tip elenistic ale imparatului,
incepe s devina tot mai vizibil, de aceea se contureazi interesul episcopilor de a
limita caracterul sacerdotal al monarhiei si drepturile acesteia in Biserici®. Insi
pand a se constitui o reactie concretd impotriva tendingelor de subordonare a
Bisericii au loc o serie de evenimente care vor aduce o noua provocare.

Uzurparea de trei ani a lui Magnetius rendscuse in Galia tendintele sepa-
ratiste de pe vremea lui Postumus® si Tetricus®®. Invaziile germanice si misca-

3 TepoDORET DE CYR, Istoria Bisericeasci (HE), 11, 16, 19, trad. Pr. Prof. Vasile Sibiescu,
in col. Parinti si Scriitori Bisericesti 44, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 104. Pentru Teodoret
am preferat si redau pasajele mai extinse din versiunea in limba roména.

3% Francis DVORNIK, Early christian and byzantine political philosophy, The Dumbarton Oaks
Center for Byzantine Studies, Washington, 1966, p. 731.

3 Teoporer pE Cyr, HE, 11, 18, 2, p. 107.

3¢ Francis DVORNIK, op. cit., p. 731.

7 Marcus Cassianius Latinius Postumus, fondatorul asa-numitului Imperiu Galic in
anul 260, cu centrul politic fixat la Colonia. Obtine o serie de victorii importante impotriva
imparatului roman Gallienus (260-268), smulgdndu-i de sub stipanire Britania si Spania. Dupd
cucerirea cetitii Mogontiacum (Mainz) in anul 268, unde il infrAnge pe uzurpatorul Laelieanus
este ucis de propriile trupe pentru ci le interzisese jefuirea cetdtii.

38 Caius Pius Esuvius Tetricus — guvernator provincial (praesens provinciae) al Aquitqniei
(situatd in sud-estul Galiei) este numit august al Imperiului Galic la Burdigalia (Bordeaux) in 270
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rile sociale adusesera nesiguranta si decidere economica in aceastd provincie.
De aceea Constantiu se vede silit sa-1 numeascd cezar pe Iulian la Milan la 6
noiembrie 355, cu misiunea de a-i impinge pe navilitori (dintre care cei mai
periculosi erau acum alamanii §i burgunzii) dincolo de Rin. Din pricina rezul-
tatelor exceptionale obtinute la granitele Galiei, Iulian cade in dizgratie, iar
pentru a-i slabi autoritatea Constantiu ii cere sa-i trimitd cele mai combative
trupe (formatiunile auxiliare de batavi, celti si petulanti si chiar garda personald
a cezarului) — circa o treime din efectivul total de militari —, pentru a-l sprijini
in campania anti-persand pe care tocmai o pregatea. Acesta este momentul in
care soldatii campati la Lutetia se razvratesc si il proclamd pe Iulian august
in anul 360. Pus in situatia de a-si anunta virul de noul sau statut, trezeste si
mai mult antipatia lui Constantiu, care i refuza titlul de august. Dupa esuarea
negocierilor, Tulian a pornit in primavara anului 361 spre rasarit, motiv pentru
care rivalul sdu renunta la redeschiderea conflictului cu persii si ii venea cu tru-
pe numeroase in intimpinare. Tnsi ajuns in Cilicia, la Tars, s-a imbolnavit grav,
fiind botezat pe patul de moarte de catre episcopul arian Euzoius al Antiohiei.
In mod surprinzitor, inainte de moartea surveniti la 3 noiembrie 361 in Mop-
sucrene, il numeste pe Iulian drept urmas legitim la cArma intregului imperiu®.
Deosebit de interesant este faptul ci asemenea tatalui siu, desi ia masuri re-
strictive impotriva cultelor pagane este deificat, sau cel putin retinut in memoria
colectivi ca ,,divin”, dupd cum di marturie dupa aproape un sfert de veac (in 384)
Symachus, senator si prefect al Romei in raportul inaintat imparagilor Teodosie,
Arcadie si Valentinian al II-lea, unde vorbeste de pilda ,divinului Constantiu™

3. Iulian Apostatul (361-363)

La 11 decembrie 361, Iulian intrd triumfitor in Constantinopol si institui
aproape imediat o serie de reforme ce prevedeau reducerea drastici a numdrului
de curteni si o mai bund inzestrare a trupelor. Astfel el substitui armatei de cur-
tezani, de spioni si delatori, o armati de filosofi si scriitori*'. Insi marea noutate
a domniei sale este renuntarea la crestinism, aga cum da de inteles afirmatia ce a
urmat aflarii stirii despre moartea lui Constantiu: ,lau de martor Soarele, el pe
care dintre toti l-am rugat si-mi vind in ajutor, si cu el pe Zeus-Regele: nicio-

de catre Victoria, mama lui Victorinus — predecesorul sau pe tron, dar infrAngerea din 273 in fata
trupelor lui Aurelian pune capit independentei acestui Imperiu.

% Dumitru TUDOR, p. cit., vol. 111, p.104-121.

4 Sr. AMBROZIE AL MEDIOLANULUL, Raportul lui Symmah, prefectul Romei, in col. PSB 53,
trad. Prof. David Popescu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 89.

4" Pr. Prof. Dr. loan RAMUREANU, Persecutia impdratului Iulian Apostatul impotriva
crestinismului, prefad lerom. Dr. Vasile Birzu, Ed. Anastasia, Sibiu, 2009, p. 81-82.
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dati n-am dorit si omor pe Constantiu”*%. Din acest motiv, [ulian va dobandi
supranumele ,,Apostatul”®. Ruperea de crestinism este fagisa si ostild, inci de la
inceputul anului 362 fiind declansate o serie de persecutii morale si discriminari,
profesorilor si medicilor crestini anuladu-li-se dreptul de a profesa®, gest urmat
de excluderea crestinilor din functiile publice §i epurarea in mai multe rAnduri
a structurilor militare. Cazurile de martiraj inregistrate in timpul lui Iulian apar
mai mult pe fondul ingiduirii comportamentului agresiv fata de crestini prin
tolerarea si incurajarea autorilor acestor violente,iar cel care le di concursul este
adesea prefectul Orientului, comitele Iulian, unchiul Apostatului. impératul in-
cerca si steargd din istorie intervalul de 50 de ani in care crestinismul isi lasase
deja amprenta asupra Imperiului: inlocuieste crucea de pe emisiile numismatice
cu reprezentarea unui altar si a unui bou, si dispune eliminarea monogramei de
pe labarum®.

Ostilitatea sa faa de Biserici este atit de mare incat isi propune si o surpe
din interior prin escaladarea diferentelor doctrinare, motiv pentru care il cheama
pe Atanasie din exil la 8 februarie 362, insd intensa lui activitate misionara ce
pare sa zadirniceascd eforturile paganilor de a recistiga terenul pierdut, il deter-
mind pe Iulian si ceard dupd doar opt luni la 24 octombrie, expulzarea ierarhului.

Ceea ce se poate constata in domeniul relatiei Biserici-stat pe durata stipa-
nirii lui Iulian Apostatul este ldsarea la o parte a conflictelor doctrinare, cele doud
factiuni crestine majore fiind acum de aceeasi parte a baricadei. Interactiunea din-
tre autoritatea politica si Bisericd, sectionatd de tonul autosuficient si respingitor
al monarhului, se continua totusi la nivel local, chiar daci la un nivel foarte scizut.
Aceastd perioadi se dovedeste prilejul de reactivare a dimensiunii profetice a Bise-
ricii, nu ca predictie, ci ca opozitie fata de abuzurile morale si spirituale pe care le
faptuia monarhul in calitatea sa de Pontif Suprem. Sfantul Ioan Gura de Aur de-
scrie revigorarea adusa de politica potrivnica crestinismului a lui Iulian Apostatul:

,Cand pe tronul imparitesc se urca unul care mirturiseste aceeasi
credintd in Dumnezeu ca si noi, religia se moleseste. Atat de putina
nevoie are sa fie imbolditd de cinstirile ce i le dau oamenii! Dar cind
stapneste un impdrat necredincios, care ne prigoneste pe toate ciile

2 impiratul luLiaN, Epistola XXVII: Citre Iulian (unchiul siu), in Lettres et Fragments, ed.
J. Bidez, p. 55 apud Pr. Prof. Dr. Ioan Rimureanu, op. ciz., p. 81.

# Factura exactd a universului siu liuntric nu face obiectul acestui studiu. Detalii foarte
numeroase despre sincretismul promovat de Iulian si numeroasele lui inigieri in tot felul de
culte pigane pot fi gisite la Pr. Prof. Dr. loan Rimureanu, ,Religia solard a impdratului lulian
Apostatul”, in Pr. Prof. Dr. Ioan Rimureanu, op. ciz., p. 210 s.u.

# Pr. Prof. Dr. Ioan RAMUREANU, 0p. cit., p. 191-196.

 Ibidem, p. 191-192.
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si ne acoperd cu mii §i mii de rele, atunci religia noastra biruie, atunci
ajunge mai strilucitoare, atunci e timp de rasplati si de trofee, atunci e
prilej de cununi, de strigari si de curaj™.

Presiunile asupra Bisericii au crescut spre sfarsitul domniei lui Iulian, cresti-
nii fiind obligati la plata unor contribugii de rizboi suplimentare in ajunul cam-
paniei persane, imparatul promitind ci la inapoiere va distruge toate cartile de
cult crestine si i va elimina pe ,galileeni” din Imperiu. Ambitiile sale nu aveau
insa sa se realizeze, fiind grav ranit la pugin timp dupa ce incepuse si desfisoare
manevrele militare pe teritoriul persan in cursul atacului din zorii zilei de 26 iu-
nie 363, urméind ca in noaptea urmatoare si moard®’. Antipatia generald pe care
o stirnise este subliniatd de Teodoret al Cyrului:

e de remarcat ci nimeni nu stie nici pAna azi cine i-a provocat acea
bine meritatd lovitura. Unii spun ci i-au provocat-o niste fiinge nevi-
zute, iar altii cd unul dintre nomazii, numiti ismaeliteni si, in fine, altii
cd soldatii care erau nemultumiti din cauza foamei si a pustietdii”.

Biserica a apreciat negativ acest interval, asa cum se reflectd din relatarile
Istoriilor Bisericesti. Astfel, din perspectiva crestina trebuia demonstrat ca dom-
nia lui Tulian a fost un esec evident, contestindu-se pina si legitimitatea detinerii
puterii de catre acesta. Un punct de plecare l-ar fi putut oferi faptul ci obtine
puterea prin uzurpare. Insi in cazul lui Iulian nu poate fi vorba de asa ceva, pro-
clamarea lui ca imparat fiind prezentatd de Socrates si Sozomen ca act spontan al
soldatilor si este deplin justificabil prin succesele militare pe care le inregistreaza
in calitate de cezar in Galia impotriva triburilor germanice.

Totusi Socrates trateaza tendentios comportamentul noului august dupa
proclamare, aritind ca: nu l-a informat pe Constatiu cu privire la statutul do-
bandit, 1i demite pe ofiterii impusi de acesta si per total prezintd masurile luate
de el ca acte de tridare®. In aceeasi linie se inscrie si momentul uciderii lui Iulian,
descris de Sozomen, potrivit ciruia a fost cel mai probabil ucis de un crestin, care
s-ar f1 simgit indatorat si puna capit tiraniei®.

4 Sr. IoaN GURA DE AUR, Cuvint la Fericitul Vavila si impotriva lui Tulian si citre elini, VIII,
in Predici la Sérbaitori fmpdrdte;tz’ st cuvintari de lauda la sfingi, trad. Pr. Prof. Dumitru Fecioru,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2002, p. 315.

¥ Dumitru TUDOR, 0p. cit., vol. I1I, p. 134-135.

# Teoporer pE Cyr, HE, 111, 25, 6 p. 152.

4 Socrates, Historia Ecclesiastica (HE), 111, 1, in PG 68, col. 363-363.

0 SOZOMEN, Istoria Bisriceasci (HE), V1, 2, in PG 68, col. 1292 ,in documentul anterior,
Libanius afirmi clar ca imparatul a fost ucis de mana unui crestin, si probabil ci acesta este
adevirul. Nu este deloc neobisnuit ca unii din soldatii care serveau atunci in armata romand
sa fi impdrtasit convingerea, potrivit cireia grecii si toti oamenii pand astazi considerd laudabild
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Teodoret restringe contextul in care a venit lulian la putere. Frapant in
prezentarea sa este faptul ci dintre toti imparatii foloseste doar pentru Iulian
termenul TVQAVVOC’! pentru a evidentia ilegitimitatea puterii lui. Mai putin
evident este contrastul cu duvaotela™, utilizat pentru a exprima puterea ab-
solutd a monarhului, dar care are in aceste contexte un sens ceva mai nuanftat.
In ultima frazi a celei de-a treia carti, unde justifica nevoia inceperii uneia noi,
este vizibila antiteza dintre duvaotela lui lulian si BaoAela lui lovian: ,cici
am socotit ¢d nu este cuviincios ca o domniei credincioasi si fie pusi alaturi
de o stipanire nelegiuita” (00 yYap 6010V UTte AaPov evoePr) ovvapoat
Baoetorv ) dvooéPet dvaotela). Desi nu pune in mod explicit sub sem-
nul intrebarii legitimitatea domniei lui Iulian, Teodoret sugereaza totusi indoia-
la, pe care Sozomen si Socrates o transformasera in certitudine®.

4 lovian (363-364)

Flavius lovian, seful girzii imperiale §i succesorul lui Iulian, numit de co-
mandantii militari, a mostenit sarcina de a scoate armata din Persia. Descrierea
acestui eveniment de citre Teodoret de Cyr se dovedeste interesanta pentru mo-
dul in care se raporteazd monarhul faga de divinitate: ,,armata s-a strins intr-un
loc si a cerut pe lovian ca imparat [...] Atunci generalii, socotind ca alegerea
armatei este o hotdrire divind, l-au adus pe acest barbat distins intru toate in
mijlocul lor [...] si l-au proclamat August si Cezar”>*. Iovian refuzi motivand ca
este crestin si nu poate conduce o ostire pigand, moment in care toti se dezic de
paganismul lui Iulian®. El ingelege monarhia nu ca pe un privilegiu, ci ca pe o
raspundere in fata lui Dumnezeu, fiind garantul credintei supusilor sii, iar daci
va esua sa asigure dreapta lor credinga vor fi cu totii , lipsiti de Pronia divind, usor
de atras (in capcana), asa ci vor face pe placul dusmanilor™®.

Haituit de armata lui Sapor (Shapur) al II-lea, care aplicase tactica terenului
parjolit, lipsindu-l astfel de orice sursa de aprovizionare, lovian se retrage de-a
lungul malului estic al Tigrului, ezitdnd insa sa traverseze fluviul. Regele persan i
propune incheierea unei paci pe treizeci de ani, cu conditia ca romanii si cedeze

uciderea tiranului i prefera si se expund mai degraba mortii pentru libertate, aparindu-si destoinic
tara, familiile si prietenii”.

> Teoporet DE Cyr, HE, 111, 11, 1; 111, 16, 6; 111, 28,3; IV, 1, 2.

52 Ihidem, 111, 3, 5; 111, 22, 5, IV, 1, 2.

% Hartmut LeprIN, Von Constantin dem Groffen zu Theodosius I1: das christliche Kaisertum
bei den Kirchenbistorikern Socrates, Sozomenus und Theodoret, Ed. Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen, 1996, p. 81-82.

> Teoporer DE Cyr, HE, 1V, 1, 2, p. 154.

55 [bidem.

56 Thidem.
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15 fortificatii foarte importante, intre care cetatile Singara, Castrum Maurorum
si Nisibe, precum si cea mai mare parte a satrapiilor din Armenia si sa renunte
la protectoratul roman asupra regatului armean. In retragere evacueazi zonele
ce urmau si treacd sub control persan si se indreaptd spre Antiohia unde abrogi
interdictiile impuse de Iulian crestinilor, iar la inceputul anului 364 porneste
citre Constantinopol. Dar pe drum, lovian moare la 17 februarie 364 asfixiat
de emanatiile de gaze produse de carbunii aprinsi intr-un bazin de metal folosit
pentru incalzire”.

In aprecierea generali a lui lovian existi diferente intre cei 3 istorici biseri-
cesti: cel mai distant se aratd Sozomen, care recunoaste dreapta lui credintd, dar
care in rest nu comenteaza aproape deloc domnia sau personalitate monarhu-
lui. Socrates impodobeste descrierea lui Iovian cu epitete de genul yevvalog si
eUyevnc®, iar cand relateaza despre sfarsitul siu subliniaza ci a fost un monarh
foarte bun care s-a asigurat de bunastarea statului dar si a Bisericii: ,intr-adevar
Imperiul Roman, binecuvintat cu atit de bun imparat, ar fi prosperat negresit,
dupa cum probabil atit sectorul civil cat si cel bisericesc ar fi fost corect adminis-
trate, dacd moartea lui ndprasnicd nu ar fi privat statul de o personalitate atit de
aleasi”™. Teodoret merge chiar mai departe afirmand ci lovian a fost un model
pentru monarhi, pe care Dumnezeu doar pentru putind vreme l-a asternut in faga
privirilor contemporanilor sii®.

5. Valentinian si Valens (364-375/378)

La 26 februarie 364 comandantii armatelor I-au ales ca august pe Valentinian,
ofiter originar din Pannonia, pe atunci tribun militar, ciruia soldatii i cer si-si
aleagad un co-imparat. Acesta il alege pe fratele sau, Valens, pe care il prezintd tru-
pelor reunite la 28 martie 364°'. Valentinian urma sa pastreze pentru el cArmuirea
Occidentului si a Illyricului, in vreme ce posesiunile orientale, fostele domenii ale
lui Constantiu pand in 350 reveneau fratelui siu mai mic.

Ambii imparati erau crestini (Valens catehumen inca) si au sprijinit Biserica
(sustinind factiunea dominanta in Occident, respectiv in Orient), aritindu-se in

%7 Warren TREADGOLD, O istorie a statului si societdfii bizantine, vol. 1, trad. Mihai-Eugen
Avidanei, Ed. Institutului European, lasi, 2004, p. 75. Nu este primul incident de acest fel, Iulian
suferind o intoxicatie asemanitoare, dar nu atit de grava, in iarna petrecuti la Lutetia (358-359).
Totusi Socrates inclind sa creadd ci a fost victima unui asasinat, ¢f. HE, 111, 26, col. 456-457.

% Socrates, HE, 11, 22, col. 436-437. Ambii termeni desemneaza originea nobild,
far aldturarea lor ar trebui si sugereze dupd tiparul aristotelic atdt nobletea intelectuala cat si
descendenta aristocratica.

> Thidem, 111, 26, col. 456-457.

% Teoporer b Cyr, HE, 1V, 5, 2, p. 158.

¢! Dumitru Tupor, op. cit, vol. I11, p. 139.
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acelasi timp toleranti fatd de piganism. Dupa moartea lui Constantiu, Biserica
apuseana revenise la sustinerea fermi a crezului de la Niceea, pe care Valentinian
l-a acceptat, in vreme ce in Résarit Biserica raménea sfisiatd de haosul teologic si
feluritele nuantari care dizolvasera si ariansimul intr-o serie intreagd de grupari
paralele. Situatia era cu atit mai dificild pentru niceeni de vreme ce sinodul de
la Constantionopol din 360 eliminase practic marea majoritate a ierarhilor ce
nu subscriserd formulei homoiousios, fiind exilagi. Valens a descoperit curdnd ci
multe dintre episcopiile rasiritene erau revendicate de doi sau trei episcopi care
acceptau deciziile diferitelor sinoade desfasurate in ultimii 40 de ani. Ajuns sub
influenta lui Eudoxiu, episcop al Antiohiei si apoi arhiepiscopul Constantino-
polului, Valens s-a hotirat in anul 365 (5 mai) si confirme deciziile conciliilor
lui Constantiu exildndu-i din nou pe ierarhii abia intorsi din pribegie®®. Warren
Treadgold afirmi ca aceasta decizie a avut un scop politic, acela de a tempera con-
flictele religioase, fiind convins ci acordind céstig de cauza majorititii — in cazul
de fatd semiarienilor — va pune capit tulburarii®®. Evolugia politicii religioase a
impiratului Valens este una sinuoasd, perioadele de persecutare a niceenilor alter-
nand cu cele de aparenta detensionare, atunci cAnd imperativul politic — mereu
deasupra celui spiritual — se cerea infiptuit cu sprijinul si forta tuturor cetitenilor
din Imperiu indiferent de optiunea religioasa.

Merita remarcat ci in numele sdu si al fratelui siu Valentinian fusese emis
un edict privind consubstantialitatea Treimi pe care il reda Teodoret de Cyr in
istoria sa: ,Urmand marelui sinod (Niceea), marturisim ca Fiul este deofiinti cu
Tatdl si nu ingelegem deofiingimea (TO OOOVOOV) asa cum o explicau unii mai
inainte, care au subscris, nu in mod sincer. lar acum altii, numindu-i pe acestia
Piringi, anuleaza ingelesul acestui cuvént, deofiintd,(0 OpOOVO10GC) si urmea-
zd celor ce au scris cd prin deofiingd (OHOOVOLOG) se aratd ceva asemenea (TO
opolov) si dupa care Fiul nu este asemaniror nici unuia dintre celelalte creaturi
facute prin El, ci se aseamdni numai cu Tatal”*. Este evident o formuli de com-
promis, insa atat de ambigua in sine, incit era cu neputinga si aibd un rezultat
pozitiv. Se pare ci incearcd si corecteze pozitia Sinodului de la Constantinopol
din 360 care proclamase in mod radical ,asemanarea cu Tatdl” ca mirturisire de
credintd oficiald a Imperiului, dar renuntind la completarea moderata ,in toate”
(katd T&vTa), convenitd cu doar un an inainte la Rimini si Seleucia.

Totusi noul imparat al Orientului se instriineaza curind de acest compro-
mis teologic, imbritisind o conceptie mult mai radicala sub inriurirea episcopu-

62 Pr. Asist. loan Vicovan, ,Raporturile Sfintului Vasile cel Mare cu autoritatea imperiald”
in Zeologie si Viati, nr. 1-6/1996, p. 79.

6 Warren TREAGOLD, 0p. cit., p. 76-77.

¢ Teoporer DE Cyr, HE, 1V, 8, p. 162.
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lui Eudoxiu, dar si a sotiei sale, dupa cum tine si sublinieze acelasi Teodoret®.
Totusi, daca la inceput actioneazi sub influenta ierarhilor semiarieni ca simpld
unealtd a dorintei lor de acaparare a scaunelor episcopale si de substituire a con-
ceptului de homoousios cu homoiousios, dupa 370 Valens pare sa se identifice la fel
ca si Constantiu cu aceastd doctrind si sa-i ingradeasca pe niceeni prin initiative
proprii. Pretextul sub care se reiau ostilitatile a fost indrizneala unor ierarhi ni-
ceeni de a alege pe Evagrie ca arhiepiscop al Constantinopolului dupd moartea
lui Eudoxiu®. Represaliile sunt foarte dure: sunt dislocate trupe din Nicomidia
si trimise la Constantinopol, Evagrie si episcopul care il hirotonise, Eustatie, sunt
exilati in Tracia, alti niceeni sunt supusi unui tratament violent iar cei 80 de
reprezentanti ai ,colegiului eccleziastic”, veniti la Nicomidia pentru a se plange
impdratului de tratamentul inuman, sunt imbarcati intr-o corabie sub pretextul
ca vor fi trimisi in exil, doar cd vasul avea si fie incendiat in mijlocul golfului
Astacen, toti cei 80 pierzandu-si viaga®. Venit in Cezareea Capadociei in drumul
siu spre Antiohia isi da toatd silinta si elimine rezistenta niceeand, dupa cum
aratd istoricul Socrate:

31 rimanénd acolo, ii nimicea pe cei ce nu voiau si fie de o credinga
cu arienii, si ii ameninta cu strasnicie pe aceia care predicau consubstan-
tialitatea. Si dupi ce i-a izgonit din biserici aproape pe toti cei din orasele

k) b
din Orient, nu s-a mulgumit cu atét, ci i-a mai si supus multor torturi, si
pe multi i-a distrus omorandu-i in fel si chip; pe cei mai multi i-a inecat

in fluviu”®.

Dupi aceea incearca fird succes si il inldture pe Sfantul Vasile de la cArma
Bisericii din Cezareea Capadociei. Totusi, Valens nu va ezita si apeleze la el, in
ciuda diferentelor doctrinare, pentru vindecarea fiului sau, Galatie. Sensibilizat
de moartea propriului siu fiu isi schimba atitudinea, devenind mai ingaduitor.
Teodoret al Cyrului descrie aceasti scurtd perioada de acalmie:

,Dar Valens, minat de penitenta si recunoscind adevirul greselii
comise fatd de jurdmant, a intrat in sfinta bisericd, s-a aldturat lucrarii
marelui Vasile si a adus in fata altarului darurile solemne. Atunci Vasile
i-a spus sd vind dupd perdea, unde stitea el, si i-a vorbit mult despre
invagaturile divine. [...] Dupa aceste fapte, 1-a indrigit atata pe Vasile,
cd le-a oferit saracilor care erau sub obliduirea lui pana si cele mai bune
proprietiti pe care le avea atunci; printre acestea, cele necesare erau

& Ibidem, 1V, 12, p. 168.

% Socrates, HE, IV, 13, col. 496-497.
7 Ihidem.

8 Ihidem, IV, 14, col. 497.
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puse in special la dispozitia leprosilor. In primul rind asadar marele
Vasile a indepartat in felul acesta pornirea imparatului. Dar in urma,
cand i-a revenit pornirea, a uitat de cele de mai inainte, fiindci voinga
lui era molesitd de cei care il miguleau. $i din nou s-a simtit indemnat
sa incline de partea ereticilor™®.

Din cele de mai sus reiese ci raportul dintre Biserica si stat in partea orien-
tald a Imperiului este greu de definit, problema principala fiind perspectiva din
care abordam subiectul. Pentru partea semiariand domnia lui Valens reprezintd
apogeul colaborarii dintre cele doud puteri, politicul actionind docil si plin de
zel pentru eliminarea oricirei grupari paralele (si nu uitim ca §i pnevmatomahii
sunt foarte dur persecutati in acest interval), astfel incit putem vedea in cresti-
nismul de facturd semiariani o adevarata religie de stat in slujba ciruia std im-
paratul. Autonomia pe care incepe Valens si o manifeste in sfera religioasa pare
sa denote faptul ci a ajuns sa asocieze un anumit sistem doctrinar cu o ideologie
politica aparte, doctrinele paralele atentind nu doar asupra nucleului spiritual al
Imperiului, asa cum se profilase treptat semiarianismul, ci asupra vietii politice
insasi. Doar astfel se pot explica actele de o cruzime nemaiintalniti pAnid acum
la un monarh crestin: Constantin a persecutat si el donatismul, iar Constantiu
incepe deja dezavantajarea si exilarea ierarhilor niceeni, fira insd a ajunge niciu-
nul din ei la 0 asemenea virsare de singe. De aceea, din perspectiva ortodoxd
relatia dintre Bisericd si stat se inrdutdteste si mai mult, abuzurile monarhului
care persecutd deja sistematic ceea ce mai ramisese din factiunea niceeand ating
paroxismul. Interesanta este atitudinea Bisericii in aceasta situatie, ea continua
s se roage pentru autoritati cu deplina constiinga ca fie buni, fie rai, cArmuitorii
sunt ingaduiti de Dumnezeu. Acest lucru il ilustreazd Sfantul Vasile cel Mare, el
insusi vizat de Valens, in rugiciunea aflatd in cadrul dipticelor rostite in timpul
cAntdrii axionului.

Atitudinea Sfantului Vasile este exponentiald pentru intreaga Biserici care se
poarta faga de stat: ,,nici neascultdnd, fiindci este de la Dumnezeu, nici ascultand
cand este ceva potrivnic dreptei credinte, ci fiecare trebuie si-si pastreze identita-
tea si atributiile specifice, in vederea implinirii menirii sale””.

kKK
Daci in timpul lui Constantin cel Mare, Biserica pare supusi si docild,

sedusd incd de noutatea experimentului politico-religios inaugurat de el, iar de-a
lungul domniei lui Constantiu incearci sa isi clarifice pozitiile doctrinare, in

% Teoporer b Cyr, HE, 1V, 19, p. 177.
70 Pr. Asist. Ioan VICOVAN, art. cit., p. 83-84.
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vremea lui Valens aceeasi Bisericd (Ortodoxa) se vede acum o entitate margina-
lizatd, constrinsa sa lupte pentru supravietuire. Pe acest fundal, pornind de la
incercirile Sfantului Atanasie al Alexandriei si al episcopului Osiu de Cordoba
de a stopa interventia monarhului in problemele eccleziale, se va elabora o noud
pozitie fata de puterea seculard. Nu trebuie sd uitim ca acesti doi mari Paringi
ai Bisericii s-au exprimat destul de dur la adresa lui Constantiu: episcopul Ale-
xandriei nu se sfieste si-l numeasca pe Constantiu ,,imparatul ereziei i ocrotitor
al impietdii””!, il compara cu ,faraon cel de demult, tiranul Egiptului” sau cu
Ahab care urmireste ,pervertirea adevarului, dupa cum acela dorea sa preschim-
be via (lui Nabot) in gradina de verdeturi””. Atanasie tine si sublinieze totodatd
cd persecutia in sine este o metodd care nu are nimic a face cu Dumnezeu si

|74

crestinismul, ci doar cu diavolul™, cici Mantuitorul Insusi nu a fortat libertatea

niménui in vreme ce imparatul

Lfiind lipsit de argumente rationale, isi forteaza toti supusii cu pu-
terea sa, si ar putea fi ardtat tuturor ca intelepciunea lor nu este dupa
Dumnezeu, ci doar omeneasci si ca cei ce favorizeaza invatitura ariand

75

cu adevirat nu au impdrat, ci cezar’, caci prin mijloacele lui implinesc

acesti vrijmasi ai lui Hristos orice doresc ei”’°.

»Despoticele interventii ale lui Constantiu™” sunt infierate si de batranul
episcop al Cordobei, Osius, care intr-o epistola adresata lui Constantiu’ ii spune

deschis:

,te rog si incetezi cu aceste lucrari (de persecutare a ortodocsilor)
si aminteste-ti cd esti muritor. Teme-te de ziua judecitii si pastreazi-te
curat pentru aceasta. Nu te amesteca in chestiunile bisericesti, nici nu
ne porunci noud in aceasta privingd, ci invatd de la noi. Dumnezeu a

7! SE. ATANASIE CEL MARE, Historia Arianorum, 45, in PG 25, col. 748-749. S$i mai interesant
este faptul ca SfAntul Atanasie redacteazd aceastd lucrare pe cind se afla in cel de-al treilea exil, in
anul 358, deci in timpul domniei lui Constantiu (337-361).

72 Ibidem, 30, col. 728.

73 [Thidem, 53, col. 757.

74 TIbidem, 33, col. 732.

7> Se urmireste distinctia evanghelicd, ,cezarul” fiind simbolul secularului si politicului
potrivnic lui Dumnezeu, aflat intr-o permanenta opozitie cu EL

76 Ihidem.

77 Ibidem, 53, col. 757.

78 Documentul este redat de SfAntul Atanasie in aceeasi Historia Arianorum, 44, col. 744-
748. O prezentare nuantatd a implicdrii lui Contantiu in viata Bisericii poate fi gisitd la Lect.
Ovidiu PANAITE, Teologia politici in timpul dinastiei constantiniene. Criterii privind relatia Bisericd-
stat intr-o societate pluralistd, tezd de doctorat, Sibiu, 2009.
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lisat in mainile tale imparigia, iar noua ne-a incredintat problemele
Bisericii Sale; si dupa cum cel ce ar vrea s ia Imperiul din mainile tale
s-ar opune rinduielii lui Dumnezeu, asemenea teme-te ca nu cumva
asumandu-ti cArmuirea Bisericii s te faci vinovat de o mare impietate.
Cici scris este: «dati cezarului ce este al cezarului si lui Dumnezeu ce
este al lui Dumnezeu»”.

Un lucru care ar mai putea fi observat in aceasta perioadd este deosebirea
fundamentali dintre monarhii semiarieni si cei niceeni. Daca Valens, ca si Con-
stantiu, manifestd o intransigentd fata de celelalte factiuni crestine si mai ales
fata de paganism, intervenind atit de brutal in viata Bisericii, imparatii niceeni,
lovian i Valentinian, sunt in schimb atét de toleranti si deschisi incat abia poate
fi sesizat protectoratul pe care il acorda Bisericii. Insi toate aceste lucruri se vor
schimba o dati cu venirea pe tron a imparatului Teodosie cel Mare.
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Anul 313: de la libertatea religioasi la primii monahi din
desertul Egiptului

Pr. Drd. Marius Ioan POPA

Abstract:

313 A.D.: from religious liberty to the first monastic communities in the
Egyptian desert. In 313, by the ,Milan edict”, Constantine the Great inaugura-
ted a process that lasted about two centuries, through which Christianity became
a state religion in the Roman Empire. Within this background, in Egypt there
is met a phenomenon of Christians’ retirement in the desert so that the Gospel
desideratum, whose main exponent was Saint Anthony the Great, to be lived
more intensively. This fact was materialized in the emergence of the first monastic
communities in the desert.

Keywords:

Constantine the Great, Eusebius of Caesarea, Saint Anthony the Great, De-
sert Fathers, Saint Atanasius the Great.

»Edictul de la Milano” si consecingele sale imediate

Anul 313, prin ,edictul de la Milano™, a inaugurat un proces, care a con-
tinuat inca aproximativ doud secole sau chiar mai mult, de formare a unei noi
societati care accepta de acum inainte crestinismul ca norma religioasd, morala,

! Textul lui il gasim la Lactantius, De mortibus persecutorum, XLVIII, 2-12; traducere,
studiu introductiv, note si comentarii de Claudiu T. Ariesan, Timisoara, Ed. Amarcord, 2000,
p- 223-229 si la EuseBiu DE CEZAREEA, [storia bisericeascd X, V, 4-14; traducere, studiu, note si
comentarii de pr. prof. T. Bodogae in PSB, vol. 13, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1987, p. 380-
382. Asupra activitatii lui Constantin a se vedea Charles Marson OpauL, Constantin cel Mare si
Imperiul crestin, traducere de Mihaela Pop, Ed All, Bucuresti, 2006; T. G. ELLiort, The Christianity
of Constantine the Great, University of Scranton Press, Scranton, 1996; Averil CAMERON, ,, The
reign of Constantine, A.D. 306-337”, in Alan K. BowmaN, Peter GARNSEY, Averil CAMERON
(eds.), The Cambridge Ancient History, second edition, volume XII, 7he Crisis of Empire, A.D. 193-
337, Cambridge University Press, 2005, p. 90-109.
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culturald si politicd a sa’, dind nastere la ceea ce poate fi numita pe drept ,civili-
zatia bizantind™. Crestinismul a ocupat

»pozitia rimasa vacantd prin infringerea paganismului in Imperiul
roman. Acest proces a fost organic si nu critic in ce priveste caracterul
lui. El n-a implicat nici o reevaluare a naturii Imperiului, care a ramas
intacta. Imperiul era deja teocratic™.

Pe acest fond, domnia lui Constantin marcheazi o reevaluare a criteriu-
lui adevarului religios sub forma recunoasterii crestinismului ca religie revelatd
si indispensabila mentinerii unititii Imperiului, deschizand astfel drumul spre
abandonarea paganismului.

Convertirea lui Constantin la crestinism nu presupunea vreo transformare
fundamentald a Imperiului roman, ci dimpotrivd ea constituia o desivarsire a
misiunii cu care Dumnezeul unic i-a delegat pe toti imparatii romani, dar pe
care majoritatea de pAnd atunci au ingeles si o indeplineasca intr-un mod eronat.
Constantin a fost, in cadrul acestei logici, primul imparat care a realizat adevirata
intelegere a regalitdtii romane, in care au esuat cei dinaintea lui. Noul imparat,
care luase in considerare crestinismul de data aceasta intr-un mod pozitiv, pastra
filonul traditiei elenistice despre statutul si natura autocratului roman, care era
socotit a fi o persoand divind. Nu existd nici o indoiala ca aceasta conceptie ele-
nisticd religioasd pagina, pentru care ,imparatul este suveran absolut, este zeu™,
nu a dispirut complet peste noapte, ci dimpotrivd a fost integrata intr-o noud
intelegere crestind a societdtii umane®.

Cel care a teoretizat noul statut al imparatului a fost istoricul Eusebiu de
Cezareea’. Atat in capitolele finale din Istoria bisericeascd, cat si in Viata ferici-
tului impdarar Constantin® si Cuvdntarea tinutd cu prilejul sirbdtoririi a treizeci

? John MEYENDOREF¥, Imperial Unity and Christian Divisions, St. Vladimir’s Seminary Press,
Crestwood, New York, 1989, p. 5.

3 Pentru o sintezd utila a procesului de formare inceput in secolul IV si a destinului istoric al
acesteia a se vedea Neagu Dyuvara, Civilizatii si tipare istorice. Un studiu comparat al civilizatiilor,
traducere din francezd de Serban Broche, Bucuresti, Ed. Humanitas, 2004, p. 90-124.

# Alexander SCHMEMANN, , Teocratia bizantini si Biserica Ortodoxa”, traducere si prezentare
de pr. prof. dr. Ioan I. Ica in R7, nr. 1/1992, p. 89.

> Paul LEMERLE, Istoria Bizangului, traducere de Nicolae Serban-Tanasoca, Bucuresti, Ed.
Teora-Universitas, 1998, p. 32.

¢ John MEYENDOREFE, op.cit., p. 28-29.

7 Asupra relatiei dintre Constantin cel Mare si Eusebiu de Cezareea a se vedea lucrarea
fundamentald a lui Timothy D. BarNEs, Constantine and Eusebius, Harvard University Press,
Cambridge, Massachusetts, London, 1981.

8 ,De vita Constantini”, studiu introductiv de prof. dr. Emilian Popescu, traducere si note
de Radu Alexandrescu in PS.B., vol. 14, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1991, p. 61-188 este o lucrare
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de ani de domnie a impdratului Constantin’, Eusebiu a urmdrit si evidentieze
personalitatea primului imparat crestin in antiteza cu atitudinile predecesori-
lor sii persecutori, vizind in decizia lui Constantin o desiavarsire a institutiei
S
imperiale romane.
Pentru Eusebiu, pe paméint imparatul este imaginea si agentul lui Hristos',
tot timpul imaginea celor doi fiind pusa in paralela. Astfel,

»Cuvantul cel Unul-Nascut al lui Dumnezeu imparigeste din vecii
cei fard inceput si pana in vecii fara de sfarsit impreund cu Tatdl Siu.
Tot aga, iubitul Sdu [imparat al nostru], calduzit de imparateasca bine-
cuvantare pe care o primeste de sus si intarit de divina sa investiturd,
domneste i el aici pe pimant de foarte indelungatd vreme. Mantuito-
rul a toate face ca toate — cerul intreg si lumea, precum si imparitia de
sus — sd ajunga vrednice de Tatal Sau; la fel si iubitul Sau, adunandu-si
supusii de aici, de pe pimant, in jurul Cuvantului Celui Unul-Nascut
si aducitor de mantuire, ii pregateste imparatiei Aceluia”'.

In acest punct se realizeazi o strinsi legituri intre definirea identitagii im-
paratului crestin si precizarea identitdgii lui lisus Hristos. Eusebiu nu vede in im-
paratul Constantin cel Mare doar un simplu reprezentant al imparatului ceresc
Hristos, ci intruchiparea in mod real si deplin a imaginii arhetipale a acestei rea-
litagi transcendente. Constantin nu-L urmeazi doar formal pe Mantuitorul lisus
Hristos, ci, mai mult decat atit, Hristos a devenit viata sa prin impartasirea de
calitagile teandrice reprezentate de virtugi: intelepciunea, bunitatea, dreptatea,
adevirul, cumpitarea, vitejia sau curajul'. Virtuozitatea imparatului Constantin
cel Mare nu se reduce la aceste insusiri aparent abstracte, ci ea se concretizeazi in
gesturi spirituale ascetico-mistice cu clard relevantd crestind: stapanirea absolutd
de sine, reflectata in lupta impotriva patimilor trupesti si sufletesti i stapanirea
acestora; constientizarea efemeritatii sau vremelniciei vietii pamantesti materiale
dublatd de dorinta fierbinte pentru dobandirea imparitiei ceresti; rugiciuni con-

panegiricd, un elogiu adus de Eusebiu lui Constantin cel Mare, omului in care acesta vedea pe
trimisul lui Dumnezeu pentru a scipa Biserica de persecutii, pe cel care a intrupat realizarea celor
mai scumpe idealuri ale crestinilor.

% Traducere si note de Radu Alexandrescu in PS.B., vol. 14, p. 189-216.

' John MEYENDOREF, op.cit., p. 32.

" Cuvintarea..., 11, 1, [trad. rom., p. 192-193]. Legitura intre autoritatea regald a lui
Constantin si regalitatea vesnica a lui Hristos este schitatd sugestiv de Jaroslav PELIKAN, [isus de-a
lungul secolelor. Locul lui in istoria culturii, traducere din engleza de Silvia Palade, Ed. Humanitas,

Bucuresti, 2000, p. 64-69.
2 Cuvintarea..., 111, 5 51 V, 1; trad. rom., p. 195 si 197.
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stante si insistente catre Tatal Cel mai presus de ceruri'. Prin precizirile sale Eu-
sebiu urmireste sa sublinieze faptul ca misiunea la care este chemat Constantin
este de inspiratie diving, iar viata impdratului, un exemplu de traire dumnezeiasca.

Impiratul Constantin cel Mare a inaugurat o noui epoci in istoria umaniti-
tii, 0 epoc in care societatea romano-bizantina de atunci a inceput si se deschidi
acceptdrii crestinismului ca religie revelatd si sustinerii §i promovirii acestuia.
»Pacea” din 313 a generat in plan imediat un imbold puternic idealului monastic
al lepadarii de lume, iar ca i consecinte imediate au fost identificate primele
retrageri in desert unde crestinii urmareau si pastreze duhul muceniciei atit de
incercat in perioada persecutiilor.

Anul 313 i inceputurile monahismului in Egipt.

Derwas J. Chitty in lucrarea sa fundamentald privitoare la monahismul
egiptean si palestinian'* considerd ca data capitald pentru aparitia primelor co-
munitigi monahale in Egipt anul 313 si realizeazd o conexiune intre ,,Edictul de
Milan” si trei evenimente care au avut loc in acest an:

,Irei sunt evenimentele acestui an crucial, 313, care stabilesc ca-
drul discutiei noastre. La Alexandria [...] noul patriarh Alexandru [...]
urmdrea pe tarm desfisurarea sirbatoririi mucenicului Petru, cind a
observat ci niste baieti se jucau de-a biserica; a fost impresionat de felul
in care un baiat interpreta rolul episcopului, asa ca il lud pe acest biiat
sub grija sa. In Egiptul de Mijloc, un ascet care incepuse si imbitra-
neasca [...] si care fugea de slava lumii tocmai astepta pe malul Nilului
o ambarcatiune care si-l duci in locuri unde nu era cunoscut [...]. In
Egiptul Superior, un tinir recrut, eliberat din armata in urma infringe-
rii lui Maximilian, ciuta si se boteze la Kenoboscia. Atanasie, Antonie
si Pahomie: primul episcop si teolog; al doilea, pustnic; cel din urma,

staretul unei manastiri de obgte™".

Aceste trei persoane, pe fondul edictului de libertate religioasd inaugurat
de Constantin cel Mare (306-337) vor conduce la integrarea monahismului in
trupul Bisericii.

Nu vom trata toate cele trei aspecte asupra cirora a insistat Derwas J. Chitty,
ci ne vom opri asupra citorva repere biografice legate de Sfantul Antonie cel

3 Ibhidem, V, 4-8; trad. rom., p. 197-198.

Y Derwas J. CHITTY, Pustia — cetatea lui Dumnezen: O introducere in studiul monahismului
egiptean si palestinian din timpul Imperiului crestin, traducere Gheorghe Fedorovici, Ed. Sofia,
Bucuresti, 2010.

15 Ibidem, p. 19-20.
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Mare. Potrivit SfAntului Atanasie cel Mare'®, biografului siu, Sfintul Antonie
s-a nascut in jurul anului 251, in timpul persecutiei lui Decius (249-251), intr-o
familie crestina de ,,neam egiptean”"’, intr-un sat situat pe malul Nilului'®. Dupa
moartea paringilor sdi a rimas singur cu sora sa, iar in jurul varstei de 18-19 ani
(respectiv in jurul anului 270 sau 271), ascultdnd intr-o duminici textul Evan-
gheliei dupa Matei (19, 21), decide sd se retraga si sd practice ,viata de nevointd”,
dupi ce in prealabil si-a impartit averea saracilor, iar pe sora sa a incredintat-o
unui agezimant', intr-un moment in care

»hu erau in Egipt salasuri dese de retragere, nici nu stia monahul de
pustia departata, ci oricine voia sa ia aminte la sine se multumea si se
nevoiasca singur nu departe de satul siu”?,

urménd exemplul unui ,,bitrdn” din satul vecin care din tinerete se nevoia
cu viata singuraticd*'. Activitatea zilnicd derulata de citre Sfantul Antonie consta,
pe langa unele consultiri cu un ,sirguitor in nevointd” (spoudaioi), din lucrul
mainilor, priveghere, post, paza gandurilor si rugiciune neincetata®. In acest
punct, trebuie mentionat ci SfAntul Atanasie nu utilizeaza inca termenul de mo-
nah pentru a-l descrie pe Antonie sau pe altii care se nevoiau asemenea lui®.

Curand ins3, Sfantul Antonie a inceput sd poarte un razboi deschis cu dia-
volul, nemultumit de nevoingele sale:

,91 intdi a incercat si-l1 coboare din nevointd, aducAndu-i aminte
avutia, ocrotirea surorii, datinile neamului, iubirea de arginti, iubirea

16 Sr. ATANASIE CEL MARE, Viata cuviosului Pirintelui nostru Antonie. Scrisd si trimisi

monahilor din striindtate de citre cel intru sfingi Pirintele nostru Atanasie, episcopul Alexandriei, PG
26, col. 838-976.

17" Sk. ATANASIE CEL MARE, 0p.cit., II, PG 26, col. 840A; trad. rom., p. 192.

18 O veche traditie mentionata de citre Sozomen consemneazi ca nume al localititii Koma,
actualul Qiman al-Arias (Istoria Bisericeascd, 1, X111, 2, PG 67, col. 108B; edition critique du text
grec, traduction, commentaire et tables par A.J. FESTUGIERE, B. GRILLET, G. SaBBAH, (SC 3006),
Les Editions du Cerf, Paris, 1983, p. 170-171). Vezi in acest sens si James Cowan, Desert Father:
A Journey in the Wilderness with Saint Anthony, Shambhala Publication, Boston, 2004, p. 8.

19 SE. ATANASIE CEL MARE, 0p.cit., II-1II, PG 26, col. 841B-844A; trad. rom., p. 192-193.

2 Jbidem 111, PG 26, col. 844B; trad. rom., p. 193.

21 Sfantul Antonie nu a fost primul eremit cunoscut. Traditia consemneazi si alte persoane
care au imbritisat acest mod de viatd (vezi in acest sens, Benedict BAkeR and Benjamin BAkeR,
JIntroduction”, in Vitae Patrum: The Life of Abba Antony, New Antiquities Editions, New York,
2003, p. 10-11).

22 SE. ATANASIE CEL MARE, o0p.cit., III-1V, PG 26, col. 844B-845A; trad. rom., p. 193-194.
Ecoul la textul din 7 7és 5, 17 il vom regasi ulterior si in alte scrieri ale Paringilor pustiei. Asupra
acestui mod de vietuire vezi si James E. GOEHRING, Ascetics, Society, and the Desert: Studies in Early
Egyptian Monasticism, Harisburg, Trinity Press International, 1999, p. 20-26.

# Derwas J. CHITTY, 0p.cit., p. 23.
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de slava, placerea de multe feluri de méncitri si celelalte desfatiri ale vie-
tii. Apoi ii infitisa asprimea virtutii si cAt de mare e osteneala cerutd de
ea; pe de altd parte slabiciunea trupului si lungimea timpului trebuitor
dobandirii virtutilor [...] iar cAnd s-a vizut pe sine vrijmasul mai slab
[...] tdbara impotriva tAnarului noaptea framintdndu-l, iar ziua tulbu-

randu-1"%,

Ajutat de rugdciune, Antonie a reusit si treaci peste aceste ispite. Atunci dia-
volul a luat forma unui ,,copil negru”, fiind respins si de aceasta data de citre ascet™.

Aceastd etapd a formarii duhovnicesti atinge punctul critic in momentul in
care Antonie s-a inchis intr-un mormant din apropierea satului, loc in care este
atacat de ,,0 multime de draci”, care ,]-au umplut de rani prin lovituri”, lasindu-1
aproape fard suflare. Este descoperit de citre un cunoscut care {i aseazd trupul
in biserica satului. Revenindu-si la miezul noptii, i-a rugat pe cei apropiati si-1
duci inapoi, unde a continuat lupta cu diavolul®. Acest eveniment ne apare ca o
ultimi etapd in calea vederii lui Hristos, cici Antonie

»a vazut acoperisul ca deschizandu-se si o raza de lumini coborand
spre el [...]. Iar durerea trupului indatd a incetat i casa s-a luminat
intreagd™’.

Peter H. Gorg considera aceasta lupta cu diavolul ca un ultim text, starea
experiata de catre Antonie fiind identica cu cea a Apostolilor la Schimbarea la
Fari?®. In urma acestei experiente, Sfintul Antonie este ingtiintat ci numele siu
va fii cunoscut pretutindeni.

Urmare a acestei vedenii, SfAntul Antonie traverseazd Nilul si se instalea-
z4, pentru aproximativ 20 de ani, intr-o cladire pustie abandonata la marginea
desertului primind paine doar de doua ori pe an” si luptindu-se in continuu
cu diavolul. Tn cadrul acestei etape are loc trecerea sa de la viaga eremiti la acea
anahoretica®. La finalul acestei perioade

2 SE. ATANASIE CEL MARE, op.cit., V, PG 26, col. 845C-848A; trad. rom., p. 194.

5 [bidem, V1, PG 26, col. 849A; trad. rom., p. 195.

% JTbidem, VIIII, PG 26, col. 853C-856B; trad. rom., p. 198. Asupra acestui episod a se
vedea si Peter H. GORG, Desert Fathers: Saint Anthony and the Beginnings of Monasticism, p. 17-20.

7 SF. ATANASIE CEL MARE, Viata ..., X, PG 26, col. 859A; trad. rom., p. 199.

% Peter H. GORg, op.cit., p. 19.

¥ SF. ATANASIE CEL MARE, op.cit., XII, PG 26, col. 861B; trad. rom., p. 200. Anterior
acestui eveniment, Antonie a fost refuzat de citre ,povatuitorul” siu in acest demers, ,acela
neprimind din pricina virstei si pentru ¢ nu avea un astfel de obicei” (Jbidem, X1, PG 26, col.
859B; trad. rom., p. 199).

% Cf. William Harwmress, Desert Christians. An Introduction to the Literature of Early
Monasticism, Oxford-New York, Oxford University Press, 2004, p. 64.
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»2Antonie a iesit ca dintr-un altar in care se afla scufundat in taine
si era purtat de Dumnezeu. lar aceia privindu-l s-au minunat viazand
trupul lui avind aceeasi infiisare. lar sufletul ardta aceeasi curitie in
purtari [...] era intreg cu sine, ca unul ce era calduzit de dreapta judecata
si statornicit in ceea ce e propriu firii™?'.

Sfantul Atanasie a urmarit sa evidentieze in acest punct ci desavarsirea lui
Antonie era identici cu revenire la starea naturald a omului®?, castigind darul de
a face minuni. Exemplul siu a fost urmat si de altii, incét a reusit si-i convinga

,pe multi s aleagd viata monahiceasci si asa s-au ivit in munti lo-
casuri de vietuire singuratica si pustia s-a umplut de monahi, care au
pardsit toate ale lor si si-au insusit viata cereascd™.

Putem afirma ci degertul a devenit o

alternativd permanenti la viatd aglomeratd si necrutator de disci-
plinatd a satelor™*.

Desertul devenise ,,un tinut al credintei in Dumnezeu si al dreptatii™, in
care ,monahul trebuie si se ocupe mai mult de suflet decit de trup”®. Prin toate
aceste descrieri, Sfantul Atanasie ne arata ci monahismul devenise o institutie
inca din 306, inainte ca Biserica si fie recunoscuta de citre Imperiul Roman?’.

In timpul persecutiei lui Maximim Daia (270-313), pe parcursul anului
311, Sfantul Antonie paraseste mandstirea si se deplaseazi la Alexandria, dorind
sd devina martir. Aici i-a ajutat pe crestinii care se aflau inchisi, intirindu-i in
credingi. Incalci hotirarea judecirorului potrivit cireia nici un monah nu mai
avea voie sd fie prezent in tribunal. Dupa terminarea persecutiei se intoarce la
mandstirea sa, reludnd viata de rugdciune si lupta cu demonii’®. Sfantul Atanasie
sugereazd ci desi nu a suferit martiriul propriu-zis, prin asceza si viata de zi cu zi
din pustiu, monahii devin succesori ai martirilor.

Tnmulyindu—se numairul celor care-l ciutat, Sfantul Antonie s-a decis, in
jurul anului 313, sa se retragd la Tebaida de Sus®. Dupa ce a trecut Nilul, un glas

1 Sk. ATANASIE CEL MARE, op.cit., XIV, PG 26, col. 864B-C; trad. rom., p. 201.

32 Derwas J. CHITTY, 0p.cit., p. 25.

3 SE. ATANASIE CEL MARE, op.cit., XIV, PG 26, col. 865B; trad. rom., p. 201.

34 Peter BRownN, ,Late Antiquity,” in 7he History of Private Life, vol. 1, From Pagan Rome to
Byzantium, (Paul VEYNE ed.), Cambridge, Harvard University Press, 1987, p. 289.

% SF. ATANASIE CEL MARE, o0p.cit., XLIII, PG 26, col. 908A; trad. rom., p. 218.

36 [bidem, XLIV, PG 26, col. 908B; trad. rom., p. 219.

7 Derwas J. CHITTY, 0p.cit., p. 27.

% Sk. ATANASIE CEL MARE, op.cit., PG 26, col. 908C-9009B; trad. rom., p. 219.

39 Ibidem, XLVIII, PG 26, col. 915B; trad. rom., p. 220.0
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de sus i-a sugerat sa ,,urce in pustia cea mai dinduntru”, unde dupa trei zile si trei
nopti de mers

»a ajuns la un munte foarte inalt, dedesubtul caruia era o api foarte

limpede, dulce si foarte rece”.

Aici a ramas pand la moarte, vizitat de citre fratii ménastirilor din zona si
inconjurat de grija filiala a doi ucenici.

Potrivit lui H.G. Evelyn-White, sistemul monahal initiat de Sfantul Anto-
nie cel Mare era alcatuit dintr-o serie de reguli, atit pentru incepitori (chinovi-
ale), cat si pentru anahoreti: exista un ,parinte” care deginea un control asupra
intregii comunitati, ciruia i se subordonau alti ,paringi” care-i ghidau pe noii
veniti; nu existau reguli formale si nici rutind*'. Pe baza regulilor create de citre
Sfantul Antonie s-a clidit monahismul egiptean care a reprezentat o perioadi
importanta in istoria Bisericii.

O Thidem, XLVIII, PG 26, col. 915B-C; trad. rom., p. 220-221. Este vorba de muntele
Qulzum, situat la aproximativ 30 de kilometri de Marea Moarta (Cf. William HARMLESS, op.cit.,
p- 66).

" The Monasteries of Wadi'n Natrun. Part 2, The History of the Monasteries of Nitria and
of Scetis, editet by W. Hauser, Metropolitan Museum of Art, New York, 1932, p. 16.
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»Vie Imparitia Ta, faci-se voia Ta...”: misiunea crestina
intre speranta eshatologica si realizare istorica

Pr. Drd. Vasile PRODEA

Abstract:

» 1hy Kingdom come, Thy will be done ...” Christian mission between
eschatological hope and historical achievement. This study focuses on the main
themes of Anastasios Yannoulatos writings. Archbishop of Albania, Anastasios
Yannoulatos is one of the most important theologian and misionary from our
days. Giving a living example of how to do mission in the world, the Archbishop
also wrote a significant number of books that deal with Christian mission today.
This paper will emphasize the main theological basis of mission in his writings
such as the common sprig fo the entire humanity, the principles of mission, the
Incarnation as a foundation for mission.

Keywords:

Anastasios Yannoulatos, mission, theological foundation of mission
Introducere

Anastasios Yannoulatos este unul dintre teologii cei mai de seami de as-
tazi. El s-a ndscut in Pireu la 4 noiembrie 1929. A studiat teologia la Universi-
tatea din Atena, studii pe care apoi le-a continuat, ca bursier al Fundatiei ,,Ale-
xander von Humboldt”, la universitatile germane din Hamburg si Marburg,
unde prioritare au fost studiile de istoria religiilor, misiologie si etnologie. A
studiat diferite religii — hinduism, budism, taoism, confucianism, islam, reli-
gii africane — in tdrile in care acestea au inflorit: India, Thailanda, Sri Lanka,
Coreea, Japonia, Kenia, Uganda, Tanzania, Nigeria, Brazilia, Mexic, Caraibe,
etc. Pe plan academic, A. Yannoulatos a obtinut titlul de doctor in teologie la
Universitatea din Atena in anul 1970, predind istoria religiilor la Facultatea
de Teologie a acestei universitdti (intre 1972 si 1997) si indeplinind intre anii
1983-1986 functia de Decan (actualmente este profesor emerit aici). Membru
corespondent al Academiei Ateniene, din anul 1992 este Arhiepiscop al Tiranei
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si a toata Albania, calitate in care a reusit si reorganizeze din ruine Biserica
Ortodoxa din Albania, desfisurind concomitent o vastd activitate sociald in
domeniul sindtatii, al educatiei, al asistentei sociale si al culturii'. Am oferit
aceste scurte date despre viata arhiep. Anastasios Yannoulatos pentru a demon-
stra cd principiile teologice pe care acesta le identifici drept bazd a misiunii
ortodoxe nu sunt pur si simplu rodul reflectiei teoretice. Dimpotrivd, pentru
acest teolog si misiolog experienta ,,din teren” a fost si este punctul de plecare in
edificarea unei teologii misionare relevante pentru lumea contemporani. Tre-
buie subliniat ca tot aceastd experienta vie l-a ficut pe arhiep. Anastasios imun
la orice forma de idealizare a misiunii ortodoxe. El a reusit si expuna trecutul
si prezentul misiunii ortodoxe in mod obiectiv, marcind deopotrivd implinirile
si neajunsurile acesteia.

Studiul de fatd abordeazi citeva din cele mai relevante teme misionare in
viziunea arhiep. Anastasios Yannoulatos: izvorul comun al umanitatii, si de aici
unitatea telului ei, caracterul treimic al misiunii, Tntruparea Fiului lui Dumnezeu
ca bazd a misiunii crestine, principiile misionare ortodoxe etc.

» Vie Impdridtia Ta, facd-se voia Ta...”

Dumnezeu este nu numai Creatorul, dar i Tatil intregii omeniri®. Aceastd
idee este frecvent subliniatd in Noul Testament (de exemplu, Mt. 6, 9, 23, 9,
sau Rom. 1, 7) si este direct relagionatd de convingerea ci toate persoanele, fara
exceptie, sunt copiii lui Dumnezeu, si prin urmare, ei sunt frati si surori (vezi FA
17, 24, 26.). Astfel, intreaga umanitate este o mare, indivizibild unitate, centratd
in jurul lui Dumnezeu Existential i Trinitar:

,Un Dumnezeu si Tatal tuturor, Care este peste toate si prin toate si
intru toti” (Ef. 4, 6).

Nu doar faptul originii comune leagi fiintele umane intr-o familie, ci, de
asemenea, si menirea lor. Scopul existentei lor — conform credintei §i consti-
ingei ortodoxe — este si activeze, prin harul lui Dumnezeu, inzestrarea oferitd
de citre Dumnezeu si si progreseze in directia realizarii asemanarii cu Dum-

' Date bio-bibliografice pe site-ul oficial al Bisericii Ortodoxe din Albania: http://www.

orthodoxalbania.org/English/Archbishop/ArchbishopFrm.html, preluate din cartea lui Luke VE-
RONIS, Missionaries, Monks, and Martyrs: Making Disciples of All Nations, Light&Life Publishing
Company, Minneapolis, MN, 1994. Vezi de asemenea Archbishop Anastasios (YANNOULATOS),
Mission in Christs Way. An Orthodox Understanding of Mission, Holy Cross Orthodox Press, Brook-
line, Massachusetts/ World Council of Churches Publications, Geneva, 2010, p. 287-303.

? Anastasie YANNouULATOS, Ortodoxia Risdriteand si drepturile omului, apud Nicolae Rizvan
StaN (ed.), Biserica Ortodoxd si drepturile omului: Paradigme, fundamente, implicatii, Ed. Universul
Juridic, Bucuresti, 2010, p. 70.
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nezeu; cu alte cuvinte, s se ridice deasupra simplei coexistente biologice la o
comuniune autenticd a persoanelor, in armonie cu toate fapturile i cu intrea-
ga creatie in iubirea altruistd, dupa modelul Sfintei Treimi, care este suprema
koinonia agapes’.

Primii oamenii au ratat insd sansa realizirii scopului pentru care au fost
creati, iar neascultarea lor (picatul originar) si-a pus apoi amprenta asupra
tuturor urmasilor lui Adam. Vechiul Testament consemneazi drama omului
cazut, dar si speranta acestuia in implinirea proorociilor lui Dumnezeu ci va
trimite pe Mesia pentru a-l elibera din robia pacatului si a mortii. Acest lucru
a si avut loc ,la plinirea vremii”, marcind in mod decisiv reintoarcerea umani-
tatii pe calea mantuirii.

Intruparea Fiului, a cirei propoviduire a constituit contributia decisivi a
Evangheliei crestine, a conferit umanititii o noua directie citre comuniunea fie-
carei persoane umane cu Dumnezeul Trinitar, cu alte persoane care sunt chipurile
lui Dumnezeu, si intr-adevar cu ,toate lucrurile”, intrucit scopul ultim este de a
uni ,toate lucrurile in EI” (adicd in Hristos) (Efes 1, 10). Prezenta Logosului in
istorie si in rAndul umanitatii aduce o noua putere pentru purificarea chipului lui
Dumnezeu si restaurarea koinonia agapes, pentru iniltarea naturii umane omoge-
ne la binecuvintata existentd in iubire a Dumnezeului Trinitar®.

Mesajul crestin, centru al misiunii, trebuie sa fie necontenit reprezentat de
Evanghelie, vestirea ,evenimentului prin excelenti” care este Intruparea. Aceasta
reprezinta ,centrul vital al unitatii Universului”, cici doar in om lumea isi rega-
seste sensul si isi implineste scopul pentru care a fost creatd. Dacd dupa cidere are
loc un esec din acest punct de vedere, dupa inomenirea Cuvantului lui Dumne-
zeu — act chenotic (Filip. 2, 7) — firea umana primeste o noud putere de purificare
si regenerare, nu doar al sinelui propriu, ci si al intregii creatii. AltcAndva ,instra-
inatd”, in Hristos umanitatea revine la comuniunea cu Sfanta Treime si astfel isi
implineste, dupd cum am mai precizat, menirea’.

Acelasi rol unificator il poseda si Duhul Sfant, Care este vestit de Scripturi
incd de la inceputul creatiei ca ,,purtindu-se deasupra apelor” (Fac. 1, 2). El con-
tinud apoi si lucreze in istorie, inspirAndu-i pe profeti si cilauzindu-i pe oameni
spre ,,plinirea vremii” cAnd va avea loc Intruparea Fiului. De altfel, Duhul Sfant

3 Ibidem, p. 70.

4 Ibidem, p. 71.

> Idem, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 30-31. in Tisus Hristos are loc
o ,conciliere” de dimensiuni universale: ,,Datoritd unititii firii umane, consecintele Tntrupirii,
ale Patimilor si ale Invierii lui Hristos devin universale, si in spatiu si in timp, iar prezenta Lui
izbaveste lumea prin continua lucrare a Duhului Sfant. Neamul omenesc dobandeste o noud
putere a intelegerii si apropierii de Dumnezeu, care in acelasi timp este si izvorul unitatii dintre

oameni”. Vezi [bidem, p. 32.
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contribuie decisiv, nemijlocit, la Intruparea Mantuitorului si la intemeierea Bise-
ricii. De la Cincizecime incoace, pand la A Doua Venire a Mantuitorului, Duhul
implineste lucrarea de sfintire a omului si a creatiei, El fiind

,Cel Care este pretutindenea si pe toate la plineste™.

Misiunea crestina in lume nu poate asadar si fie ingeleasd decat plecandu-se
de la realitatea trimiterii, prezentei si lucririi Persoanelor Sfintei Treimi in lume,
far aceastd prezentd presupune in mod necesar Biserica. Ea este organul mistic,
Trupul lui Hristos, in care ,comuniunea” umand dob4ndeste o altd ordine si o
altd calitate, chiar dupa chipul iconic al modelului ei prin excelentd, Sfanta Trei-
me. Mult rivnita unitate umand, contrapusi, dupd cum se va vedea, globalizarii
exterioare ce predomind lumea de azi, nu se poate realiza decit la un nivel inte-
rior, in profunzimile naturii umane. Aici lucreaza Hristos prin Duhul Sfan, aici
unitatea devine cu adevirat vie intr-o ,,comuniune de iubire”. Acesta este sensul
sobornicititii — o calitate a Bisericii care subliniaza calitatea fiecirui membru al
Bisericii de a fi o ,,celuld vie” a Trupului lui Hristos. Fiecare persoana in parte, ca
si intregul ansamblu, este chemat si realizeze eu-l propriu, si-si dezvolte puterile
in armonie cu ceilalti, intr-o iubire care constituie trasitura fundamentali a ,,chi-
pului dumnezeiesc™.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu in istorie reprezinti premisa fundamentali
pentru realizarea unei misiuni crestine ,dupd modelul lui Hristos” (mission in
Christs way). Acest lucru ni-l arata cererea din Rugiciunea Domneasci, ,Facd-Se
voia Ta”. De asemenea, exegeza cuvintelor ,faci-Se voia Ta, precum in cer asa si
pe pimant”, ne mai aratd cd voia Tatilui este deja o realitate, nu doar o speranta,
ci un fapt. Centrul acestei realititi este Dumnezeu si Impiritia Lui si de aici
provine baza realismului credingei; pe aceasta ontologie se bazeaza fiecare efort
crestin pe pamant®. Toate cererile din aceastd rugiciune rostita de Mantuitorul
posedd o perspectiva eshatologicd. Subiectul fiecirei lucrari este Dumnezeu in-
susi, iar oamenii sunt chemati si indeplineasci poruncile divine, sa ,faci’ voia
Tatalui. Avem asadar de-a face cu o lucrare ce poseda o dubld dimensiune, fiind
vorba despre o cooperare divino-umand. Pe de altd parte, dezideratul ,,precum in
cer asa si pe pimant” poseda mai multe aspecte interconectate: etic, social, misi-

¢ Ibidem, p. 34. Arhiep. Anastasie Yannoulatos respinge opinia unora care incearcd sa limi-
teze activitatea Duhului ,la structurile eclesiale cunoscute”: Duhul ,sufli unde vrea” (In 3, 8) si
de aceea, lucrind spre realizarea unitatii tuturor, El poate fi prezent si in mediile ,extracrestine”,
acolo unde sunt semnalate ,,urme ale lucririi Sale”, adici tocmai darurile enumerate in Gal 5, 22:
dragostea, bucuria, pacea, indelunga-ribdarea, facerea de bine, credinta, blandetea, infrinarea si
curdtia.

7 Ibidem, p. 33-34.

8 Idem, Mission in Christs Way, p. 4.
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onar, ecumenic si unul pe care l-am putea numi ontologic. Biserica este chematd
sd ,transfigureze” pamantul. Acest eveniment este posibil doar dupa Cincizecime,
prin iluminarea Crucii si a Invierii, cici Hristos este primul care realizeazi voia
divina. Revelator este ceea ce se intdimpla in Gradina Getsimani (Mt 26,42) — o
conformare deplina, la nivel personal a umanului fad de voia divina’.

Pe baza celor spuse anterior putem intelege acum ce inseamna a face misi-
une ,,dupd modelul lui Hristos”. Anastasie Yannoulatos declard ci urmatoarele
cinci puncte sunt centrale: 1) relatiile trinitare si referinta la ele, 2) asumarea in-
tregii naturi umane in lisus Hristos, 3) noul element radical i vesnic: Iubirea, 4)
paradoxul smereniei si sacrificiului de pe Cruce si 5) ingelegerea intregii realitagi
in lumina Invierii si a sperantei eshatologice'. Toate acestea exprima felul in care
crestinii trebuie s urmeze modelul suprem de misiune/marturie care este Hristos
Tnsu§i: sfingirea naturii umane prin continud smerenie ca premisa a receptdrii
voioase si iubitoare a harului divin indumnezeitor si deschidere fatd de lume ca
sansa acordatd acesteia de a-si revela modelul dupa care a fost creata, Logosul
divin. Este o imbinare intre cuvintele Sfantului Serafim de Sarov: ,Scopul vietii
crestine este dobandirea Duhului Sfant™"! si ceea ce Méntuitorul Iisus Hristos
ne-a transmis in episoadele evanghelice ale intilnirii cu femeia cananeanci si cu
sutasul Corneliu, precum si in parabola ,Samarineanului milostiv”'*.

Misiunea realizati dupi modelul propus de Hristos Insusi are ca premizi
fundamentala: relatia unica a lui Hristos, Dumnezeul-Om, noul Adam, cu Tatal
(In 20, 21), raspunsul la dragostea lui Dumnezeu prin acceptarea consecingelor
acesteia pentru noi, experimentarea iubirii divine ca o experienta duala — ,,cAnd
sunt slab, atunci sunt puternic” (2 Cor 12, 10). Experienta existentiald a Invierii,
care determind deschiderea fata de lume, este de asemenea prezentd, la fel cum
este subliniatd §i dimensiunea cosmica a méntuirii. Toate aceste principii il au
pe lisus Hristos ca Alfa si Omega; crestinii nu sunt chemati sa faca misiune in
felul lor, ci in felul lui Hristos, caci nu voia lor trebuie sd se implineasci, ci voia
Tatalui. De aceea misionarii ortodocsi sunt doar co-slujitori si ambasadori ai lui
Dumnezeu, dar tocmai de aici provine puterea, speranta si mai ales dragostea lor
pentru toti si pentru toate.

Perspectiva eshatologicd face mai usor de inteles care este scopul ultim al
misiunii. Este chiar implinirea voii divine ca toatd fiptura si se impartaseascd
de slava lui Dumnezeu (Is 66, 18, Rom 8, 17, 9, 23, 1 Ptr 5, 10, 1 Cor 2, 7), si
creascd ,,din slava in slavd” (2 Cor 3,18). De retinut este ci acest proces de sfingire

7 Ibidem, p. 6-7.

10 Thidem, p. 7-13.

"' Citat in fbidem, p. 16-17.
12 Ibidem, p. 20-21.
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incepe inci din aceasta viata — noi trdim intre ,,deja” si ,nu incd’. Cu alte cuvinte,
dimensiunea eshatologica defineste toatd creatia, cici Dumnezeu trebuie sa fie
Jtotul in toate” (1 Cor. 15, 28)"3.

A intelege expresia ,slava lui Dumnezeu” reclami in mod necesar o analizd
biblici si teologica. Astfel, regisim in ambele contexte — si in cel biblic, si in cel
patristic — afirmarea naturii incomprehensibile si inaccesibile a lui Dumnezeu,
pe de o parte, respectiv revelarea, teofania sau manifestarea in slava Sa divina,
pe de alta parte. Pornind de la Sf. Vasile cel Mare si pAnd la sinteza sistematici a
Sf Grigorie Palama, gindirea teologici rasiriteana a accentuat distinctia dintre
esenta si energiile divine necreate'. Optimismul viziunii crestine este bazat pe
convingerea cd slava lui Dumnezeu se intinde peste intreaga lume. Texte ca Ps
19, 1 sau Is 6, 3 exprima chiar aceastd idee; pe de altd parte insd, alte texte sub-
liniaza modul in care pacatul a estompat slava dumnezeiasca in univers (Rom
1, 21 sau 3, 23). Totusi, optimismul crestin isi are un fundament de neclintit
in manifestarea slavei divine odatd cu intruparea Fiului lui Dumnezeu (In 1,
14). Cunoasterea Logosului, comuniunea cu El, reprezinti, in concordantd cu
experienta Sfantului loan ,vederea slavei sale”. Toate evenimentele din viata lui
Hristos, prin care se realizeazd revelarea lui Dumnezeu si reinnoirea universului,
sunt expresii ale slavei lui Dumnezeu. latd cateva episoade: nagsterea Sa, care
inseamnd, slavd lui Dumnezeu in cer, si pe pimant pace, intre oameni bunivoi-
re” (Lc 2, 14); minunea din Cana, cu care a inceput ,,semnul” Tmpiriyiei Sale, a
fost un eveniment prin care lisus ,,Si-a manifestat slava” (In. 2, 11); pe muntele
Schimbarii la Fata, slava lui Hristos este revelata celor trei ucenici (Lc. 9, 32);
dar mai ales odatd cu Patimile si Réstignirea, se manifesta slava lui Dumnezeu
(In. 17,1-26); iar prin Inviere, Hristos intri ,,in slava Sa” (Lc. 24, 26). De altfel,
chiar si dupi Iniltare, aceastd slavi riméne prezenti: la Cincizecime, slava lui
Dumnezeu este revelati si se manifesti intr-o altd manierd dinamici, cea a ,,unei
suflari de vant” si a ,limbilor de foc” (E Ap. 2, 2-3). Dupi Cincizecime, mem-
brii Bisericii, indiferent de epoca istoricd in care au trait, i-au invitat pe oameni
si triiasci o viafd potrivit voii divine, ,ce cheami la Impirigie si la slavd” (1
Tes. 2, 11-12). Aceastd invitatie constituie scopul misiunii dintotdeauna (Col
1, 27); directia are ca tintd intemeierea eshatologica a Tmpéréyiei lui Dumnezeu,
asa dupd cum aflim din Apoc. 21, 11, 23-26.

3 Vezi si Idem, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 35.
" Aceastd slavd este energia dinamici, creativi, transfiguratoare a supra-esentei divine a
Shintei Treimi. Slava Dumnezeului Treimic imbritiseaza universul si aduce toatd faptura in sfera
harului Siu iubitor i mintuitor...”. Nu avem de-a face aici cu un panteism, pentru ci pripastia
. . C e e . . .
ontologici dintre creator si creaturd riméine incomensurabila. Vezi Idem, Mission in Christs Way,

p. 158.
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Continuandu-si reflectiile asupra intelegerii doxologice a misiunii, Anasta-
sie Yannoulatos mai atrage atentia ci scopul de baza al misiunii este mobilizarea
intregii umanitagi citre improprierea si radierea slavei lui Dumnezeu si parcur-
gerea unui drum comun care este delimitat de aceastd slavd, conferind intregii
creatii un ritm doxologic. Ideea ca sfintii riman cei mai semnificativi ,,misionari”
ai crestinismului poate fi acceptatd doar daci acestia sunt priviti ca mediu de stri-
lucire al harului, luminii, iubirii si bucuriei inci din aceasta viatd. Credinta vie a
sfingilor este dublatd de vederea slavei lui Dumnezeu, iar cele doud aspecte trimit
la radiatia transfiguratoare pe care un sfint o poate avea in societatea omeneascd
(ca exemplu ne este dat parintele duhovnicesc Ioan Kolovos)®.

In aceasta perspectivi, efortul misionar este in mod clar o miscare doxologi-
cd'®: rAnduiala liturgica a Bisericii, prin care elemente materiale cum ar fi painea,
vinul, apa, uleiul sunt sfintite, demonstreaza ci toati fiptura participa in procesul
de transformare, nu doar omul. Nu trebuie insa niciodatd uitat ci parcurgerea
cilatoriei spre slava lui Dumnezeu este doar o prefigurare anticipata a Parusiei
finale. Pe de o parte, slava lui Dumnezeu a fost revelatd deplin in Hristos, fiind
experiata in Trupul sau tainic, Biserica; pe de altd parte insa, desi experiatd in
Taine, in rugiciune, slava dumnezeiasca isi va arita puterea transfiguratoare doar
pe masura acceptirii ei in viata omului, adicd pe masura deschiderii acestuia din
urma. Tot din exemplul sfingilor vedem in ce mod are loc cresterea dinamica,
,din slavi in slavd”. In mod cert insi, indumnezeirea omului (#eosis) nu ne face
partasi la esenta lui Dumnezeu, ci la energiile divine necreate; cresterea ,,din slavd
in slavd” nu inseamna cd suntem dumnezei dupa fiinga, ca Persoanele Treimice,
ci ,dumnezei dupa har”.

Acest scop final al misiunii presupune insd in mod necesar si existenta unor
scopuri imediate, premergitoare, care insda nu se afld in contradictie cu scopul
suprem. Prin faptul ca deja procesul participarii la slava divina are loc acum, se
cuvin a fi implinite urmatoarele etape.

Predicarea Evangheliei, nu ca proclamare a unor principii sau adevaruri eti-
ce, ci ca inceput al transfigurdrii inaugurate de ,lumina Evangheliei slavei lui
Hristos” (2 Cor 4, 4). Este o lucrare sinergicd intre harul Duhului Sfant si par-
ticiparea personald la aceastd salvare. Adjectivul ,personal” nu inseamni insd o
lucrare strict individuald; dimpotriva, implicd in mod necesar comunitatea de
credingd, Biserica, adicd prezenta unei noi creatii harice care se constituie prin
intermediul Tainelor'.

5 Vezi lbidem, p. 163.

1o Ibidem, p. 164.

17" Daci la aceasta noua realitate avem acces prin Botez (vezi Mc. 16,16), Taina Sfintei Eu-
haristii rimane centrul, punctul maxim de unire in Hristos ,pana la venirea Lui” (1 Cor. 11,26),
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Stabilirea de ,Biserici locale” in acord cu teologia si traditia ortodoxd, Bi-
serica este chemata sd sliveascd pe Dumnezeu in fiecare tard cu propria ei voce.
Inseamni ci in activitatea misionari trebuie si existe respect sincer faa de identi-
tatea fiecarui popor: limba si obiceiuri specifice. Sfintirea trasiturilor caracteristi-
ce fiecirui neam inseamnd dezvoltarea propriei voci dar si insumarea lor — nu in
sens monolitic, uniform — intr-un imn doxologic comun.

,In unitatea Bisericii existd diversitate in Duhul Sfint. Acesta este

intelesul eclesiologic al Cincizecimii™'®.

Incorporarea in Hristos nu trebuie sa fie inteleasi ca ,fuga mistici din
lume”, ci ca punctul de plecare al unei participiri active la lucrarea lui Dumnezeu:

»doxologia celui méntuit trebuie sa aiba ecou dincolo de limitele
. . o v . 19 A . ’719
propriei comunititi si si umple intreg universul”".

v

A trdi in perioada intermediard a lui ,,nu incd” (1 In 3, 2) inseamnd a antici-
pa vremurile eshatologice (1 Ptr 4, 13 si 5, 4); este o anticipare care nu are nimic
de-a face cu pasivitatea sociala ce caracterizeazd anumite tendinte pietiste; dimpo-
trivd, este o anticipare dinamica, cici implinirea timpurilor eshatologice reclama
participarea noastra: ,anticiparea noastra este astfel plind de curaj si pace inaintea
oricarei probleme actuale™. Este aceeasi conlucrare ,,in Duhul Sfant” pentru
sfintirea tuturor fapturilor, pentru recapitularea lor in Hristos si ,,accesul” la Tatal
(Efes 2, 18). Suntem ,,co-lucratori” ai lui Dumnezeu in dezvoltarea unitatii, pacii
si dragostei ce caracterizeaza planul Lui. Toatd lucrarea noastrd in lume reprezintd
dezvoltarea virtualitagilor sadite in planul divin; ele trebuie si devind vizibile in
educatie, in opera de civilizare si in progresul social.

In ceea ce priveste motivul misiunii, Anastasie Yannoulatos porneste de la
necesitatea internd a misiunii pentru credincios si pentru intreaga Bisericd. Pe
de o parte, crestinul ,incorporat” in Hristos si care triieste in El nu poate si
gandeasca, sa simtd, sd vrea, sd actioneze si sd vadd lumea intr-un mod diferit de
Hristos. In textul din FA. 17,30 adverbul ,acum” sugereaza stringenta lucrarii
misionare, necesitatea deschiderii fata de lumea intreagi, caci totul constituie un
»CAmp misionar™!.

ceea ce creeazd unitatea vizibild a Bisericii. Este motivul pentru care realitatea eclesiald este o rea-
litate divino-umani (teandrica). Vezi lbidem, p. 52, ca si sectiunea urmitoare a referatului nostru.

18 Ibidem, p. 53.

19 Ibidem, p. 54. In acest sens, Mantuitorul ii numea pe discipolii Sii in Predica de pe
Munte ,lumina lumii” si ,sarea pimantului”.

2 Jbidem, p. 55.

2 bidem, p. 58-59. In continuare se mai arati ci atunci ,,cind misionarul contempld

sfarsitul, scopul istoriei, recapitularea tuturor lucrurilor in Hristos, spre slava lui Dumnezeu-Tatil,
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Pentru fiecare crestin participarea la misiune este deci o porunca existentiald
ce se extinde insd asupra intregii comunitati eclesiale, cici Biserica nu este doar
sincorporatd in” ci este ,, Trupul lui Hristos” (Efes 1, 23). O Biserici fird misiune
este o contradictie in termeni. Biserica a fost trimisa, la fel ca Hristos (Lc 4, 18,
In 17, 18), si continue lucrarea Sa. Tine in special de dimensiunea catholica®
a Bisericii si-si manifeste dimensiunea misionard, la fel cum atributul apostoli-
citdtii respinge orice definitie a unei Biserici statice. Toatd viata sacramentald, in
special liturgica, a Bisericii are ca scop urmarirea constanti a extinderii doxologiei
lui Dumnezeu. Comunitatea eclesiali se impirtiseste de razele Invierii, de aceea
viata si slujirea liturgica a Bisericii nu urmareste altceva decit transmiterea citre
lume a cuvéntului si harului divin®.

Misiunea ortodoxd ieri si astizi: realizdri §i esecuri

Tinind cont de cele spuse, este mai mult decat evident ci pentru Arhiep.
Anastasie Yannoulatos misiunea crestind nu reprezinti deloc ceva exotic, desti-
nat doar regiunilor din asa numita ,lume a treia”. Dimpotriva, misiunea tine
esential de dimensiunea universald a Bisericii si de aceea trebuie si fie indreptatd
catre lumea intreaga. Rememorindu-si opiniile despre misiune de la inceputul
activitatii sale (anul 1958), autorul aminteste de doua dificultiti: surpriza occi-
dentalilor, care credeau cd Biserica Ortodoxa era introspectivd si neinteresatd in
misiune si opozitia interna a pasivitatii ortodocsilor, care considerau interesul
pentru misiune ca ceva nespecific, neimportat. Cele doui dificultdsi pot fi de-
pasite doar la o auto-evaluare constientd a ortodocsilor, care, trezindu-se din le-
targie, pot sa vada in istoria lor remarcabile succese misionare. Chiar acest lucru
il realizeaza Arhiepiscopul Yannoulatos, analizand istoria ortodoxiei bizantine*,

el simte o necesitate internd, spontand, si fac si coincida planul vietii sale cu planul divin, si
se orienteze spre el, liudind pe Domnul i fiind o doxologie vie citre El. Cu ochii atintiti citre
eshaton, Ortodoxia isi mentine vigoarea si isi demonstreazi puterea particulara citre misiune”. Cf.
Ibidem, p. 61.

2 Tn limba roméni existi o problemi in ceea ce priveste traducerea celui de-al treilea atribut
al Bisericii prin sobornicitate—catholicitate. in Biserica Ortodoxi Rusi, termenul ,soborniceascid”
(sobornaya, forma adjectivald a lui sobornost) 1-a inlocuit pe cel de ,catholiceascd” (karoliceskaya)
dupa respingerea de citre rusi a Sinodului de la Ferrara-Florenta, dar nu acoperi conceptul origi-
nar. Kata (,potrivit, conform”) si holon (,intregului”) exprimi o totalitate care nu este geografica,
orizontala, cantitativa, fiind si opusa oricirei fragmentari a dogmei. Pentru detalii a se vedea ex-
cursul terminologic: ,catholic”, ,ortodox”, ,ecumenic”, in loan 1. Ica jr, Canonul Ortodoxiei, I.
Canonul apostolic al primelor secole, Deisis/Stavropoleos, 2008, p. 6, unde se propune ,catholic” si
wcatholicitate” pentru a se evita confuzia cu ,,romano-catolic”.

3 Vezi Ibidem, p. 61-64.

24 Vezi studiul ,,Orthodox Mission: Past, Present, Future”, in G. LEmorouLos (ed.), Your
Will Be Done. Orthodoxy in Misssion, Tertios-Katerini, Geneva, 1989, p. 63-92.
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a activitdgii misionare ruse, a diverselor alte Biserici Ortodoxe de-a lungul ulti-
melor secole, pentru ca in final, privirea sa i se indrepte spre o analiza critica si
atenta a perioadei contemporane, cu citeva sugestii pentru revitalizarea in viitor
a misiunii ortodoxe.

De-a lungul existentei sale milenare, Ortodoxia bizantind a fost preocupata
de raspandirea credintei crestine, atit la striinii care se giseau intre granitele sale
sau la triburile pagine care invadau imperiul, cat si la popoarele aflate in vecinita-
tea sa. Din punct de vedere al intensitétii zelului misionar, pot fi identificate doud
perioade de mare avint: din secolul al IV-lea pani in secolul al VI-lea, culminand
cu timpul domniei lui Iustinian si perioada dintre secolele al IX-lea si al XI-lea,
sub dinastia macedoniani. In timpul primei perioade, trebuiesc evocate figurile
unor ierarhi luminati, ca Sf. Ioan Hrisostom (f 407), sau a unor sfinti monahi, ca
larie (f 371), Euthimie (+ 473) si Sabbas (t 532). Bizantinii au avut interese in
evanghelizarea popoarelor de la granita imperiului: gotii, hunii, anumite triburi
din Caucaz, etc. In Sud, crestinarea etiopienilor a trezit interesul evanghelizarii
triburilor din Nubia sau a regiunilor nordice din ceea ce astazi numim Tunisia.
Din piécate, se cunosc destul de putine date din aceastd prima perioada de activi-
tate misionard intensd; mult mai multe date se regasesc cu privire la cea de-a doud
perioada. Fiind legatd in special de numele sfintilor Chiril si Metodiu, aceastd pe-
rioadd a cunoscut o remarcabila activitate misionara care are ca principii de bazd
urmatoarele: crearea unei comunitagi euharistice locale autentice prin traducerea
Sfintei Scripturi, a textelor liturgice si a scrierilor Périntilor, precum si ridicarea
de frumoase licasuri de cult; in paralel, preocuparea pentru viata ascetico-mis-
ticd nu a coincis cu un dezinteres fatd de problemele sociale si culturale ale vie-
tii. TransferAndu-si propria experientd politicd, artisticd, economici si culturala,
Bizantul a contribuit la desteptarea constiingei de sine a tinerelor natiuni si la
dezvoltarea culturii lor specifice. Tinind cont de faptul cd lucrarea misionari in
Bizang nu a fost apanajul exclusiv al unor ,specialisti”, ci a privit un cerc foarte
larg de oameni (episcopi, preoti, monahi, impdrati, printi si printese, diplomati,
ofiteri, soldati, negustori, marinari, emigranti, cildtori si chiar prizonieri), intele-
gem adevirul rostit de istoricul Charles Diehl: , Activitatea misionari a fost una
dintre gloriile Bizantului™®.

Activitatea misionara rusa cunoaste la rindul ei o mare diversitate, cunos-
cand mai multe perioade. Prima dintre ele, mergind de la increstinarea locuitori-
lor Kiev-ului si pAni la cucerirea mongold (988-1240), este centratd pe anumite
minastiri cu rolul de baze misionare; episcopi, preoti si monahi luminati duc
acum o activitate eroicd de evanghelizare a triburilor slave din Nord. A doua

¥ Vezi Mission in Christs Way, p. 193-195.
66



11/2013

perioada, de la invazia mongola si pAna aproape de sfarsitul secolului al XV-lea,
cunoagste un mare numar de monahi preocupati de raspAndirea Evangheliei, cel
mai cunoscut nume fiind cel al lui Stefan de Perm (¥ 1396). Mentiondm ci tot
acum, prin intermediul unor prizonieri de razboi, au loc §i convertiri printre ta-
tari. In timpul celei de-a treia perioade, intre secolele XVI si XVIII, sute si mii de
musulmani din jurul Kazan-ului se convertesc la Ortodoxie. Cu toate ci politica
de stat a fost in general ostild misiunii, extinderea imperiului tarist inspre Sibe-
ria, ca si lucrarea unor figuri misionare de mare anvergurd, cum ar fi Sf. Trifon
de Novgorod (+ 1583) sau Ep. Filotei de Tololsk (f 1727), aratd cu claritate ci
misionarismul rus nu a incetat. Cea de-a patra perioadd, datind din secolul al
XIX-lea si pani la Revolutia din 1917, este caracterizata de o larga activitate mi-
sionard: Macarie Glukharev (1 1847) evanghelizeaza triburile din Muntii Altai;
Ep. Inocentiu Veniaminov (f 1879), ajuns mai tarziu Mitropolit al Moscovei, a
activat printre aleuti, eschimosi si alte triburi din Alaska; tot in Alaska a fost si
Sf. Herman; in fine, prin intermediul unor teologi si lingvisti, cum ar fi Nicolae
[lminsky, Evanghelia a fost tradusd in mai multe limbi, ca de exemplu in titara.
Tot acest efort misionar intens a fost sustinut de Societatea Misionara Ortodoxa,
infiintatd la Moscova in 1870, ca si de centrul de studii misionare reprezentat de
Academia din Kazan. Inspirat de principiile misiunii bizantine, misionarii rusi
au fost activi si in afara granitelor imperiului, in China, unde trebuie mentionat
numele Episcopului Inochentie Figurovsky, Coreea si Japonia, aici o contributie
decisivd avind Arhiep. Nicolae Kasatkin (1836-1912). Misionarii rusi au creat
alfabete pentru limbile nescrise, au tradus Biblia si textele liturgice, au celebrat
Liturghia in numeroase dialecte locale, au pregatit si hirotonit preoti autohtoni si
i-au educat pe oameni pentru a-si imbunatdti viata socio-culturala®.

Din fericire in perioada contemporani regisim o renastere a lucririi misio-
nare, indiferent de spatiul in care triiesc ortodocsii: cel predominant musulman,
in care activeaza vechile patriarhate ortodoxe, cele socialiste si post-socialiste
(dupa 1989) specifice Europei de Est, respectiv cel occidental, secularizat, plu-
ralistic si tehnocratic, pe care il cunoaste diaspora ortodoxa. Patriarhia Ecume-
nicd de Constantinopol are jurisdictie si poartd o lucrare misionara in special in
Coreea, dar si in Hong-Kong, Singapore sau India. Si mai evidentd este lucrarea
misionara desfisurata sub jurisdictia patriarhatului Alexandriei si a toatd Africa.
Ne referim la ¢ari cum ar fi: Kenya, Uganda, Tanzania, Zair, Camerun, Ghana,
Nigeria, Madagascar, Mozambic, Africa de Sud, Zambia si Zimbabwe. In toate
aceste tari existd zeci de mii de credinciosi ortodocsi, pentru ei fiind infiintate
parohii, ridicate scoli si biserici.

2 Tbidem, p. 196-198.
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O situatie speciala o ocupd Albania, unde renagterea Bisericii Ortodoxe
din ruine s-a ficut chiar sub indrumarea Arhiepiscopului Yannoulatos, ince-
pand din anul 1991. Mai evocand si Bisericile din Alaska, Japonia si China,
subliniem aceastd renastere a zelului misionar, nu doar din punct de vedere
sintern”, ci si ,extern”.

»Eu cred — marturisea Yannoulatos — ca din aceste doud curente, si in spe-
cial din combinarea renasterii monastice cu revitalizarea constiintei misionare
ortodoxe, pot si apara roade excelente care sa demonstreze maturitatea si sd fie
semnificative pentru Ortodoxia contemporana. Lumea intreaga tinjeste in mod
tainic pentru o expresie autentica a Evangheliei libertatii, iubirii si a unei noi vieti
in Hristos. Ea tinjeste dupa sfintenie™” .

Orice pas ficut citre dezvoltarea i suportul misiunii externe este asadar bi-
nevenit, si fara falsd modestie, autorul evoca citiva din acesti pasi, la cei mai mulgi
dintre ei avind el insusi o contributie esentiald: centrele Porefthendes (in 1961),
,Prietenii Ugandei” (Tesalonic, 1963), care mai tirziu si-a schimbat numele in
yFratia Greaci a Misiunii Externe Ortodoxe”, ,,Primii Chemati” (Patras, 1974),
la care se adaugi si alte grupuri mai mici infiintate in anii ’80 in mai multe orase
din Grecia. Desi se insistd pe ceea ce s-a realizat in sprijinul misiunii ortodoxe in
Grecia — noi mai amintim adoptarea ,,Siptimanii Misiunii Externe” de Mitropo-
lia Greciei sau infiintarea unei catedre de misiologie la Universitatea din Atena,
1976 — totusi nu sunt lasate deoparte si alte grupuri similare in alte Biserici Or-
todoxe, cum ar fi in Finlanda sau in America. In Finlanda functioneaza din 1981
,Biroul de Misiune al Bisericii Ortodoxe Finlandeze”, iar in America vechea ,,Co-
misie pentru Misiune”, care a inceput in 1963, a fost in 1985 reorganizata sub
titulatura ,,Centrul de Misiune al Arhidiocezei Ortodoxe Grecesti din Nordul si
Sudul Americii” (astazi ,,Centrul de Misiune Crestin Ortodox”).

Desi toate acestea reprezintd pasi importanti, totusi Yannoulatos admite ca
lucrarea misionard a Bisericii Ortodoxe in regiunile ne-crestine riméane foarte
limitatd. Principala cauzi a acestui fapt e constituitd de slaba constientizare a di-
mensiunii catolice i apostolice a Bisericii in detrimentul nationalismului excesiv
al Bisericilor locale. Este un sindrom care inhiba misiunea ortodoxa. Uitdndu-se
cd nici o unitate sociald nu poate trai in izolare, Bisericile Ortodoxe fac misiune
mai mult ca o exceptie si nu ca o reguld generald. Rezultatul? Desi au fost facute
aproape simultan, misiunea protestantd in Coreea a ajuns la aproape 6 milioa-
ne de credinciosi, in timp ce misiunea ortodoxd are doar cu putin peste 2.000.
Pentru reglementarea situatiei, se cuvine ca ,noi sa incetam sd generalizém, sa
simplificam si sd infrumusetdm faptele. Este necesard sobrietatea si o studiere

77 Ibidem, p. 206.
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echilibratd a trecutului. Desigur, nu cu scopul de a judeca sau a condamna pe
cineva, ci din dorinta de a gasi calea justd a planificarii viitorului, cu un sens al
responsabilittii, cu seriozitate in definirea scopului si in acord cu posibilititile
noastre*®. Dacd misiunea are ca scop principal unirea ,,necredinciosilor” cu Biseri-
ca—adici a celor care au devenit indiferenti sau ostili credintei, a celor care neaga,
in teorie sau in practicd, invagaturile i principiile credingei crestine — atunci este
nevoie din partea noastrad nu de o atitudine de antipatie sau conflict, ci de un
efort de a ingelege limba, problemele, rezervele, ispitele, indoielile, pacatele si
chiar ostilitatea lor. Toate aceste bariere pot fi in final depisite prin puterea ade-
vérului, rugaciunii si dragostei®.

Probleme si citeva solutii

Privitor la aria misionard in care Bisericile Ortodoxe trebuie si-si desfa-
soare lucrarea misionard, Arhiep. Anastasie identifica: 1) fostele societati comu-
niste atee, unde ignoranta credintei crestine riméine inca mare, 2) societdtile
secularizate din Vestul Europei si din America de Nord, unde confuzia reli-
gioasa creste, 3) leaginul traditional al Bisericii Risiritene, aflat acum insi in
interiorul societatilor musulmane, 4) mediile mixte, in dezvoltare — in special
din Africa si Asia — unde Ortodoxia a pitruns din ce in ce mai mult in timpul
ultimelor decenii, si 5) miscarea ecumenica contemporand, in care ortodocsii
oferd o prezentd teologica, liturgica si eclesiologica ce contribuie la dezvoltarea
lumii moderne crestine. De asemenea, Anastasie Yannoulatos face si cAteva pro-
puneri pentru o mai buni dezvoltare a misiunii ortodoxe in viitor. Un prim pas
constd in a se ingelege cd misiunea este o necesitate si nu doar pentru teologi, ci
pentru intreaga Biserici. Fiecare efort misionar trebuie privit prin prisma lumi-
nii Revelatiei si in special a Tainei Sfintei Treimi. Prototipul vesnic al misiunii
ramine Hristos, iar toatd lucrarea crestinilor trebuie si se faca dupa exemplul
Siu. Astfel se poate ajunge la 0 mai adinci ingelegere a eclesiologiei ortodoxe:
este imposibil sa marturisim atributul ,catholicitatii” Bisericii, asa cum facem
cand rostim Crezul, si in acelasi timp si nu fim preocupati de misiune. In fapt,
a participa la misiune inseamna a lua parte la planul divin ce se desfisoari inci
si are o dimensiune cosmica. In acord cu gandirea ortodoxd, intreaga lume este
invitatd sa devind Biserica lui Hristos, este condusa spre transfigurare, ceea ce
face ca misiunea si presupuni anticiparea si in acelasi timp venirea Impiritiei
lui Dumnezeu. ,,Aceasti lume” trebuie si fie luati in serios de citre Biseric3,
necontenit studiatd si observati in evolutia ei.

2 Jbidem, p. 209.
¥ [bidem, p. 210.
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Deschiderea fata de lume presupune a face misiune si in actualele centre
urbane cu milioane de locuitori — sunt aproape trei sute de ,mega-orase” cu pes-
te un milion de locuitori. De asemenea, crestinii trebuie sa ingeleaga noile pro-
bleme existentiale create de ateismul modern, de agnosticism si de absorbirea in
activitdgile de zi cu zi, la fel cum trebuiesc intelese noile idei culturale ale intelec-
tualilor si artistilor. Este o realitate ca planeta noastrd a devenit un megalopolis
in care crestinii constituie o minoritate, mai putin de o treime. De aici si nece-
sitatea unitdtii crestine si a dialogului cu reprezentantii altor religii, la care sa se
adauge intelegerea lumii contemporane cu toate dezvoltirile ei. Aceasta pentru
cd, niciodatd mesajul crestin nu trebuie si abdice de la misiunea lui — acela de a
afirma planul lui Dumnezeu pentru mintuirea tuturor oamenilor. Reflectiile Sf.
Justin Martirul si Filosoful despre logos spermatikos ar fi un bun punct de plecare
in a se intelege cd Logosul divin este prezent in intreg cosmosul. De aici, iarasi,
scopul misiunii: extinderea iubirii Dumnezeului Treimic citre transformarea in
iubire a lumii intregi®.

Referitor la relatia dintre misiunea externd si activitatea pastorald, trebuie
precizat ca ele se afla in interdependenta. Astdzi nu se mai justific o polarizare
intre ,induntru”, ,afard’, ,noi mai intai, apoi altii”. Chiar si la inceputul Bisericii
exista o relatie indisolubild intre predica si convertirea la credinga, pe de o parte,
si edificarea spirituala i sfintirea membrilor Bisericii, pe de altd parte. Biserica
creste deopotrivd prin primirea de noi membrii si prin facilitarea ca cei deja bo-
tezati sa dobandeasca o experientd mai adinci a tainelor vietii i iubirii. Aceastd
impletire intre aspectul cantitativ si cel calitativ, intre cel orizontal si cel vertical al
responsabilitdtii pastorale este sugerat de cuvintele Sf. Serafim de Sarov:

»Dobandeste pacea in tine si mii de suflete se vor mantui in jurul tau”.

Ci misiunea si grija pastorald merg mand in mina in comunititile ortodoxe
asa-zis ,misionare” este evident in cazul Ortodoxiei in Coreea i in anumite tari
africane®’.

A evalua misiunea ortodoxa din punct de vedere teologic inseamna a se evita
pericolul in care cad multi teologi ortodocsi atunci cind idealizeaza conditiile
Bisericii Ortodoxe. Este necesari o autocritici, iar Anastasie Yannoulatos nu ezita

sd o faca. Astfel, referindu-se la corpul clerical, el spune:

»In mod uzual existd o mare distanta intre descrierea maretiei misiu-
nii sacerdotale si realitatea pe care o trdim. Mulgi clerici par si fie capa-
bili s predice un lucru si sd traiasci cu totul altfel; ei mentin un tip de

0 Thidem, p. 210-221.
U Jbidem, p. 75.
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religiozitate ceremonial, superficiald, o absenta a iubirii, a sensibilitatii

spirituale sau a libertagii™**.

In cazul special al ierarhilor, acestia tind si transforme relatia lor cu preotii
intr-una asemandtoare dintre lorzii feudali si servitorii lor. Problemele sporesc
si din alte motive, cum ar fi hirotonirea unor persoane cu educatie teologici
precard sau, mai grav, care nu o au deloc, sau din cauza lipsei unei activitdti
pastorale indreptate catre preoti, intrucat aceasta este cea mai neglijata arie a
activitdgii pastorale®.

Mesajul crestin devine steril pentru ci teologia moderna este caracterizatd
de o anumitd ,apatie spirituald” (azonia). Ea duce la incorsetarea teologiei in
formule academice sterile si intr-un limbaj tehnic care nu mai poate raspunde la
problemele puse de noile curente de gandire, de stiintd, politica etc. Si mai grav,
discursul teologic a devenit total separat de asceza. Insi, in traditia patristica,
~purificarea” (katharsis) era o conditie pre-teologica: gandirea teologici are o altd
adancime, o alta calitate si un alt impact daci este dezvoltata intr-un climat de
continud metanoia — o transformare a mintii, o eliberare a sa de prejudeciti, o
scurdtire a inimii”, ,trezvie” (nepsis) si o ,participare 1a” (methexis) experienta
universald a Bisericii in smerenie si sobrietate®.

Pas cu pas, sunt apoi expuse si alte impedimente in calea exercitirii unei
adevarate lucrari pastoral-misionare. Din punct de vedere administrativ, sunt
mentionate doua exemple: 1) structura parohiilor in diaspora si in marile orase.
In Atena de exemplu, existd parohii cu 30.000 — 50.000 de locuitori, ceea ce face
aproape imposibila lucrarea pastorala; 2) o anumitd mentalitate a unor Biserici ce
posedd un numir mare de credinciosi. Acestea au impresia cd activitatea misiona-
ra nu tine de responsabilitatea lor, ci tine doar de anumite Biserici Ortodoxe in
anumite spatii geografice. Anastasie Yannoulatos luptd impotriva acestei viziuni
inguste, cerand ca toate Bisericile Ortodoxe sd creeze un Comitet Pan-Ortodox
pentru misiune; indatoririle sale ar fi acelea de a cerceta, a planifica si a promova
propuneri realiste pentru misiunea Ortodoxiei la scara mondiald®.

Anastasie Yannoulatos mai propune si alte activitati ce ar contribui la dez-
voltarea unei constiinge misionare la nivel pan-ortodox: a) introducerea unei

32

Lbidem, p. 77. Vezi si Idem, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 55. Aici fa-
riseismul de care dau uneori dovadi crestinii in general in raport cu ,cei din afard” este denuntat
astfel: ,,Problema ... nu este ca crestinii s treacd sub ticere cele mai profunde experiente ale lor, ci
s fie autentici si consecventi fata de ceea ce spun cd sunt. Am devenit antipatici deoarece de multe
ori altceva spunem, altceva credem si altceva punem in practica’.

33 [bidem, p. 78-79.

34 [bidem, p. 80.

55 [bidem, p. 82.
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,saptamAani a marturiei pan-ortodoxe” in Siptimina Mare (dupa modelul Bise-
ricii Greciei, care in 1968 a dedicat o ,sdptimana a misiunii strdine” cu remar-
cabile rezultate); b) introducerea unei ,,siptiméni pentru discutarea problemelor
pastorale si misionare” in scolile de teologie ortodoxd; ¢) organizarea unei comu-
nitagi de preoti, teologi si laici special pregatiti care si asigure din timp in timp
necesitigile anumitor comunitigi ortodoxe in slujirea fafa de siraci — in cAmpul
misionar sau in diaspora®.

Un alt impediment e constituit de 0 anumitd tendinga printre membrii Bi-
sericii spre inertie §i pasivitate, un soi de somnolenta care ii face nu si devind
co-lucritori in Hristos ai sarcinii misionare comune, ci si-si reduci rolul la cel
de spectatori, judecatori si critici. GAndirea teologici este chemati sa proclame
iar siiar” ca toti credinciosii sunt responsabili pentru viata Bisericii. Tn acest sens
trebuie redescoperit rolul laicilor si al femeilor in Biserica. Desi femeile reprezintd
mai mult de jumatate din membrii Bisericii si mai mult de trei sferturi dintre cei
care merg la Bisericd in mod regulat, rolul lor este unul minim. De aceea, trebuie
revitalizatd institutia diaconeselor si o mai largd utilizare a lor ca lucratori sociali,
asistente, etc”’. Mai sunt apoi enumerate si alte realitdti eclesiale ce pot fi definite
ca fiind ,, traumatice”: compromisuri mai mari sau mai mici cu putere economici
sau politicd, abuzul de resurse materiale si arbitrariul practicilor administrative in
Biserica, dificultatea cooperarii intre credinciosi si ceilalti oameni, lipsa de grija in
implementarea deciziilor, indiferenta tinerilor care vid in Bisericd imobilismul,
diviziunea intre mici grupuri ortodoxe®.

Concluzii

Teologia promovata de Arhiepiscopul Anastasie Yannoulatos reprezintd una
dintre mirturiile misionare ortodoxe cele mai puternice in a doua jumatate a
secolului al XX-lea si inceputul secolului al XXI-lea. Acesta a evidentiat principa-
lele trasdturile caracteristice ale misiunii ortodoxe, precum si principiile teologice
ce trebuie si stea la baza ei. Astfel, s-a subliniat ci misiunea ortodoxi nu este
prozelitism si ci ea isi extrage atributele din insusi etosul Bisericii. De asemenea,
misiunea externa este la fel de necesara ca si misiunea interna. Scopurile ei rimén
valide pentru Biserica de azi ca i pentru cea din epoca apostolicd si patristica:
predicarea Evangheliei, nu ca proclamare a unor principii sau adevaruri etice, ci
ca inceput al transfiguririi inaugurate de ,lumina Evangheliei slavei lui Hristos”
(2 Cor. 4, 4); stabilirea de ,Biserici locale”, cu respect sincer fatd de identitatea

3¢ Ibidem, p. 82, nota 13.
7 Ibidem, p. 82-83.
38 [bidem, p. 83-84.
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fiecirui popor: limba si obiceiuri specifice; in fine, incorporarea in Hristos ca
punctul de plecare al unei participari active la lucrarea lui Dumnezeu.

Tendinta lumii de astizi este una globala. Aparent unitatea umanititii este
mai mare ca oricAnd, dar avem de-a face cu o ispitd, cici aceastd unitate este mai
mult una exterioara, pe orizontald, si nu una interioard, pe verticala, in Duhul.
De aceea Ortodoxia are misiunea de a promova dimensiunea sa universald, ecle-
sial-comunitard, de Trup al lui Hristos si icoand a Sfintei Treimi. Din aceeasi
perspectiva trebuie privita si problema extrem de actuala a drepturilor omului. O
problemi fundamentald pentru fiecare om este cum poate si nu se reduci doar la
dezvoltarea si desdvarsirea personalititii sale, ci, de asemenea, si creeze o comuni-
une cu alte fiinge umane si cu Realitatea suprema. Doar in cadrul acestei miscari,
se poate concepe adevirata implinire a personalitatii umane (implinire ce necesita
mai intai de toate asceza personald, iar abia apoi o actiune adecvati spre exterior,
citre Dumnezeu, semeni si mediul inconjuritor).

Evanghelia si cultura, Biserica si lumea nu sunt prezentate la arhiep. Yanno-
ulatos intr-o relatie de opozitie. Sarcina principali a teologiei este cum si exprime
vesnicia in noile conditii de existenta, cum sa creeze un dialog intre mesajul re-
velatiei si noile stiinte moderne: medicina, antropologia, sociologia, psihologia si
psihoterapia. Devin absolut necesare constituirea de organizatii teologico-stiinti-
fice prin care Biserica sd primeascd o perspectiva corectd asupra lumii contempo-
rane si si-si selecteze cele mai bune mijloace care si-i sporeasca eficienta activitatii
sale pe plan social, educational, etc.

In final, o altd contributie adusi de teologul si misionarul Yannoulatos se
referi la raportul Bisericii Ortodoxe cu alte religii. In acest raport Ortodoxia tre-
buie si promoveze dialogul si nu fanatismul sau izolarea. Aceastd deschidere nu
inseamnd insa sincretism si nici relativizare — abandonarea invigaturilor de cre-
dinga fundamentale sau amestecarea lor cu altele. Pozitia ortodoxa, desi deschisa,
trebuie si fie criticd, atit fad de celelalte religii, cit si faga de realizérile cultural-
stiintifice ale societdtii contemporane.
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Cultul Fecioarei in secolul al I'V-lea
Sfantul Epifanie al Salaminei, kolliridienii si textele timpurii
ale Adormirii Maicii Domnului

Drd. Mid:lin-Florian ENCIU

Abstract:

The cult of the Virgin in the fourth century. St. Epiphanius of Salamis,
the kolliridiens and early texts regarding Virgins’ Assumption. The Six Books
apocryphon, an early Dormition narrative from the late fourth century, provides
on its readers ritual practices almost identical with what Epiphanius ascribes to
the Kollyridians, yet without any indication of belief in Mary’s divinity. Compa-
rison of this apocryphon with Epiphanius’s description of the Kollyridians furt-
her suggests such practices do not necessarily refers to goddess worship or belief
in Mary’s divinity, but instead they are reflecting a wider debate among the early
Christian communities, the general veneration of saints.

Keywords:

Mother of God, kollyridians, fourth century, liturgy, Dormition narratives

Cercetatorii au sustinut adesea ci secolul al [V-lea nu a cunoscut nici un
fel de venerare a Maicii Domnului. Desi scrierile paringilor bisericesti din seco-
lul al IV-lea sunt bogate in dovezi ale importantei din ce in ce mai mari a Maicii
Domnului in dezbaterile teologice si ascetice, veneratia intr-o forma cultica a
Fecioarei este prezentatd in mod frecvent ca un fenomen al secolului al V-lea,
si avind ca punct de pornire evenimentele de la sinodul de la Efes'. Aceeasi cer-
cetatori au sustinut de asemenea ci orice dezvoltare a evlaviei marianice a fost
o consecinta iar nu o cauzai a deciziei sinodului de a-i acorda Maicii Domnului
titlul de 7heotokos. Dezbaterile Sinodului III Ecumenic au fost astfel concen-

' H. von CaMPENHAUSEN, ,, The Virgin Birth in the Theology of the Ancient Church” in
Studies in Historical Theology, nr. 2, SCM Press, Londra, 1964, p. 7-9; M.P. CarRroOL, The Cult of
the Virgin Mary. Psychological Origins, Princeton University Press, New Jersey, 1996, p. 12.
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trate pe hristologie, fiind libere de orice influentd a unei forme incipiente de
veneratie a Fecioarei’.

Totusi nu putem diminua efectele pe care le-au avut asupra dezvoltirii ev-
laviei faga de Maica Domnului, dar ultimele decenii de cercetari intense au scos
la lumind noi intelegeri si abordiri, in care evlavia marianicd nu a fost doar un
rezultat important al sinodului, ci a stat chiar in centrul dezbaterilor acestuia.

Istoricul american Kenneth Holum a fost primul care a considerat evlavia
marianica drept o fortd dinamica in evenimentele sinodului, prezentind-o pe
impariteasa Pulheria ca o adeptd inflicarata a Maicii Domnului, ce si-a modelat
autoritatea dupa cea a Maicii Domnului §i promovand in mod activ venerarea
acesteia in Constantinopol. Atunci cind Nestorie a ajuns din Antiohia in capitala
imperiala, a fost foarte repede scandalizat de ceea ce considera el ,adorarea exce-
siva aproape ca o deificare a Mariei” in cetate, sustinuta chiar de citre autoritatea
politica imperiald®. Nestorie a inceput imediat s combatd aceste erori ajungind
astfel la o confruntare directd cu impariteasa Pulheria ce s-a extins apoi la in-
cluderea acestor controverse in hristologie, asa cum Sf. Chiril al Alexandriei a
folosit aceastd ocazie pentru a intdri statutul scaunului sau. O asemenea abordare
pune evlavia marianica la baza dezbaterilor si priveste hotérarile hristologice ale
sinodului ca i concluzii teologice necesare si incadreze corect dogmatic venera-
rea Maicii Domnului. Vasiliki Limberis a preluat aceastd idee si a dezvoltat-o in
noi directii, explorind mai departe modurile in care Pulcheria a intretinut cultul
Maicii Domnului in capitala bizantind*. Acdt Holum, cit si Limberis au adus
un argument intrigant, privind evlavia fatd de Maica Domnului nu doar ca pe
o simpld derivare a hristologiei efesiene, ci ca centrul dezbaterilor sale, evlavia
fata de Maica Domnului fiind un element important al evlaviei crestine, chiar
dinainte ca Nestorie sd ajunga la Constantinopol, cu sau fard sustinerea imperiald
a Pulheriei, afirmatie sustinutd de diverse surse timpurii.

Una dintre aceste surse o gasim la SfAntul Epifanie al Salaminei, care ne
oferd o dovadd importanta a unei comemorari liturgice anuale in cinstea Maicii
Domnului in secolul al IV-lea, desi aceastd dovada a fost in repetate rinduri gresit
interpretata sau chiar trecutd cu vederea.

Sfantul Epifanie scriind in anul 370 in Panarion, “cutia cu leacuri” a sa
impotriva ereziilor, relateaza o disputd cu o anumitd sectd eretici, numitd de
citre acesta kolliridieni/ kolliridiene, a saptezeci si noua sectd/erezie combatutd

2 R. M. PriCE, ,Marian Piety and the Nestorian Controversy”, in R. N. SWANSON (ed.),
The Church and Mary (Studies in Church History 39). Boydell&Brewer, Woodbridge, 2004.

3 A. CaMERON, , The Early Cult of the Virgin”, in Maria VassiLaxt (ed.), Mother of God:
Representations of the Virgin in Byzantine Art, Skira, Milano, 2000, p. 3-15.

4 V. LiMBER1S, Divine Heiress, The Virgin Mary and the Creation of Christian Constantinople,
Routledge, Londra, 1994.
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de acesta dintr-un numar total de optzeci’. Aceastd sectd practica un fel de cult
adresat Maicii Domnului care ridici multe semne de intrebare.

Asa-numitii kolliridieni, amintiti de Sfantul Epifanie, sunt vazuti in unele
cercetdri moderne ca fiind un grup de crestini, ce credeau in diviniatea Fecioarei
Maria. Kolliridieni, asa cum sunt descrisi de citre Epifanie, erau un grup de fe-
mei ce isi aveau comunitagile mai intdi in Tracia si in Scitia, iar apoi in Arabia.
Acest grup sustinea o formd primara si deosebita de venerare a Maicii Domnu-
lui si permiteau femeilor si slujeascd ca preotese, practici ce erau condamnate
de citre Sfantul Epifanie. Desi respingerea evidentd de citre Epifanie a preotiei
femeilor se poate observa usor din text, natura exactd si forma practicilor rituale
ale kolliridienilor, sau am putea spune kolliridienelor sunt mai putin evidente, iar
forma lor neobisnuitd de venerare a Maicii Domnului a fost adesea interpretatd
ca fiind o adorare a Fecioarei asemenea unei zeige®. Retorica folosita de Epifanie
are clar rolul de a crea aceastd impresie, iar unii dintre cercetatorii moderni merg
pe aceasta directie’.

Cel mai important studiu despre kolliridieni este un articol din 1929 scris
de Franz Délger, in care identificd numeroase paralele din adorarea greco-romani
a zeilor si postuleazd anumite legaturi cu montanistii, bazindu-se pe relatarea
unui episcop sirian, Marutha de Maipherkat (cca. 400) si pe mai multe marturii
tarzii ale unor surse arabe si siriace®. Totusi, acest punct de vedere, preluat si de
alti cercetdtori nu reuseste sd inteleagd fundamentele cultului sfingilor intr-un
sens nativ logic pentru insisi traditia crestina’.

Citind textele Sfantului Epifanie observim ca adesea el se angajeazi intr-o
retoricd polemicd, adesea virulent, ceea ce ar putea si duci la o deformare a ade-
vérului legat de practicile acestei secte. Desi acesta ii acuza pe kolliridieni/kolli-
ridiene de adorare a Maicii Domnului in locul lui Dumnezeu, totusi acuzatiile
sale nu ne ofera nici o sigurantd ci adversarii sii, oricine ar fi acestia, intelegeau
aceste practici in modul in care il intelegea el. Sfantul ne prezinti aici o forma
de idolatrie in sens mai larg, dar care in mod sigur nu era acceptatd de citre toti

> Cel putin interesanti este promisiunea Sfantului de a ne prezenta optzeci de erezii, ce
reflecta cele optzeci de concubine din Cintarea Cintarilor 6, 8: Solomon are saizeci de regine si
optzeci de concubine, iar fecioare socoteala cine le-o mai tine!

¢ S.J. SHOEMAKER, ,Epiphanius of Salamis, the Kollyridians, and the Early Dormition
Narratives: The Cult of the Virgin in the Later Fourth Century”, in Jjournal of Early Christian
Studies 16, 2008, p. 372.

7 Cf. EJ. DOLGER, ,, Die eigenartige Marienverehrung der Philomarianiten oder Kollyri-
dianer in Arabia”, in Antike und Christentum 1, 1929, p. 1-46; Stephen BEnko, ,, The virgin
goddess: studies in the pagan and Christian roots of Mariology”, in Studies in the History of
Religions 59, Leiden, Brill, 1993, p. 170-195.

8 F.J. DOLGER ,,Die eigenartige...”

> P. BROWN, The Cult of The Saints...
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contemporanii lui. Prin urmare apare intrebarea daci in contextul ,ortodoxiei”
de secol al IV-lea asemenea practici sunt intelese ca ,,adorare a unei zeite” aga cum
se intelege din Panarion '°.

Conform unei alte lucririi a lui Epifanie ,,Scrisoare catre Arabia”, kolliridie-
nii/kolliridienele sunt descrisi ca o grupare eretica ce

coceau pdine in numele pururea-Fecioarei si se adunau impreund, si
Jdceau un act interzis si blasfemiator in numele Sfintei Fecioare, oficiind
slujbe (iepovpyelv) in numele ei cu slujitori femei™".

Sfantul mai aminteste apoi ca

Laceste femei pregiteau un fel de trisuri (car) cu un scaun (loc) patrat
in mijloc si agezau pinze fine peste acesta intr-o anumitd zi din an, adu-
ceau pdine §i 0 ofereau ca ofrandd in numele Mariei si participau toate la
aceastd jertfa’ .

Ne punem in cele din urma intrebarea dacd aceastd secta a kolliridienilor
a existat de fapt. Aceasta intrebare este cit se poate de legitima avind in vedere
imaginatia cunoscutd ca activd a SfAntului Epifanie si numarul exact de optzeci
de erezii pe care le trateazd in Panarion-ul siu. Desi este posibil ca Sfantul sa fi
inventat acest nume, totusi se poate observa din alte surse, printre care Sfantul
Ambrozie si Fericitul Ieronim, ca practicile si credintele pe care le ataca acesta au
fost reale, ficAnd parte din mediul religios al sfarsitului de secol IV'. Este pro-
babil ci a inventat acest nume pentru a putea exprima mai bine problemele reale
pe care le-a intalnit.

Prin urmare, venerarea Maicii Domnului in cadrul cultului era in plind
dezvoltare in cadrul crestinismului, desi se afla abia la inceputuri, iar relatarea lui
Epifanie este o mirturie importanta a fenomenului. Mirturie cultului emergent
al Maicii Domnului atat in Constantinopol, cit si in Capadocia ne dau Grigorie
de Nazianz, Grigorie de Nyssa, atestind credinta in aparitiile Fecioarei, cat si
practica rugiciunii de mijlocire citre aceasta'.

Desi este posibil ca Sfantul Epifanie sa fi inventat grupul numit ,kolliridi-
eni/kolliridiene”, este totusi destul de improbabil ca si fi fabricat existenta unei

10°S.J. SHOEMAKER, ,Epiphanius of Salamis...”, p. 374.

" E. WiLLiams, The Panarion of Epiphanius of Salamis, 2:618.

2 Tbidem, 78:23, 6-7.

13 S.J. SHOEMAKER, ,Epiphanius of Salamis...”, p. 376; vezi si D.G.. HUNTER,
»Helvidus, Jovinian, and the Virginity of Mary in Late Fourth-Century Rome”, in JECS, nr.
1,1993, p. 47-71.

' Idem, , The Cult of the Virgin in the Fourth Century: A Fresh Look at Some Old and
New Sources”, in Sarah J. BOSS, Chris MAUNDER, (ed.), The Origins of the Cult of the Virgin
Mary, Londres, Burns & Qates, 2008, p. 71-87.
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venerari a Maicii Domnului, cu atdt mai putin probabil sa fi condamnat ceva ce
nu a existat. Este, totusi, eronat si privim aceste practici de deificare ale Maicii
Domnului ca simple supravietuiri ale piganismului sub un val crestin, cum ade-
sea au fost privite de catre cercetitori®.

Pentru a putea intelege mai bine acuzatiile de idolatrie marianica ale Sfan-
tului Epifanie, acestea trebuie intelese intr-un context mai larg al atacului sau
asupra faptelor kolliridienilor. Acesta isi situeaza atacurile sale intr-o criticd ge-
nerald adusa venerdrii sfingilor, mai exact practicii de a-i ,,venera pe cei morti”,
referindu-se aici la sfingi, a ciror slava ,ii revine lui Dumnezeu in timpul vietii
lor”, prin urmare acestia nu trebuie ,venerati” dupa moartea lor. Astfel Sfantul
Epifanie nu considerd numai venerarea adusi de kolliridieni Maicii Domnului
ca o pervertire idolatrd a monoteismului, ci din punctul sau de vedere venerarea
oricirui fiinte umane era blasfemiatoare'.

Folosind o terminologie oarecum similard lui leronim, Sfantul Epifanie in-
sista ca aceste persoane sfinte, Maica Domnului fiind scoasi in evidenta de acesta,
nu ar trebui si fie venerate, ci doar pastrate in cinste (timé), iar Tatdlui, Fiului i
Sfantului Duh si le fie acordaté veneratia (proskyneistho): nimeni sa nu o venere-
ze pe Maica Domnului”". Chiar si cinstea acordata Maicii Domnului si sfingilor
sa fie limitatd cu grijd, atentionindu-si cititorii c¢i ,noi nu trebuie si onorim
sfingii in exces, trebuie sd le onorim Stapanul™'.

Mergand mai departe se poate observa o legaturd intre scrierile Sfantului
Epifanie si o scriere apocrifi in limba siriaci numita ,Sase Carti” despre sfarsi-
tul vietii Maicii Domnului. Aceastd apocrifa include un set de practici liturgice
aproape identice cu cele atribuite de Epifanie kolliridienilor/kolliridenelor. Desi
apocrifa nu prezinta vreo legaturd cu acest grup, nici nu aminteste ceva de slujirea
liturgica a femeilor, totusi nu putem spune ci nu existd nici o similaritate intre
acestea. Putem avea deasemenea in vedere posibilitatea ca apocrifa Sase Cirti sd
provina dintr-o comunitate crestind unde femeile aveau intdietate liturgicd, avind
in vedere ca problema eligibilitatii femeilor pentru preotie nu aparuse inca”.

Apocrifa ,,Sase Cirti” este una dintre cele mai vechi relatari ale sfarsitului
vietii Fecioarei, si este cea mai veche din grupul asa numitelor traditii ,Betleem”,
una dintre cele doua ramuri principale ale intregii traditii a Adormirii acesteia.
Aceastd apocrifa existd in cteva traduceri siriace cunoscute in cel putin cinci ma-
nuscrise diferite scrise in jurul secolelor al V-lea si al VI-lea. Originalele grecesti

5 M. JuGlg, A.A., La mort et l'assomption de la Sainte Vierge. Etude historico-doctrinale,
Studi e testi 114, in 8°,VIII, Roma, 1944, p. 79-80.

16°S.]. SHOEMAKER, ,,Epiphanius of Salamis...”, p. 379.

17 Ep1PHANUS, hear. 79.7.5 (Holl and Dummer, eds., Epiphanius, 3:482)

8 Tbidem, 78.23.9.

19'S.J. SHOEMAKER, ,Epiphanius of Salamis...”, p. 387.
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din spatele acestor variante sunt desigur considerabil mai timpurii, desi este foar-
te dificil si nesigur a se afirma exact cit de vechi. Totusi, vArsta manuscriselor si
diversitatea versiunilor ne oferd o oarecare siguranfa si afirmam ca data de scriere
cel tarziu la inceputul secolului al V-lea, dar anumite indicii textuale identificd
o origine probabili in a doua jumitate a secolului al IV-lea, dacd nu chiar mai
devreme®. Atacul Sfantului Epifanie indreptat impotriva kolliridenilor/kolliridi-
enelor nu numai ci ne confirma existenta apocrifei la sfarsitul secolului al IV-lea,
dar lucrarea sa ,Scrisoare citre Arabia” sugereazi ci apocrifa a inceput sa circule
in Palestina incd de la mijlocul secolului al IV-lea. Se pare ca Sfantul era obisnuit
cu acest text, fie direct, fie printr-un grup ce respecta aceste traditii, in ciuda ne-
garii sale exprese a existentei acestei sau a oricarei alte traditii a Adormirii.

Cea mai evidentd legitura dintre apocrifa si corillidienii lui Epifanie se poa-
te observa in practicile rituale ce le atribuie acestei secte. In apocrifa Sase Carti
se stabileste ca o ceremonie in cinstea Fecioarei, ce era aproape identici cu cea
amintitd de Sfintul Epifanie, si fie tinutd de trei ori in decursul anului. Desi
datele din diferitele versiuni ale apocrifei diferd, diferenta dintre ele nu este prea
mare si nici semnificatia lor. Prima sarbatoare este la trei zile dupd Nasterea Dom-
nului, urmatd apoi de unala 15 mai si de o a treia la 13 august. Fiecare sirbatoare
din acestea are puternice conotatii agriculturale aratdnd un stagiu primitiv in
dezvoltarea cultului marianic, inainte ca momente din viata ei si fie marcate in
mod liturgic?'. In cele ce urmeazi este necesar a se reda fragmentul din apocrifi
ce ofera detalii explicite cum sa fie celebrate aceste sirbétori:

Slar apostolii au stabilit ci ar trebui si existe o comemorare a celei Bi-
necuvéntate in a treisprezecea zi din lund Ab (sau pe cincisprezece) pentru
vigele de vie ce poartd ciorchinii (de struguri), pentru pomii ce poartd fruc-
tele, fie ca si nu vind norii de grindind ce aduc pietrele maniei, ca pomii
cu fructele lor si nu fie rupti, si nici viile cu ciorchinii lor. lar apostolii au
mai stabilit ci orice dar oferit in numele Maicii Domnului nu ar trebui
sd ramdnd peste noapte, ci la miezul noptii ce precede sirbitoarea ei si fie
[framdntate si coapte, iar dimineata si fie aduse la altar, timp in care cre-
dinciosii sd stea inaintea altarului, si recite Psalmii lui David, si citeascd
Noul si Vechiul Testament si cartea sfarsitului celei Binecuvintate. Toti si
stea inaintea altarului in bisericd, iar preotii si slujeascd (Sfinta Euha-
ristie), sid impristie mireasma de timdie si si aprindd lumdindri, si toati
slujba si fie in jurul acestor ofrande. Atunci cind toati slujba e incheiati

2 Idem, Ancient Traditions of the Virgin Marys Dormition and Assumption, Oxford
University Press, Oxford, 2002.
2! Idem, ,Epiphanius of Salamis...”, p. 387.
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frecare sd isi ia ofrandele acasd. lar preotii si rosteascd astfel ,in numele
Tatilui si al Fiului si al Sfantului Dub, noi praznuim amintirea Maicii
Domnului”. Preotul si rosteascd aceasta de trei ori, iar atunci (simultan)
impreund cu cuvdntul rostit de preot, Dubul Sfint va veni si va binecu-
vinta aceste ofrande. lar atunci cind cineva isi ia ofranda sa si merge la
casa sa, mare ajutor si binecuvintare de la cea Binecuvintati vor sildslui
peste aceasta in veci®.

Similaritagile acestui ritual cu relatarea lui Epifanie sunt evidente: o piine
speciala este coaptd si oferitd in numele Fecioarei, iar dupa o ceremonie in cin-
stea ei, timp in care era citita apocrifa Sase Carti, participantii luau acasi painea
binecuvantati si ,consumau painea’, asa cum aminteste Sfantul Epifanie. Aceste
detalii liturgice impreuna cu tot contextul narativ oferi credibilitate notelor apo-
logetice din scrierea Sfantului.

Aceasta apocrifi este singura din intreg corpusul apocrifal ce combina sfar-
situl vietii Maicii Domnului cu sfaturi rituale practice, si din cate se poate con-
cluziona Sfantul Epifanie pare sa aibd cunostinte de aceasta, cici similaritigile
evidente dintre textul sfAntului si apocrifa sunt mai mult decit puri coincidenta.
Este posibil ca sfantul sa fi intAlnit traditiile apocrife Sase Cérgi in Palestina,
unde a trait un timp inainte de a deveni episcop in Cipru in 367. Acest lucru ar
avea sens avand in vedere foarte posibila origine a acestor traditii ale Adormirii
in Palestina Imperiului Roman, unde conform textului apocrifelor multe eveni-
mente au avut loc si unde pelerinii veneau si se inchinau la mormantul Fecioarei.
Apocrifa Sase Cirti abundi de rugiciuni adresate Fecioarei, imaginii ale inter-
ventiilor miraculoase ale acesteia, si chiar aparitii ale Maicii Domnului, ceea ce ar
fi putut constitui cu usurintd motive ale acuzelor Sfantului Epifanie referitoare la
practici marianice exagerat de pietiste®.

Concluzii

Pana la sfarsitul secolului al IV-lea, venerarea Fecioarei a inceput sa apara in
bisericile orientului mediteranean, iar Panarion-ul Sfantului Epifanie reprezintd
o mirturie in acest caz ostila a acestui fenomen, ce poartd dovezi, dincolo de po-
lemica sa, a unei evlavii marianice inclusa in aparitia cultului sfingilor.

O examinare mai atentd a retoricii Sfantului Epifanie, cit i comparatia cu
apocrifa ,Sase Carti”, sugereaza ci secta kolliridienilor, sau oricui se opune acesta,
nu o adorau fapt pe Maica Domnului ca pe o zeitate. Din contrd, se pare ca acesti

22 W. WRIGHT, ,, The Departure of my Lady Mary from this World”, in The Journal of
Sacred Literature and Biblical Record, nr. 6, 1865, p. 153.
# S.J. SHOEMAKER, , Epiphanius of Salamis...”, p. 398.
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oponenti i-au oferit Fecioarei veneratia si rugiciunea ce multi crestini din acel
timp au inceput sa le ofere sfinilor. Se pare, totusi ci Sf. Epifanie a privit orice
forma de venerare oferitd unui alt om ca fiind idolatri, afirméind din nou pozitia
sa conservatoare in ceea ce priveste evlavia.

Desi nu se pot nega paralele intre cultul greco-roman al zeititilor si ritu-
alurile kolliridienilor si cele prezente in apocrifa ,Sase Carti”, aceste paralele,
oricit de limuritoare ar fi, in nici un caz nu oferd o explicatie completi a acestor
fenomene si nici nu scot la iveala intentiile teologice ale adeptilor®. Iar din punct
de vedere istoric oponentii evlaviei marianice au aritat o dorinta de a profita de
statutul deosebit al Maicii Domnului si de aceste paralele cu practicile atacAnd
astfel venerarea acesteia.

Avind in vedere toate acestea, lasind putin la o parte imaginea ,.clasici” ce
o avem asupra kolliridienilor, se pare ci locul lor ca posibili pionieri in venerarea
Maicii Domnului meritd o recunoastere.

A se vedea BRowN, Cult of Saints, p. 1-22.
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Relatia dintre Stat si Biserica din punct de vedere legislative
in Uniunea Europeani. De la Edictul din Milano (313)
la Tratatul de la Lisabona (2007)

Drd. Petru Ciprian NEDELCU

Abstract:

The relationship between the State and the Church in the EU’s legisla-
tion. From the Edict of Milan (313) to the Treaty of Lisbon (2007). There is
a long debate about the relationship between state-church in European Union.
According to their various historical, cultural, even economical situations diffe-
rent states had chosen different ways to state this relationship. In recent history
the changes which occurred in civil society and in the State and the growing se-
cularization induced an increasing distance between society and religion, Chur-
ch and State. All the democratic countries recognize the fundamental right to
private or common religious life and in all instances there are simple methods to
obtain a basic legal status. The State has the obligation to create the condition
for a real autonomy of the religious groups, especially when this is formulated
as a constitutional principle. Guaranteeing religious liberty is an obligation that
meets a general social need.

Keywords:

religion in European Union, church-state relationship, separation of church
and state, religious liberty, secularization.

»Nefiind legata organic de nicio forma de guvernimant, Biserica este

in acelasi timp apta sd dialogheze pozitiv cu orice forma de conducere”.

Introducere

Constituirea unui spatiu european comun atit pe plan politic si economic,
cat si pe plan cultural si social, pare de-acum un proces ireversibil. Este nevoie,

' Radu PREDA, Biserica in stat. O invitatie la dezbatere, Ed. Scripta, Bucuresti, 1999, p. 16.

82



11/2013

prin urmare, de o clarificare a principiilor care trebuie sa reglementeze relatiile
dintre Biserica si Europa.

O Europi care sustine ci apreciaza valorile pe care le poate aduce in co-
muniune flecare stat i natiune nu numai ca are datoria, dar este obligatd si
respecte si sa protejeze pozitia pe care o ocupi institutiile cu caracter religios in
acele tdri®. Biserica intrd in contact cu Uniunea Europeana in foarte multe si
diferite domenii si in acest fel Europa este obligata sa tind cont de Biserici, iar
Biserica la rAndul ei nu pot si ignore orientarea socio — politici ce se constru-
ieste in aceastd perioadd’.

Relatiile dintre Biserica si Stat trebuiesc privite dintr-o perspectiva nu doar
legala, ci si in strinsd legiturd cu fenomenul religios pe care omul il triieste in
contextul social care il caracterizeazd. Din aceasta perspectivd, religiile au avut
mereu §i o dimensiune sociald, exercitdnd o influentd in societatea tuturor tim-
purilor si a tuturor popoarelor.

Jean Claude Eslin arata ci acest raport dintre politicd si religie a fost gre-
sit inteles de mulgi din doua motive: ,,pe de o parte, religia pare sa fi devenit
pentru unii un lucru exclusiv privat si nu mai trebuie si joace un rol in spatiul
public; pe de alta parte, democratia pretinde ca este fundamentata exclusiv pe ea
insdsi, ci nu se raporteaza la nimic altceva decit la ea insasi si mai ales nu la o
transcenden(a™. Cert este faptul ci tensiunile sau afinititile dintre dimensiunea
politicd si cea religioasa se manifestd in toate epocile.

In ceea ce priveste fenomenul religios, fata de celelalte continente, Europa
prezinta o originalitate ce constituie o data capitala: este singurul care a fost cres-
tinat in totalitate. Apartenenta comuna la crestinism este 0 componentd a iden-
titdtii europene. Ea creazd o diferentd originara fatd de celelalte continente, ce se
va atenua o datd cu miscarea misionara prin care Europa isi va duce credinta si pe
alte continente. Fird indoiali crestinismul si-a pus pecetea asupra continentului.

Totusi, Pippa Norris si Ronald Ingelhart in lucrarea lor Sacru si secular. Re-
ligia i politica mondiald, subliniaza faptul ca participarea religioasa este, la nivel
global, in crestere. Exista totusi o exceptie notabild: continentul european®. Par-

* Tratatul de la Lisabona din 2007, la articolul 17 (1) precizeaza ci: ,Uniunea respecta si nu
aduce atingere statutului de care beneficiaza, in temeiul dreptului national, bisericile si asociatiile
sau comunitigile religioase din statele membre”, http://europa.eu/lisbon_treaty/full_text/index_
ro.hem.

3 Pr. Patriciu Dorin Vviarcu, Locul si rolul recunoscut Bisericilor in tirile Uniunii Europene,
Cluj- Napoca, 1998, p. 11.

# Jean Claude EsLiN, Dumnezeu i puterea. Teologie si politici in Occident, trad. Petrache
Liliana i Floare Irina, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2001, p 112.

> Pippa Norris si Ronalp INGELHART, Sacred and Secular. Religion and Politics Worldwide,
Cambridge University Press, 2004, p. 15.
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ticiparea religioasa in Europa este in declin, iar numarul necredinciosilor este in
crestere. Paradoxal, in secolul XXI, intr-o lume generalmente religioasd, Europa ar
reprezenta exceptia. ,,Europa moderna este, intr-un fel, rezultatul unei dezintegrari
crestine. Biserica a dat nastere Europei, dar nu se mai regiseste in ea”™®.

In zilele noastre este foarte important si se limureasci faptul ci Europa in-
seamnd intr-o societate decrestinatd mai mult decit un spatiu economic comun,
libera circulatie a populatiei, scutire vamala sau comert liber. Problema principald
in Europa nu o constituie atit de mult un ateism pur, un ateism ideologic, cit
indiferenta religioasa.

Nu incape indoiald ci religia a detinut pretutindeni in Europa o pozitie
importantd: discutia privitoare la religie s-a aflat in centrul dezbaterilor filosofice
si al controverselor politice. Influienta sa a fost practic fard egal in anumite mo-
mente ale istoriei continentului nostru. A nu o lua in considerare ar insemna si
ne interzicem intelegerea unei componente esentiale a preocuparilor, reactiilor
si comportamentelor. Aceasta face parte integrantd din istoria generald, care se
intereseazd de ea din mai multe puncte de vedere: politic, religios, intelectual sau
cultural. Nu exista tard europeana in care ea sa nu fi contribuit la facerea istoriei
si la hotdrarea cursului evenimentelor”.

Infiptuirea sau marterializarea unititii europene trece in mod inevitabil si
prin ecumenicitatea Bisericii si prin reconcilierea crestini. Intr-unul din studi-
ile sale, Teodor Baconsky sublinia faptul ci ,ramurile etnice majore ale Euro-
pei — popoarele neolatine, germanice si slave — corespund, in mare tripartitiei
confesionale dintre catolici, protestanti si ortodocsi. Aceastd suprapunere intre
familia etnicd si cea confesionald demonstreazd ci Europa nu va fi una decit
daci diviziunile confesionale vor trece intr-o unitate spirituald valida, adici liber
consimtitd, asumata cu argumente si consfinitd prin practici religioase stabile™.
Referitor la aceasta ecumenicitate a Bisericii, tinem sa precizam cd aceasta este
indispensabild in acestd constructie europeand, fiindci ea este aceea care a pus
odinioari bazele comunititii europene. Intr-adevir, inci din primele secole ale
erei crestine, Biserica a fost factorul de coeziune si unitate al lumii cunoscute la
vremea aceea’. Aceasta contributie (religios- morala, culturald, sociald, economi-

¢ Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Pr. Prof. Dr Ioan IcA, ,Biserica Ortodoxi Romani
si integrarea europeani’, in vol. Biserica in misiune. Patriarhia romind la ceas aniversar,
E.ILB.M.B.O.R, Bucuresti, 2005, p. 768.

7 René REMOND, Religie si societate in Europa, trad. Giuliano Sfichi, Ed. Polirom, lasi, 2003, p. 13.

8 Teodor BAcONSKY, ,Europa crestina. Metoda cut & paste”, in vol. Pentru un crestinism al
noii Europe, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2007, p.50.

° Nu vorbim aici de acele exceptii ce au existat de-a lungul istoriei (ex: cruciadele, inchizitiile,
razboaiele intre catolici §i protestanti, etc.), in care Biserica nu a reprezentat un factor de coeziune,
ci mai degraba a generat conflicte, dezbiniri, ura intre popoare sau regiuni ale continentului.
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cd, etc.) la comuniunea si comunitatea europeand a fost sporita indeosebi dupa
Edictul din Milano din 313.

»Edictul de la Milano”, prin care se acorda libertate religioasd tuturor ceta-
tenilor din Imperiu, reprezinti o piatri de hotar pentru civilizatia europeani. In
mod paradoxal, dupa 17 veacuri ne confruntim cu politici restrictive si norme
europene care vizeazd tocmai eliminarea simbolurilor religioase din spatiul pu-
blic in numele unei corectitudini politice'. Religia riméne totusi o componenti
definitorie a spatiului public european chiar daca, trebuie si fie o optiune strict
privata iar prezenta sa in spatiul public nu mai este legitimi. Aceasta deoarece
gandurile si sentimentele dezvoltate in sfera privata a cuiva conduc inevitabil la
actiuni si urmdri practice in sfera public.

Raporturile Bisericd — Stat nu se mai consumi in secolul XXI doar la nivelul
tratatelor sau al concordatelor. Ca la inceputul drumului prin istorie, Bisericile si
confesiunile crestine trebuie si isi recstige si sa isi legitimeze permanent statutul
intr-un sistem ideologic din ce in ce mai ingust in ceea ce priveste acceptarea
actorilor spirituali pe scena vietii sociale.

In ceea ce priveste relatia Stat — Biserici in cadrul Uniunii Europene, nu pu-
tem spune cu exactitate unde ne situdm in prezent, fard a intelege istoria relatiilor
intre modernitate si religie. Modernitatea nu a determinat aceleasi modificiri ale
relatiei intre Stat si religie in toate statele europene, ceea ce explica suprapunerea
modelelor alese si existenta unor radicaliziri mai accentuate sau mai putin pro-
nungate. Daca tinem cont de toate specificititile nationale, modernitatea poate
fi echivalata in mod uniform cu ceea ce Marcel Gauchet numeste ,iesirea din
religie”!. Acest fenomen nu determind disparitia credingelor religioase, ci doar
abandonarea unui model de organizare a statului in care religia era structuranta.
Diversele religii vor continua sa existe in fazele avansate ale modernitétii in inte-
riorul unei organizri politice i a unei ordine sociale colective pe care nu le mai
poate controla.

Acest fenomen, al iegirii din religie prin care religia capatd un nou rol in ca-
drul societdtilor moderne descrie mult mai adecvat ceea ce se intimpla in prezent
decit notiuni precum lzicizare sau secularizare'.

Legislatia europeand ce reglementeazd relatia Stat — Biserici

Cea mai mare parte a instrumentelor juridice europene sau nationale re-
feritoare la libertate in domeniul religios, plaseazi pe acelasi plan libertitile de

1% Drd. Dragos Boicu, ,Edictul de la Milano (313) — mai mult decit o conventie istorica”,
in [ndrumitor Bisericesc, anul 161 (2013), p. 211.

" Marcel GAUCHET, /esirea din religie, trad. Mona Antohi, Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 5.

12 Radu Carep, ,Stat, Bisericd, Cetdtean — in ciutarea unui model european al religiilor”, in
vol. Pentru un crestinism al noii Europe, p. 283.
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constiinta, de opinie, de religie si de convingeri, cu riscul de a reduce demersul
religios la dimensiunea sa individuali si subiectivi. In realitate, aceasta este in-
totdeauna triita in interiorul unei comunitati de credinga. Dreptul la libertate de
constiinga religioasd nu va putea si se exercite in domeniul religios daci instituti-
ile comunitare ale vietii religioase nu vor putea functiona liber.

a. Astfel, Articolul 9 al Conventia pentru apdirarea Drepturilor Omului si a
Libertitilor Fundamentale’® semnatd la 4 noiembrie 1950 la Roma prevede in
mod explicit:

1. Orice persoana are dreptul la libertate de gindire, de constiinga si de
religie; acest drept include libertatea de a-si schimba religia sau con-
vingerile, precum si libertatea de a-si manifesta religia sau convingerea
in mod individual sau colectiv, in public sau in particular, prin cult,
invagdmant, practici si indeplinirea ritualurilor.

2. Libertatea de a-si manifesta religia sau convingerile nu poate face obiectul
altor restringeri decit cele prevazute de lege care, intr-o societate demo-
craticd, constituie masuri necesare pentru siguranta publicd, protectia
ordinii, a sindtdtii, a moralei publice, a drepturilor si a libertailor altora.

b. Pani la Tratatul de la Maastricht din 1992, Comunitatea Europeani a abor-
dat teme cu precidere din zona economica'. Insi, Articolul 6, alin. 2" prevede ci
aceastdi Comunitate Europeana trebuie sd respecte ,drepturile fundamentale, asa
cum acestea sunt garantate prin Conventia Europeani privind Drepturile Omului
si Libertatile Fundamentale i aga cum rezulta din traditiile constitugionale comune
statelor membre”. Acum avem de-a face cu prima referire concretd la drepturile
omului printr-un document de valoarea juridica a unui tratat, ceea ce a subliniat o
modificare de optici a politicii Comunitatii Europene fata de recunoasterea rolului
pe care drepturile omului il joaca in cadrul integrarii europene.

c. Constatarea obiectivd a necesitatii garantarii de catre UE a statutului Bi-
sericilor si confesiunilor, a dus in cele din urma la anexarea la Tratatul de la Am-
sterdam din 1997 a unei declaratii pe aceastd temd. Este vorba despre Declaratia
nr. 11'° din anexa Tratatului de la Amsterdam:

' http://www.echr.coe.int/Documents/Convention_ RON.pdf.

" Din 1957 pana in 1992 acest spaiu s-a si numit ,,Comunitate Economici Europeand”
(CEE), dupad ce initial intre 1950- 1957 s-a numit doar ,,Comunitatea Europeani a Carbunelui
si Otelului” (CECO). Insi, dupa Tratatul de la Maastricht din 1992 isi va schimba denumirea in
»Comunitatea Europeani” (CE). Renuntarea la cuvintul ,,economic” subliniaza faptul ca se dorea
mai mult decit o simpli uniune economici; se dorea i o uniune politica, culturala, etc.

"> http://www.institutiieuropene.ro/article/3522/ Tratatul-de-la-Maastricht-Tratatul-asupra-
Uniunii-Europene.

' http://cronicaeuropeana.ro/wp-content/uploads/2011/08/amsterdam-1997.pdf.

86



11/2013

»Uniunea Europeana respecta si nu prejudiciazi ceea ce potrivit le-
gislatiei nationale este definit ca fiind statutul Bisericilor si asociatiilor
sau al comunitigilor religioase din cadrul statelor membre”.

d. In 1999 Consiliul European hotiriste si redacteze o Carti a Drepturilor
Fundamentale a UE. Aceasta nu creeaza drepturi noi, ci a avut ca scop scoaterea
in evidenta a drepturilor deja existente. Carta poate fi calificatd ca o incercare de
a sintetiza acele valori, drepturi si principii care, aflate intr-o relatie de comple-
mentaritate fatd de obiectivele definite prin tratatele constitutive, reprezinta baza
Comunitdtii Europene.

Cum era de asteptat, Carta va prelua si Arz. 9 al Conventiei Europene pri-
vind Drepturile Omului si astfel Arz. 10., alin. 1 al Cartei'’” va sublinia faptul ca:

,Orice persoand are dreptul la libertatea de gandire, constiinta si re-
ligie. Acest drept include libertatea de a schimba religia sau convingerile
si libertatea, individuald sau exercitata in comun cu algii, in public sau
in privat, de a-si manifesta religia sau convingerile, prin practicile de
cult, invatamant si respectaarea ritualilor”.

Carta Drepturilor Fundamentale include pe langi articolul mentionat mai
sus si o altd referire la religie (Arz. 22), ce trebuie luata in seamid, caci ea prevede:

»Uniunea respectd diversitatea culturala, religioasa si lingvistica”.

Observam ci acest articol (22) se inspird din ,,Declaratia nr.11” asupra sta-
tutului bisericilor si organizatiilor non- confesionale, anexata Tratatului de la
Amsterdam din 1997.

e. In 2003 acest paragraf a fost preluat de altfel integral in primul alineat al
Art. 51 din proiectul de Tratat de instituire a unei Constitugii pentru Europa'®.
Acest articol include, pentru prima data, o referinga la dialogul intre UE si bise-
rici. Astfel, alin. 3 prevede:

»Recunoscindu-le identitatea §i contributia specifici, Uniunea
mentine un dialog deschis, transparent si constant cu aceste biserici si
organizatii”.

In formularea acestui articol nu se precizeazi care sunt formele concrete prin
care acest dialog cu bisericile poate fi pus in aplicare.

Totusi s-au nascut controverse privind oportunitatea introducerii unei refe-
ringe la mostenirea crestind din textul Tratatului de instituirea a unei Constitutii
pentru Europa.

7" http://www.europarl.curopa.cu/aboutparliament/ro/0003fbe4e5/Carta-drepturilor-funda-
mentale-a-UE-.html.
'8 http://europaindirect.ecosv.ro/download/ConstitutiaEU_RO.pdf.
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Fostul cancelar german crestin — democrat Helmut Kohl a caracterizat in-
laturarea din preambulul Constitugiei Europei a referirii la Dumnezeu ca fiind o
mare prostie. El si-a argumentat pledoaria in favoarea acestei referiri la Dumne-
zeu pe un ton categoric: ,,nu este relevant daci cineva crede sau nu, insi trebuie
luat in considerare punctul de vedere istoric, deoarece bazele democratiei si-ar
gasi fundamentul propriu-zis nu in ultimul rind in traditia crestind”".

Argumentul adus de cealaltd parte, prin vocea filosofului si sociologului
Jirgen Habermas, este acela cd premisele ce stau la baza Tratatului trebuie sa
isi gaseasci fundamentul intr-o morald profani. In conditiile unui pluralism
al conceptiilor despre lume, cine vrea si intemeieze datoria etici prin recurs la
vointa lui Dumnezeu, va lega obligativitatea eticului de o pre-conditie care, in
fapt, nu este recunoscutd de toti membrii comunititii politice: angajarea necon-
ditionata fatd de actiunea eticd ar sta sub semnul unei recunoastere prealabile a
lui Dumnezeu®.

Pentru ci sustindtorii formulei ,mostenirea crestina a Europei” au fost mai
putini decit opozantii, in cele din urmai s-a renuntat a fi mentionata in proiectul
de Constitutie a UE.

f. Din pacate, nici Tratatul de la Lisabona din 2007, nu include in preambul
referinta la ,ridacinile crestine»?'. Totusi Europa nu poate s nu-si recunoasca ori-
ginea istoricd: ea datoreazd crestinismului atit principiul de unitate (vizibil mai ales
in primul mileniu), cit si actuala divizare confesionald, astfel inct s-a vorbit de mai
multe Europe religioase, fiecare cu propria sa raportare la modernitate.

Tratatul de la Lisabona face referire la relatia Uniunii Europene cu Bisericile
si organizatiile religioase in Articolul 17 **:

(1) Uniunea respectd si nu aduce atingere statutului de care beneficiazi,
in temeiul dreptului national, bisericile si asociatiile sau comunitagile
religioase din statele membre.

(2) Uniunea respectd, de asemenea, statutul de care beneficiaza, in temeiul
dreptului national, organizatiile filosofice si neconfesionale.

(3) Recunoscandu-le identitatea i contributia specificd, Uniunea mentine
un dialog deschis, transparent si constant cu aceste biserici si organizatii.

1 Georg EsseN, ,Religia intre statul constitutional modern si societatea civild secularizata”,
in vol. Religia si societatea civili, coordonatori: Mircea Flonta - Hans Klaus Keul, - Jorn Riisen, Ed.
Paralela 45, Pitesti, 2005, p. 30.

2 Tbidem, p. 37.

' Tratatul de la Lisabona a fost semnat de reprezentangii tututror cele 27 de state ale
Uniunii Europene, deci inclusiv de reprezentantii statelor unde Biserica are caracter nationl sau
este considerati de Stat.

22 htep://europa.eu/lisbon_treaty/full_text/index_ro.htm.
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Refuzul de a face o referinga la Dumnezeu in acest Preambul se bazeazi pe
un argument fals care face confuzia intre secularizare §i neutralitate. Referirea la
Dumnezeu nu are un grad mai ridicat de neutralitate decét lipsa unei asemenea
referinte; secularizarea si religiozitatea reprezintd traditii care pot fi respectate in
acelasi timp. Impunerea unei solutii constitutionale aparent neutre in aceasti
materie nu este deloc concordanta cu pluralismul cultural si religios asumat de
Uniunea Europeana®.

Articolul 17, mentionat anterior, prevede asadar un dialog deschis, trans-
parent si regulat intre Uniunea Europeani si grupurile religioase, nedetaliindu-
se Insd asupra subiectului si facAnd loc astfel aparitiei unui semn de intrebare
asupra adeviratei semnificatii a acestei noi stipuldri. Trebuie sd apreciem, totusi,
cd articolul mentionat reprezintd un punct de pornire a unei dezvoltiri precaute
a relatiei religie-stat la nivel european, fira abandonarea principiilor Tratatu-
lui de la Amsterdam, punind accent pe atitudinile adoptate la nivelul statelor
membre, adica fara impunerea unui model european unic al relatiei religie-stat,
dar aparitia acestuia e posibil sd devina vizibild odatd cu armonizarea diferitelor
modele nationale.

Prevederi constitutionale referitoare la relatia dintre Stat — Bisericd in
cele 27 de state membre

Comunitatea Europeana nu a manifestat un interes special pentru religie in
tratatele sale, dupd cum am observat, abordind cu precidere chestiunile econo-
mice si dimensiunile functionale ale institutiilor sale. Insi, toate statele europene
au reglementat in Constitutiile lor, rolul religiei sau relatia dintre aceasta si stat.
Viata religioasa se confruntd cu o noud provocare datoritd contextului nou creat
si a sistemelor legislative diverse ale Uniunii Europene.

In cea mai mare parte a tarilor europene, prin Constitutie este garantatd
libertatea cultelor, ficAndu-se adesea precizarea ci aceastd libertate nu trebuie si
lezeze ordinea publicd. Notiunea de ,ordine publicd” este formulatd in maniere
diferite, dar se referd, in sens pozitiv, la mentinerea unei linisti sociale caracteris-
ticd Statului de drept sau, tot in sens pozitiv, la evitarea unor cazuri de tulburare
a acestei “pici sociale”.

In continuare vom incerca si vedem prevederile constitutionale ale statelor
Uniunii Europene, referitoare la relagia dintre Stat si Biserica sau la rolul religiei
in respectivele tari.

Austria. Articolul 7 din Constitutie prevede faptul ca Austria este un stat
secular. Statutul si rolul organizatiilor religioase este reglementat prin lege inci

# R. Carpe, art. cit., p. 282.
% Pr. P D. Viaicu, op. cit., p. 27.
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din 1874. Tratatele prevad, printre altele, cd Biserica Romano-Catolicd poate face
legi in sfera sa de competenta si ca acele institutii care au personalitate juridicd in
dreptul canonic are personalitate juridici si in dreptul public®.

Toti locuitorii Austriei, conform art. cu valoare constitutionald 63, ,au
dreptul la liberul exercitiu public sau privat a tuturor credintelor, daca practicarea
lor nu este incompatibild cu ordinea publica si bunele moravuri”*.

Din 1998, Ministerul Cultelor incepe si recunoasci toate organizatiile reli-
gioase care indeplineau conditiile legale pentru obtinerea recunoasterii. In acest
moment in Austria sunt 13 culte recunoscute oficial. Bisericile si comunitigile
religioase nerecunoscute nu pot obtine personalitatea juridici de drept privat.

Belgia. Libertatea de credinti si religia sunt constitutional recunoscute, prin
art. 14 si 16 din 1831%. Legea prevede cd nimeni nu poate fi constrins sa parti-
cipe la actele de cult si nici sa respecte ziua de odihna. Statul asigura salarizarea
pentru personalul de cult ce deserveste cele sase culte recunoscute legal: Biserica
Romano- Catolicd, protestantd, anglicand, mozaicd, musulmani si ortodoxa®.

Bulgaria. Printre principalele principii ale Constitutiei se regaseste si liber-
tatea de religie (Art. 5, alin.4)”. Constitutia garanteazd atat libertatea de religie
cat si dreptul la libertate comunitétilor religioase. Bisericile sunt independente si
separate de stat, desi religia ortodoxa este declarata religia traditionala din Repu-
blica Bulgaria.

Cipru. Libertatea religiei este consfintitd prin constitutie in acord cu le-
gislatia internationald privind drepturile omului. Articolul 18 se referd in mod
expres la acest lucru. Totusi, articolul 110 ofera o recunoastere speciala Bisericii
Ortodoxe din Cipru si la credinta avutd de cetagenii turci de pe teritoriul arii*.

Alituri de cele doua mai sunt recunoscute si Biserica armeand, maronitd
si cea Romano-Catolica. Ele beneficiaza de scutire de impozit pe activitatile lor
religioase, dar nu si pe cele comerciale.

Croatia. Constitugia celui mai nou membru din UE (incepind cu 1 iulie
2013) la articolul 41°' garanteaza libertatea religioasa si de credinta tuturor cetd-
tenilor. Constitutia cere ca autoritatile publice si ram4na strict neutre in relatiile
lor cu comunititile religioase si si le trateze pe toate in mod egal. In Croatia nu
exista o religie de stat, tutusi, prin faptul ca Biserica Romano-Catolici este majo-

» Frank CRANMER, et alii, Church and State. A mapping exercise, UCL, Londra, 2006, p. 98.

% Pr. P D. Viaicu, gp. cit., p. 30.

7 FE CrRANMER et alii, 0p. ciz., p. 99.

% Gerhard RoBBERs, Encyclopedia of World Constitutions, Facts On File, New York, 2007,
p- 94-

¥ Ibidem, p. 139.

% FE CraNMER et alii, 0p. ciz., p. 100.

3! htep://www.constitution.org/cons/croatia.htm.
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ritard (86%), exercitd o anumitd influienta in societate. Toate religiile recunoscu-
te isi pot desfisura activititile in mod liber i independent, in acord cu legile tarii.
De asemenea, religia este permisa in scoli si chiar sprijinitd de stat.

Danemarca. Biserica luterand este Biserica de Stat. Monarhul este si capul
Bisericii si conducerea ei este exercitata prin intermediul Guvernului. Parlamen-
tul tarii reglementeaza inclusiv legislatia bisericeasca. De asemenea, cei 10 Epi-
scopi sunt numiti tot de Parlament.

Toate celelalte biserici si comunitati religioase sunt considerate , din punct
de vedere juridic, asociatii private, care nu primesc finantare de la stat in mod
expres, decit ca si alte asociatii de utilitate publice sau privata®.

Estonia. Nu existd nicio bisericd de stat in aceastd tard. Separarea intre Stat
si Biserica nu a fost interpretatd in mod strict si in practici. Un anumit grad de
cooperare intre cele doud a fost acceptatd. Comunititi religioase se bucura de
libertatea de religie in conformitate cu articolul 40 din Constitutie dar si alte
prevederi constitutionale. Autonomia comunitagilor religioase presupune, de ase-
menea, dreptul la auto-administrare in conformitate cu propriile legi interne®.

Finlanda. Aceasti tard cunoaste doua biserici de stat: cea luterand si cea or-
todoxa. Un punct legislativ din 2003 prevede faptul ci orice grup religios care are
cel putin 20 de membri poate dobandi personalitate juridica, fiind inregistrat ca
si o comunitate religioasd, ce se bucuri de toate drepturile si libertitile religioase
in acord cu legislatia privind drepturile omului*.

Franga. Articolul 2 al Constitutiei prevede ca statul francez este unul laic.
Prin lege, din 1905 Biserica este separatd total de Stat. Nefiind enumeratid in
Constitugia din 1958 printre institutiile de baza ale societatii pe care Statul este
obligat si le intretind, Biserica nu primeste ajutor de niciun fel din partea auto-
ricatilor statului®.

Totusi, dupi cel de-al II Rizboi Mondial, chiar si in Franta se trece de la o
formai de ,laicitate extrema” la una de , laicitate moderati”, rimanand fidela idde-
ilor Revolutiei, dar tinind cont si de beneficiile sociale ale dialogului cu Biserica.

Germania. Articolul 4 din Constitutie garanteazi libertatea religioasd Sin-
gura prevedere constitutionala privitoare la religie se giseste in articolul 7, ce
prevede angajamentul Statului fatd de toate confesiunile recunoscute de a faci-
lita in scolile de Stat predarea religiei in functie de configuratia confesionala a
claselor de elevi®®.

2 G. ROBBERS, 0p. cit., p. 254.
33 Ihidem, p. 298.
3 F. CranMER et alii, op. cit., p. 85.

% G. ROBBERS, 0p. cit., p. 322.
3¢ E CranMeR et alii, op. cit., p. 103.
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Termenul de separare intre Stat si Biserica nu apare in Constitutie. Toate
confesiunile recunoscute sunt in mod egal incadrate juridic ca parti ale dreptului
public, iar calitatea aceasta este oferitd numai acelor confesiuni care dau Statului
garantia continuitdtii si stabilitatii in timp. Prevederea care ca scop evitarea divi-
zdrii neserioase si inconsistente a peisajului religios.

Grecia. Articolul 5 din Constitugie dispune ca ,toti cei care se gisesc pe
paméntul elen se bucura de protectia absoluta a vietii lor, a onoarei si a libertatii,
fara deosebire (...) de convingeri religioase”. Aceasta garantie, care nu este limita-
td la cetatenii greci, este recunoscutd expres cultelor prin articolul 13 paragraful
2: “Toate religiile cunoscute sunt libere si practicarea cultului se exercita fird pie-
dicd sub protectia legii. Nu este permis ca exercitiul cultului sd atenteze la ordinea
publici sau la bunele moravuri. Prozelitismul este interzis”>. In Grecia Biserica
Ortodoxa este consideratd ,,Bisericd Nationald”, avind astfel un statut privilegiat.

Irlanda. Cu toate ca prin Constitutie se recunoaste ci Biserica Romano-
Catolici este ,,ciminul spiritual al majoritatii populatiei”, acelasi Stat nu se anga-
jeazd in sprijinirea financiara a Bisericii. Vorbim asadar, de o separare intre Stat si
Biserica, similari celei din Franta.

Totusi, nu impiedicd prin legea sponsorizarii culturale, sprijinirea indirecta
a activitagilor Bisericii si exercitarea de citre aceasta a unei influente eficiente la
nivel politic*.

Italia. Constitutia italiana precizeazi in articolul 19 ca ,fiecare are dreptul
de a face liber profesiune de credinga religioasa, individual sau colectiv, de a im-
partdsi altora si de a practica, fie in public, fie individual, cu conditia de a nu se
folosi de rituri contrare bunelor moravuri”. Articolul 8 din Constitutie dispune
ca “toate credintele religioase se bucurd de o egala libertate in fata legii, pe baza
acordului realizat cu reprezentantii lor™.

Letonia. Articolul 99 din Constitutie prevede dreptul la libertate religioasa,
dar si separarea dintre Biserica si Stat. Desi se vorbeste de egalitate religioasi la
nivel teoretic, in practicd, au un statut privilegiat bisericile tradiionale: luterana,
ortodoxa si romano- catolici®.

Lituania. Articolul 43 al Constitutiei mentioneaza separararea dintre Stat si
Biserica. Articolul 26 prevede libertatea de gindire, constiinga si religie, dreptul
de a profesa si propaga o religie sau o credintd. Constitutia, prin art. 43, imparte
comunitatile religioase in ,traditionale” si ,alte” grupuri religioase®'.

7 Pr. P D. Viarcu, op. cit., p. 29.

3% R. PREDA, 0p. cit., p. 105.

% FE CrANMER et alii, 0p. ciz., p. 107.
9 Thidem, p. 108.

4 Tbidem, p. 109.
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Luxemburg. Libertatea de religie si de cult publica, precum si libertatea pen-
tru a exprima cuiva opiniile religioase, este garantata. Nu existd nicio biserica de
stat stabilitd. Cu toate acestea, Constitutia prevede ci statul poate incheia con-
ventii cu comunititile religioase in scopul de a stabili relatia Bisericii cu statul si
de a oferi ajutor financiar din partea Statului. Astfel de conventii au fost efectuate
cu Biserica Catolicd, Biserica Reformata, comunitatea evreiasca, Biserica Angli-
cand si mai multe biserici crestin- ortodoxe®.

Malta se bucura de garantiile constitutionale ale libertatii de religie, credin-
t4, si de opinie. Articolul 2 din Constitutie prevede ci religia tirii este ,, religia
apostolicd romano- catolica”. Chiar daci Malta este o tard majoritar catolicd, a
existat o traditie de toleranta religioasd aici®.

Olanda. Biserica este separatd de Stat, in mare, dupa modelul francez, Arti-
colul 6 paragraful 1 din Constitutie dispune ci ,fiecare are dreptul de a-si mani-
festa liber convingerea, individual sau in comuniune cu altii, fird a fi exonerat de
responsabilititile ce i revin in virtutea legii”™*.

Polonia. Constitutia din 1997, in articolul 25, prevede, pe de o parte, im-
partialitatea statului in materie de convingeri religioase si filosofie, si pe de alta
parte, asigurd recunoasterea §i autonomia bisericilor §i organizatiilor religioase
precum si cooperarea cu acestea. In constitutie se face deosebirea clari intre Bise-
rica Romano- Catolici si celelalte culte. Relatia cu Biserica Catolici e reglemen-
tata direct cu Vaticanul®.

Portugalia. Articolul 41 din Constitutia portugheza precizeazi ca “libertatea
religiei este “inviolabild” si cd “nimeni nu poate fi urmdrit, privat de drepturi... pe
motivul convingerilor” sau “practicilor religioase” Constitutia portugheza merge
mai departe, garantind protectia secretului convingerilor®.

Regatul Unit ala Marii Britanii. Regina Marii Britanii este nu numai sefa
Statului, ci i a Bisericii, a Comunitatii anglicane din intreaga lume. Parlamen-
tul sanctioneazi legile bisericesti votate de catre Sinodul general. Episcopii sunt
numiti de catre Regina la recomandarea primului- ministru si sunt membrii de
drept in Camera superioard a Parlamentului.

Republica Cebd. Articolul 2 subliniaza faptul ci statul nu trebuie si fie legat
de nicio ideologie sau convingere religoasd. Art. 15 garanteaza libertatea de reli-
gie. Cultele sunt responsabilitatea Departamentului Bisericilor din cadrul Minis-

# G. ROBBERS, 0p. cit., p. 549.
B Ibidem, p. 580.
# F. CranMER et alii, gp. cit., p. 111.

# G. ROBBERS, 0p. cit., p. 739.
“ F CranMER et alii, op. cit., p. 113.
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terului Culturii. Toate grupurile religioase inregistrate oficial (20) la Ministerul
Culturii sunt eligibile pentru a primi subventii de la stat?.

Rominia. Viata religioasa se desfasoard conform principiului libertatii cre-
dingelor religioase, principiu enuntat la articolul 29 din Constitutia Romaniei,2
alaturi de libertatea gandirii §i a opiniilor. Chiar daca nu se defineste explicit
ca stat laic, Romania nu are nici o religie nationala, respectdnd principiul de
secularitate: autoritatile publice sunt obligate la neutralitate fata de asociatiile si
cultele religioase. Cetdtenii sunt egali in fata legii si in fata autoritdgilor publice,
indiferent de convingerile religioase sau parerile despre lume si viaga pe care le
au. Cultele religioase sunt autonome fatd de stat, care insi trebuie si le sprijine.
Tot conform constitutiei, discriminarile religioase, ca si incitarea la discriminare
si promovarea urii religioase, sunt interzise.

Slovacia. Articolul 1 din Constitutie mentioneazd ci Statul nu este legat de
nicio religie. Articolul 24 garanteaza libertatea religiei. Toate grupurile religioase
trebuiesc sa se inregistreze la Ministerul Cultelor, insi acest lucru nu este obliga-
toriu prin lege

Existd 16 biserici §i comunitdgi religioase inregistrate, toate cu drept de sub-
ventie de la bugetul de stat. Ele sunt structurate si functioneaza independent, in
limitele legii. Relatiile dintre Comunitatile de stat si religioase sunt reglementate
de Constitutie si legi®®.

Slovenia. Articolul 7 din Constitutie prevede libertatea religiei si separarea
bisericii de stat, in timp ce articolul 41 garanteaza profesarea libera a credinga.
Grupurile religioase trebuie si se inregistreze la Oficiul pentru comunitati religi-
oase, daca acestea doresc si fie considerate ca persoane juridice si si beneficieze
de anumite privilegii financiare, precum reducerea de TVA®.

Spania. Articolul 16 al Constitutiei proclami libertatea de religie si de ma-
nifestare religioasa, sub rezerva limitelor ,necesare in vederea mentinerii ordinii
publice protejate prin lege”. Articolul 5 din legea 7/1980 cu privire la libertatea
religioasd precizeaza ci Bisericile, confesiunile, comunititile religioase si federa-
tiile lor se bucurd de personalitate juridicd o data ce ele sunt inscrise in registrul
public care este creat in acest scop la Ministerul Justitiei. In Articolul 6 se arati
cd aceasta inscriere aduce pentru Biserici, confesiuni si comunitéti religioase atat
dreptul la autonomie si la auto-organizare, cit si cel de a putea incheia conventii

si acorduri de cooperare cu Statul™.

47 Ibidem, p. 101.

“ G. RoBBERS, ap. cit., p. 828.
© Tbidem, p. 833.
50 E. CRANMER et alii, 0p. ciz., p. 115.
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Suedia. Trei elemente caracterizeazi pozitia Bisericii suedeze ca Bisericd de
Stat: intreaga legislatie privitoare la viata bisericeascd este conceputd si aprobatd
de catre Parlament; Guvernul i organele acestuia iau hotarari in treburile curente
ale Bisericii; parohiile au statutul de comunititi impozabile, impozitul fiind fixat
de citre Stat pentru Bisericd’'.

La 1 ianuarie 2000 schimb4ndu-se relagiile dintre biserici si stat, s-a voit ca
biserica ca nu mai fie bisericd de stat, ci mai degraba biserica populara. Totusi,
in oarecare masura, Biserica e condusi de parlament, care are o comisie speciald
bisericeasca.

Ungaria. Biserica si Statul sunt separate. Libertatea de religie sau convingeri,
care este garantat ca un drept al omului, implicd, de asemenea, drepturi pentru
comunitatile religioase. Toate autorititile publice trebuie si rimana strict neutre
in relatiile lor cu comunitatile religioase. Comunititile religioase nu pot exercita
puterea publicd, pe de o parte, dar, pe de alta parte, statul nu poate interfera cu
treburile bisericesti interne. In ciuda separirii religiei de stat, existi multe do-
menii in care coopereaza, de exemplu: in educatie, sindtate si asistentd sociala>*.

Modele de relatie intre Stat si Biserica

Nu putem vorbi despre rolul Bisericii in Uniunea Europeani fira a clarifica
doud probleme: si vedem cAte modele de relagie Stat — Biserica exista la ora actu-
ald si daca nu cumva putem vorbi deja despre un model comun, de tip european,
consecinta directd a secularizarii societatii actuale.

In cele 27 iri ale Uniunii Europene existi trei modele de reglementare a li-
mitelor si a zonelor de intersectie dintre puterea spirituala si cea profana: separatia
radiacali (statul laic sau secular), identificarea totali (biserica de stat), cooperarea
distinctd (cele doua sunt separate dar coopereaza).

a. Separatia radiacali

In Uniunea Europeani cu privire la relatia dintre Biserici — Stat, vorbim de
o separatie radicald doar in trei state: Franta, Olanda, Irlanda.

Modelul separatiei radicale mosteneste direct doctrina Revolutiei france-
ze exprimata in dorinta de decrestinare a spatiului public, de separare a puterii
spirituale de cea a statului. Biserica nefiind enumerata in Constitutie printre in-
stitutiile de baza ale societdtii pe care statul este obligat si le intrefina, inseamna
concret: absenta sprijinului financiar din partea statului, rangul social nesigur al
personalului de cult, regimul privat al studiului teologiei sau admiterea limitatd
a religiei in scolile publice.

' R. PREDA, 0p. cit., p. 107.
52 G. ROBBERS, 0p. cit., p. 392.
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Chiar si in aceste state unde vorbim de o separatie radicald intre stat si Bi-
sericd, Constitutiile nationale subliniaza categoric libertatea de credinta pentru
cetiteni. Insi apare dilema urmitoare: in ce misuri cetiteanul se mai poate simti
liber religios intr-un stat care nu-i respectd dorinta de ajutor legitim, proportio-
nal, pentru confesiunea din care face parte. Vorbim de un stat care este indiferent
fatd de credinta celor care lucreaza pentru el, care plitesc impozite si taxe™.

b. Identificarea totali (bisericd de stat sau bisericdi nationaldi)

In sase tiri din comunitatea europeani gisim acest model de relaie intre
Biserica si stat. Aici ne referim la: Anglia, Finlanda, Suedia, Danemarca, Norve-
gia si Grecia™.

In aceste tari, mai pugn Grecia, statul este una cu Biserica. Respectivele
parlamente sau Monarhii, reprezinta instantele supreme in materie religioasa, ele
numesc inclusiv Episcopii. In toate aceste state, Guvernul sustine financiar intr-o
proportie decisiva activitatea Bisericilor declarate de stat.

Exista totusi o diferentd fundamentala intre Bisericia de Stat si Biserica Nati-
onali. In vreme ce Biserica de Stat obligi statul la o neutralitate diferentiata fagi
de Bisericile si confesiunile ce nu poseda acest statut, recunoasterea statutului de
Bisericd Nationala, independenta de puterea politicd, nu restringe prin nimic ne-
utralitatea principiald a statului actionAnd dupa dublu criteriu al paritatii: asistenta
financiara a statului este proportionald cu numérul membrilor unei Biserici sau
confesiuni. De asemenea, statul intervine legislativ numai acolo unde Bisericile, in
dorinta de concretizare a proiectelor sociale, nu pot actiona de unele singure.

c. cooperarea distinctd (cele doud sunt separate dar coopereazd)

In majoritatea tarilor (2/3) din Uniunea Europeana intre stat si Bisericd
functioneaza un sistem de legaturi si obligatii reciproce menit sd asigure pe
de o parte locul Bisericii in societate, dar si sprijinul Bisericii fata de politica
sociald a statului.

Este practic un model de relatie stat — Biserica care postuleazi in egald mi-
sura separarea, dar si cooperarea. Imbinarea celor doui principii se bazeazi pe con-
statarea cd divizarea aceluiasi individ in cetatean si credincios este impracticabild
si chiar periculoasd®. Statul si Biserica se intilnesc in prea multe puncte ale vietii

> R. PREDA, 0p. cit., p.106.

>% Unii specialisti in domeniu nu includ Grecia in aceasti categorie, deoarece Biserica
Ortodoxd, majoritard in aceastd tard, este socotitd de Constitutie Bisericd Nationald, fird si fie
una de Szt in sensul celorlalte cinci tiri enumerate. Aceasta inseamna printre altele ca treburile
bisericesti sunt reglate autonom fati de stat.

55 R. PREDA, 0p. cit., p.110.
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unui om care isi mirturiseste credinta, pentru ca fiecare sa pretindd pentru sine
monopolul. Fie ci este vorba de gradinita, scoala, facultate de teologie, camin de
batrini, armatd sau puscirie, omul religios isi cere drepturile pe care statul nu
le poate satisface singur. Fira si se concureze si fira si se identifice, intre stat si
Biserica se stabileste o cooperare distinctd, in care fiecare isi cunoaste responsa-
bilitatea proprie. Modelul german este cel mai inaintat dintre toate tarile unde
cooperarea distincta reglementeaza relatiile Bisericii cu Statul.

Indiferent care model de relatie intre Biserica si stat ne pare cel mai placut,
daci ne uitdim asupra Europei, observim tocmai imaginea unei societati pluralis-
te fatd de care trebuie sd-si prezinte Bisericile specificul lor. ,Nimic nu mai este de
la sine ingeles pentru Bisericile din Europa. Nu ajuti cu nimic si te retragi intr-un
colg, ci bisericile trebuie si efectuieze o analiza rationala si sa gdseascd modalitati
de actionare“®.

Clasificarea statelor europene potrivit relatiilor pe care le intretin cu Biseri-
cile organizate pe teritoriul lor nu este cea mai adecvatd metoda in prezent pen-
tru a descrie dinamica procesului de apropiere intre diferitele legislatii nationale
referitoare la acest subiect. Putem considera ci, intr-adevir in prezent relatiile
Stat — Biserica nu mai pot fi gandite intr-o logica strict nationald, iar constatarea
acestui fapt ne indreptiteste si afirmdm ci tendinta care va duce in cele din urma
la aparitia unui model comun european este ireversibila.

Nu este vorba despre o armonizare directa, asumatd ca atare de statele parti-
cipante la procesul de constructie europeana, asa cum s-a intdmplat in cazul prin-
cipalelor politici ale Uniunii Europene, ci mai degraba despre ceea ce am numi o
armonizare indirectd, efect derivat al integrarii altor sectoare ale societdtii”.

Europa Unitd isi construieste in prezent relatia cu religia sub forma a ceea
ce Rémond René numea o secularizare amiabili*®. Locul separatiei radicale intre
Bisericd si Stat, separatie care inaugureazi autonomia societatii moderne, este
luat de o viziune potrivit cireia distinctia domeniilor de competenta nu inseam-
na si irelevanta lor reciproci. Cu alte cuvinte faptul ca religia nu mai legitimeaza
politicul si statul isi asuma o neutralitate principiald fafa de credintele religioase
nu echivaleazi cu a nu recunoaste sau a nu valoriza rolul religiei in spatiul public.

Consideram ca realismul elementar al oricarui proiect politic obliga la di-
alogul cu credinte traditionale care au dat alcituirea profundda unei societati,
indferent de sensul deciziilor sale ulterioare.

Religia nu mai poate fi simplificatd, in sensul asimilarii cu un curent care se
opune modernitétii politice, deoarece o asemenea asimilare nu a avut in general

% Jiirgen HENKEL, ,,Contribugia si misiunea bisericilor in Europa unita®, in vol. Spiritualitate
si consumism in Europa uniti, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2004, p. 476.

57 R.CARP, art. cit., p. 295.

8 R. REMOND, 0p. cit., p. 239.
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rezultatele scontate. Ceea ce se impune este o tratare a religiei in calitate de suma
a unor resurse simbolice care nu apartin cAmpului politic si care impiedica politi-
ca si se transforme intr-o simpld administrare birocratici a nevoilor individuale.

Concluzii

In Tratatul de la Lisabona observim ci identitatea europeani se formeazi
pe baza filosofiei iluminismului, ca si cum crestinitatea si Biserica, cultura bi-
zantind, Evul Mediu Catolic din Vest, Reforma si cultura crestina in general nu
ar f1 existat niciodata in vest si est. Cei care au formulat 77atatul se bazeaza pe o
interpretare pur seculard si laicistd a Europei. Dupa Tratatul de la Lisabona, pu-
tem afirma cd ne aflim in fata unei schimbiri de coordonate ale propriei imagine
despre Europa.

Cu siguranta nu mai putem face referire la definitia romantici si nostalgica
a lui Novalis despre Europa: ,,Au fost vremuri frumoase, marete cAnd Europa era
o tard crestind, cAnd o singura crestindtate popula aceasta parte a lumii; un inte-
res comun lega cele mai izolate provincii ale acestui imperiu spiritual. O singurd
cipetenie conducea si unea marile forge politice™.

Insi trebuie si reamintim faptul ci principalele valori ale constitutiei euro-
pene care sunt intemeiate pe baza filosofiei iluministe, sunt clar indicate in etosul
biblic. Demnitatea umand, porunca iubirii aproapelui si raporturile cinstite cu
lumea si viata, care urmireste dreptatea si libertatea in relatiile coexistentiale,
toate acestea sunt redate in Noul si Vechiul Testament. Doar acest etos al spiritu-
alitatii, de sorginte biblicd, ar putea si fie fermentul si liantul unitagii politice si
economice a tarilor Uniunii Europene.

In aceste conditii, ,cel mai mare esec ar fi daci bisericile nu s-ar mai ingriji
de aceastd Europa pe cale de unificare, daca ar accepta in ticere alungarea lui
Dumnezeu si a credingei crestine din viata publici”®. In secolul XXI nu mai pu-
tem constringe pe nimeni si creadd in acest Dumnezeu al nostru. Totusi, aceasta
nu insemnd ca Biserica nu trebuie si mai depuni mirturie de existenta lui Dum-
nezeu, in deplind claritate, chiar daca aceasta nu convine uneori politicii sau
diferitelor medii.

Relatia Bisericii cu societatea in general si cu statul in special trebuie si tind
seama de conditiile specifice sociale si istorice in care isi desfisoara activitatea.
Autonomia Bisericii fatd de stat daca inseamni ne-imixtiunea Bisericii in pro-
blemele pur politice si ne-interventia statului in problemele interne ale Bisericii
nu trebuie sd insemne si totala indiferentd a Bisericii fatd de problemele societitii

* Novats, ,Die Christenheit oder Europa. Ein Fragment® , in Werke in einem Band,
Miinchen/Viena, p. 526, apud J. HENKEL, art. cit., p. 473.
¢ J. HENKEL, art. cit., p. 479.
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contemporane. Biserica are datoria sd lucreze pentru méntuirea credinciosilor si
trebuie sa intervind ori de cite ori aceasta este pusd in pericol de actiunile puterii
seculare iar interventia Bisericii nu trebuie sa se reduca la denuntarea actiunilor
distructive ale societatii contemporane ci si se extinda in mod pozitiv in direc-
tia determindrii credinciosilor sa lupte activ pentru eradicarea fenomenelor care
atenteazd la integritatea chipului lui Dumnezeu rezident in ei.

Cine intelege cu adevarat semnificatia dialogului nu are de ce sd se teama ci
Biserica si-ar revendica puteri ofensatoare fatd de cei de alte credinge sau ci sta-
tul 1si va insusi opinii religioase. Pe langa asigurarea libertatii de creding, statul
are responsabilitatea acestui dialog cu Biserica din doud motive: in primul rind,
pentru cd unele decizii politice privesc in mod direct credinga si consecingele sale
in plan social; in al doilea rind, vorbim despre necesitatea manifestirii respectu-
lui puterii politice fata de creativitatea culturala impresionanti a Bisericilor de-a
lungul timpului®'.

Uniunea Europeani trebuie desigur sd ind seama si de situatia juridica a
Bisericilor. In construirea unui sitem legislativ religios european, fundamentul
trebuie sa fie si sd ramima respectarea sistemelor din fiecare tara a comunittii, si
aceasta se poate realiza numai printr-o conlucrare cu membrii desemnati de toate
Bisericile respective.

Bisericile europene detin insi propriile drepturi de suveranitate si acestea nu
existd in mod izolat. Drepturile de suveranitate sunt si riman in relagie cu alte
indatoriri de ansamblu, ce vizeaza binele comun. Aceasta presupune si se tind
seama si de religie, de cerintele religioase ale omului contemporan din Uniunea
Europeana.

Uniunea Europeana trebuie sd tina cont mai mult ca inaintede ceea ce re-
prezintd religia in sine, intrucat ea poate si devini factorul ei de coeziune si de
stabilitate.

¢! Bogdan Tararu-CazaBaN, ,Biserici si stat: elemente pentru o eicd a dialogului intr-o
.

societate pluralistd”, in vol. Libertatea religioasi in context roméanesc si european, Ed. Bizantina,

Bucuresti, 2005, p. 359.
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»Profetismul” modern si contemporan
— Suportul doctrinar si formele specifice de manifestare —

Drd. Dan TAREANU

Abstract:

Modern and contemporary ,prophetism” — its doctrinal support and
specific forms of manifestation. Contemporary research designed to reformulate
the doctrinary basis subsequent to the Christian living and practice is focused, in
some cases, on redefining and bringing into actuality of the prophet’s institution
as it has been consecrated and manifested in the Judeo-Christian antiquity. Des-
pite the claim of fundamental principle of divine election, in relatively numerous
cases, the modern and contemporary ,,prophetism” fails in heterodox approaches
and theses that alter, sometimes considerably, the basic fundaments of Christian

faith.

Keywords:
Christianity, prophetism, Sun Myung Moon, holy Bible

In general, arhitectura doctrinari a neoprotestantismului conferi pozitii
privilegiate relatiei personale a credinciosului cu sacrul, efect nemijlocit al depre-
cierii componentei sacramentale a gindirii eclesiologice uzitata in aceste deno-
minatiuni.

Pe acest fond, exacerbarea legiturii personale cu divinitatea — in afara Bise-
ricii, fara mijlocirea acesteia i chiar impotriva ei — conduce, in cazuri extreme, la
revendicarea si asumarea calitagii de ,,profet”, posturd intemeiatd pe ,viziuni” si
srevelatii” personale, concretizatd in efectuarea de corectii, modificiri sau rectifi-
cari integrale ale doctrinei crestine si, dupa caz, canonului biblic, ajustari pretins
inspirate ori descoperite prin interventie supranaturald efectivd, deci cotate drept
complet corecte, infailibile si inatacabile.

a) In misura in care se raporteazi la lucrarea Mantuitorului, ,,proorocul”
modern si contemporan, ca si actiunea sa, se racordeazi, declarativ, exigentelor
profetiei nou-testamentare, aceasta fiind interpretata si consideratd drept model
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in majoritatea situatiilor, cu exceptia, notabild, a Bisericii Unificirii a reverendu-
lui Sun Myung Moon'.

Logica acestei raportari se intemeiazd pe o pretinsid aducere in actualitate a
institutiei profetului existentd /consacrata in Biserica primard, fie el apostol, pre-
cum Sf. Ap. Pavel (1 Cor. 13, 2; 1 Tes. 4, 13-17), Sf. Ap. loan sau Sf. Ap. Petru (2
Petru 3, 10-13), fie simplu credincios (Agab — Fapte 11, 28 si 21, 10-11, barbatii
din Efes — Fapte 19, 6; fiicele lui Filip — Fapte 21, 9 s.a.).

Astfel, cu aceeasi exceptie, toti ,profetii” relevanti pentru gandirea antitri-
nitariand, respectiv Joseph Smith, fondatorul Bisericii lui Isus Hristos a Sfingilor
Zilelor din Urma, reverendul Sun Myung Moon, cel care a organizat Biserica
Reunificarii Crestine Universale sau William Branham, care a readus in actualitate
modalismul antic al lui Sabelie, invoca, drept argument al autenticititii proprii-
lor activitgi, ,,darul Sf. Duh”, asa cum este prezentat in Cuvintarea lui Petru de
la Fapte 2, 17: ,1ar in zilele din urmd, zice Domnul, voi turna din Dubul Meu peste
tot trupul si fiii vostri si fiicele voastre vor prooroci si cei mai tineri ai vostri vor vedea
vedenii si batranii vostri vor visa vise” sau mentionat de Sf. Ap. Pavel (I Cor. 12,
10; 1 Cor. 14, 1 si Efes. 4, 11).

In acelasi timp, acestia isi revendici postura de ,temelie” a autenticei si uni-
cei Biserici, posesoare in exclusivitate a ,adevarului revelat”, pe care, de altfel, o
edificd personal — in sensul de la Efes. 2, 20 si o ,,zidesc”, conform cuvintelor Sf.
Ap. Pavel: , Cel ce prooroceste vorbeste oamenilor spre zidire, indemn si mingaiere...
cel ce prooroceste zideste Biserica” (1 Cor. 14, 3-4).

Desi in spatiul Bisericii primare institutia §i exercitarea darului profetiei
erau accesibile oricarui crestin, cu conditia — decisiva — ca acesta sa lucreze sub
inspiratia Sf. Duh, regula o constituiau ,,..0amenii in mod desoebit recunos-
cuti...si pusi deoparte ca prooroci pentru o lucrare regulata in acest sens”. De
fapt, proorocul cu o astfel de slujire se plasa in imediata apropiere a apostolilor
(1 Cor. 12, 28-29 si Efes. 4, 11), iar, in Antiohia Pisidiei, Barnaba, Simeon —
Niger, Luciu Cirineul, Manain si Saul erau, simultan, profeti si invégatori ai
Bisericii (Fapte 13, 1).

Astfel, actiunea organizatd, vocatia constructivd, de edificare a Bisericii si
componenta de formare /instruire a credinciosilor — caracteristici marcante ale
profetiei nou-testamentare, sunt invocate constant in sustinerea veridicitatii si

! Reverendul este considerat in interiorul grupului confesional drept ,Noul Mesia”, afirmatie
cu valoare axiomaticd, in jurul cireia se coaguleazi ansamblul dezvoltarilor doctrinare. Sintagma
»Noul Mesia” presupune identificarea reverendului cu Hristosul celei de a doua veniri si, in acelasi
timp, cu ,adeviratul Méntuitor” — urmare a postulirii, de aceeasi manierd axiomaticd, a unei
pretinse insuficiente in plan ontologic si soteriologic, a intrupirii, jerfei si invierii lui lisus Hristos.

2 .2 Bay~g, Proorocia in Noul Testament in Dictionar biblic, redactor principal J. D.
Douglas, Oradea, Editura Cartea Crestina, 1995, p. 1078.
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autenticitatii vocatiei noilor ,,profe;i”, prestatia acestora reiterAnd, mimetic, toc-
mai aceste coordonate.

in mod similar, noua actiune ,profetica” este plasatd si in logica teologicd
si succesiunea profetiei biblice vetero-testamentare, revendicindu-si in mod di-
rect /explicit autenticitatea §i structura divino-umani a acesteia. Noii ,,profeti”
isi plaseazd actiunea si discursul sub auspiciile chemirii lui Dumnezeu (Isaia 6,
8; ler. 1, 4-5; Amos 7, 14-15), considerAndu-se si fiind prezentati ca mijlocitori
ai revelatiei dumnezeiesti, impropriindu-si calitatea de a fi luminati, inspirati si
condusi in activitate de Sf. Duh.

Cultivand deliberat similitudinea cu Vechiul Testament, ,,profetii” moderni
pretind ca si-au primit cunostingele si si-au insusit ,,misiunea” de sorginte divind
in urma unei chemari speciale /extraordinare, alegerea lor datordndu-se unei vo-
catii supranaturale nemijocite, circumscrisd unor necesitéti religioase stringente,
specifice epocii actuale, pe care si le asuma si proclamai si pentru satisfacerea ciro-
ra sustin ca actioneaza, supunandu-se exclusiv autoritatii divine.

Practic, noii ,,profeti” isi insusesc circumstantele si conditiile de forma spe-
cifice epocii vetero-testamentare, astfel incat, din acest punct de vedere urmeazi
particularititile de manifestare ale celor biblici.

Astfel, similitudinile (pretinse sau revendicate) dintre cele doua tipuri de
activititi profetice includ un set relativ consistent de aspecte.

Primul dintre acestea poate fi electia divind (les. 3, 1-4, 17, Ier. 1, 4-19,
lez. 1, 3, Osea 1, 2, Iona 1, 1 s.a.), faga de care acceptiunea iudaici traditional’®
conform cireia ,,Profetia nu este o stiingd care poate fi dob4ndita sau invigata...
Profetul este ales de Dumnezeu, care Ii impune vointa Sa...Profetia este un dar de
la Dumnezeu, care, de-a lungul generatiilor, alege anumiti indivizi dupa dorinta
Sa”, este reiteratd si adoptatd noilor circumstante, specifice epocii nou-testamen-
tare. In acest sens, Joseph Smith, Sun Myung Moon sau William Branham isi
revendicd si sunt prezentati drept ,profeti” cu chemare si vocatie divino-umane.

In baza caracterul extraordinar al chemirii sale, noul »profet” se plaseaza in
continuitatea actiunii divine inaugurati de Avraam, primul chemat la profetia
vetero-testamentard (Fac. 20, 7), succesiune perturbata insd de surclasarea pozi-
tiei lui Moise, cel mai mare profet al iudaismului (Deut. 34, 10) si, de fapt, stan-
dardul normativ al acesteia, de catre, de exemplu, Joseph Smith sau Sun Myung
Moon, ale ciror enunturi ,revelate” se plaseaza practic in afara oricirei forme de
gandire si invigatura biblica.

Astfel, ,profetii” din atentia noastra, isi declami si isi impropriazd caracterul
extraordinar al slujbei profetice vetero-testamentare, in spetd chemarea supra-

3 ¥ Profeti 5i profetii, in Dictionar enciclopedic de iudaism, coordonare: Viviane Prager,
Bucuresti, Editura Hasefer, 2000, Bucuresti, Editura Hasefer, p. 640.
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naturald la ,profetie”, simultan cu vocatia — specifici epocii Noului Testament
— conferita de ,inspiratia” atribuitd Sf. Duh.

In fond, legitura particulari cu sacrul revendicati in acest mod este pliati
pe antecedentele antice, in toate situatiile incercindu-se raportarea la conditia
profetilor biblici, astfel incit, ca si in Vechiul Testament, ,ei nu reprezinta anu-
mite clanuri sau sanctuare...ci se declara trimisi ai lui Dumnezeu; vocatia lor este
decisd de un apel direct al lui Iahve...” .

Alegerea divina — principiu normativ al propriei institutii, insusit de noii
»profeti” pentru auto-legitimare si auto-credibilizare — este completatd, din ace-
easi perspectiva biblica vetero-testamentard, de revendicarea legiturii personale
cu sacrul, sub o formula ce imitd si, pe alocuri hiperbolizeazi, statutul prooro-
cului iudeu (1 Tmp. 17, 1; 18, 15), care ,stitea inaintea oamenilor, ca un un om
care a fost rinduit sa stea inaintea lui Dumnezeu™.

Din aceasta perspectivd, un Joseph Smith sau Sun Myung Moon isi expun
detaliat ,intalnirile” si ,discutiile” personale cu Dumnezeu-Tatal, Dumnezeu-
Fiul si, dupi caz, ,,Tngerul Domnului”, cirora le adauga succesiuni de ,revelatii”
si ,descoperiri”, cuantificate, dupd cum am mai spus, in constructii doctrinare
atat de atipice, incit cu greu pot interfera cu teologiile crestine, inclusiv cu cele
neoprotestante.

Alti ,profeti”, precum Ellen G. White, ,,Spiritul profetic” al adventismului
sabatarian, actioneazi predilect in urma transelor sau inilgirilor si cilatoriilor
extatice ce nu exclud intervegia directi a Sf. Duh sau dialogul cu Tisus Hristos. In
fine, altii, precum sabelianul William Branham, se rezuma la ,revelatii”, ,,desco-
periri” si ,semne”.

O altd similitudine invocatd pentru sustinerea autenticitaii noilor ,profeti”
si ,profetii” constd in co-participarea acestora la istoria sociald, controversele re-
ligioase (in sensul indicirii raspunsurilor teologice unice si ultime) si problemele
moral-etice ale epocii in care triiesc, la fel cum proorocii biblici, urmand standar-
dul lui Moise, nu au actionat altfel decat in spiritul vremii lor.

Acest gen de co-participare a presupus operationalizarea unui discurs avind
ca obiective, complementare si intrepatrunse, critica, proclamarea si prezicerea,
in baza reperului arhetipal reprezentat de conduita profetilor biblici, care ,,imbi-
nau reflectia lucidi cu puterea de a prevederea viitorul...” si care urma aceeasi
logici de actiune publica.

In esentd, translarea in epoca moderni a tipologiei discursului profetului
vetero-testamentar s-a efectuat cu o anumitd usuringd, noii ,profeti” identi-

* Mircea ELIADE, Istoria credintelor si Ideilor religioase, Bucuresti, Univers Enciclopedic,
2000, p. 217.

> J.A. Motyer, Oficiul de proroc in Dictionar biblic, p. 1068.

6 *** DProfeti si profetii, in Dictionar enciclopedic de indaism, p. 641.
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ficAnd si valorificAnd facil circumstantele religioase si sociale capabile sa le
permitd critica acerbd, proclamarea ,adevirului revelat” si formularea de ,,pro-
fetii” pe marginea acestuia.

De fapt, secolele XIX si XX, in care s-a manifestat genul de ,profetie” pe
care il analizim, au oferit numeroase motive care au generat ,,un fond de mare
coruptie sociala, de frecvente manifestari de imoraliate”, premisd intotdeauna
avuta in vedere de profetii biblici.

Componenta critica a discursului ,,profetilor” moderni vizeaza tocmai acest
fond de problematici, cu mentiunea — decisivd — cd aceasta include o componen-
td majord dedicatd contestdrii invétaturilor si practicilor liturgice ale tuturor ce-
lorlalte Biserici si comunitati crestine. Evident insa, ,,profetul” cautd notorietate;
pentru a atrage atentia si a deveni vizibil, ,deconspird” celelalte Biserici si grupuri
confesionale, le ,demasca” erorile doctrinare si laxismul moral, critica ,perver-
sitatea” deserventilor si le catalogheaza ca find repudiate de insusi Mantuitorul.

Practic, toti ,,profetii” majori din sec. XIX-XX isi concentreazi componenta
critica a discursului public pe dezavuarea /respingerea, chiar daca cu accente di-
ferite, a altor denominatiuni si grupuri crestine, ,tinta” predilectd a acestora fiind
institutia Bisericii romano-catolice, sub toate aspectele teologice si doctrinare,
liturgice, canonice si moral-etice ale acesteia.

Spre exemplu, in lucrarile Marea lupti si Tragedia veacurilor (considerate
in adventismul sabatarian ca fiind ,inspirate”), Ellen G. White trateaza istoria
crestinismului (din perioada apostolicd pana in sec. XIX) prin prisma tensiuni-
lor, conflictelor si, finalmente, antagonismului ireconciliabil®, ce s-ar fi mani-
festat, incepand practic cu sec. II (respectiv cu moartea Sf. Ioan Teologul) intre
spiritualitatea Bisericii primare, bazatd exclusiv pe Evanghelie si imuni fatd de
ytraditiile omenesti” si continuturile doctrinare, liturghia si practicile cultului
romano-catolic.

Similar, intr-o ,revelatie” din anul 1820, Dumnezeu-Tatdl si Dumnezeu-
Fiul ii raspund ,profetului” Joseph Smith, care oscila intre cultele neprotestante
din statul New York, ,,sa nu se aliture nici unei Biserici existente pe pamant, caci

toate erau gresite”’

, astfel ca, in cazul Bisericii lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din
Urmd exclusivismul ecleziologic isi revendica o autentificare supranaturald. Din

ratiuni imediate, critica adusa Bisericii romano-catolice si celorlalte zone crestine

7 Ibidem, p. 642.

8 Tn adventism s-a constituit in ultimul secol o autentici straditie” a ,,demascirii” romano-
catolicismului, in special a pozitiei papei de vicarius Filii Dei, posturd asociatd intr-un exercitiu
de numerologie (translarea literelor in cifre romane si insumarea acestora) cu semnul fiarei
apocaliptice.

O *** Ghid pentru Scripuri, Salt Lake City, 2007, p. 168.
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este insotitd de proclamarea acceptiunilor pe care ,profetii” moderni le conferd
principalelor elemente de doctrini teologica.

Atunci cind isi proclamd mesajul, ,profetul”, pe langa faptul ca isi afirma /
clameazi viziunea teologicd drept unica mostrd de exprimare a adevirului revelat,
tine si atragd atentia asupra semnificatiei propriului discurs — ultim avertisment
de pretinsi sorginte divina fatd de iminenenta , pedepselor” apocaliptice faa de cei
care il ignori. In acest mod, ,profetul” postuleazi un fel de exclusivism soteriologic,
intrucat doar adeziunea la propria forma de ,,adevir” este de natura si-i protejeze pe
indivizi de iminenta pedepsei si sa le permitd, justificat, sd aibd speranta méntuirii.

Practic, in actiunea de proclamare, ,profetii” isi revendicd postura prooro-
cilor autentici, comportindu-se practic similar, ,,...sincer si pasionat convinsi de
autenticitatea vocatiei lor si de urgenta mesajului lor”, ca i cum ,,...nu se indoiesc
deloc de faptul ca proclama insusi Cuvantul lui Dumnezeu...”."?

Ca urmare, imitdnd epoca Vechiului Testament, exercitiul de proclamare in-
treprins de noii ,,profeti” se circumscrie cAmpului doctrinar de refering, astfel ci
iudaismul, fie legalist, fie post-exilic, este, de jure, substituit cu crestinismul con-
temporam acestora, astfel ci, pe 1angd elementul critic descris mai sus, intalnim
o serie de abordiri ,constructive”, echivalente in fond cu viziunea ,profetului”
asupra continuturilor doctrinare, liturgice si moral-etice pe care Biserica ar trebui
s si le improprieze, afirme si practice.

Astfel, in cazul Bisericii lui Isus Hristos a Sfintilor Zilelor din Urma, ,revela-
tiile” succesive primite, incepand cu Joseph Smith, de presedintii-lideri religiosi,
»profeti” intr-o succesiune a ,functiei” declaratd de sorginte si drept divine, a
condus la ceea ce, oficial, se numeste ,restaurare”, in spetd o ,restaurare” a Bise-
ricii bazata pe o ,restaurare” a Evangheliei, termenul fiind perfect compatibil cu
finalititile obtinute: un alt corpus doctrinar (Noul Testament fiind ,,completat”
de Cartea lui Mormon, Doctrind si Legiminte si Perla de Mare Pre¢ —lucrari pentru
care se revendica inspiratia divind, in mod similar Sf. Scripturi in ansamblu si
care, implicit, posedd aceeasi autoritate a revelatiei, devenind normative), respec-
tiv o altd invigaturd in plan teologic general''.

Mentiondam ca, ,restaurarea’ este, oficial, conceputd si prezentatd ca un pro-
ces continuu, atit timp cit, avind ,revelatii” §i pronuntindu-se ,inspirat”, ,,pro-

1% Mircea ELIADE, op. cit., p. 217.

" Valorile doctrinare ale mormonismului contemporan sunt, in majoritatea situatiilor, altele
decit cele ale denominatiunilor crestine tradidionale, inclusiv neoprotestente. Vom arita ulterior
cd acestea provin, intr-un lant de cauzalitii, tocmai de la viziunea si acceptiunile (ce pot fi extrem
de dificil considerate drept crestine) conferite teologiei sacrului personalizat, modul particulat (si
unic) in care mormonii se referd la dogma Sf. Treimi conducand la consecinte, pe alocuri bizare,
in ceea ce priveste eclesiologia, antropologia, harmatologia (invagitura despre picat), soteriologia,
cosmologia si cosmogonia profesate de cei in cauzi.
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fetul” — presedinte detine instrumentele necesare — Jnvigaturile” si ,Declaratiile
oficiale” —si poate opera corectii si ajustiri in planulul invagiturilor de credinga'?.

b) In mod aproapte identic, Biserica Unificirii propune, in baza ,reve-
latiilor” si ,célatoriilor astrale” ale reverendului Sun Myung Moon, un sistem
teologico-filosofic ,,nou” — cotat ca ,ultima” si ,absolutd revelatie” — intemeiat
pe Principiul Divin, sintezd doctrinara ,inspiratd’ divin, care surclaseaza orice
conceptie vehiculatd in crestinism asupra sacrului si ménturii. Practic, Principiul
fundamenteaza, cuantifici si expliciteazd principala caracteristicd a acestei gru-
pari confesionale, respectiv deificarea reverendului Sun Myung Moon, considerat
simultan ca ,Noul Mesia” si a doua persoand divind'"? a unei ,, Treimi desdvarsite”,
aldturi de Dumnezeu — Tatdl si tAndra sa sotie, Hak Ja Han Moon.

Revizuirea invitaturii crestine traditionale a fost vizata si de ,,profetul” Willi-
am Branham, care a invocat ,,descoperirea” divina a adevarului asupra dogmei Sf.
Treimi, astfel cd a restaurat conceptia modalistd a lui Sabelie, considerAndu-se
indreptitit', in sensul de la II Cronici 36, 15 (,Domnul, Dumnezeul Pirintilor
lor, a dat din vreme trimisilor Sii insdrcinarea si-i instiingeze, cdci vroia si cruge
pe poporul Siu si locasul Sin’) si aduci in actualitate i si proclame o conceptie
repudiata de Biserica inca din antichitatea crestina.

Urménd logica ,profetiei” vetero-testamentare, proclamarea este insotit de
prezicere. intrucﬁt, in iudaism, proorocul, ca institutie, actiona din perspectiva
eshatologica, subordoniandu-si discursul temei mesianice', noii ,,profeti” au pas-
trat viziunea asupra iminentei interventiei divine (manifestata, de exemplu, la
Isaia 56, 1-2 i 61, 2), adaptand-o insi la epoca Noului Testament, sub formula
— imediatd — a grabnicei parusii.

»Vremurile apocaliptice” au stat la baza gandirii noilor ,profeti”, iminenta
sau, dupa caz, apropierea, sfirsitului eshatologic al creatiei, revenind intr-o buni
parte a sistemelor teologice aflate in atentia noastra, chiar daca cu grade de inten-
sitate si vehementd diferite.

'2 De fapt, cea mai mare parte a doctrinei mormone s-a coagulat in sec. XIX si prima parte
a sec. XX, ulterior fiind efectuate doar ajustiri, inclusiv prin eliminarea ,cisitoriilor multiple” —
sintagma utilizatd pentru a desemna mult discutata ,,poligamie”. Vom arita ulterior ci Biserica lui
Isus Hristos a Sfingilor Zilelor din Urma, a incercat si a insistat pe atenuarea formulirilor teologice
sinspirate” ale primilor sdi ,, profeti” ce puteau fi calificate — chiar de proprii adepti — drept evident
eronate, daci nu chiar extravagante.

'3 Oricat poate pirea de absurdd, teza este acceptata si valorizatd in Biserica Unificarii, care
si-a elaborat cultul public curent in jurul declaratei divinititi a reveredului si pretinsei sale lucrarii
méntuitoare, conform pr. dr. Aurel Pavel, Secta Moon sau Biserica Unificirii, o ideologie cu fati
religioasd, Sibiu, Editura Universitdgii ,Lucian Blaga”, 2004, p. 92 -106.

14 Alegerea” lui William Branham ar fi atestatd de ,,aura” de pretinsi origine supranaturald
care l-a inconjurat in timpul unui discurs prezentat la 24 januarie 1950 la Houston — Texas.

15 Mircea ELIADE, 0p. cit., p. 377-381.

106



11/2013

Suntem constrngi sd evitim generalizarea, intrucit in cazul Bisericii Uni-
ficdrii, parusia constituie un act consumat odata cu nasterea reverendului Sun
Myung Moon (1920) — autenticul Mesia'®, in timp ce in adventismul sabatarian
Hristos a intrat in chip nevizut si se afld din anul 1844 in Sfinta Sfintelor din
sanctuarul arhetipal aflat in ceruri, unde desfisoara judecata eshatologica, astfel
cd, desi consideratd ca iminenta, proclamarea celei de a doua veniri in trup nu
mai are vehementa miscarii millerite initiale'”.

Practic, vehementa clamirii eshatonului este cel mai fidel atestatd de mo-
dalismul contemporan profesat de succesorii lui William Branham din spatiul
german'®, intrucat, in cazul Martorilor lui Iehova, iminenta celei de a doua veniri
— atit de prezenta in discursul curent — nu reprezintd o constructie de facturd
»profeticd’, ci este rezultatul unor calcule extrapolate pe baza profetiilor vetero-
testamentare autentice.

©) Actiunea ,profeticd” materializata in aceste conditii vine sa reconsidere si,
dupi caz, si reconfigureze invigitura crestina si cultul Bisericii, acesta fiind, de
fapt, scopul ultim al majorititii ,, profetilor”.

Din aceastd perspectiva, ,,profetismul” modern si influenta acestuia in plan
doctrinar, in special asupra dogmei Sf. Treimi, ridica problema fundamentala a
autenticitatii ,profetului” si, implicit, a , profetiei” in discutie. Evident, prin sim-
pla raportare la continuturile teologice rezultate in urma prestatiei declarat inspi-
ratd a ,profetilor”, prezumata autenticitate a actiunii acestora este, imediat, pusi

!¢ Constructia — evident speculativd — care conduce la localizarea in timp si spatiu a parusiei
(astfel incat aceasta s survind in jurul anului 1920, respctiv in peninsula coreeana), precum si la
sidentificarea” reverendului cu Hristosul celei de a doua veniri este prezentata si constituie una din
temele-cadru ale Principiului Divin.

'7 Prin postularea existentei unui sanctuar arhetipal si ,,descoperirea” venirii invizibile a lui
Hristos, adventismul a salvat practic calculatia eshatologici a lui William Miller, respectiv termenul
indicat de acesta pentru parusie. De fapt, considerind ci Hristos a intrat in Sfinta Sfintelor in
chip tainic, adventismul a depasit, printr-o noud constructie teologici, ceea ce se cheami ,Marea
Dezamigire”, in spetd esecul resimtit in mod tragic de cei circa 50.000 de milleriti care l-au
asteptat pe Hristos, in trup, la 1843 si 1844. In esent, prezumata existenti a unui sanctuar celest —
arhetip al templului si utilizarea acestuia pentru surmontarea esecului calculatiei lui Wiliam Miller
a fost ginditd pentru prima data de Samuel S. Snow si insusita de grupul conducitor al fractiunii
millerite ce a dat nastere adventismului, inclusiv de Ellen G. White. Adiacent sanctuarului celest,
respectiv intrarii lui Hristos in Sfanta Sfintelor, au fost puse in discutie si asumate, chiar dacd
pentru scurt timp, si urmatoarele concepte doctrinare: (i) teza ,continudrii lucrérii de ispdsire a
lui Hristos”, ceea ce prezuma valoarea limitatd /incompleta a jerfei Mantutorului si (ii) teza ,,usii
inchise”, respectiv incetarea defintiva a sperantei soteriologice pentru toti indivizii care, pana la
1844, nu ,,isi dedicaserd viata” Mntuitorului.

'8 Prin intermediul lui Ewald Frank si a organizatiei acestuia, ,Freie Volksmission” din
Krefeld, miscarea modalisti contemporand a pitruns consistent in spatiul mediatic roménesc,
urmare a ,,predicilor” acestuia difuzate de postul de televiziune OTV.
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la indoial3; cu toate acestea este necesara si oportuna o analiza asupra criteriilor si
referentialelor obiective ce pot prezenta relevanti pentru disjungerea proorocului
adevirat de cel fals.

Primul criteriu il poate reprezenta conformitatea /corectitudinea teologici a
»profetiei”, masura cuantificabil a autenticititii revelatiei, respectiv a validitagii
inspiratiei divine a ,,profetului”, cum, de altfel, avertizeaza Sf. loan Teologul: ,, /u-
bitilor, nu dati crezare oricdrui dub, ci cercetati duhurile daca sunt de la Dumnezeu,
Jfrinded multi prooroci mincinosi au iesit in lume” (1 loan 4, 1), indicAnd si referen-
tialul doctrinar indispensabil profetiei de sorginte dumnezeiasci: ,/n aceasta si
cunoagsteti dubul lui Dumnezeu: orice dub care marturiseste ci lisus Hristos a venit
in trup, este de la Dumnezeu” (1 loan 4, 2).

Intruca, si in spatiul teologic vetero-testamentar, autenticitatea activitatii
profetice este raportata la aceeasi veridicitate doctrinara a discursului proorocu-
lui (Deut. 13, 1-3 si | Tmp. 22, 17-28, 37), consideram ci acest criteriu poate fi
considerat primordial pentru stabilirea valorii de adevir a enunturilor revendicate
ca ,inspirate”.

Din aceasta perspectivd, discursul ,profetilor” moderni se giseste intr-o si-
tuatie extrem de dificila, autenticitatea chemarii divine si pretinsa lor ,inspiratie”
fiind practic nesustenabile prin prisma revelatiei autentice.

Astfel, in cazul ,,profetului” Joseph Smith revelatiile ce au condus, intre alte-
le, la formuliri dogmatice circumscrise antropomorfismului, monarhianismului,
preexistentei sufletului, preexistentei si primatului /preeminentei materiei s.a.,
nu pot f1 considerate, din punctul de vedere al Bisericii, Sf. Scripturi si Sf. Traditii
(si chiar i din perspectivd neoprotestantd /evanghelicd) ca fiind inspirate /valide.

De o manieri similard, Sun Myung Moon, invatind sub spectrul unei vizi-
uni daoiste asupra sacrului (un Dumnezeu — unitate a contrariilor, cu o naturd
compozitd, bipolard), reabilitind monarhianismul i pneumatomahia i, mai ales,
substituindu-se Fiului intr-o asa-zisa ,, Treime desdvarsitd” in care care o include
si pe sotia sa, se plaseazd nu numai in afara oricdrui crestinism istoric /traditional
sau neopreotestant, ci si dincolo de orice logica dogmatici monoteista.

Practic, cu exceptia (si aceasta contestatd) a Ellenei G. White'?, toate ten-
tativele ,profetice” moderne si contemporane esueaza atunci cind abordeazi
problemele fundamentale ale credintei crestine, in special dogma Sf. Treimi,

1 Dogmatizarea Sf. Treimi in adventismul sabatarian timpuriu s-a efectuat in principal din
perspectivd ariand si semiariand, intrucit primii ,pionieri” proveneau in majoritate din grupdri
si fractiuni de tip unitarian. In general, Ellen G. White a evitat abordirile trangante in aceasti
problemd, pozitia sa in legaturd cu Sf. Treime fiind revendicata si ficind in prezent obiectul unor
dispute si acuze reciproce intre doctrinarii adventisti oficiali si o fractiune de tip arian care susgine
subordationismul integral pe care l-ar fi adoptat i proclamat ,,Spiritului profetic”.
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ceea ce, In sine, aruncd o umbra pregnantd asupra autenticitdii invagacurii si
lucririi acestora.

Revenind, intr-o scurtd digresiune, asupra problemei antropomorfismului
ce caracterizeaza conceptia despre Dumnezeu a Bisericii lui Isus Hristos a Sfingilor
Zilelor din Urmad, subliniem aici — urmand si dezvoltim ulterior — ci aceasta se
bazeaza decisiv pe contginuturile ,revelate” ale scrierilor /expunerilor ,profetilor”,
care indicd explicit si indubitabil aceastd viziune®.

In fond, teza naturii spirituale a lui Dumnezeu ,n-are precedent in timpul
dat si in zona est-mediteraneeana in care au trdit evreii; e o filosofie generata de
Tora si de mintile profetilor”, chiar daci acestia ,,...se referd...la Dumnezeu ca
entitate ce vorbeste, aude, se manie, se bucurd, se justifica, acuzi, manifesta regre-
te”, iar ,,...vechimea textelor, tineretea istoricd a perioadei profetilor si arhaismul
epocii in care gandesc si scriu” ar pleda, aparent, pentru antropomorfism*'.

Un alt criteriu util pentru analiza noastra il reprezintd perspectiva conferiti
de St. Ap. Petru: ,Dar au fost in popor si prooroci mincinosi, dupd cum si intre voi
vor fi invdtdtori mincinogi, care vor strecura eresuri pierzdtoare si, tigaduind chiar pe
Stiapianul care i-a riscumpadrat, isi vor aduce lor grabnica pieire...Si din poftd de avere
si cu cuvinte amdgitoare, ei vi vor momi pe voi...” (11 Petru 2, 1-3), care prezinta
avantajul cd cumuleazi reperul doctrinar cu referentialul dat de insasi viata ,,pro-
fetilor”, respectiv de modul in care acestia inteleg, isi asuma si se conformeazi
standardelor morale consfintite de Sf. Scriptura.

Si in acest caz, comparatia este defavorabild noilor ,profeti”. Conceptiile
eronate, ,eresurile”, nu duc altundeva decit la ,tagaduirea” Mantuitorului lisus
Hristos in sensul indicat de Sf. Petru.

In acelasi timp, in cazul lui Joseph Smith si Sun Myung Moon este dificil de
vorbit de o viata subordonata fricii de Dumnezeu (ler. 23, 9 -18).

Daci in cazul primului contemporanii au retinut si l-au acuzat de fapte
reprobabile mai ales in perioada in care era (doar) un ciutator de comori*, fon-
datorul Bisericii Reunificirii Crestine Universale s-a aflat dupd gratii* atat in
Coreea de Nord si Coreea de Sud, cit si in SUA.

% Viziunea antropomorfi asupra lui Dumnezeu se regiseste in contemporaneitate si in cazul
Miscirii Christadelfiene — fractiune unitariani de sorginte anglo-saxona, interpretérile respective
rezultdnd in esentd dintr-o exegezd excesiv de literald asupra pasajelor vetero-testamentare, inclusiv
profetice, ce utilizeaza atributii /calitdti /activitdti omenesti pentru descrierea raportarii lui Tahve
la lumea creata.

! Ton BaNuv, Profetii biblici vorbind filosofiei, Bucuresti, Editura Stiingifica, 1994, p. 16.

22 Walter MARTIN, impdrdﬁa cultelor eretice, traducerea: Elena Jorj, Oradea, Editura Cartea
Cresting, 2001, p. 218.

» Pr. dr. Aurel PaveL, Secta Moon sau Biserica Unificdrii, o ideologie cu fati religioasd, p. 57.
In Coreea, Sun Myung Moon a fost condamnat pentru infractiuni sexuale, iar in SUA pentru
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Un factor aparte in evaluarea vocatiei, chemarii si inspiratiei noilor ,profeti”
il constituie problema corpus-urilor doctrinare, considerate inspirate si tratate ca
normative de credintd, pe acelasi palier axiologic cu Sf. Seriprura.

Astfel, cuantificarea ,revelatiilor” in scrieri distincte si fundamental anta-
gonice Sf. Scripturi — precum Cartea lui Mormon, Principiul Divin s.a. — obligd
la indicarea paralelismului evident cu situatia inregistratd in Biserica primara,
respectiv a avertismentului explicit al apostolului Pavel cu privire la pericolul
reprezentat de deformarea /contrafacerea mesajului evanghelic autentic, sub toate
componentele si continuturile sale: ,Dar chiar daci noi sau un inger din cer v-ar
vesti alti Evanghelie decit aceea pe care v-am vestit-o — si fie anatema !” (Gal. 1, 8).

Intrucit, »Evanghelia” primitd /redactata ca ,revelatie” si predicatid de noii
»profeti” se plaseazd la antipodul celei autentice si, indiscutabil, este ,alta Evan-
ghelie”, sentinta Sf. Ap. Pavel se impune de la sine.

Oarecum surprinzitor, criteriul de evaluare a autenticititii chemarii divine
a noilor ,,profeti” reprezentat de implinirea previziunilor acestora (Deut. 18, 21-
22 si ler. 28, 1-17) poate fi operationalizat doar in cazul lui Joseph Smith, care,
sub o pretinsa ,inspiratie”, s-a lansat in formularea® de ,,prognoze” cu continut
politic si social (!) suficient de hazardate pentru a fi imediat infirmate, cele mai
relevante fiind urmatoarele:

e a ,proorocit” interventia si angajarea Angliei in razboiul civil din SUA,
precum si declansarea unor revolte ale sclavilor negri la care se vor ralia
si triburile amerindiene;

® a prezis permanentizarea si dezvoltarea coloniei mormone de la Nauvo
— Illinois; in realitate, aceasta a fost distrusd de contestatari si adversari
imediat dupd moartea ,,profetului” de la 1844;

e aanticipat’ migrarea masiva a evreilor in Palestina si ,,iminenta” infiin-
tarii statului Israel, ceea ce in viziunea premilenistd a lui Joseph Smith
echivaleazd cu prezicerea celei de a doua veniri pe termen scurt.

d) Concluziv, putem aprecia cd, din perspectiva — partizana si, in ultima
instantd, subiectiva /unilaterala — a grupurilor confesionale care le sunt tribu-
tare, noii ,profeti” si actiunea ,profetici’ a acestora capatd valente normati-
ve, reflectind cu acuratete revelatia divind in cea mai desavarsita si exhaustiva
foma a acesteia si constituind, de o manierd incontestabild, adevirul inspirat
de Dumnezeu.

In acelasi timp, ,,profetii” sunt considerati si tratati, chiar daca doar in are-
alele in care isi manifestd influenta, drept constiinge autentice ale epocii lor, oa-
meni providengiali, voci autorizate ale unicului si supremului adevir, personificiri

evaziune fiscal.

2 Walter Martin, op. cit., p. 243.
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pilduitoare ale chemirii si vocatiei divine si exemple incontestabile de autoritate,
prestanta, verticalitate si moralitate.

Casi in arhetipul biblic, noul , profet” isi revendica si este cotat ca ,,suprema
forta morala din societate prin virtutea sa de a se insera in constiinta oamenilor,
de a-i lumina asupra evenimentelor si, in cele din urmd, de a deveni exponentul
constiingei sociale, colective...el poate face ca sentintele sale si capete taria unui
imperativ categoric, dar a unuia in stare sa si modifice cursul istoriei”®.

In realitate, pentru a fi autenticd, noua ,profetie”, aflatd in situatia de a ra-
porta antecendentelor — autentice — din Vechiul si Noul Testament, ar trebui si
indeplineascd, in mod cumulativ si minimal, standardele si referentialele biblice
in domeniu; dupa cum am vizut mai sus, operationalizarea acestor criterii ii pla-
seazd pe ,profeti” intr-o reald dificultate, astfel ci sustenabilitatea si veridicitatea
teologica a actiunii acestora este imediat infirmata, ceea ce conduce, implicit, la
invalidarea integrala a veridicitatii tezelor si enungurilor doctrinare, ca si a con-
structiilor eclesiale pretins inspirate datorate acestora.

De fapt, cuvintele Mantuitorului consemnate de Sf. Ap. Matei descriu cel
mai fidel postura noilor ,,profeti” si consecintele activitatii acestora: ,, 57 strdmti
este poarta §i ingustd este calea care duce la viati si pugini sunt care o afld. Feriti-vi
de proorocii mincinosi, care vin la voi in haine de oi, iar pe dinduntru sunt lupi ripi-
tori. Dupd roadele lor ii veti cunoaste. Au doard culeg oamenii struguri din spini sau
smochine din mdrdcini ?” (Matei, 7, 13-106), ca si ,/Nu oricine Imi zice: Doamne,
Doamne, va intra in impairitia cerurilor, ci cel care face voia Tatilului Meu Celui
din ceruri. Multi Imi vor zice in ziua aceea: Doamne, Doamne au nu in numele
1w am proorocit si nu in numele Tiu am scos demoni si nu in numele Tiau minuni
multe am ficut ? Si atunci voi mdrturisi lor: Niciodatd nu v-am cunoscut pe voi.
Departati-vi de la Mine cei care lucrati faridelegea” (Matei, 7, 21-23).

e) S-a demonstrat consistent cd, cel putin in cazul lui Joseph Smith si Sun
Myung Moon, ,profetismul” este indisolubil legat de preocuparile si interesul
nedisimulat al acestora pentru ascensiunea pe scara sociald*®, servindu-le, de fapt,
pentru obtinerea de notorietate i prestigiu si ocuparea unei pozitii de prim-plan
cel putin in raport cu proprii adepti.

Din perspectiva analitici pe care o propunem, apreciem insa ca discursul
oricarui ,profet”, independent de incidenta /virulenta si formele de exprimare si
manifestare a heterodoxiei pe care o profeseazd, nu poate fi considerat si tratat,
unilateral si exclusiv, doar ca o mostra de imposturd sau nestiintd /necunoastere

» lon Banu, 0p. cit,, p. 19.

%6 Sunt relevante in acest sens lucririle pr. dr. Aurel Pavel mentionate anterior, respectiv
Secta Moon sau Biserica Unificirii, o ideologie cu fatd religioasd, p. 54, respectiv Mormonii, intre
plagiat si sacru, p. 73.
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in teologie; in orice caz, o astfel de abordare nu ar conferi o perspectiva optima
pentru localizarea si evaluarea circumstantelor si cauzalitagilor ce au condus la
aparitia si au permis / favorizat actiunea acestora.

De fapt, o analiza adecvata a fenomenului noii ,,profetii” trebuie sa fie in
mdsura sa ofere raspunsuri la problematica, de fond, circumscrisi unei interogatii
teologice in fapt imediate: De ce un ,profetism” modern ?

Se impune, astfel, analiza cauzelor, esentialmente religioase, dar si sociale,
ca si a motivatiilor obiective si subiective, ce au favorizat vizibilitatea si afirmarea
publicd a noilor ,,profeti” si le-au asigurat, in fond, continuitatea si actualitatea.

Astfel, un prim factor favorizant il poate reprezenta instrdinarea si pierde-
rea de catre neoprotestantism a dimensiunii §i vocatiei sacramentale a Bisericii”,
odata cu indepartarea, programatici si normativa, a Tainelor, creAndu-se un gol
— nefiresc si alienant — care priveazd credinciosul tocmai de plenitudinea ,,...lu-
crarilor invizibile ale lui Hristos sdvarsite prin acte vizibile, prin care se constituie
Biserica si care se savérsesc in Bisericd™*® si care il determina si caute si s se dedice
unor substituenti capabili — in viziunea unora — si satisfaca chemarea naturali a
omului spre sacru si spre transcederea propriei conditii, intrucit ,,...fiecare facul-
tate a spiritului omenesc reflectd chipul, iar acesta este, mai presus de toate, omul
intreg...al carui specific este si se depdseasca, spre a se revarsa in oceanul nemar-
ginit al dumnezeirii, acolo unde isi va afla potolirea dorului sau™.

Din aceastd perspectivd, a ,dorului” de dumnezeire intrinsec fiecirui ipos-
tas uman — creat dupd chipul si in potentialitatea asemdnarii cu Dumnezeu —
»profetul”, posesor al unei vocatii considerata de facturd divino-umana si care isi
revendicd monopolul /exclusivitatea legiturii cu sacrul, devine, iata, suficient de
credibil pentru a coagula si capacita, pAni la urma, milioane de adepti.

? Dupi ce Martin Luther a comprimat Sf. Taine la Botez i Euharistie (si, partial, la
Cununie), urmat de toti marii ginditori protestanti, o generatie mai tirziu reforma radicald
elimind complet sacramentele din Bisericd, inclusiv botezul fiind considerat un simplu act
formal, menit si marcheze public noul statut al credinciosului, in spetd convertirea ,,la autentica
credingd’. Precizam ca, termenul reformi radicald, utilizat in special in spatiul neoprotestant
anglo-saxon, desemneazd fractiunile anabaptiste (menonitii — de sorginte olandezd, urmasi ai
comunitdtilor infiintate de frizianul Menno Simons, amisii — de origine elvetiald si adepti ai lui
Jacob Amman si huteritii — proveniti din sudul Germaniei si indatorati confesional lui Jacob
Hutter), unitariene si spiritualiste (care supralicitau legitura subiectiva a credinciosului cu
Sf. Duh, in detrimentul oricaror alte valori general crestine, inclusiv Sf. Scripturd) dezvoltate
in scurt timp dupa aparigia primelor comunitati luterane si zwingliene — Earle E. CaIrns,
Crestinismul de-a lungul secolelor, Wheaton — Illinois, Societatea Misionard Roména, 1992, p.
297-301.

% Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 3, Bucuresti, Ed.
IBMBOR, 1997, p. 12.

¥ Paul Evboxkimov, Orrodoxia, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 90.
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De fapt, ,profetul” isi bazeaza constructia pe aspiratia omului spre Arheti-
pul sdu, lasind in final impresia — si inducind convinderea — ci, in si prin pro-
pria persoand, se restabilesc vocatia si structura harismatici a raportarii omului la
sacru, abandonate in mod dureros de formele traditionale de neoprotestantism.

Tot in zona religiosului, intre factorii favorizati ai actiunii ,,profetice” poate
figura si abandonarea de catre denominatiunile iesite din Reforma a viziunii si
spiritului comunitar al Bisericii si inlocuirea acestora cu individualismul soteri-
ologic, care reduce lucrarea Mantuitorului la ,jertfa substitutivd” — fundamentul
unui presupus act de justitie divind ce ii asigura si, dupd caz, 1i garanteaza indivi-
dului propria salvare eshatologica®.

Raportate la exclusivismul soteriologic uzitat de ,profeti”, conceptiile ego-
centrice asupra mantuirii, intalnite in majoritatea gruparilor neoprotestante, isi
gasesc un cimp predilect de manifestare, cele doua viziuni completdndu-se si
potentandu-se reciproc.

Astfel, insistand pe detinerea si profesarea in exclusivitate a adevarului reve-
lat si oferind, implicit, ,garantii” de ordin eshatologic pentru potentialii adepti,
»profetul” nu face decit sa stimuleze individualismul si egocentrismul si, final-
mente, sd genereze 0 anumita atractivitate, cel putin atit timp cit mesajul siu
este mai ferm /convingator decit al denominatiunilor din propria proximitate.

Evaluarea circumstantelor aparitiei si dezvoltarii institutiei noilor ,,profeti”,
relevd importanta factorului favorizant reprezentat de succesiunea de ,treziri”,
Ltreziri spirituale” si ,treziri evanghelice” ce au frimantat in sec. XVIII — XIX
fostele colonii britanice de pe teritorial american §i au marcat decisiv peisajul
confesional /interconfesional oferit de emigrantii care inaintau spre ocean si si
ocupau noi teritorii, fenomen datorat unor ,,...oameni energici si evlaviogi, ames-
tecati printre pionierii care se deplasau spre vest, neciopliti ca si ei, uneori ciudati,
dar plini de dragoste pentru suflete...”".

De fapt, pani spre 1870, cAnd capatd valente cvasi-institutionalizate, in sen-
sul cd sunt stimulate, coordonate si sustinute financiar de catre retele de comuni-
tfi neoprotestante riguros organizate, ,trezirile” erau caracterizate mai degraba
de spontaneitate si improvizatie, adresindu-se unui public in special rural si aflat
in migratie, confruntat inca de la sfarsitul sec. XVII cu ,,...un declin vizibil al

3% Din multitudinea de abordiri de aceasti naturi, cea mai accentuati formulare am

identificat-o la Donald MacLEOD, Témelia credingei — teologie sistematici din perspectiva reformata,
Codlea, Editura Kingstone, 2008, p. 168: ,,...Justificarea este judiciard, nu ontologica. Este un
termen legal: un verdict pronuntat intr-o instanga legald...Declara relagia ta cu legea. Se referd
la staturul tiu legal, nu la conditia ta spirituali. Tnseamni ci egti absolvit de vini...Inseamni ci
Dumnezeu nu te condamna...”.

' Eduard Recorpon, Philippe TarErNOUX, Biserica sau Adunarea, vol. 111, Dillenburg,
Gute Botschaft Verlag, 1993, p. 285.
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moralei si religiei cauzat de impingerea frontierelor coloniilor spre vest, de o po-
pulatie dinamici in miscare si de o serie de rizboaie abrutizante...”.

Intre rezultatele /finalitdgile concrete ale miscarilor de ,trezire” sunt cita-
te*®, pentru perioada ,,spontand” a acestora, aspecte precum: resurectia moralitd-
tii, sporirea influentei invagiturii crestine intre colonisti, crearea unor structuri
educationale primare (binecunoscuta ,scoald duminicald”, apirurd prima data la
1796 intre baptistii din statul Virginia), infiintarea si dezvoltarea colegiilor (pri-
mele la Andover — 1808, Princeton — 1812, Auburn si Bangor, de sorginte calvi-
na, dar si Harvard, cu orientare unitariand) si extinderea circulatiei Bibliei (So-
cietatea Biblici Americand a luat fiingd la 1816), dar si o serie de efecte calificate
drept negative /nocive precum sporirea tendintei de scindare si fragmentare, de
altfel specifice denominatiunilor neoprotestante implicate sau accesul la oficiul
de pastor /predicator / evanghelist a unor persoane ce nu detineau minimul de
cunostinge teologice necesare (stare de fapt a cirei anvergurd a provocat o rupturd
la nivelul comunitatilor calvine presbiteriene, prin aparitia, in anul 1810, a asa-
numitei Biserici Cumberland).

Pentru analiza noastra este important faptul ca , trezirile” si efectele pragma-
tice ale acestora au favorizat, pe fond, aparitia ,,profetilor” moderni si dezvoltarea
miscarilor confesionale infiintate si patronate de acestia, indeosebi prin:

e sciderea importantei componentei doctrinare /dogmatice a discursului
apologetic si de promovare a valorilor crestine, comprimat la aspecte
imediate /facile si concentrat pe sublinierea mesajelor cu continut sote-
riologic si moral-etic;

e relativizarea rolului cunostintelor si instruirii teologice de specialitate,
cu crearea artificiala a unor modele de ,eficientd” bazate pe licitarea
vehementei, atractivitatii si personalitatii pastorului /evanghelistului;

e stimularea interpretirilor subiective, unilaterale sau incongruente ale
Sf Scripturi — efect nemijlocit al operationalizarii principiului Solz
Seriptura si al lipsei generalizate, in circumstantele date, a suportului si
reperelor exegetice conferite de Biserica si Traditie;

e prestigiul crescut si pozitionarea sociald preferentiala a predicatorului si
evanghelistului, capabile si creeze aspiranti si imitatatori si si le canali-
zeze veleitdtile de lider /exponent /personalitate religioasa.

32 Earle E. CAIRNS, 0p. cit., p. 361. Cauzele miscarilor de ,trezire” se pliaza pe eterogenitatea
yoriginard” a crestinismului nord-american, care in sec. XVII — XIX i-a primit pe anglicani (in
special in statele Georgia, Maryland. New York, Carolina de Nord si de Sud), /uterani (Pennsylvania
si Delaware), hughenoti (Carolina de Sud), mennoniti (Pennsylvania), puritani (Massachussetts,
Conneticut), guakeri (New Jersey) s.a.

33 Ibidem, p. 412-414.
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De fapt, recunoastem mai sus o serie de caracteristici ale discursului, actiu-
nii si statului noilor ,,profeti” — argument suplimentar pentru legitura, nu numai
de fond si forma, dintre mecanismele de generare specifice miscarii ,,profetice”
moderne si unele dintre particularittile si implicatiile doctrinare si eclesiologice
consecutive ,trezirilor” neoprotestante din ultimele doud secole.

Concluzii

»Profetia” modernd si contemporand constituie una din rezultantele majore,
dar paradoxale, ale proceselor de secularizare derivate nemijlocit din abandonarea
Traditiei Bisericii-Una.

Paradoxald, intrucit resurectia tendintelor si preocupdrilor — naturale si in
fond intrinseci naturii umane, purtitoarea a chipului lui Dumnezeu chiar daci
maculat in urma ciderii — pentru identificarea de noi forme si modalitati capabile
si reaseze omul in legdtura sa fireascd cu divinitatea, gaseste, iatd, ,,solutia” forgarii
aducerii in actualitate a unei institutii, consacrata in si de Biserici, dar supusd
unor exigente si conditii de fond, forma si continut teologic a ciror validare, in
afara acesteia, se dovedeste practic imposibila.

De fapt, ,profetia” moderni si rezultatele /finalitdgile acesteia in plan doc-
trinar nu fac altceva decit s aprofundeze criza spirituala aprioricd in care se
manifestd, deturnind religiozitatea si manifestarile acesteia spre ciutdri sterile si
exprimari hederodoxe, fard suport biblic relevant si, in orice caz, discutabile din
perspectiva comprehensibilitatii interne, imperativ necesard oricirui sistem de
gandire ce isi revendica sustenabilitatea si corenta teologica.

Aparitia, dezvoltarea si consolidarea denominatiunilor si gruparilor bazate
pe activitatea ,profetilor” ne impun, fie si numai prin consecintele generate, si
reflecctam, incd o datd, asupra nepreguitului tezaur pe care il reprezintd Sf. Tra-
ditie, gAndirea patristicd in general, asa cum s-au nascut, imbogatit si pastrat in
Biserica noastra.
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Sfintii Impirati Constantin si Elena,
primii mari ctitori de biserici

Drd. Stefan MARCULET

Abstract:

Holy Emperors Constantine and Helena — the first great builder of Chris-
tian churches. Saint Emperor Constantine had changed the history of Christi-
anity by giving it the liberty to manifest, to extend and to become the most
important religion in Roman empire. His life and his religious policy have been
studied for years and the Orthodox Church proclaimed him as saint, together
with his mother, Helen. Amongst his accomplishments regarding Christianity
we can take into account the churches build with his direct implication and help.
In this paper we shall look more at these churches and the political and religious
context at that time and we shall emphasize the transformation of roman society
during Saint Constantine.

Keywords:

Sfantul fmpdmt Constantin, basilici, ctitorii, politica religioasd, scrisorile.
Introducere

Anul omagial inchinat Sfintilor Impirati Constantin si Elena a insemnat
studierea si aprofundarea cercetarii asupra vietii, activitdtii si politicii religioase
ale celor doud mari personalitdti sfinte ale Bisericii. La 1700 de ani de la emiterea
cunoscutului Edict de la Mediolan (313) prin care crestinismul devenea religie
“licitd”, teologii din Patriarhia Roména au scos la iveald din nou izvoarele prin
care aflam lucruri legate de viata celor doi sfinti imparati. Descoperirea pe cer a
monogramei lui Hristos, Edictul de la Mediolan, Sinodul I Ecumenic, botezul
lui Constantin, legislatia bisericeascd si viata liturgicd din timpul domniei lui
Constantin cel Mare sunt doar citeva dintre evenimentele si aspectele activitatii
si vietii Sfingilor Impirati Constantin si Elena, care au fost studiate, cercetate si
prezentate la diferite intlniri academice din 2013.
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Studiul de faga iti propune si aprofundeze marturiile si izvoarele prin care
aflim lucruri importante despre ctitoriile pricipale pe care le-a avut Sfantul Im-
parat Constantin, dar si mama sa Elena, in timpul anilor de domnie. Vom vedea
din aceste izvoare si din lucrari de specialitate ci cei doi mari sfingi imparati au
fost congtienti de misiunea incredintatd lor de Dumnezeu pentru a raspandi si a
face cunoscut crestinismul in Imperiul Roman prin ctitorirea de biserici. Locu-
rile sfinte si orasele importante ale lumii din acea vreme au fost impodobite cu
monumentale licasuri de cult crestine, iar intregul Imperiu asista la scoaterea in
prim-plan a unei religii oprimate pand atunci.

Se péstreazd pand astizi detalii referitoare la bisericile construite de Constan-
tin cel Mare, prin care ne dim seama de miretia programului siu de ctitorire a
lacagurilor de cult. Din acest motiv, Sfantul Tmpirat Constantin, alaturi de mama
sa, Sfanta Elena trebuie considerati nu doar primii imparati crestini si cei care au
deschis drumul crestinismului spre a deveni religia Imperiului, ci §i mari misio-
nari si ctitori de biserici. Institutii si edificii ale piginismului au fost transformate
sau inlocuite de biserici marete, incit lumea asista la increstinarea Imperiului Ro-
man. lata de ce sprijinirea construirii de biserici este un aspect foarte important al
activitatii Sfintilor Imparati Constantin si Elena in Biserici. Fird licasuri de cult,
crestinismul nu se putea dezvolta si nu-si putea exprima caracterul euharistic.
Congstient de acest lucru, imparatul a dispus reimproprietirirea comunitatilor
crestine persecutate pAnd atunci, repararea bisericilor afectate, transformarea spa-
tiilor publice in biserici si zidirea de marete licasuri de inchinare.

Studiul de faga subliniaza si rolul deosebit de marcant al ctitoririi de biserici.
In ultimii ani, voci din societatea romaneascs, sprijinite de mass-media, au criti-
cat si continua sa se adreseze negativ vis-a-vis de programul de ctitorire de biserici
in Roménia. Daci Impiratul Constantin a gisit de cuviingi si acorde bani, timp
si energie acestui aspect al misiunii crestine, care a adus efecte pozitive deosebite
in societatea romand de atunci, iatd ca si dupa 17 secole zidirea de biserici raméne
o latura misionara aparte a Bisericii. Chiar daca relatiile dintre Stat si Bisericd
sunt diferite acum, zidirea de biserici constituie o datorie pe care noi, ca si cre-
dinciosi, fie ¢ ocupam sau nu functii in aparatul de conducere a Statului, trebuie
si o implinim deplin constienti ¢ este o misiunea a Bisericii din care facem
parte. Dacd o majoritate crestind a societitii actuale din Romania nu are unde
si-si manifeste credinta in mod public, nu ar fi o nedreptate? Iati ca ne folosim
de modelul Sfantului Tmpérat Constantin, care a avut intelepciunea de a vedea
in crestinism credinta viitorului, religia ce va fi imbritisata de majoritatea popu-
latiei si din acest motiv ctitorirea de biserici era o necesitate. De altfel, vedem cd
si marii domnitori ai Tarilor Roméne au fost si ctitori de biserici, pentru cd au
constientizat chemarea din parte lui Dumnezeu, Cel care i-a rinduit conduca-
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tori. Putem spune ci de la Costantin cel Mare si pana astizi, zidirea de biserici
a fost si trebuie sd rim4na un program de cipaitai al oricirui conducator de stat.

Nu in cele din urma, in aceste pagini oferim detalii si imagini cu cele mai
alese ctitorii constantiniene, pentru a ne face o imagine asupra mdretiei acestor
licasuri de cult, expresie a credintei si a vietii deosebite a celor doi sfingi imparati.

L Scrisorile impdratului Constantin

Poate cele mai frumoase marturii despre bisericile ctitorite de Sfantul
Imparat Constantin cel Mare si familia sa si care nu se mai pastreaza astazi,
sunt celebrele scrisori adresate unor ierarhi, prin care i1 exprima dorinta
si sprijinul pentru iniltarea acestora. Imparatul nu ezitd si-si exprime in
aceste scrisori dorinta mare a de a inalta lacasuri de inchinare, mai ales in
locuri importante pentru crestinism, dar si implicarea directa prin detalii
arhitecturale.

Teodoret de Cyr prezinta in Istoria bisericeascd citeva scrisori ale Sfantului
Impirat Constantin cel Mare, dintre care doui sunt adresate episcopului Eusebiu
de Cezareea, respectiv Patriarhului Macarie al lerusalimului. Aceste scrisori au
ca subiect ctitorirea, refacerea sau renovarea unor lacasuri de cult din Imperiu.
In scrisoarea adresati “fratelui drag”-Eusebiu de Cezareea, impirartul constata cu
durere in suflet ci libertatea adusa crestinismului a gasit multe licasuri de cult fie
prea mici, fie ddrAmate, iar aceasta din cauza conducerii politice de pAna atunci.
In scrisoare se observa atit atasamentul impiratului fagd de ierarh, dar si influ-
enta celui din urma in Biserica: ,,Asadar, tu insuti, care conduci atitea biserici,
sau cunosti atitia episcopi, ce pastoresc prin alte locuri, sau preoti si diaconi,
aminteste-le ca s se straduiascd prin construiri de biserici, sau sa repare pe cele
ce existd, ori si le facd mai mari, iar acolo unde nevoia cere, si se faci altele noi.
Vei cere si tu insuti-si prin tine si ceilalti-cele de trebuinga de la conducitorii
Provinciilor si de la oficiul Prefecturii”'. Ingelegem din aceste rinduri ale scrisorii
adresate lui Eusebiu de Cezareea ci imparatul a cerut autoritagilor din teritoriu
sa pund la dispozitie toate cele necesare acestui demers de a reface si de a construi
licasuri de inchinare pentru crestini. Asadar, demersul imparatului nu a fost unul
semi-public sau chiar ascuns, ci a fost un program cit se poate de cunoscut si de
implementat in Imperiu, prin autoritatile din locurile respective.

In cea de-a doua scrisoare a impdratului Constantin mentionatd mai sus,
se observd evlavia acestuia fatd de locurile Sfintelor Patimi. Pentru ci Sfantul
Impirat Constantin cel Mare considera acest pimént un loc unic in lume, adresa

! Teoporet, EriscopuL CyRULUL, [storia bisericeascd, in col. Piringi si Scriitori Bisericesti,

vol. 44., E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1995, p. 59.
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Patriarhului Macarie rugimintea ca biserica din lerusalim si fie la fel de unici si
neintrecutd in frumusete de orice altd clidire a cetdgii. Mai mult decat atat, bise-
rica de la Terusalim trebuia sd fie unicd in lume prin frumusete. “Se cuvine deci ca
inteligenta ta sd rAnduiascd astfel si s aibd grija de toate cele trebuitoare pentru
ca aceasta biserica si fie, nu numai mai mareata decat cele de pretutindeni, ci si
celelalte cladiri si fie facute asa fel ca toate cele mai frumoase din orice oras sa fie
intrecute de aceastd clidire”. Spre finalul scrisorii, imparatul isi aratd dispozitia
de a sprijini constructia si mai ales impodobirea bisericii cu marmuri, aur si toate
podoabele necesare. Detaliile pe care le oferd imparatul sfAnt in aceasta scrisoare
ne aratd o implicare afectivd, personald si o grija deosebitd pentru acest proiect,
un lucru nemaiintilnit pAnd atunci la un impérat roman.

De altfel, imparatul a scris multe alte scrisori episcopilor, lucru marturisit de
insusi Eusebiu de Cezareea in Viaga lui Constantin cel Mare’. Scrisorile imparatului,
ne spune Eusebiu de Cezareea, contineau hotérarile luate de el in folosul Bisericii si
multe dintre ele se adresau multimii de credinciosi, carora li se adresa ca unor frati.
Scrisorile sunt atit de multe, spune Eusebiu, incit si le aduni ar lua mult timp*.

Despre ctitoria lui Constantin la Sfantul Mormént, episcopul mentioneaza
in aceeasi lucrare ci ar fi fost indemnat de Insusi Mantuitorul Hristos si de Duhul
Sfant si inalte acolo un lacas maret, mai ales ci locul fusese acoperit de pimant si
de un altar al zeitei Afrodita: ,Manat cum era de Duhul lui Dumnezeu, Constan-
tin nu putea ribda sa mai vada pomenitul loc ajuns-din cauza uneltirii vrajmasi-
lor, sub maldarul acela de necuratii-prada uitarii si a ignorantei; si nesuferind el
sa se arate ingdduitor fatd de reaua-credintd a pricinuitorilor rautitii, L-a chemat
pe Dumnezeu intr-ajutor si a dat porunci sa se curete locul, incredingat cd, prin
purtarea sa de grijd, urma ca tocmai meleagurile acelea-care fusesera atit de pan-
garite de vridjmagi-sd se bucure pe viitor de ardtiri cu atit mai mari ale ajutorului
Celui Prea Bun™. Dupi descoperirea Sfantului Morméant de sub pamantul asezat
de necredinciosi, Eusebiu relateazi la rindu-i scrisoarea adresata Patriarhului Ma-
carie, iar textul este usor diferit fatd de cel redat de Teodoret al Cyrului.

Eusebiu de Cezareea aminteste si alte doua licasuri de inchinare ridicate
la pestera Nasterii Domnului si pe muntele Inalgirii la Cer, dar nu le descrie in
acelasi mod. Ceea ce mentioneazd Eusebiu este ca de zidirea acestor licasuri de
cult s-a ocupat indeaproape Sfanta Elena®.

2 Ibidem, p. 61.

3 Eusestu de CEZAREEA, Viaga lui Constantin cel Mare, in col. Pirinti si Scriitori Bisericesti,
vol. 14, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, p. 136.

4 Ibidem.

> Ibidem, p. 136-137.

¢ Ibidem, p. 143.
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Un alt licas de cult ctitorit de SfAntul Impirat Constantin cel Mare, amintit
de Eusebiu de Cezarea este cel inchinat Mantuitorului lisus Hristos in ,,Capitala
bitinici”, adici la Nicomidia, la fel de impunatoare si de frumos impodobiti ca si
cea din lerusalim. Mai apoi, a ctitorit biserici in toate orasele mai insemnate ale
provinciilor si una deosebit de frumoasa la Antiohia. Dupa descoperirea stejaru-
lui din Mamvri, a poruncit Sfantul Impirat si se zideasci o biserici si in acel loc
binecuvantat, pentru care a trimis scrisori guvernatorilor din acele locuri’.

Asadar, impdratul sfint s-a preocupat indeaproape de aceasti latura misio-
nard a Bisericii crestine si aluat in propriile miini friiele acesteia. Vom vedea mai
departe cat de complexi a fost lucrarea imparatului de ctitorire a licasurilor de
cult crestine §i cum a inceput sa se transforme Imperiul Roman dintr-o lume a
paganismului, intr-o mare familie crestina.

II. Basilicile au devenit licasuri de cult

Dorinta imparatului de a inalta crestinismul deasupra oricarei alte religii a
fost nespus de mare. Chiar daci Roma si alte orase ale imperiului erau marcate
de faimoase si marete temple pigine, imparatul le desconsidera si era convins
cd nu se cade ca acestea si fie transformate in biserici, intrucAt aceste spatii erau
intinate. Mai mult decit att, transformarea fortata a lor in biserici ar fi atras ura
poporului, in majoritate pagan®. Basilicile erau spatii imperiale foarte spatioase,
in interiorul cirora s-au putut amenaja generoase licasuri de cult crestine. La
Roma, Constantin a gsit numeroase astfel de spatii, pe care le-a transformat in
biserici. Astfel, a finalizat lucririle de constructie ale basilicii incepute de Maxen-
tiu in 308, cunoscutd ca Basilica Nova si asezatd in partea de nord-est a Forului
Roman. In aceasti basilici a fost asezati o statuie de mari dimensiuni a impara-
tului Constantin cu o cruce in mina’.

Pentru a sluji cAt mai bine rostului de licas de cult crestin, basilica a fost
transformatd la interior §i s-a reinviat o veche forma a acesteia. Astfel, spatiul era
divizat de coloane in navi si altarul flancat, iar in unele cazuri exista si un etaj.
Intre vechile curti judiciare care ar fi servit ca si model se numiri Basilica Julia si
Basilica Ulpia din Roma, sau Basilica lui Sever din Africa de Nord'.

Transformarea basilicilor in lacasuri de cult a insemnat un punct de cotitura
in istoria crestinismului. Forme ale religiilor pagine au fost transformate de cres-

7 Ibidem, p. 145.

8 Pr. prof. Nicolae CHirAr, “Ctitorii eclesiale constantiniene”, in Zélegrafil Romdn, anul
161, nr. 19-20, 15 mai 2013, p. 1.

% Ibidem, p. 10.

10 Jonathan BaroiLy, Constantine, divine Emperor of the Christian Golden Age, Cambridge
University Press, p. 230-232.
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tinism i li s-au dat un sens si o destinatie crestine. De altfel, Biserica a considerat
cd nu trebuie abolite religiile naturale, pentru ci acestea au urme ale revelatiei si
cd pot f1 transformate prin Hristos. Crestinii au respins atit templul pagin, cit si
cultul de la templul evreu si aceasta pentru ci spatiul liturgic capata sensuri noi
odati cu transformarea lui in biserica''.

Nu doar basilicele au devenit lacasuri de inchinare pentru crestini, ci si fai-
moasele temple pagane. Intre acestea, sunt demne de amintit templul Afroditei
din Ancira, Pantheonul din Atena, templul lui Baal din Cavesus sau sinagoga din
Tipasa, in Nordul Africii'®. Asadar, edificiile profane de pani la Cosntantin aveau
sa devind spatii liturgice, iar vechiul cult al zeilor avea si fie inlocuit de slujbele
crestinilor. Nu este greu si ne imaginim cit de socant a fost pentru populatia
Imperiului din acea vreme si pentru apropiatii curtii imperiale acest demers al
impdratului. Probabil ca multi n-au ingeles la acel moment puterea pe care o are
crestinismul de a deveni o religie dominanti si nici intelepciunea imparatului
Constantin de a se supune chemarii divine de a fi cel care deschide calea libertatii
pentru crestini.

Constantin cel Mare a zidit la Roma in perioada 313-318 biserica din Late-
ran, situatd linga palatul din Lateran ce avea si devind resedinta papei Silvestru.
Acest locas de cult a fost rectitorit in secolul al XVII-lea, dar pastreazd anumite
elemente originale, cum ar fi coloanele din marmuri verzuie. Aceasti biserici era
de o frumusete deosebita, impodobiti cu metale pretioase, iar planul ei cruciform
a fost luat mai apoi ca model si in alte locuri®.

Pe locul unde au murit martirii la Roma, imparatul a ctitorit mai multe
biserici, numite si martyria. Insi cea mai insemnati biserici zidita de Constantin
la Roma este cea a Sfantului Petru, reconstruiti in secolul al XVI-lea. Aceasti
biserici a fost cel mai mare licas de cult zidit la Roma de imparat, pe locul unde
a fost inmormantat SfAntul Apostol Petru, strimutind un cimitir.

La mormantul SfAntului Apostol Pavel, a fost zidita o capela, iar mai tarziu,
impiratul Teodosie cel Mare a inceput a ridica aici o biserica. Actuala biserici
a Sfantului Pavel de la Roma a fost ridicatd mult mai tarziu, dar dupa modelul
basilicilor constantiniene.

Tot la Roma, Constantin cel Mare a ridicat in perioada 313-320 Basilica
Sfantului Mucenic Sebastian, care a addpostit un timp moastele Sfintilor Apos-

! Pr. prof. dr. Emanoil BABus, “Crestinismul in contextul politicii religioase constantiniene
dintre anii 324-337", in vol. Sfintii Impdrati Constantin si Elena, promotori ai libertdtii religioase si
sustindtori ai Bisericii, Ed. Cuvantul Vietii, 2013, Bucuresti, p. 42-44.

12 Cf. Pr. Ene Braniste, Liturgica Generald E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1993, p. 289, apud
Pr. prof. dr. Nicolae NEcuLa, “Dezvoltarea vietii liturgice in timpul Sfintilor Impirati Constantin
si Elena” in vol. Sfintii Impdrati Constantin si Elena.. ., p. 168.

13 Pr. prof. N. CHIFAR, 0p. ciz., p. 10.
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toli Petru si Pavel. De mici dimensiuni, biserica avea forma de U. Pe via Labicana,
s-a zidit Biserica Sfintilor Mucenici Marcel si Petru, care addpostea un mausoleu
imperial unde a fost inmorméntatd Sfinta Elena. Dintre acestea, doar mausoleul
se pastreazd si astdzi, iar biserica a fost rezidita.

Intre 326 si 335, impiratul a zidit la Roma Biserica Sfantului Mucenic La-
urentiu, iar la solicitarea fiicei sale Constantina, a ridicat in 335 Biserica Sfintei
Mucenite Agnes, cu un mausoleu ridicat de Constantina §i matusa ei Constantia.

Sfanta Elena a amenajat o capeld in palatul imperial Sessorianus, unde a
asezat particele din lemnul Sfintei Cruci. Ca i alte biserici constantiniene, a fost
reficut mai tarziu'®. De altfel, nu doar Sfinta Tmpéréteasé Elena a fost angrenata
in acest amplu proiect al imparatului de a ctitori biserici sau de a reamenaja spatii
publice in lacasuri de inchinare pentru crestini. Alaturi de Elena, de ajutor i-au
fost imparatului sfant si sotia sa Justa, sora sa Anastasia si fiica sa Constantina®.
Asadar, programul de ctitorire a inceput din capitala Imperiului de la acea vreme,
Roma devenind treptat o capitala crestina. Lucrurile aveau si continue si dupa
mutarea capitalei imperiale.

La Constantinopol, impiratul a oferit un model pentru intregul Ev Mediu,
in care biserica este centrul vietii religioase a cetatii, este inima orasului. Bisericile
au devenit moduri de propovaduire a crestinismului, iar cultul public rispundea
tuturor nevoilor din cetate. Prezenta vietii liturgice in cetate, cult care mai ina-
inte era tinut in ascuns, a transformat cetatea si a fost caracterizata ca o “sfintire
a timpului”’®.

La Constantinopol, imparatul a orinduit cetatea dupd convingerile sale
crestine, iar ridicarea unor biserici a fost un lucru de la sine ingeles. Aici, a zidit
Biserica Sfanta Irina, ca multumire pentru victoriile sale si pentru pacea adusd
de Dumnezeu peste Imperiu'’. In 326, impiratul Constantin cel Mare a inceput
zidirea Bisericii Sfinta Sofia din Constantinopol, proiectatd de Eustathios dupa
modelul basilicilor din Roma. A fost finalizata in 360 de Constantiu al II-lea si
reconstruitd in urma unui incendiu de Teodosie al II-lea. A fost distrusa in totali-
tate in 532 in timpul rascoalei din Nika, iar mai apoi Justinian I a ridicat actuala
bazilicd transformatd in moschee in 1453'5.

Zidirea de biserici sau transformarea bazilicilor in licasuri de cult crestine
nu a insemnat, insa, abolirea paganismului. Sfantul Tmpérat Constantin cel Mare

4 Ibidem.

5 Pr. IToan RAmMUREANU, Pr. Milan Sesan , Pr. Teodor Bopocak, Istoria Bisericeasci
Universali, vol. 1 (1-1054), E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1987, p. 151, apud Pr. prof. dr. Nicolae
NEcuLa, op. cit., p. 170.

1o Pr. prof. dr. E. BABUS, 0p. cit., p. 44.

17 Jonathan BARDILL, 0p. cit., p. 253.

'8 Pr. prof. Nicolae CHIEAR, 0p. cit., p. 10.
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a tolerat manifestarile pagine, dar prin citeva masuri il restrictioneaza mult. Ast-
fel, cultul imparatului si-a pierdut simbolistica religioasa si a fost in timpul sau
mia mult o expresie a unititii Imperiului Roman. Impiratul a interzis cultul
public al sdu in templele publice, din care dispar statuile si sacrificiile'

III. Biserica Sfintului Mormdnt

Dupa victoria impératului Constantin cel Mare de la Chrysopolis din 335,
a urmat o adeviratd politicd de zidire de biserici, prin care Locurile Sfinte si fie
transformate in adevirate locuri de pelerinaj pentru crestini. In programul siu de
zidire de biserici in Ierusalim i imprejurimi, Constantin cel Mare a fost sprijini
indeaproape de Sfanta Elena si Eutropia. Aceastd actiune ampla de ctitorire a
fost numita in general “Constantiniana’, ,Mar Konstantin” sau chiar “Sfintul
Constantin™.

Biserica Sfantului Mormant este descrisi de Eusebiu de Cezareea ca fiind
nemaintalnit de frumoasi, foarte lunga si inaltd, cu marmura in diferite culori la
interior si cu piatrd lustruitd, strilucitoare la exterior. Asezatd in fata pesterii, care
fusese si ea infrumusetata si impodobitd, biserica avea acoperisul plumbuit impo-
triva intemperiilor, iar interiorul era din lemn sculptat si aurit. Eusebiu continud
descrierea interiorului cu toate coloanele si intrarile, toate fiind ficute spre slava
lui Dumnezeu®'. Pentru frumusetea textului si pentru detaliile oferite de autor,
reddm in totalitate paragrafele ce descriu frumoasa bisericd a Sfantului Mormgnt,
zidita de Impiratul Constantin:

»Mai intéi-si ca lucru de cipetenie a intregii lucrari-Constantin s-a
ingrijit de infrumusetarea sfintei pesteri: morméntul insusi era purtato-
rul a nenumairate amintiri nemuritoare, fiind el dovada biruingei avute
de marele nostru Mantuitor impotriva mortii; era chiar acel venerat
mormant in dreptul caruia 1ngerul strafulgerind de lumina, a dat tu-
turor de stire buna vestire a Invierii adeverite de MAntuitorul Insu51

! Pr. Nicolae CHIFAR, [storia Crestinismului, vol. 1, Ed. Trinitas, lasi, 1999, p. 72. Legat de
pozitia impdratului in mijlocul unui Imperiu pagin, trebuie mentionat faptul ci el si-a pastrat titlul
de “Pontifex Maximus”, care ii asigura o autoritate in fata supusilor. Intre “greselile” impiratului
Constantin cel Mare se numira si amestecarea in treburile Bisericii in care nu avea competenta.
Acest lucru a deschis calea influentei prea mari a imparatilor bizantini in Bisericd. Apoi, libertatea
adusi de Edictul de la Mediolan din 313 a insemnat si patrunderea in Bisericd a unor oameni fard
fundamente morale si de credingd prea mari, ceea ce a dus la sciderea moralitatii in crestinism.
Totodatd, acest lucru a insemnat si dezvoltarea monahismului. (Zbidem, p. 73-74)

2 A. LINDER, ,Ecclesia and Synagoga in the Medieval Myths of Constantine the Great”, in
Revue belge de philologie et d'histoire, Tome 45, fasc. 4, Bruxelles, 1976, p. 1024.

2! EuseB1U de CEZAREEA, op. cit., p. 141.
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Deci spre aceasta- ca spre tot ce putea fl mai de seama- s-a indreptat
inainte de toate rivna imparatului, impodobind locul cu coloane lucra-
te ales si cu alte lucriri de toata frumuseta i facind ca marita pegstera sa
arate neasemuit de mindra intru multimea podoabelor ei.

Apoi s-a mai ingrijit ca o mare intindere de pimant aflatd acolo sub
cerul liber sa fie acoperita cu piatrd lustruita i pe trei laturi inconjurata
cu de un impunator peristil. Biserica insasi se afla in fata pesterii, de
cealalta parte, adici spre Rasirit: era o constructie cu totul neobisnuita,
nespus de inaltd, foarte lungi si foarte latd, pe dinduntru acoperitd in
intregime cu plici de marmura felurit coloratd; pe dinafard, zidurile-
ficute din piatrd lustruitd, pretutindeni desavarsit imbinati-sclipeau
in neasemuita lor frumusete, intru nimic mai prejos decit marmura.
Sus, acoperisul era pe dinafard acoperit cu plumb (ca un scut impotriva
ploilor de iarnd), iar pe dinduntru se infitisa ca o suprafatd sculptata
si cdptusita cu lemn: un ocean de motive care se inlintuiau dominand
intregul interior al licasului, pretutindeni poleit cu aur stralucitor si
rasfingand din tot locul o revarsare de lumina.

De-o parte si de celaltd, zidul se prelungea in cate doud porticuri
cu coloane suprapuse, lungi cat tinea biserica si cu coamele aurite: cele
aflate in imediata apropiere a fatadei se sprijineau pe stalpi masivi, iar
cele dinduntrul lor se sprijineau pe niste zidarii de forma cubici, foarte
bogat ornamentate pe dianfara. Trei porti foarte ingrijit croite chiar in
latura de rasirit a cladirii se deschideau multimilor ce siroiau intr-acolo.

In fara lor se afla partea de ciptenei a intregii lucriri: o absidi domi-
nand lacasul, incununati de un briu alcituit din doudsprezece coloane
(dupa numirul Apostolilor Mantuitorului), avind capitelurile ornate
cu vase mari de argint-un dar minunat adus de imparatul insusi Dum-
nezeului Siu.

De acolo, inaintind spre intrarile din fata bisericii, se deschidea un
al doilea atrium, care avea de améindoui pirtile exedre precedate de un
spatiu descoperit si de cite o coloand, cirora le urmau trecerile spre
curte. Urmitoare acestora-si chiar in mijlocul piatetei-se afla intrarea
principald, lucrata foarte frumos si prilejuind lumii de afara o priveliste
coplesitoare a celor aflate dincoace de ea”.

Centrul ansamblului era o bazilici descrisa de Eusebiu de Cezareea ca fiind
circulard. Cercetdtorii s-au contrazis si au dezatut intens aceastd problemad a for-
mei avute de basilica de la SfAntul Mormant. Intrebarea mare pe care au ridicat-o

22 EuseBIU de CEZAREEA, op. cit., p. 140-141.
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cercetatorii a fost daca Eusebius a descris coloane care sustineau constructia, sau
daca exista de fapt un fel de baldachin. Vechile reprezentiri ale ansamblului ari-
tau ca din Sfantul Mormant iesea un mic monument numit “Edicule”. Mai tar-
ziu, dupa 350, cel mai probabil la 387, mormantul si “Edicule” au fost cuprinse
intr-o rotonda a Invierii®,

Stantul Impirat Constantin cel Mare si-a exprimat doringa de a zidi Biserica
Sfantului Mormant inci de la Sinodul I Ecumenic din 325, cind s-a intilnit cu
Patriarhul Macarie al lerusalimului. Impiratul si-a exprimat ingrijorarea fagi de
Locurile Sfinte, despre care a aflat de la patriarh ca mormantul Méntuitorului
lisus Hristos nu este accesibil crestinilor si ca acestia se aduni pentru rugiciunea
in alte locuri cu semnificatii duhovnicesti*.

Zidirea Bisericii Sfantului Mormant a fost de Sfantul Constantin a venit
ca urmare a nasterii pelerinajelor la Locurile Sfinte, ca o forma de manifestare a
credintei crestine. SfAnta Elena este ce care a facut un celebru pelerinaj pentru a
descoperi Sfantul Mormant, iar aici avea si se inalte din porunca impiératului o
biserici mireata, reparind intr-un fel greseala imparatului Adrian care a profanat
Stantul Morméant. Pe lingi Biserica Invierii, complexul cuprindea Rotonda [nvi-
erii, adicd o basilicd circulara in care era cuprins Sfantul Mormant si Golgota, pe
o stancd aflatd in apropiere, la aproximativ 40 de metri la est®.

Ansamblul Sfintului Mormént a fost realizat de Sfantul Constantin pe
locul unde imparatul Adrian realizase cu ani in urma templele inchinate lui Ve-
nus si Jupiter. Aceste edificii au fost complet distruse la porunca lui Constantin
pentru a lasa loc bisericii. Acelasi lucru s-a produs si in alte locuri sfinte, cum ar
fi pe locul unde s-a nascut Mantuitorul lisus Hristos si s-a zidit Biserica Nagte-
rii Domnului, pe locul unui sanctuar al lui Adonis. De asemenea, un sanctuar
pagan existent pe locul teofaniei de la Mamvri, a fost darAmat si pe locul lui s-a

zidit o biserica®®.

Concluzii

Ctitoriile Sfantului Tmpérat Costantin cel Mare, realizate impreund cu
mama sa Elena si alti membri ai familiei sale ne demonstreaza devotamentul si
credinta acestora. Unice prin frumusete si maretie bisericile constantiniene au
fost secole de-a rindul stindardele crestinismului intr-o lume majoritar pagina.
Bisericile au inlocuit templele pagane si au inaltat crestinismul in rindul religiilor

# J. BARDILL, 0p. cit., p. 255.

# Pr. prof. dr. E. BABus, 0p. cit., p. 46.

» Pr. Dr. Cristian MuNTEAN, “Constantin cel Mare si Biserica Sfantului Mormant din
lerusalim”, in Zelegraful Romdn anul 161, nr. 29-32, 1-15 august 2013, p. 5

26 A. LINDER, 0p. cit., p. 1025.
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lumii. Descoperirea Locurilor Sfinte si zidirea ansamblului constantinian a fost
o realizare unici a Sfintilor Impirati Constantin si Elena. Locurile Sfinte au fost
scoase de sub edificiile pigine si redate spre inchinare si cinstire credinciosilor
din lerusalim si intreaga lume. Curajul si credinta celor doi mari impirati au
insuflat si conducatorii Imperiului Roman de mai tarziu si domnitorii crestini
din urmitoarele secole. Ctitorirea de biserici a rimas ca un mandat al celor ce au
primit pe paimént puterea de a stapani popoare.

Modelul Sfintilor Impirati Constantin si Elena este cite se poate de actual
si in zilele noastre. Mai mult ca oricind, relatia dintre Bisericd si Stat este intens
dezbatutd si analizata. Poate ci o intoarcere in timp si o privire atenta la politica
religioasd a Sfantului Imparat Constantin cel Mare ar aduce clarificiri celor ce

contestd rolul si importanta Bisericii in societate.
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Rotonda Anastasis si basilica Sfantului Mormant din Ierusalim
— detaliu si vedere generald —

(reconstructie 3D dupa Jonathan Bardill, Constantine, Divine Emperor of the
Christian Golden Age, Cambridge University Press, 2012)
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Iubirea intre doua lumi: lumea greco-romana
si cregtinismul primar. O introducere
— studiu comparat —

Pr. Drd. Citilin CRISAN

Abstract:

Love between two worlds: the world of Greco-Roman and early Chris-
tianity. An introduction - A comparative study. The following study presents
some of the theoretical and practical “answers” to questions about love set forth
from early reflections in Greco-Roman culture to the Christianity. In relation
to “love” the Greeks not only had a word, but they had many words (the Greek
vocabulary for “love” includes the nouns storge, epithymia, philia, eros and aga-
pe, and their respective verb forms).Some autors described the Greco-Roman
context for Christianity as “a world without love”. The point, however, was not
that pre-Christian Greeks and Romans had no inkling of love but that their un-
derstanding of love did not envision love beyond one’s own circle or statusfor the
well being of others; the chief principle of action was always one’s own benefit.
Conversely, the expansion of Christianity in the early centuries to its faith being
active in love; the Christians not only had a new vocabulary of love, they lived it.
The new language on the lips of Christians was the language of love. But it was
more than a language, it was a thing of power and action. “See”, they (pagans)
say, “how they love one another” [Tertullian]. Church’s care for the needy, for
foundlings, widows, the poor was new and striking affirmation of a common
humanity shared by all, rich and poor, in the traditionally hierarchic context of
late antique society.

Keywords:

Greco-Roman culture, Christian charity, eros, agape, benefit, philantrophia

Moto: ,,Fecerunt civitates duos amores duo: terrenam scilicet amor
sui usque ad Dei contemptum, caelestem vero, amor Deiusque ad con-
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temptum sui” [Doud iubiri au zidit doua cetdti: iubirea de sine pana
la dispretul de Dumnezeu a zamislit cetatea piménteana, iubirea de
Dumnezeu pana la dispretul de sine a zimislit cetatea cereasca] — FERI-
CITUL AUGUSTIN, De civitate Dei, XIV, 28.

Introducere

Referitor la iubire, se spune ci ,grecii au un cuvant pentru ea’. Bineinteles
cd acesta este un cliseu mai vechi. Limbajul si terminologia vremii ne arata in
schimb ci, intr-adevir, in raport cu dragostea, grecii au nu doar unul, c¢i mai
multe cuvinte (vocabularul grec pentru dragoste include substantive ca ,,storge”,
»epithymia’, ,philia”, ,eros” si ,agape” precum si formele lor verbale). Aceastd
ramificatie a limbajului despre iubire este si motivul pentru care multe aspecte
ale culturii occidentale si insesi ingelegerea si viziunea noastrd asupra dragostei au
fost influentate de contributia gindirii grecesti, fapt care subliniazd inca o data ci
istoria limbajului iubirii este strns legatd de istoria ideilor. Problema careia do-
rim insd sa-i gasim o solutie este urmitoarea: dacd lumea antica a avut mai multe
cuvinte despre dragoste, a avut insa si fapte de iubire? Oare nu cumva remarca
lui Platon din Phaidro — conform cireia ,a grii frumos iubirea e mai mult decat
a iubi” — este demnd de un crud adevar?

In lucrarea sa magistrald de trei volume dedicata studiului istoriei iubirii
[caritdtii] crestine', Gerhard Uhlhorn (1826-1901) a descris contextul greco-
roman in care a aparut crestinismul ca ,,0 lume fira dragoste”. Uhlhorn a fost
motivat sa efectueze studiul sau in urma unei conversatii cu Theodor Flied-
ner (1800-1864), ,tatal” miscarii diaconiei moderne si un lider in dezvoltarea
bundstarii sociale, care i-a cerut si alcatuiascaistoria iubirii[caritatii] crestine
in scopul de a trezi si de a amplifica lucrarea caritabila (a iubirii) intr-o lume
contemporand aflatd in contextul dezastrelor sociale ale revolutiei industria-
le. Avind in vedere intentia de a prezenta istoria iubirii crestine, judecata lui
Uhlhorn asupra lumii greco-romane poate apirea dura si suspecta. Punctul de
vedere, cu toate acestea, nu a fost acela cd grecii si romanii precrestini nu ar fi
avut nicio idee despre dragoste, ci ca intelegerea lor asupra iubirii era aceea cd
ei nu promovau iubirea pentru binele altora si nici dincolo de cercul strimt al
intereselor proprii.In studiul de fagi vom incerca si facem o radiografie com-
parativd a status-ului iubirii in lumea greco-romani prin juxtapunere sa cu
noutatea pe care o aduce crestinismul in domeniul iubirii urméind ca in final si
tragem concluziile care se impun.

' Gerhard UHLHORN, Die christlicheLiebestitigkeit, 3 vol., aparuti la Stuttgart 1882-1890;
editia a doua 1896 (republicata in 1959).
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1. ,,0 lume fird dragoste?” (lumea greco-romand si iubirea inteleasd ca

beneficiu propriu)

Civilizatia greaca i romanad a manifestat o atitudinede desconsiderare gene-
rald pentru ,urgisitii” societdtii - pentru femei, cei slabi i marginalizati. Drama-
turgul romanPlaut(c.254-184 1. Hr) scria in acest sens: ,,Lupus est homo homini,
non homo, quomqualis sit non novit™*. Ajutorarea saracilor a fost vizuta ca in-
utild, deoarece nu-i putea ridica la nivelul bogatilor si sa le acorde, prin urmare,
fericirea. Intr-adevir, s-a spus ci asistenta siracilor nu este doar o risipa de efort
si timp, dar nu este nici in favoarea siracilor cirorale este doar prelungita viata
lor mizerabild. Plautsublinia iardsi ci ,,Ce este dat la sdraci se pierde” sau ,Meritd
raul unui cersetor cel ce-i di acestuia méncare si bauturd. Pentru ci ceea ce este
dat este pierdut, si viata de cersetor este prelungitd in mizeria lui™. Chiar si statul
ideal al lui Platon, conform Republicii nu are nici o camera pentru cei siraci;
cersetorii vor fi expulzati. In cazul in care un lucritor este bolnav, nu existi nici
o obligatie sa fie ajut in cazul in care acesta nu mai poate functiona - el este o
pierdere pentru stat si viata lui nu are nici o valoare®.

Cu toate acestea statul roman s-a straduit totusi s insufle un simg al res-
ponsabilitatii civice si al stabilititii sociale prin contributii/donatii oferite de cei
bogati. Suprematia imparatului si bunastarea clasei superioare a depins cel putin
intr-o anumitd misura de loialitatea populatiei, si deoarece loialitatea in parte
cel putin era oferitd datorita beneficiilor primite sau promise. Nobilii, condu-
catorii si sacerdotii au dat, pentru a oferi sprijin pentru construirea clidirilor,
instituirea sarbatorilor, cereale (de pomani) si divertisment/spectacol (panem
et circenses’). Asteptarea binefacerii a fost sustinutd de promisiunea de onoare.

* Trrus Maccrus PrLaut, Asinaria, 1L.iv, 495, in hitp:/lwww.thelatinlibrary.com/plautus/asi-
naria.shtml. Cunoscutd mai ales sub forma ,,homohomini lupus” — cu alte cuvinte daca nu stii pe
cineva, nu poti avea incredere in acea persoana ca sd actioneze cu umanitatea; s-ar putea intdmpla
ca acea persoand si se dovedeasci a fi un lup —, celebra zicali a fost folosita de Thomas Hobbes in
tratatul siu, De Cive. Considerat parintele teatrului roman preclasic, Plaut este si cel mai semnifi-
cativ autor al inceputurilor literaturii latine. Opera sa numari 21 de comedii, incluse in “Corpus
Plautinum”.

3 (f.Carter LINDBERG, Love: a briefhistorythrough Western Christianity, BlachwellPublishing,
2008, p. 37. Aceasta idee a lui Plaut conform cireia ,,Cel ce ajutd pe un sarac pierde ceea ce di si
in plus sustine mizeria nenorocitului prelungindu-i viaga”, o gasim sub altd forma si la Quintilian,
om bogat si invitat, care isi exprimd dispretul fatd de siraci cind intreabi: ,Poate cineva si se
degradeze pand intr-atat inct sa nu-i fie scarba de un sirac?...”

* PLATON, Republica, 421a; 434a. Aici Platon isi dezviluie locul pentru categoriile inferioare
de cetiteni.

> (f. JUVENAL, Satire 10, 77-81: ,[...] iampridem, ex quo suffragianulli / uendimus, effudit-
curas; namquidabatolim / imperium, fasces, legiones, omnia, nunc se / continetatqueduas tantum

»

resanxius optat, / panem et circenses. [...]”.
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Daca cineva nu dadea atunci cind era de asteptat, consecinga era infamia, adicd
ruginea si dezonoarea. Faima [fama], pe de alta parte, era reputatia publici fa-
vorabila, chiar si slava, de vreme ce persoana nobild s-a striduit pentru aceasta
si scopul ei a fost atins prin faptul ca a oferit un dar atat de important pentru
cultura antica. De aceea nu este de mirare, in aceste conditii, ci motivul funda-
mental al filantropiei era philotimia, iubirea de recunoastere publica®, sinonima
in varianta crestina cu slava degarta.

In timp ce onoarea este o motivatie evidenti pentru ,filantropia” celor bo-
gati, existd putine dovezi de mila sau compasiune pentru siraci in cultura antica.
In lumea greco-romanicineva di in scopul de a obtine’. Astfel eudemonismul este
perspectiva care defineste viaga etica in ceea ce priveste fericirea sau bunistarea
personala.

Aceasti viziune reiese si din filosofie. In Banchetul lui Platon, eudemonis-
mul este ascensiunea iubirii-conducitoare/educatoare citre bine si nemurire. Dar
chiar si cu eudemonismul rafinat a lui Platon, in spatele beneficiului unei astfel
de iubiri este intotdeauna propriul beneficiu®. Erosul — tema de baza a filosofiei
platonice — se caracterizeaza printr-o continud dorintd, ce nu poate fi implinitd
de ceva din lumea aceasta, ci se inaltd citre universul ideilor, fiind nostalgia unei
lumi demult pierdute’. ,In conceptia platonici, erosul este acela care tulburi li-
nistea celui nedesavarsit, impintenandu-l si-si incordeze puterile i sa actioneze in
sensul implinirii, al desavarsirii, al apropierii de divinitate. Trebuie s adaugim,
insa, ca mijlocirea erosului se exercitd doar intre om si Dumnezeu nu si intre
Dumnezeu §i om. Cand Platon vorbeste despre eros ca despre ceva divin, nu vrea
sd spund decit cd erosul are insugirea de a-i uni pe oameni cu zeii [...]. In acest
inteles, erosul se vadeste a fi o forma a fugii de lume. Lucrurile de aici, neavand
nici o valoare a lor proprie, n-au cum si te retind’'°. Frumusetea pe care ele o au
este una de imprumut si care nu are alt rost decat acela de a-ti aminti de adevirata
frumusete de dincolo, singura catre care omul trebuie sa tindd. Procesul acesta de

¢ Cf. Carter LINDBERG, 0p. cit., p. 37.

7 Ibidem, p. 38. Indemnul Evangheliei este exact invers: ,,$i daca dati cu imprumut celor de
la care naddjduiti sd luati inapoi, ce mulgumire aveti? Ci si pacitosii le dau cu imprumut pacatosi-
lor, ca sa primeasca inapoi intocmai. Ci iubiti pe vrdjmasii vostri si faceti bine si dagi cu imprumut
nimic niaddjduind si risplata voastri va fi multd si vegi fi fiii Celui-Preainalt; ci El este bun cu cei ne-
mulgumirori si rai. Imprumutai fird a astepta ceva inapoi; oare nu asa fac si piganii”[Lc 6, 34-35].

8 Ibidem.

° Marius-Mihai ILca, Teologia iubirii in vigiunea Sfingilor Pirinti si a Scriitorilor Bisericesti
din primele patru secole patristice, cu referire speciali la Fericitul Augustin, Ed. Emia, Deva, 2009,
p- 40. Caracteristicile acestei iubiri sunt, dupa Platon: ,constiinta unei lipse actuale, fira de care
iubirea n-ar putea fi trezitd si actiunea de inldturare a acestei lipse, printr-o ridicare citre realitagile
valoroase” (cf. Dumitru BeLu, Despre iubire, Ed. Omniscop, Craiova, 1997, p. 54).

10 Marius-Mihai ILca, op. cit, p. 40.
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inaltare catre frumusetea ideald sau — ceea ce este tot una — procesul de mantuire
a omului — incepe de la contemplarea unui chip frumos, trece apoi la contem-
plarea tuturor formelor frumoase; de aici, la frumusetea legilor si institutiunilor
omenirii, la frumusetea stiintelor, pentru ca si se opreasca la contemplarea ideii
frumusetii, la contemplarea frumosului absolut. La sfarsitul dialogului Phaedrus,
rugiciunea pe care Socrate o face zeului Pan este o rugiciune de aspiratie indivi-
duala: ,Di-mi sd fiu frumos...” (279c). Altfel spus, desi neclar, reiese ci dragostea
[eros-ul] nu cautd alte persoane ca atare, ci mai mult o calitate sau un standard
de excelentd pentru sine'.

Prin urmare, dupi natura sa, erosul este o iubire egocentrici. Intregul proces
de iniltare pleaci si are necontenit in vedere soarta eului individual, interesului
eului propriu'®.,Iubirea [Erosul], asadar, este in primul rind pentru Platon dra-
gostea de sine”".

Asa cum a dezvoltat i Aristotel, in spatele prieteniei si bunivoingei generoa-
se std comportamentul cuviincios demn de o persoana nobila, mai precis, ,,se pare
ci cea mai mare nevoie de prieteni o au chiar oamenii bogati si cei investiti cu
autoritatea celor mai inalte magistraturi”'%. Daci eros inseamna iubirea orientatd
citre lumea de sus a valorilor ideale (a adevirului, binelui, frumosului...), philia
este afectiunea fireascd, binevoitoare dintre oameni. Dar si aici este o problema.
Aristotel distinge un intreit aspect in aceastd iubire prieteneasca: o iubire inteme-
iatd pe virtute, alta intemeiatd pe utilitate si alta pe plicere®. Iubirea intemeiatd
pe utilitate nu este orientatd asupra unei persoane pentru ea insiasi, ci numai
pentru foloasele pe care le poate avea de la dansa. Tot asa este si cu afectiunea in-
temeiatd pe placere. Nici aceasta nu afirma si nu voieste persoana cealaltd pentru
valoarea ei proprie, ci numai pentru placerile pe care i le poate prilejui. ,De unde
urmeazd ci cei ce iubesc in vederea folosului, iubesc pentru binele pe care-1 pot
obtine; si cei care iubesc in vederea placerii, iubesc pentru agrementul ce si-1 pot
procura. Amicul le este drag nu pentru calitagile lui personale, ci pentru folosul
sau agrementul pe care legiturile cu el li-1 procurd™®. Cea de-a treia, iubirea in-

! Robert E.WAGONER, The meanings of love: an introductiontophilosophy of love, 1997, Prae-
ger Publishers, Westport, p. 26. ,Ci dragostea este o chestiune de auto-interes pare evident: ce
cautd iubirea este [un] bun pentru sine” (Ibidem, p. 20).

2 Dumitru BELu, op. cit., p. 55-56. in final concluzioneazi: ,,Tnilgarea catre lumea ideilor
nu implicd pe partea eului o dispozigie de preferire a acelei lumi pentru ea insisi si nu implici o
dispozitie de devotament total dezinteresat citre aceea, ci o tendingti de salvare a sinelui propriu’.

P L.A. Kosman, ,Platonic Love”, in Facets of Platos Philosophy, ed. W. H. Werkmeister
(Assen, Amsterdam: Van Gorcum 1976), p. 60.

4 ARISTOTEL, Etica Nicomabici, VIII, 1, 1155 a 5-6.

15 Ibidem, V111, 2, 1155 b 18-19.

' Dupa Stagirit, ambele iubiri, ,att iubirea intemeiatd pe interes, cat si cea intemeiatd
pe plicere sunt, de obicei, rezultatul intAmplarii, ele avAndu-si izvorul nu in calitagile proprii ale
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temeiatd pe virtute, insd, este perfectd si, prin urmare, singura capabila s dureze
mai mult. Dar si aici apar fisuri. Intr-o astfel de iubire, fiecare dintre cei doi il
voieste pe celilalt si se comporta binevoitor fad de el din pricina virtutilor cu care
este inzestrat. O astfel de iubire dureazi atita timp cét fiecare partener riméne
pe calea virtutii. De aceea, o asemenea iubire nu-si poate dobandi intreaga ei
perfectiune ,decit cu ajutorul timpului si al altor conditii care-i pot da nastere,
cu ajutorul calitagilor asemandtoare care trebuie s se giseasca in fiecare dintre
cei doi prieteni”". Prin urmare, o iubire dintre un om virtuos si unul nevirtuos,
este imposibila la Aristotel. ,Nu trebuie sa iubesti un om rau — scrie el — deoare-
ce trebuie sd te pizesti de a incerca o inclinatie egal de pervertitd si de a deveni
asemenea un om fard valoare si vrednic de dispretuit”; iubirea fata de un om rau
te face i pe tine insuti rdu, iar daci este vorba de ficut un bine cuiva, apoi nu
trebuie sd- faci unui om rau, ci, cu preferingd, oamenilor de bine”'®.

Prin urmare, ,oricit ar vrea Aristotel s distanteze iubirea aceasta binevoi-
toare, prieteneascd, de iubirea interesatd, el nu izbuteste deplin. Din expunerile
sale rezulta c3, in ultim analizd, si iubirea aceasta se bazeaza pe un interes egoist,
pe iubirea de sine. Daci esti bogat — argumenteaza Stagiritul — ai nevoie de prie-
teni cdrora si le faci bine, casi te laude pentru binefacerile tale. Amorul tiu pro-
priu suferd daci nu te vede nimeni in mijlocul bogatiilor tale si daca nu-i nimeni
care sd te laude pentru generozitatea ta. Deosebit de aceasta, prietenii iti mai sunt
trebuitori si pentru a-ti asigura, in mai larga masura, bunurile pe care le ai. Amicii
nu se gandesc si te deposedeze de bogatiile adunate, pe citd vreme ceilalgi...”".

Din toate acestea se poate vedea, cum, dupi Aristotel, iubirea, chiar i aceea
intemeiatd pe virtute, are valoare in masura in care contribuie, nu atit la fericirea
celuilalt, cAt mai cu seami la fericirea proprie: iubirea din bunivoingd pentru cel
pe care-l iubim pentru el insusi trebuie si intalneascd iubirea din bunivointd a
acestuia pentru cel care-l iubeste [deci presupune reciprocitatea]®’. Prietenul e

persoanelor, iubite, ci in avantajele si plicerile pe care acestea le pot oferi. In consecingi, ele nu pot
fi dect schimbatoare, dupa cum schimbitoare sunt si foloasele si plicerile pe care ti le poate oferi
altul. Cand persoana sau persoanele care-ti satisfac interesele si plicerile au ajuns in situatia de a
nu te mai putea ferici cu asa ceva, atunci s-a sfarsit si cu iubirea ta fatd de dinsele” (¢ff Dumitru
BELv, op. cit., p. 56-57).

17" Asadar, dupa conceptia lui Aristotel, iubirea binevoitoare nu poate fiinta decét intre doud
persoane, care s-au asigurat,. in prealabil, una de calitigile, celeilalte. ,Mai inainte de a se accepta una
pe cealaltd, mai inainte de a se lega cu o iubire reciprocd, trebuie ca fiecare si se fi asigurat de calitigile
vrednice de iubire ale celuilalt, trebuie si-si fi putut cstiga incredere in ele” (Zbidem, p. 57).

18 Ibidem.

Y Ibidem, 57-58.

0 ARISTOTEL, 0p. cit., VIII, 2, 1155 b 34-1156 a 1 sq. Cf si Marie-Dominique PHILLIPPE,
Despre iubire, Ed. Paideia, Bucuresti, 2011, p. 67. Caracteristicile referitoare la philia aristotelici le
putem considera valabile si pentru iubirea asa cum o intalnim in unele straturi ale actualelor comu-
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binele nostru care ne atrage. Astfel in prietenia desdvarsita il iubim pe celilalt si
ca sursd de plicere pentru noi, chiar daci nu se cauta aceasta in primul rind?'.
Nici aici grija pentru eul propriu nu a fost convertita in irezistibilul elan de devo-
tament in slujba persoanei semenului. Aristotel insusi ne-a ardtat cd bunavointa si
binefacerea pot fi consecinte ale vanititii si poftei de glorie. Acolo unde subiectul
iubitor pune distanta intre sine si persoana iubitd, luindu-si acel aer de protector
si miluitor al acestuia, acolo nu existd iubire adevarata, care aduce cu sine cea mai
mare apropiere si cea mai intima comuniune intre cei ce se iubesc.

Este vizibil ca intelegere clasica greco-romand a ,carititii” s-a concentrat
doar asupra celor de un statut egal in vederea avantajului. Viziunea aristotelici
era aceea cd bogitia este utila in folosul asigurarii prieteniei, nu doar in scopul
de a aduna. Punctul de vedere a fost acela al reciprocitdtii principiului do ut
des, ,iti dau ca tu si-mi dai”. Acest principiu al guid pro quo, care a postulat o
returnare echivalenta ar putea fi conceput ca un contract in care fiecare parte di
si primeste in mod echivalent. Prin urmare, istoricul grec Polibiu (c.205-c.123
1.Hr.), a declarat ci ,nimeni nu di vreodatid ceva din proprie voie la nimeni”*.
Principiul do ut des a format, cu nuante individuale, baza invatiturii pigine si a
practicii prieteniei. Astfel medicul, dupa filosoful stoic roman Seneca (c.4 1.Hr.-
65 d.Hr.), ar putea fi conceput ca ,prieten” al pacientului, dar niciodatd nu ar
putea fi conceput ca ,prieten” sau ,bineficitor” al saracilor. ,Medicul siracilor”
in mod explicit isi are radécinile in philoptochia, amor pauperum, iubirea de sa-
raci” a cregtinismului timpuriu (vezi doctorii fard de arginti ai Bisericii). Astfel,
crestinismul timpuriu a fost deosebit de atractiv pentru sraci. Deoarece ,,un om
sarac trebuie sa fi cAstigat un mare sentiment de securitate”® prin apartenenta la
0 comunitate crestina.

Asadar bunévointa se practica in vederea cstigdrii onoarei, a mentinerii pri-
eteniei si in interes de afaceri. Insu§i omul de stat roman Cicero (106-43 1. Hr.)
a remarcat faptul ¢ majoritatea oamenilor sunt generosi de dragul de a cistiga
onoare*. Inscriptiile lumii antice atesta viziunea lui Cicero. Volumul Chariti-

nitai laice: staruie si azi un rest de egocentrism, care o impiedica iubirea de a se revirsa in atitudini
si actiuni total dezinteresate si jertfelnice in slujba celorlalgi, indiferent de categoria sociala. ,,Si azi
intilnim aceleasi forme de iubire omeneasca, bazate pe interes, pe plicere, pe egalitatea de situatie, pe
potrivirea de simgiminte si aspiratii. Iubirea celui de sus faa de cel de jos, a celui cu o situatie buni
faa de cel niscut in sau coplesit de mizerie, a celui invatat fatd de cel neinvigat si desconsiderat...
acestea sunt forme de iubire aproape inexistente in societatea laicd. Iar acolo unde existd, ele riman la
treapta de altruism, filantropic, mila, care sunt altceva decét iubire” (Dumitru Beru, op. cit., 57-58).

21 Cf Marie-Dominique PHILLIPPE, 0p. cit., p 72.

2> Cf Carter LINDBERG, 0p. cit., p. 38.

3 f. A.D. Nock, Conversion. The Old andthe New in Religionfrom Alexander the Great to
Augustine of Hippo, Oxford: Oxford University Press, 1965, apud Carter LINDBERG, 0p. cit., p. 38.

2 (f. Carter LINDBERG, 0p. cit., p. 38.
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esand Social Aid in Greece and Rome* (Caritate si asistenta sociald in Grecia si
Roma), oferd exemple suficiente, dintre care evocim cateva mai reprezentative. O
inscriptie din secolul al doilea 1.Hr., il preamareste pe Apoloniu, fiul lui Hierakles
din Milet, un medic care a servit ,,oamenii in mod gratuit in cursul perioadei de
sase luni de serviciu; si la fel de mult cum a facut acest lucru cu inima lui insetat
de onoare... el este premiat cu un elogiu/panegiric pentru a incuraja in continua-
re aceste servicii, de asemenea, cu o coroand din frunze de masline [si o inscriptie]
pe o piatra, care urmeaza si fie plasatd in templul lui Poseidon si Amphritite”.
O inscriptie din aproximativ acelasi timp vorbeste de un alt medic, Menokritos,
care a continuat ,serviciul siu energic in dragostea lui pentruonoare”. In jurul
anului 100 1.Hr., Theopompos, ,mentinea bunele relatii cu oamenii mostenite
de la stramosii sai, si cduta in continuare sa isi mareasca bunul lui prestigiu in fata
zeilor si oamenilor, care au urmarit cu zel viata de virtute si de onoare din tinere-
tea lui... [lasind] un memorial nepieritor pentru toate timpurile al spiritului sdu
nobil si al bunavointei pentru oameni... achizitiondnd [ungerea] cu ulei pentru
gimnazium...”. Lui Theopompos ca urmare i-a fost atribuita ,,0 coroana de aur si
doud statui de bronz cu inscriptia onorifici; s-a dat decretul pentru a fi inscrise pe
doud monumentele de piatra; proclamarea publici a acestor onoruri, la festivalu-
rile lui Dionysos si Artemis; inscriptii care, de asemenea, sa fie adiugate la statuile
fiilor si fiicelor lui Theopompos”. Chiar mai explicitd este intentia exprimati de
catre un om bogat din secolul al II-lea d.Hr.: ,,As vrea ca darul, favoarea mea...
si fie sculptate pe trei piloni de marmurd; dintre acestia, unul ar trebui si stea...
in piata dinaintea casei mele, altul ar trebui si fie ridicat in Caesereum, situat
aproape de portile templului, si unul in sala de sport, astfel incat atit cetitenilor
Gytheion-ului cat si striinilor, actul meu filantropic si amabilitatea mea si poatid
s le fie clare i bine cunoscute de toti... I[deea mea este de a realiza nemurirea in
a face astfel de acte de disponibilitate si amabilitate [din proprietatea mea] si, in-
credingind-o cetitii, nu voi esua cu siguranta, in scopul meu”. Exemple ca acestea
ne fac s intelegem de ce oratorul roman, Pliniu cel TAnar (c.62-c.114 d.Hr.) a
intrebat ce ar putea fi mai mare decit slava si lauda pentru toatd vesnicia?*®

Prin urmare suntem nevoiti si conchidem ci lumea greco-romana a fost
preocupata obsesiv de bogitii si statui (Ovidiu a spunea in acest sens: «Este firesc
ca proprietatea ci confere rangul»)... Dar averea n-a fost nici pe de departe cel
mai important determinant al statuilor ci onoarea, renumele sau, citindu-l pe
Platon, dorinta de nemurire.... Pentru acelasi scop erau practicate si actele de
caritate. De aceea si vocabularul socio-economic clasic a fost atit de ponderat cu

3 A.R Hanps, Charitiesand Social Aid in Greeceand Rome, Ithaca: Cornell University Press,
1968.
26 Apud Carter LINDBERG, 0p. cit., p. 40.
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valorile morale care au portretizat bogatii si puternicii caracterizati ca fiind la fel
de buni pe cit cei din clasele de jos erau la fel de rai*.

2. ,, Vezi cum se iubesc crestinii unii pe altii?!” (crestinismul si noutatea
iubirii ca slujire a aproapelui)

Limbajul si terminologia biblica demonstreaza ci odati cu crestinismul s-au
intors cu susul in jos aceste valori stabilite prin asocierea de multe ori a saracilor
si marginalizatilor cu virtugile morale si a celor bogati si puternici cu coruptia.
Biserica primara a inversat, de asemenea, punctul de vedere greco-roman privitor
la bogatie. Potrivit lui Tertulian, printre altele, ambitia si dorinta de glorie — ca
semne tipice ale unei mentalitati a societdtii inalte — constituie vicii; lupta pentru
recunoasterea [meritelor] sociale a fost in total dezacord cu smerenia si umilinga
crestina®®. Sdracii, evident, neavind ca obiective de recunoastere sociali astfel de
mijloace pentru aprecierea onoarei si faimei de catre societate, au fost de mul-
te ori dispreguiti. Cicero a anumit sdracii ,,gunoiul orasului”, care, a spus el, ar
trebui sa fie stringi si trimisi in colonii®. Intrucit, pentru romani ,proprietatea
confera rangul” devotamentul lor fatd de drepturile de proprietate acordatd unui
proprietar dreptul nu numai de utilizare a proprietitii sale — inclusiv a sclavilor —,
ci, de asemenea, la abuzuri sau chiar distrugere. Deoarece averea a fost un factor
determinant important al statutului, vocabularul grec a inceput a da greutate mo-
rald terminologiei socio-economice. Cuvintele pentru proprietari — bogati, noro-
cosi, distingi, bine-nascuti, influenti — au avut, de asemenea, conotatii morale de
bun, cel mai bun, in pozitie verticald, impartial. Cuvinte pentru clasele inferioare
ale oamenilor — siracii, gloata, populatia — au avut conotatii morale negative. In
antichitatea clasicd nu a existat nici o mild pentru nevoiasi. Ideologia vremurilor
era ca zeii iubesc bogatii*.

Educatia si de ingrijirea sinatatii a depins de filantropie. Sprijinul civic
al educatiei si al asistentei medicale a fost limitat la soldati si la familiile aces-
tora. Probabil, a fost un tratament medical gratuit la templele lui Asclepios
[AokAnTdc], zeul medicinei in mitologia greaca (preluat in mitologia romana
ca Aesculapius) dar nu au existat spitale in lumea antica. Prin ,medicii de servi-
cii publice” in Grecia antica se intelegea doar certificarea lor de citre cetate dar

7 G.E.M. pE Ste. CroIx, ,,Early Christian AttitudestoPropertyandSlavery” in Derek Baker,
ed., Church, Society andPolitics, Oxford: Blackwell, 1975, 1 38, apud Carter LINDBERG, 0p. cit., p.
40. Autorul arati ca insisi clasa de guvernare romani a fost la fel de mult dedicati proprietatii ca si
bogatiei in congtiinta grecilor, motiv pentru care nici un scriitor grec n-a fost la fel de bine dedicat
importantei echitatii drepturilor de proprietate ca Cicero.

% Cf. Carter LINDBERG, 0p. cit., p. 40.

2 Ibidem.

30 Thidem, p. 41
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aceasta nu insemna ca exista o atentie medicald gratuitd. Cei cu boli pe termen
lung, cei deformati, persoanele cu handicap, precum si copiii ,.in surplus” nu au
fost considerati demni de ingrijire de catre societate. Platon, de exemplu, a avut
putind intelegere pentru bolile cronice; resursele medicale ar trebui sd existe doar
pentru cei care se pot intoarce la o viatd productiva’.

In studiul siu de pionierat privind rispandirea timpurie a crestinismului,
Adolf von Harnack atribuie extinderea crestinismului in primele secole credingei
sale active in dragoste; crestinii nu numai cd aveau un vocabular nou privitor la
iubire, ei il i traiau. ,Noul limbaj de pe buzele crestinilor a fost limbajul iubirii.
Dar a fost mai mult decit o limbd, a fost un lucru de putere si de actiune... Evan-
ghelia a devenit astfel un mesaj social”®. Chiar si cel mai satiric si batjocoritor
grec din toate timpurile, Lucian din Samosata (c.120-¢.200), in timp ce ridiculi-
za convingerile cregtine in lisus, a recunoscut ci ,Legiuitorul lor initial i-a invatat
ci toti erau frati, unul cu altul”, lucru care-i ficea sa devina incredibil de saritori
atunci cind se ivea vreo necesitate in a-si ardta dragostea lor unul pentru altul in
dorinta lor de a nu economisi nici o cheltuiala®.

In Biserica primari, cultul, liturghia, si iubirea pentru aproapele au fost
considerate cainseparabile. Exercitarea iubirii aproapelui a fost intrinsecd pentru
fiecare comunitate crestind, care a dorit si rimana fidela Evangheliei. Din nou
Harnack spune: , Fraternald este iubirea pe picior de egalitate; a sluji dragostea
inseamna a da si a ierta, si nici o limitd pentru acest lucru nu este recunoscuta.
In plus, slujirea iubirii este expresia practici a iubirii fagi de Dumnezeu”*. Din-
tre numeroasele scrieri care certifici aceastid conexiune/viziune, operele Sfantul
Tustin Martirul (c.100-c.165) si ale lui Tertulian oferd exemple reprezentative.

3U Ibidem.

32 Adolf von HARNACK, 7he Mission and Expansion of Christianity in the First Three Centuries,
Translated and edited by James Moffatt, B.D., D.D. (St. Andrews) Gloucester, Mass. Peter Smith,
1972, p. 118-119 (htep://www.ccel.org/ccel/harnack/mission.html): ,, The new language on the lips
of Christians was the language of love. But it was more than a language, it was a thing of power
and action. The Christians really considered themselves brothers and sisters, and their actions cor-
responded to this belief. [...] Thus had this saying became a fact: «Hereby shall all men know tha
they are my disciples, if you have love one to another». The gospel thus became a social message”.

3 Ibidem: , Their original lawgiverhadtaughtthemthattheywereallbrethren, one of another.
Theybecomeincredibly alert whenanything of thiskindoccurs, thataffectstheircommoninterests.
On suchoccasions no expenseisgrudged”.

3% Adolf von HARNACK, 0p. cit., p. 111. In cuvintele ,Bolnav am fost si M-ati cercetat; in tem-
nitd am fost, i ati venit la Mine [...] Adevarat va spun ci, ori de cAte ori ati facut aceste lucruri unuia
din acesti foarte neinsemnati frati ai Mei, Mie Mi le-ati ficut” [Mr 25, 36, 40], Harnack crede ci
dorinta Mantuitorul era ca dragostea si tindi si fie inima credingei crestine prin situarea ei in inimile
tuturor ucenicii Lui. Insi cre§tinismul primar ce a exersat in inima lui a efectuat, de asemenea, si
in practicd, conform frumoasei fraze a lui Lactantius: ,,Aegrosquoquequibusdefueritquiadsistat, curan-
dosfovendosquesusciperesummaehumanitatis et magnaeoperationis est” (Div. Inst., V1, 12).

137

S

91TV ULIIST



Studia Doctoralia Andreiana

Sfantul Justin, Filozoful-Martir, care si-a pierdut literalmente capul lui pentru
dragoste, a fost unul dintre primii ginditori crestini care avea s apere credinta in
fata imparatului si Senatului roman. El a descris desfisurarea unei Liturghii du-
minicale cu lecturi din Scripturi, predici, impartasanie, si milostenii, subliniind
ca oferirea era voluntard: ,[...] Si cei care avem, venim in ajutorul tuturor celor
lipsiti si suntem pururea impreund unii cu algii. [...] Cei cu dare de mana si
care vor, dau fiecare in mod liber din ale sale cat vor; ceea ce se aduna se
depune la Intai-statator, iar el vine 1n ajutorul orfanilor si vaduvelor sau ce-
lor lipsiti din alt motiv, celor ce sunt in inchisori, strainilor aflati in trecere
si, simplu spus, devine ingrijitor pentru toti cei ce sunt in nevoi. Facem cu
toti strAngerea la un loc in comun in ziua soarelui [duminica], pentru ca e
ziua intai, in care Dumnezeu schimband intunericul si materia a facut lu-
mea, iar in aceeasi zi lisus Hristos Mantuitorul nostru a inviat din morti”*”

Tertulian leaga de cult si iubirea de aproapele, in contrast cu cultura lui:
»oi chiar dacd avem un fel de tezaur, el este strAns nu din bani impusi ca pentru
o religie care ar trebui riscumpiratd. Fiecare depune o cotizatie micd, o datd pe
luna sau cind voieste, numai cit voieste si numai dacd poate. Nimeni nu e silit,
ci da de buna voie. Aceste depuneri alcituiesc un fel de fond al caritatii publice.
Caci ele nu se cheltuiesc nici pentru ospete, nici pentru betii sau pentru petreceri
fira rost, ci slujesc la intreginerea si ingroparea celor lipsiti, la ajutorarea copiilor
si copilelor, a sclavilor batrini si chiar a celor ce au rimas saraci pentru ci li s-au
inecat cordbiile; si dacd unii sunt osanditi la munci in adancul minelor, algii sunt
exilati in insule, sau dusi in inchisori din pricina credintei in Dumnezeu, atunci
sunt hraniti pe seama credintei in care s-au marturisit. Dar tocmai acest fel de
mila crestind a unei iubiri prea mari, ne aduce noud, in ochii unora, o invinuire
grea : «Vezi-i, spun ei, cum se iubesc unii pe altii», pe cAnd ei se urisc deopotriva
intre ei, «si cAt de pregatiti sunt si moard unul pentru altul», pe cind ei sunt gata
sd se omoare unul pe altul. (,«Vide», inquiunt, «ut invicem se diligant» - ipsieni-
minvicemoderunt - «et ut pro alteruto mori sintparati»; ipsienim ad occidendum
alterutrumparatioreserunt”)*. Ca raspuns la acuzatia ca crestinismul a fost ero-
darea cultelor vechi, Tertulian a raspuns: ,, Veti spune, veniturile templului sunt
aruncate in afara [din cauza cresterii Bisericii]: cAt de putini aruncati acum intr-o
contributie! Intr-adevir, noi nu suntem in misuri si dim milostenie, atAt oame-
nilor cit si cersetorilor cerului; nici nu credem ci ni se cere sa dim la oricine, ci

% TustIN MARTIRUL, Apologia I [citre Antoninus Pius], LXVII; trad. rom. de diac. Ioan
L. Icd jr. dupd Giustino, Apologie (ed. Giuseppe Girgenti), Milano, 1995, in Canonul Ortodoxiei.
Canonul apostolic al primelor secole, vol. 1, Deisis/Stavropoleos, 2008, pp. 363-368.

3¢ TERTULIAN, Apologeticum 39, 5-7 trad. rom. in vol. ,Apologeti de limbi latind”, in PSB 3,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1981, pp. 92-93].
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pentru cei care il cer. Sa-1 lisim pe Jupiter sa-si intinda mana si sa obtini, pentru
cd compasiunea noastrd petrece mai mult in stradd decit in templele voastre™.

Clement din Alexandria (c.150-c.215), care a devenit conducitorul celebrei
Scoli Catehetice de acolo, a scris in Pedagog-ul sdu, un tratat asupra vietii cresti-
ne: ,Dupa cum apa din fAntanii izvordste tot atita pe cit ai scos si creste pana la
vechea masuri, tot asa si impirtirea cea buni a averilor, care este izvor al iubirii de
oameni, daci se da celor insetati, creste iarasi si se face la loc [kKaOdmteQTwVHE
eATWVOOTATIEPUKEVLOVEIVATIAVTAOUHUEVAEIGTOXQXAIOVAVATUOVELUE
0V, 0UTWG 1)]7%%. Dragostea aproapelui nu depinde de caracterul vecinului
ci de nevoile persoanei. Sfantul Gura de Aur (c.347-407), arhiepiscop de Con-
stantinopol sustinea ci pomana urmeazd si se acorde nu pentru modul de viata,
ci pentru ﬁin'ga umane; trebuie si avem compasiune, nu, pentru ca saracii sunt
virtuosi, ci pentru ci acestia sunt nevoiagi”’. Claritatea predicarii lui Hrisostom
l-a dus la exil si la moartea lui.

Toti crestinii erau chemati si asiste pe urgisitii societatii. In acest sens, pos-
tul sau alegerea alimentelor mai putin costisitoare, cum ar fi pestele, a fost reco-
mandat ca un mijloc de a face economie in scopul de a oferi asistentd celor care
au nevoie mai mare. Ca exemple ilustrate, Biserica primara nu credea ci faptele
de milostenie sunt limitate la pomana personali ci Biserica in intregul ei ficea
un ,front comun” [arca in latina lui Tertulian], de aceea era firesc in a fi asociati

37 Thidem, 42, 8.

% CLEMENT AL ALEXANDRIEL Pedagogul, 111, 7, 39 [trad. rom. in PSB 4, EL.B.M.B.O.R,
Bucuresti, 1981, p. 326]. ,[...] Pentru ce lazile cu haine? Pentru ce auririile? Pentru ce podoabele ?
Bogatii le pregitesc pe acestea pentru hoti si rauficirori si pentru ochi pofticiosi. Scriptura spune:
«Milostenia si credinga si nu-i lipseasci». E de neaparati trebuinga deci, ca noi, care cilatorim spre
adevar, spre credinta cea adeviratd, si fim sprinteni. Ci a spus Domnul: «Si nu purtati punga,
nici traistd, nici incaltdminte», adica s nu aveti bogégie care sd nu incapa in punga voastrd; sa nu
umpleti hambarele voastre ca si cum ati pune siménta intr-o traistd, ci impdrtiti cu cei nevoiasi
sa nu vi interesati de vite de jug si de slugi — infatisate alegoric prin incilfaminte — care poartd
poverile pe drumurile bogatilor. Trebuie, deci, sd aruncim mulfimea de vase, argintaria, paharele
de aur si ceata de slugi, si sa luim de la Pedagog ca prieteni buni si vrednici de pretuit simplitatea
si hotdrarea de a munci singuri, fard servitori. [...] Scriptura di aceastd mirturie: «Rdscumpdirarea
sufletului birbatului este bogitia lui»; adica daci esti bogat, te vei mantui, impargindu-ti averile.
[...] Cel care are pe Dumnezeu-Cuvintul atoatetiitor nu are nevoie de nimic si nu-i lipseste vreodati
ceva din cele de care are trebuingi. Cuvintul este avugie desivirsitd si pricind a oricdrui belsug. |...]
Omul bun niciodati n-are lips de ceva, atita vreme cat are sandtoasi credinga in Dumnezen. Acesta
poate sd ceard si primeste pe toate cele de care are nevoie de la Tatil universului si se desfiteaza cu
cele ale lui, daci are in sine pe Fiul. Se poate si aceasta: si nu aibd nici o nevoie. Cuvantul, Care
este Pedagogul nostru, ne di bogitie; El este bogat si nu invidiaza pe coi care prin El ajung de n-au
nevoie de nimic. Ce/ care are aceasti bogitia va mosteni imparitia lui Dumnezeu” (ibidem, 111, 37,
1; 38, 2; 39, 2, 3, 4; 40, 2, 3).

39 Sk. loan HrisostoMm, apud Carter LINDBERG, 0p. cit., p. 46.

139

S

91TV ULIIST



Studia Doctoralia Andreiana

caritatea foarte strans cu cultul si liderii Bisericii, episcopi si diaconi. Episcopul
trebuie si fie printre altele, un ,iubitor de saraci”. Diaconii trebuie si stabileascd
pe cei care sunt in suferintd pentru a nu-i exclude de la posibilitatea de a beneficia
de o parte din fondurile bisericii. Darurile in bani (donatiile) si in naturd (paine,
vin, ulei, brinzd, masline, fructe, legume - chiar si flori) erau aduse la serviciul
divin si incredintate episcopului, prin care acestea erau plasate pe altar si, astfel,
consacrate lui Dumnezeu. Toate aceste bunuri au fost ingelese ca fiind nimic alt-
ceva decit darurile lui Dumnezeu, care ar trebui si fie distribuite celor nevoiasi.
Prin urmare, beneficiarii primeau aceste daruri din mana lui Dumnezeu. Desti-
natarii erau desemnati de catre episcop, cu sfatul diaconilor care trebuiau si fie
familiarizati cu nevoile locale. Diaconii erau si responsabili pentru distribuirea
banilor si bunurilor, atat la biserici cat si la casele celor nevoiasi®.

O poveste de neuitat a unuia dintre acei diaconi este aceea a Sf. Laurentiu,
un diacon roman. O traditie care merge pana la SfAntul Ambrozie (c.339-397)%
il prezintd pe Laurentiu (m. 258) in calitate de exemplu pentru vinzarea artei
liturgice bisericesti si a unei comori in scopul ajutoririi saracilor. Cand a fost con-
fruntat de catre prefectul roman Valerian care i-a cerut lui Laurentiu si intoarci
inapoi bunurile bisericii, el i-a adunat pe sidracii parohiei sale carora le-a distri-
buit averea bisericii, i i-a prezentat pe acestia la imparat ca adevarati comoard a
Bisericii.Oficialul roman nu a fost amuzat, iar traditia spune cd Laurentiu a fost
prijit lent pe un gritar apoi, probabil, decapitat. Martiriul sdu intareste punctul
de vedere conform ciruia Laurentiu a ilustrat convingerea crestina ci dragostea
lui Dumnezeu este activi fatd de urgisitii societdtii. Fapta lui Laurentiu a fost un
model de dragoste pentru altii. Exemplul lui a fost continuat deSfantul Ambro-
zie episcop al Milanului (c.339-397) si de Deogratias, arhiepiscop al Cartaginei
(454-477) care au folosit averea bisericii pentru a riscumpdra captivi, dupd pra-
busirea Imperiului Romana, agsa cum a ficut si Fericitul Augustin, episcop de
Hippo (354-430). Sf. Chiril al Ierusalimului (c.315-386), a vAndut obiectele de

arta liturgica pentru a oferi hrand pentru siraci®.

“ Oficiul diaconilor inci din secolul al doilea a fost de doud tipuri: asistarea episcopilor in
Liturghia [Cinei] Domnului, cit si extinderea slujirii intr-o ,, /iturghie dupa liturghie” materializatd
in slujirea celor nevoiasi. Prin medierea diaconilor asistenta de zi cu zi a fost mutata de la serviciul
de inchinare si de cult si de aici a fost extinsd in viata de zi cu zi.

4 Sarbitorit la Roma pe 10 august, sfantul Laurentiu, al treilea patron al Cetitii Eterne,
dupd sfintii apostoli Petru si Pavel, a fost martirizat in anul 258 in timpul persecutiei lui Valerian,
trei zile dupa episcopul Sixt al II-lea, al cirui arhidiacon era. Sfintul Ambrozie, la sfarsitul secolu-
lui al IV-lea, in opera De officiis ministrorum (Despre indatoririle preotilor) a relatat dialogul dintre
Laurentiu si Sixt al II-lea care, condus la locul martiriului, a vorbit despre moartea iminenta a
arhidiaconului siu si motivul condamnarii sale.

#O imagine de ansamblu a istoriei a acestor actiuni in Evul Mediu poate fi sintetizati de
remarca Sfintului Ambrozie — ,Bunurile Bisericii sunt patrimoniul saracilor” — sau de povestea
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Un lucru obisnuit in primele secole era ca dupa serviciul divin si urmeze o
masd comund. Semnificativ pentru tema noastra, ea a fost numitd o masd a iubi-
rii, agapd. Unele dintre acuzele pe care romanii le-au aruncat asupra crestinismu-
lui s-au axat pe aceste mese-agape, sustinind cd erau o ocazie pentru imoralitate.
Tertulian intreabd de ce ar trebui si existe o suspiciune pentru niste oamenii care
din dragoste ar trebui s manince in comun: ,Poate ci tocmai de aceea suntem
socotiti mai putin frati adevirati, fiindcd nicio tragedie nu glisuieste nimic despre
iubirea noastra de frati, sau fiindci suntem frati in urma folosirii laolaltd a lucru-
rilor de care avem nevoie, fapt care la voi de reguld nimiceste iubirea de frate. Dar
noi, care suntem un singur suflet si o singura inimi, de ce ne-am teme sa folosim
lucrurile in comun? Toate sunt comune la noi, in afard de sotii. Doar in aceasta
privinga n-admitem prietenia, pe cind ceilalti oameni o folosesc inadins, ca si
sparga casele prietenilor sau chiar si-si imprumute la prieteni sotia, cu cea mai
mare ingiduintd, dupa invagatura, cred eu, a marilor lor strimosi si intelepti, a
grecului Socrate si a romanului Cato, care si-au lasat in seama prietenilor sotiile
pe care le luaserd in cisatorie ca sd poatd avea copii si neavandu-i sa-i facd cu altii!
Nu stiu daci ele au trebuit sa accepte aceasta fird voia lor, dar de ce s-ar fi ingrijit
ele de o cinste la care barbatii lor au renuntat cu atita usuringa? O, pilda a inge-
lepciunii antice, o, pilda a seriozititii romane! Un filosof si un cenzor vinzirori
de carne vie! Asadar, ce e de mirare daci legati printr-o atit de mare dragoste su-
fleteascd, luim masa impreuna? Voi ne defdimati pand si modestele noastre cine,
ca pe unele care ar fi prilej de risipa, in afard de invinuirea ci sunt patate de omor.
[...] Dar mai bine vede cineva paiul din ochiul altuia decit barna din ochiul siu.
Aerul este stricat de mirosul care se ridica de prin atatea triburi, curii si decurii;
salienii vor avea nevoie de un creditor si le pliteascd banchetele; va fi nevoie de
un om special, care sa tind socoteala dijmelor cuvenite lui Hercule si a banchete-
lor sfinte; se cauta cei mai buni bucitari pentru apaturii dionisii §i misterele atice;
fumul de la praznicele serapice va speria pompierii. Si totusi se strigd numai im-
potriva meselor cumpatate ale crestinilor. Agapele noastre isi indreptitesc fiinta
de la numele pe care il au: cuvintul acesta, astfel numit, la greci inseamna iubire.
Oricit de mult ne-ar costa ele, ne socotim plititi de cheltuiala ficutd in numele
iubirii de aproapele nostru, daca prin aceastd mangaiere usuram intrucitva pe cei
in lipsd, nu in felul in care la voi parazitii se mandresc a-si sacrifica libertatea cu
pretul indoparii stomacului, ca si fie bitaia de joc a altora, ci in acela in care la
Dumnezeu cei nevoiasi se bucurd de o mai mare dragoste. Daca prilejul meselor
noastre este onest, pretuiti atunci la fel si restul rinduielii noastre religioase. Tot
ce se referd la indatoririle noastre religioase nu ascunde nimic rusinos, nimic ne-

unui clugar care a vindut averea sa — doar o copie a Evangheliilor— in scopul de a hrini pe cei
saraci: yastfel a vindut Cuvantul care i-a poruncit si vinda tot si sa dea la saraci”.
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cuviincios. Céci nu ne agezam la masi mai inainte de a fi rostit rugiciunea citre
Dumnezeu, maninci fiecare cat ii cere foamea, bea cat ii ingdduie setea. Se indes-
tuleaza astfel, ca sa poatd si in timpul noptii sd nu-si uite cd trebuie sd se inchine
lui Dumnezeu, si stau de vorba intre ei ca unii care stiu ¢ Dumnezeu ii aude.
Dupa spilarea méinilor cu api si aprinderea lumanirilor, fiecare este indemnat
s inalte cantari lui Dumnezeu dupd puteri, din cirtile sfinte, sau din propria sa
minte. Prin aceasta se face dovada cit a baut fiecare. La urma o rugaciune la fel
sfirseste ospagul™®.

Ingrijirea Bisericii pentru cei nevoiasi, pentru [copiii] abandonati, viduve,
saraci, desi a avut raddcini evreiesti, a fost afirmarea noua si izbitoare a unei
umanitati comune impartisite de toti, bogati si saraci, in contextul ierarhic tra-
ditional a societitii antice tarzii*’. Dragostea crestinilor pentru siraci expusi prin
actele de caritate ale Bisericii a ficut o impresie profunda in Imperiul Roman si a
contribuit la cresterea Bisericii. Acest lucru este clar vdzut in actiunea imparatului
Tulian (332-363)%. Intr-una din scrisorile sale el remarci faptul ci crestinismul
s-a raspandit din cauza iubirii sale pentru aproapele. ,Cred ci galileenii nelegiu-
iti/impiosi [i.e. crestinii] au observat acest fapt [cd paganii neglijau saracii] si s-au
dedicat filantropiei. $i ei au castigat ascendenta in cea mai rea dintre faptele lor,
prin creditul pe care-l castiga astfel de practici... galileenii, de asemenea, incep
asa-zisa lor sirbitoare cu o masi a dragostei [agape], sau ospitalitate, sau slujire a
meselor — pentru ci ei au mai multe moduri de realizare a acesteia, si, prin urmare
o numesc prin mai multe nume — i rezultatul este ci acestea au dus pe foarte
multi la ateism [i.e. respingerea zeilor de elenismului] . Tulian, ca PontifexMa-
ximus [Mare Preot al Imperiului], a scris Marelui Preot al provinciei Galatiei:
»Daca religia noastrd nu face progresele pe care le-ar putea dori, vina apartine
celor care o mirturisesc. Zeii au ficut lucruri mari pentru noi... Dar este corect ca
noi sa fim multumiti cu favoruri lor, si sd neglijim acele lucruri pe care impietatea
crestinilor a cultivat-o, ospitalitatea lor fatd de striini, ingrijirea mormintelor,
sfingenia vietii lor? Noi ar trebui si ciutim cu seriozitate toate aceste lucruri.

# TERTULIAN, Apologeticum 39, 10-19; trad. rom. cit., p. 93-94. Apoi, ca si cum ar fi vrut
sd contrasteze agapa cu Simpozionul lui Platon, Tertulian conchide: ,,Apoi fiecare pleaci, nu ca o
banda de ucigasi, sau ca o ceatd de derbedei, ori ca unii porniti spre desfriu, ci cu aceeasi griji de
modestie si cuviingd, ca unii care au aerul ¢ n-au luat parte la o cind, ci mai degrabi la o lectie de
virtute” (ibidem, 39, 20).

“ Carol HaARRISON, Augustine: Christian TruthandFracturedHumanity, Oxford University
Press, Oxford, 2000, apud Carter LINDBERG, 0p. cit., p. 46.

% Cunoscut sub numele de Iulian Apostatul — deoarece atunci cAnd a devenit impirat in 360
el a renuntat la credinga crestind in care a fost crescut si a pornit o campanie pentru restabilirea
cultului vechilor zei ai imperiului — Iulian respingind persecutia deschisd impotriva Bisericii s-a
straduit sd o inlocuiasca prin cooptarea preocupirilor ei sociale

“ Apud Carter LINDBERG, 0p. cit., p. 46.
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[...] Galileenii firdi Dumnezeu [i.e. neinchinitori la zei] vad ci preotii [pagani]
neglijeazd siraci, si apoi imediat iau oportunitatea pentru caritate””. Julian a
remarcat ca crestinii nu limiteaza activitatea lor sociala la propriile lor comunita-
tilor, ci servesc intreaga societate. ,Pentru ca este rusinos, atunci cand nu exista
un cersetor printre evrei, si atunci cAnd galileenii fardi Dumnezeu sprijini saracii
nostri, precum pe ai lor, ca i cum poporul nostru ar trebui s fie fira ajutorul
nostru”*. Tulian nu numai a indemnat preotii sii, dar el insusi s-a miscat pentru a
stabili grija pentru cei saraci §i nevoiasi, incluzind pentru prima data construirea
de case de milostenie si spitale. Tulian,indarjitul opozant al crestinismului, astfel
a incercat sa imite aq:iunile social—cre§tine, ajuténdu—i pe cei suferinzi si saraci, in
scopul de a priva pe crestini de puterea efectivi a dragostei lor pentru altii.

In lucrarea sa Istoria Bisericeasci, Eusebiu de Cezareea, amintind despre
ciuma care a bantuit Alexandria, descrisi de Dionisie al Alexandriei intr-o
epistold, subliniaza si el nu numai grija pentru cei saraci, dar si pentru cei
bolnavi evocand astfel diferenta cu care crestinii isi iubeau semenii in contrast
cu paganii. ,Cei mai multi dintre fragi nu s-au crutat deloc prin dragostea si
fragietatea lor nemaiintalnitd, ci s-au legat tot mai strins unul de altul, vizitind
fara frici pe cei bolnavi, ingrijindu-i in chip pilduitor, dindu-le mare ajutor in
cele ale credingei in Hristos si aratindu-se foarte bucurosi si moara deodati cu
ei, caci molipsindu-se de boala celuilalt, ei atrigeau asupra lor boala semenilor
lor si luau bucurosi asupra-le si suferingele celorlalti frati. S$i multi din ei au ajuns
sa inchidd ochii dupd ce daduserd ingrijire bolnavilor si dupa ce ii scipaserd
din boald, sfarsindu-se astfel prin aceea cd au atras asupra lor moartea altora si
implinind de-a binelea zicala binecunoscuti in popor, cu toate ca ea paruse din
totdeauna a fi doar o formula de politete, cAnd se spune despre cineva ca moare
«ca un gunoi si ca o miturituri fragilor». In felul acesta au iesit din viagi cei mai
buni dintre fratii nostri fie ci erau unii preoti, fie diaconi, fie mireni, toti deopo-
trivd de vrednici, cici acest fel de moarte, pricinuita de o atit de mare dragoste si
de o atit de puternicd credingd, nu pare a sta cu nimic in urma mortii martirilor.
Intrucat primisera trupurile sfintilor pe bratele si in poala lor, dupa ce le-a tras
in jos pleoapele si le-a inchis gura, ii lua pe umeri si, imbritisindu-i cu drag,
dupi ce-i spalau si-i imbricau, ii inmormantau. La scurtd vreme dupai aceea au
ajuns s primeasci si ei aceleasi ingrijiri, intruct tot timpul cei care rimaneau in
viatd preluau ei insisi lucrarea lasata de inaintasii lor. Cu totul altfel se petreceau
lucrurile la pagini: pe cei care incepeau sa se imbolnaveasca ii aruncau la o parte,
fugind de ei oricat de dragi le-ar fi fost inainte; cadavrele celor morti dintre ei
erau aruncate pe strazi fard sa fie inmormaAntate, tuturora le era frica si nu se

7 Ibidem.
8 Ibidem.
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molipseasca de boali si de apropierea de un bolnav, cu toate ci asa ceva nu era

lucru usor, oricite incerciri ficeau unii si altii™®.

Concluzii

Suntem asadar in mésurd si-l indreptatim pe Bolkestein®, care sublinia
ca in timp ce in est, inclusiv Israel si Egipt, sprijinul saracilor, in special a va-
duvelor si orfanilor, a fost caracterizat ca fiind cea mai mare responsabilitate,
el nu a fost aproape niciodata mentionat sau laudat in cultura greaca si roma-
na precrestind. Templele greco-romane ale perioadei clasice nu promovau in
o responsabilitate eticd pentru siraci. Nu exista nicio avertizare la adresa celor
bogati; accentul era doar acela ca bogatii ar trebui s3 obtind si sa utilizeze averile
lor intr-o maniera onorabild si s3 nu se mandreasca cu bogdtia lor. Nu-i intreba
nimeni dacd acestia ar trebui sd dea din bogitia lor si siracilor. Acestea erau
filozofiile i religiile greco-romane de elitd axate pe eudemonismul care ficeau
putine legaturi sau deloc cu etica.

Astfel, asa cum s-a spus la inceput, Uhlhorn se face ecoul lui Lactantius
(c.240-¢.320), [supranumit ,,Cicero crestin’], care evidentiaza cd era precrestind
nu a avut nicio caritate in sensul iubirii de aproapele. PAni si cultul zeilor din
panteonul greco-roman —care pana la data increstindrii imperiului a fost parte
integranta a vietii publice ai cetdtenilor romani —dau dovadi pentru acest lucru®.
Atunci cand Tertulian a afirmat ci crestinii dau mai multe pomeni pe strazi decat
pagani in templele lor, el a delimitat credinta crestind de religiile Romei. Tertu-
lian, Sfantul Ambrozie si altii au sustinut ca credinta lor e angajata in atenuarea
nevoilor in timp ce in religiile Romei toti banii curgea in visteria cultului unde si
rimAneau. In cultul roman — care nu era un cultul divin si in nici un sens comun,
cum il intelegem azi—ritualurile cultice erau un fel de spectacol in cazul in care,

# EuseBru DE CEZAREEA, [storia Bisericeascd, VII, 22, 7-10; trad. rom. in PSB 13,
E.ILB.M.B.O.R, Bucuresti, 1987, p. 292]. Din acest paragraf se observi cum Dionisie (probabil
primul) face asemdnarea dintre martiriu si slujirea aproapelui.

* HENDRIK BOLKESTEIN, WohltitigkeitundArmenpflege im vorchristlichenAltertum, 1939;
repr. New York: Arno Press, 1979, apud Carter LINDBERG, 0p. cit., p. 50.

>t Actele religioase ale oferirii de sacrificiu, rugdciune, si daruri, aspecte esentiale ale religiei
romane, au fost caracterizate prin termenul piezas. Pietas a insemnat darorie si nu detinea conota-
tiille modului nostru de intelegere al termenului evlavie. Activitagi religioase aveau loc la altarele
diferitelor zeitdti i jertfele/darurile deveneau proprietatea preotilor asociati cu altarele. Cultul
[cultus] roman a fost in primul rAnd indreptat citre mentinerea unor relatii pasnice cu zeii, paxdeo-
rum. Contributii in bani si bunuri datorate preotiei si ritualurilor erau consumat la spectacole de
cult sau detinute ca active pentru perioadele de catastrofd pentru a aduce jertfd de ispasire zeilor.
Ritual de cult a avut, prin urmare, un scop in sine: mentinerea unor relatii bune cu zeii.
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daci erau interesati, oamenii putea urmari in ticere preotii. Nu existau mandate
divine sau agteptari etice, ci mai degrabd un fel de contract intre divinitatea in
cauza i persoana sau persoanele care fac jertfa si rugiciunile - o frapanta afacere.
Din moment ce nu erau impulsionati de bunivointa zeilor de a fi cAstigat o con-
duita etica, formele elenistice-romane de religie nu au fost propice pentru iubirea
aproapelui. Bine-cunoscuta liberalitate [liberalitas] greco-romand a fost o virtute
aristocraticd exercitata fatd de prieteni si cetdteni, dar nu fata de cei nevoiasi. De
responsabilitatea ,,obligatiei nobile”, care a dus la constructia de lucriri publice
(cum ar f1 baile publice si a drumurilor), puteau beneficia mai mult prietenii
bineficitorului, dar motivatia eratot faima, onoarea si stima. Aceste realiziri au
fost apoi imortalizate in monumente - acei,copiii de piatrd” de care se spune ci in
lipsa copiilor de singe aduc nemurirea si pe care-i laudd Diotima in Simpozionul,
cand vorbeste in discursul siu catre Socrate, i pe care-i faci daca nu esti un poet.
Actele umanitare pentru siraci nu meritau monumente si inscriptii. Exista doar
acea ,paine si circ’sustinute de stat prin distributii de cereale si jocuri sportive,
atat in Roma cat si in provincii.

Uhlhornare deci dreptate ciAnd rezumai bunistarea civicd aga cum a fost: ,A
fost o jertfd adusd pentru vanitate, avaritie sau politica; a fost o riscumpdrare pe
care bogitia o plitea siriciei pentru a nu fi deranjatd de aceasta™., Etica grecilor
si romanilor nu a avansat dincolo de un eudaimonism rafinat mai mare sau mai
mic. Principiul vital al actiunii este intotdeauna propriul beneficiu. Chiar si cu
Platon lucrurile nu stau altfel, un fapt care ne face sa ne intrebdm cum se face ca,
in cazul celui mai bun reprezentant al lumii antice, un egoismul pur atit de frec-
vent vine in prim-plan”. Aristotel, de asemenea, vorbind de prietenie presupune

52 Gerhard UHLHORN, 0p. cit., apud Carter LINDBERG, 0p. cit., p. 50.

53 Ibidem. Evaluarea lui Uhlhorn a modului in care lumea greco-romana a inteles jubirea
pare frapant de aseminitoare cu descrierea eros-uluide citre A. Nygren in Agape si Eros. Intr-un
articol critic al analizei lui Nygren, LowellStreiker este de parere ci ,descrierea erosului de citre
Nygren rezuma destul de bine invigitura lui Platon despre dragoste agsa cum se giseste in etapele
ascensiunii ei din Simpozion si Phaedrus” (LoweLLD.STREIKER, “The Christian Understanding of
Platonic Love. A Critique of Anders Nygren'sAgape and Eros”, The Christian Scholar (1964), 331
40). Asa cum a caracterizat-o Platon, dragostea nu este o experienti divind, adici, zeii nu au nevoie
de iubire si nici nu iubesc, pentru cd nu le lipseste nimic. Dragostea, doringa pentru ceea ce nu are
si miscarea ,in sus”, spre acesta, este exclusiv o activitate umand(ibidem).Totusi Streiker merge mai
departe in a argumenta ci Platon n-ar reduce iubirea altuia pentru egoismul sdu, si ca eros-ul pla-
tonician are o utilizare legitima in cadrul teologiei crestine, aga cum este clar in cazul lui Augustin.
,In intelegerea lui asupra iubirii, Augustin este o dati de acord cu Platon. Filozofia este ciutarea
fericirii, o ciutare a binelui. Aceastd ciutare, atit pentru Augustin ct si pentru Platon, nu se poate
termina in obiecte finite, sensibile. Se poate ajunge la indeplinirea ei in vesnicie. In acest fel, Eros
este cu adevirat ciutarea lui Dumnezeu de citre om. $i fira aceastd ciutare, aga-numita relatie a lui
Dumnezeu cu omul ar riméne o doctrin banala si lipsit de relevantd” (ibidem).

145

S

91TV ULIIST



Studia Doctoralia Andreiana

o baza egoistd pentru generozitatea care impreund cu bunivointa izvoraste nu din
dragoste, ci din reflectia cd un astfel de comportament este decent si demn de un
om nobi/, cum am aritat.

Cu toate cele spuse mai sus, nu putem afirma ci lumea greco-romana a fost
o lume fira iubire [in sens larg], ci spunem ci in crestinism se reveleaza sensul
ultim al iubirii, in Persoana lui lisus Hristos, de unde si manifestirile iubirii
crestine, superioare fata de cele existente in lumea greco-romana. Mai mult decit
atat, caracterul supranatural, personal, jertfitor si universalist care merge chiar
pani la iubirea vrijmasilor, constituie gradul desavarsit al iubirii, si, deci, nouta-
tea iubirii. Plecind de aici se poate afirma trasitura eclesiologici si comunitard
a iubirii crestine, pe care o reveleazd termenii agape si filantropia, ca adunare
in iubire a membrilor comunitatii crestine, pentru a participa la iubirea Tatélui
revelatd in Fiul si ficutd prezenta in Bisericd in Duhul Sfint. Daci termenul
filantropos*si implicatiile lui le intalnim in Noul Testament, referitor la iubirea
lui Dumnezeu [77t, 3, 4-5]si la relatiile iubitoare dintre oameni [FA 27, 3; 28,
2], pentru denumirea iubirii crestine, scrierile Sfintei Scripturi folosesc termenul
agape”. Caracteristica acestei noi comuniuni religioase realizate de crestinism,
este pe de o parte ardtarea unei iubiri covarsitoare din partea lui Dumnezeu citre
orice om (iudeu sau elen, barbat sau femeie, drept sau nedrept, bun sau picatos)
iar pe de alta, cerinta imperioasd ca la rindul sau si omul si rasfringa asupra
tuturor darul de iubire pe care Dumnezeu i l-a facut. Daca iubirea despre care se
vorbeste in alte religii e preponderent erosul — ca tendingi egocentrici de implinire
a sinelui —, agape,iubirea crestind, se deosebeste prin aceea ci nu-l pariseste pe cel
mai putin desavarsit ci, ,dimpotriva, revirsindu-se darnic asupra celor mai putin

>4 Multiplele conotatii implicate de termen, care se refer la tot atAtea manifestiri ale iubirii
in comunitatea Bisericii si in afara ei, aratd superioritatea sensului iubirii crestine fagi de inbirea pe
care 0 manifestau paganii. Amintim astfel: Slujirea-avand ca fundament si model slujirea lui Hris-
tos, implicd iubirea fatd de celilalt, renuntind la propriul egoism si la propria plicere de viati: ,da-
tori suntem noi cei tari sa purtdm slibiciunile celor neputinciosi si sd nu ciutdm placerea noastra”
[Rm 15, 1];b) Comunitatea bunurilor - ,toti cei ce credeau erau laolalta si aveau toate de obste”[FA
2, 44],care trecea in iubire de la comuniunea celor spirituale la comuniunea celor materiale, de
la filantropia personali la filantropia comunitard, superioari celei dintai; ¢) Ajutorarea Bisericilor
aflate in lipsuri - ca manifestare a filantropiei fatd de cei ce apartineau altor comunitati crestine
aflate in nevoi [FA 11, 29; Rm15, 25-27; 1 Co 16,1-3; 2 Co 8, 1-51;d) Ajutorarea siracilor, orfanilor,
viduvelor si bolnavilor - dupa modelul lui Hristos [Mr 22; Rm 15, 26; Evrl3, 165 lacl, 275 1 Tin
5,3, 5; FA 3, 1-8 (MaGIisTRAND PrOTOS. GR. BABUS, Agapa si Liturghia in Biserica primard, ST,
1954, nr. 7-8, pp. 458-472).

%5 Despre agape a se vedea: CeSLASSPICQ, Agapé dans le NT, 3 vols., 1958/59. Agape in the
New Testament, 2 vols., Sister Marie AquinasMcNamara, O.P. andSister Maria Honoria Richter,
O.D,trans., St. Louis: B. Herder, 1963, 1965.“agape, love” in idem., Theological Lexicon of the New
Testament, James D. Ernest, trans., Peabody: Henrickson, 1994,1:8 22.
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nevrednici, se revarsd si mai imbelsugat asupra celor cufundati in singuritatea si
tristetea morald a pacitoseniei lor”°.De aici rezultd ca agape, iubirea crestina, este
dezinteresatd, diruitoare, jertfitoare: in manifestarile sale, ea nu urmareste niciun
folos, nici plicere si nici nu alearga numai dupd cei virtuosi. Bucurdndu-se de
inaltarea virtuosului, agape se intristeazd si suferd profund de caderea pacitosu-
lui. Incercind o comparatie intre eros si agape, pirintele profesor Dumitru Belu
a constatat ci, ,dacd erosul isi are obarsia in lipsurile si dorintele omului, agape
isi are izvorul in Dumnezeu insusi, in insisi fiinta si hotararea Lui liberd de a se
apleca ocrotitor si darnic asupra creaturii Sale. [...] Erosul este tensiunea omului
citre Dumnezeu. Agape este coborirea lui Dumnezeu citre om™.Cu toate aceste
deosebiri, intre eros si agape nu se anuleazd orice posibilitate de impreuna-vietui-
re. lubirea crestini a increstinat sensul erosului platonic. In sanul crestinismului,
eros si agape sunt doua forte ce se conditioneaza reciproc.

Astfel, prin aceasta insusire de a fi intemeietorul unei comuniuni religioase
bazate pe iubirea aritatd de Dumnezeu lumii, crestinismul reprezintd o noutate
fatd de tot ceea ce a fost religie si eticd pana la aparitia lui. Aceastd conditie noui
si paradoxald a crestinului in lume este poate cel mai expresiv prezentata in asa-
numita Epistold citre Diognet (scrisd in jurul anilor 190-200)— adevarata perld
a literaturii crestine post-apostolice[apartindndu-i probabil lui Panten, primul
profesor cunoscut al scolii din Alexandria] — text care oferd o veritabild ,carta
constitutionald” a eticii crestine, aratdnd ca diferenta acelui modus vivend; al cres-
tinilor trebuie ingeles in termeni de modalitate (de #ropos), iar nu de spatialitate
sau temporalitate(de zopos sau chronos);cu alte cuvinte, crestinii sunt nu altunde-
va, nici altcAndva, ci aici si acum, dar altfel iaratitudinea lor fatd de lume fiind in
acelasi timp de detasare spirituala si solidaritate materiald>®.

% Pr. Prof. DRr. Isidor ToDORAN, Eros si Agape, in ST, 1956, nr. 3-4, p. 148.

57 Dumitru BELv, op. cit., p. 63-64.

%% Cf. diac. Ioan I. IcA Jr in nota la cap. Cum trdiesc crestinii in lume in MAaicA MAGDALENA,
Sfaturi pentru o educatie ortodoxa a copiilor de azi, Ed. Deisis, Sibiu, 2000, p. 137. Redim mai jos
citeva fragmente din capitolele V-VI si X ale Epistolei care ni se par semnificative in evidentierea
noului mod de viaga al crestinilor in imperiu: ,,Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni nici
prin pimant, nici prin grai, nici prin haine; [...] Locuind in cetiti eline §i barbare, cum i s-a
hardzit fiecaruia, si urmand obiceiurilor locului in ce priveste hainele, regimul hranei si restul
vietii, aratd constitugia cetdteniei lor ca una minunata si in mod recunoscut paradoxald. [...] Se
cdsdtoresc ca togi oamenii §i nasc prunci, dar nu-si arunci odraslele.Stau la o masi comund, dar nu
st la un pat [comun].Sunt in trup, dar nu vietuiesc dupd trup. Petrec pe pamant, dar au cetitenia in
cer. Se supun legilor hotdrate, dar prin vietile lor biruie legile. Jubesc pe tofi si sunt prigoniti de togi;
sunt necunoscuti si condamnati. Sunt omordti si fac vii pe altii. Sunt siraci si imbogdgesc pe multi;
sunt lipsiti de toate si au prisos in toate. Sunt necinstiti si se slavesc in necinstirile lor. Sunt huligi si
sunt indreptati. Sunt defdimati si binecuvanteazd; sunt ocarati si cinstesc [pe cei ce-i ocirisc]. Fac
binele si sunt pedepsiti ca niste rdi; sunt pedepsiti si se bucura ca unii ficugi vii. Sunt combatugi
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de iudei ca unii de altd semintie cu ei si sunt persecutati de pagini, dar cei care-i urdsc n-ar putea
spune cauza dusmdniei lor. Simplu spus, ceea ce este sufletul in trup aceasta sunt crestinii in lume.
[...] Sufletul iubeste trupul care-l urdste si madularele lui; creszinii inbesc si ei pe cei ce ii urisc pe
ei.[...] Cici fericirea nu inseamnd faptul de a-1 stapini pe aproapele, nici de a voi si fii superior celor
mai slabi, nici de a fi bogat si a-i constringe cu forga pe cei inferiori, si nu in acestea st imitarea lui
Dumnezeu, ci acestea sunt in afara maretiei Lui. Ci este imitator al lui Dumnezeu oricine ia asupra
sa povara aproapelui, care vrea ca in cele in care e mai bun si faci bine celui mai mic, care, dind
celor lipsiti cele pe care le are de la Dumnezeu, devine un dumnezeu pentru cei care le primesc de la el’

(ibidem p. 137-140).
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Muzica in timpul Sfintilor Impirati Constantin si Elena

Pr. Drd. Adrian DRAGUSIN

Abstract:

Music in the time of Saints Constantine and Helena. Despite the fact that
we have a very small number of documents regarding christian music in the first
four centuries, our attempt here is to discover how this music was composed and
in what points is similar or different from nowadays hymns.

It is very interesting to see that the religious hymns were shaped under the
pressure of the heresies from that time in the Church and that orthodox authors
strived to form and to crystallize the doctrine in a very precise way.

This picture of the old music is a very constructive one, because if we know
the music history, we can appreciate the value of it today. Concerning the role
of the emperor Constantine in the development of church’s music in his time,
this role was certainly an important one. We can very clearly see that the Church
in general and the Christian music in particular, once with the edict of Niceea
entered in a completely new phase of development.

Keywords:

ecclesiastical chant, Constantine I, musicology
Introducere

Pentru a intelege rolul pe care l-a avut Sfintul impérat Constantin cel
Mare asupra crestinismului este necesar si facem o prezentare a perioadei istori-
ce in care acesta a domnit. Acesta s-a nascut in orasul Naissus din Moesia Supe-
rior (Nis, lugoslavia) in jurul anului 274, fiind fiul mai mare a lui Constantius
Chlor si al Elenei. Pe atunci la conducerea imperiului Roman se aflau imparatii
Diocletian §i Maximian, cu titlul de augusti si de Galeriu si Constantius cu
titulatura de cezari.

Diocletian (284-305) prim august si impdarat in Orient pentru a conduce
mai eficient i-a dat lui Maximian titlul de augustus si i-a incredintat pentru ad-
ministrare Apusul. Astfel s-a ajuns la sistemul de conducere in doi, numit diar-
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hie. Mai tarziu fiecare august si-a luat cate un ajutor,cu titlul de cezar, §i anume
Diocletian pe Galeriu, iar Maximian pe Constantius Chlor ludnd nastere condu-
cerea in patru, tetrarhia.

In data de 1 mai 305 Diocletian si Maximian se retrag, iar in locul lor devin
augusti Galeriu pentru Orient si Constantius Chlor in Occident. Dupa moartea
acestuia din urma in anul 306, armata il proclami drept august pe Constantin
care pana la moartea lui Maximian isi ia ca patron divin pe Hercule deoarece
acesta era i protectorul socrului siu, Constantin luind de sotie pe fiica lui Ma-
ximian, Fausta.

Ulterior, se pune sub protectia lui Sol invictus (soarele neinvins) divinitate
orientald adoptata si de romani. Urmeaza alianta cu Licinius anul 311 noul au-
gust in Orient, dupd moartea lui Galeriu si lupta impotriva lui Maxentiu instalat
la Roma dupi ce il inlaturase pe Severus, adjunctul in calitate de cezar a lui Con-
stantiu Chlor in Occident.

Constantin reuseste sa il infringd pe Maxentiu in data de 28 octombrie 312
la Pons Milvius (Podul Vulturului) sau Saxa Rubra (stincile rosii) pe Via Flami-
nia la aproximativ 10-12 km nord-est de Roma. Este momentul in care Con-
stantin are celebra viziune relatata de istoricul Eusebiu de Cezareea' si crestinul
Lactantiu?, tutorele lui Crispus, fiul lui Constantin, fapt care se crede ci a dus la
convertirea lui Constantin cel Mare la crestinism.

Trecerea lui Constantin cel Mare la crestinism in defavoarea piganismului
nu a fost facutd insd brusc, ci dupd modelul tatilui siu care a fost monoteist,
a crezut in continuare in soare care ar avea un rol mediator intre Dumnezeul
suprem si oameni. Insi faptul ci va face loc in mintea sa din ce in ce mai mult
crestinismului este dovedit de faptul i a cerut ca statuia sa din Forum,si poarte
in ména dreaptd o cruce.

Datoritd castigarii bataliei de la Pons Milvius Constantin a devenit con-
ducitorul Europei. Odati cu acest moment,el a devenit protectorul crestini-
lor. La inceputul lunii ianuarie a anului 313 Constantin parisea Roma pentru
Milan, unde va avea loc o intalnire cu Licinius. Discutiile au fost amicale cu
atat mai mult cu cat Licinius se va casatori cu Constantia, sora lui Constantin.
Aceasta intélnire a fost urmata imediat si de binecunoscutul edict de toleranta

de la Milan?.

' EuseBiu DE CEZAREEA, [storia bisericeascd, trad., studii si note de pr. prof. T. Bodogae, in
PSB, vol. 13, Bucuresti, 1987.

2 LactanTiu, De mortibus persecutorum , 48, in Sources Chrétiennes , 38, p. 132- 134 si
traducerea in limba romani: LacTanTIU, Despre moartea persecutorilor , Ed. Amarcord, Timisoara,
2000.

> P. Maravay, Le Christianisme de Constantin a la conquéte arabe , PUE, Paris, 1997, p. 6-
75 lect. dr. Adrian GABOR, “Biserici si Stat in secolul al IV- lea. Modelul teodosian” , in Anuarul
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Insi Licinius era un pagan si nu avea de gind si renunte la convingerile sale
si la scurt timp nu va mai accepta edictul, fapt atestat de inscriptia de la Salsovia®.
Din cauza neintelegerilor politice si religioase, Constantin il ataci pe Licinius si il
infrange la Carpus Ardiensis in 314: ,,...totusi Constantin...a pornit cu riazboi im-
potriva lui Licinius...si luind in stipanire toatd Dardania, Moesia si Macedonia a
ocupat numeroase provincii...””; , Licinius cerea pace si promitea si indeplineascd
cele cerute...pacea a fost incheiatd de catre cei doi cu conditia ca Licinius sa pis-
treze Orientul, Asia Mica, Tracia, Moesia si Scythia Minor™.

Insi relatiile dintre cei doi se vor inriutiti din nou intre anii 319-320, iar in
anul 324, va avea loc la Chrysopolis, langd Calcedon, batalia in care Licinius este
infrant, iar Constantin a rimas singurul impdrat si a instaurat monarhia eredita-
ra, asiguratd pana in 361 de fiii sai, luAnd sfarsit in acest fel sistemul colegial de
conducere instaurat de Diocletian.

Constantin a mutat capitala la Bizantion, situat pe malul vestic al Bosforu-
lui din motive strategice si economice. El va inchina orasul Sfintei Fecioare, iar
cu prilejul inaugurarii s-a savarsit o slujba in Biserica Sfinta Irina. Orasul va fi
cunoscut sub numele de Constantinopol.

Datoritd Edictului de la Milan din 313, crestinii se pot bucura de libertatea
de cult. Teodosie I va face si mai mult pentru crestinism cand sfarsitul secolului
al IV-lea va declara crestinismul singura religie autorizatd, prin urmare aceastd
religie o va inlocui pe cea imperiald. Universalismul religios se adauga celui poli-
tic. Tmpérigia terestra era privita ca imaginea pamanteasca a Tmpiré@;iei lui Dum-
nezeu, iar impdratul devenea locotenentul lui Dumnezeu pe pimant, Biserica si
Statul se completeazi si se intrepitrund. In timp ce legislatia civili se va ocupa de
organizarea materiald a Bisericii, decretele canonice devin legi civile.

Biserica incepe si se organizeze dupd modelul organizarii statale, astfel in
orage conducitorul comunititii locale este episcopul iar orasul este administrat
bineinteles prin episcopie.

Prin urmare, Constantin i-a oferit crestinismului libertate si sigurantd, fapt
ce a dus la inmulgirea bisericilor si la intensificarea vietii religioase. El a favorizat
pe crestini sd intre in administratie §i a incurajat chiar comunitdtile compuse
indeosebi din crestini. Astfel portul crestin al Gazei, Maiuma, obtine rangul de
cetate, iar Orikistos, un sat din Frigia, prime;te rangul de civitas, ,pentru ca toti

Facultitii de Teologie Ortodoxi Universitatea Bucuresti, 2001, p. 194- 195; T. CHRISTENSEN, ,, The
so-called Edict of Milan”, in Classica Medievalia, 35, 1984, p. 129- 175.

* 1. BarRNEA, O. ILiescu, Constantin cel Mare , Bucuresti, 1982, p. 40.

5 Thidem.

¢ ANonNimus VALEst, V, 18, in Fontes Historie Daco- Romanae , vol. 11, Bucuresti, 1964,
1970, p. 82-83.
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locuitorii sunt cunoscuti a fi adepti ai celei mai sfinte religii”. Din pacate, in
aceastd perioad[ se vor dezvolta si ereziile.

Astfel, in Nordul Africii, mai cu seama in provincia Numidia, au apirut o
serie de tulburiri provocate de atitudinea aripei rigoriste a crestinilor, care pretin-
dea ci cei ce nu avuseserd un comportament demn in timpul persecutiilor, consi-
derati a fi niste tradatori (traditores) si cizuti (lapsi), trebuie condamnati pentru
totdeauna. Episcopul Cartaginei, Mensurius, era apdratorul tendintei moderate,
dar, dupd moartea sa, a fost ales ca episcop diaconul Cecilian in anul 312.

La hirotonia sa a participat numai episcopul Felix dintr-un oras mic pe
nume Abtuni, fird sd fi asteptat venirea celorlalti episcopi din Numidia, asa cum
era normal. In plus,acest Felix era considerat a fi un traditor, iar Cecilian devenea
automat tot un tradator care trebuia exclus automat din Biserica impreuni cu
partizanii sai. Acesti episcopi au considerat hirotonia nuli si au ales in locul lui
Cecilian pe Majorin, succedat la scurt timp de Donatus, de la care vine si numele
acestei miscdri eretice.

Chiar daci a avut la prima vedere mai degrabd un caracter disciplinar, dona-
tismul a cdpatat in timp o forma doctrinara opusi credingei traditionale. De aceea
nu poate fi considerati ca o simpli schismd, ci ca o crizd care are un aspect doctri-
nar evident. Pentru donatisti faptul de a fi tridator era o crima, iar legatura cu cel
care era considerat culpabil, insemna a fi la fel cu el. De aceea donatistii se situau
la un moment dat pe linia Sfantului Ciprian al Cartaginei ( 258) care spunea ci
»in afara de Bisericd nu este mantuire”. Pentru ci ei considerau cid singura Biserica
este cea a Sfintilor, ei rebotezau pe cei care proveneau din comunitigile lui Cecilian
si a succesorilor acestuia. Convingerea lor ¢i sunt singura Biserica, {i va conduce
de-a lungul timpului la un conflict deschis cu puterea civila. Astfel in anul 314,
Constantin a convocat un sinod la Arles, unde au participat 33 de episcopi din
Occident, care i-au condamnat pe donatisti. Mai tarziu,in 316 este convocat un alt
sinod la Milan, care confirma hotararile de la Arles. Prin libertatea in cult, pe care
le-0 acorda Constantin cel Mare in anul 321, se incerca o aplanare a tensiunilor, dar
tulburf(rile provocate de ei vor continua pina in vremea invaziilor arabe.

O alta erezie ceva mai cunoscutd a fost arianismul. Cu acest nume distingem
o doctrind apdrutd in sec. al IlI-lea in Siria §i dezvoltatd in secolul urmitor de
catre Arie, un preot din Alexandria. El nu admitea ca cele 3 persoane ale Sfintei
Treimi pot fi egale; el sustinea ca, daca Tatal sau Dumnezeu este vesnic, atunci
Fiul este creatura Tatalui, negind divinitatea celei de a doua persoane a Sfintei
Treimi. Arie este excomunicat de episcopul Alexandriei, decizie ce va fi validata
printr-un sinod local.

Muzica sacra, indiferent de religia din care face parte este consideratd a fi
o relatie dintre om si Absolut. Aceastd relatie poate fi privita din trei puncte de
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vedere. Primul dintre ele considera ¢ muzica apartine numai lumii materiale de
care un bun crestin trebuie sa se fereascd. Un al doilea punct de vedere considerd
cd muzica este unul dintre cele mai frumoase lucruri existente in aceastd lume
care pot fi inchinat Lui Dumnezeu cu recunostinga. Pentru altii, muzica amintes-
te de armonia cosmicd, echilibru ce este specific divinitagii.

Pentru exegetii muzicii religioase crestine, aceasta a cunoscut patru etape in
evolutia ei din punct de vedere istoric astfel: timpurie — sec. II-V, clasica — sec.
V-XII, medio-bizantina — sec. XIII-XVIII si moderna — sec. XIX-XX.

In primele secole de crestinism au existat dezacorduri intre diverse pirti cu
privire la cintarea in licasurile de cult crestine. Intotdeauna s-a considerat ci
muzica de orice naturd, fie ea si sacrd are o mare putere; problema era daci aceas-
ta fora putea si isi giseascd o utilitate pozitivd, acesta a fost si tema dezbaterii
din secolul IV dintre oamenii bisericii. Unul dintre cei preocupati de cAntarea in
biserica crestind a fost si Fericitul Augustin.

Riturile liturgice ale Bisericilor Ortodoxe Rasiritene isi au radicinile in cele
initiale practicate in lerusalim inainte de actiunile misionare ale Sfintilor Apostoli.
Inainte ca Imparatul Constantin cel Mare si oficializeze religia crestini,aceasta a
fost persecutatd,ceea cea i-a facut pe unii crestini sd se mute in spatiul meditera-
nean unde isi practicau vechile acte liturgice. Ele au devenit baza serviciului eu-
haristic a Bisericii. Crestine timpurii, care, degi nu a fost caracterizata de ritualuri
scrise ele fiind transmise pe cale orala.

Originile iudaice si primele imnuri

Crestinismul timpuriu a inceput cu o formid de bazi,care a fost o forma
modificata de rit practicat in Sinagoga iudaica evreiasca (sau Sobor), care a fost
amestecat cu un serviciu euharistic. Din acest amestec a rezultat un serviciu litur-
gic practicat in primii ani de crestinism.

Printre cele mai vechi buciti muzicale ale ceea ce numim astizi Biserica de
Rasirit, care compun liturghia ortodoxa si care atesta aceastd tranzitie, este imnul
,2Lumind lind’. Acest imn este recitat sau cAntat in fiecare seard, la apusul soarelui
in timpul Vecerniei. Textul acestui imn a fost citat de Sfantul Iustin Martirul’, in
aproximativ 150 d.Hr,, in dialogul sdu cu Trifon. Desi este datat inainte de exis-
tenta Bizangului, el este mentionatd ca ,bizantin”. Acesta pare si aiba ridicini eline
din cauza formei sale muzicale §i a comporzitiei, in timp ce textul pare sd aibd origini
iudaice din cauza ca se considera ca ziua se termind si incepe la apus de soare.

Foarte vechi este de asemenea si ,,Imnul Sfanta Treime”,care a fost descope-
rit in 1918 in Oxyrrynchus®, Egipt. Acesta utilizeazd un sistem antic grecesc ca

7 L. BOUYER, Eucharist, Notre Dame University Press, Notre Dame, 1968, p. 136.
8 ]. BeGBIE, Theology, music and time, Cambridge, 2000.
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notatie muzicald care insd a cazut in desuetudine in ultima parte a secolului al
treilea. Acesta transmite atat o trinitard constientizare teologica in curs de dezvol-
tare la acea vreme i o forma muzicala distinct greaca.

De-a lungul timpului,formele liturgice s-au dezvoltat,si au fost standardiza-
te, fiind in general asociate cu orasele pe unde au trecut apostolii cum ar fi leru-
salim, Alexandria, Antiohia si Roma. Initial aceste rituri liturgice au fost foarte
asemandtoare in toate oragele si in toate bisericile,insa au inceput sa primeasci
influente locale si culturale.

Influenta greacd

Dupi persecutiile si misiunile apostolice, membrii Bisericii au devenit in
primul rind grecii care si-au pus amprenta mostenirii culturale asupra oficierii
slujbelor. A avut loc astfel int4lnirea dintre stratul initial iudaic si cel elin. Primele
ritualuri din Biserica Rasiriteand includeau Liturghia din Ierusalim a Sfantului
Tacob, Liturghia SfAntului Marcu din Alexandria, Sfanta Liturghie Siriand de
Est, Liturghia Siriand de Vest sau de Antiohiana, liturghia armeana si liturghia
coptd. Cei mai mulgi exegeti ai liturghiei sunt de parere ci Biserica Ortodoxa,
a fost influentata de trei rituri principale in timp: sirian de est, sirian de vest si
alexandrin. Aceste etape ale liturghiei insa nu a ficut ca deosebirea intre variante
s fie semnificativa.

In primii trei sute de ani de existentd, Biserica crestini a fost in ilegalitate
si adesea persecutatd. Prin urmare, documentele liturgice foarte vechi, inainte de
secolul al patrulea sunt destul de putine, deoarece biserica timpurie nu a con-
ceput liturghii, concentrAndu-se doar pe celebrarea Euharistiei si incercind si
supravietuitasca persecutiilor.

Aceastd situatie precara a fost schimbata odatd cu Edictul lui Constantin cel
Mare de toleranta din anul 313 d.Hr., datorita ciruia care crestinismul a devenit
o religie legala si publica.

Ca urmare a acestei schimbari in ordinea publica, Biserica a fost nevoita si-
si asume un rol nou in societate,si a inceput si isi schimbe forma liturgica pentru
a-si oficia slujbele intr-un forum public. Acum era nevoie de un efort misionar
mult mai mare pentru a propovidui Evanghelia celor care nu cunosteau inviga-
turile crestine.

Combaterea ereziilor

Aparitia asa-zisei erezii a lui Arie in sec. IV, a dus la modificari in oficierea
liturghiei. Cu acest nume distingem o doctrina aparuti in sec. al III-lea in Siria si
dezvoltatd in secolul urmitor de citre Arie, un preot din Alexandria. El nu admi-
tea ca cele 3 persoane ale Sfintei Treimi pot fi egale: el sustinea cd, daci Tatal sau
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Dumnezeu este vesnic, atunci Fiul este creatura Tatilui, negind divinitatea celei
de a doua persoane a Sfintei Treimi. Arie este excomunicat de episcopul Alexan-
driei decizie ce va fi validata printr-un sinod local.

Fr. Bouyer’ scrie ci: ,Scrierea rugaciunilor liturgice, atat in iudaism cat si
in crestinism este un fenomen relativ tarziu. In ambele cazuri, acesta a intervenit
abia dupa ce s-a considerat ca traditia a fost in pericol de a fi schimbata, asa ci a
fost consemnati in acest fel pentru a nu fi schimbartd”.

Datorita reactiei produse de erezii,au intervenit factori deosebit de impor-
tanti in evolutia liturghiei. Acest lucru este intr-adevir motivul pentru care au
fost scrise textele crestine de acest fel numai dupd marea crizd a arianismul, mai
precis dupd a doua jumatate a secolului al patrulea'.

Astfel, in secolul dupa legalizarea Bisericii, putem incepe si identificam di-
ferite forme liturgice sau ritualuri. In timp ce bazindu-se pe un nucleu euharistic
uniform, care a fost stabilit anterior, s-au ficut eforturi de addugarea a aspectelor
estetice serviciului religios cum este muzica, iconografia, utilizarea de vesminte
clericale, a fost pus de asemenea accentul pe si instruirea teologici. Forma liturgi-
ci s-a dezvoltat incet de-a lungul timpului, si a fost modelatd de noua directie de
a deveni o parte a societdtii si de intentia de a combate erezia.

Cu timpul, in Biserica Rasiriteana, Sfanta Liturghie a Sfantului Ioan Gura
de Aur a devenit principala formi liturgicd in primul rind pentru ci era for-
ma liturgici favorizati in catedralele si bisericile din capitala Constantinopol. In
schimb, in Occident ritul roman a predominat in timp, pentru ca era ritualul din
catedralele si bisericile din Roma.

Litaniile

Litaniile s-au dezvoltat in practica Bisericii primare, datorita cAntarii psal-
milor de citre credinciosi care s-au adunat si au asteptat in afara Bisericii''. Ori-
ginea psalmilor este atribuita traditiiei iudaice,si se refera la o cAntare antifonicd
practicatd de citre acestia. Cel mai probabil diaconul sau cantorul au scandat un
verset,si poporul a riaspuns cu acelasi refren. Oficiantul a continuat cu al doilea
verset la care poporul a raspuns si asa mai departe. Acest lucru este evident in
antifoanele in care versetele din psalmi sunt alternate cu rugaciuni de mijlocire.

Prima Ectenie din risiri este cunoscutd sub numele de Ectenia Mare sau
extinsd, pentru ca acoperd fiecare aspect al nevoilor umane, inclusiv rugiciuni

° L. BOUYER, Eucharist, Notre Dame University Press, Notre Dame, 1968, p. 136.

10 Ibidem, p. 45.

""" CarHERINE PicksTOCK, “Music: Soul, city and cosmos after Augustine” in Radical Or-
thodoxy, edited by John Millbank, Catherine Pickstock, and Graham Ward, London: Routledge,
1999, p. 55.
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pentru bisericd, lume, si intreaga Creatie. Preotul oferd iertdri si toata adunarea
se roagd impreuna, iar oamenii rispund , Kyrie eleison” (,Doamne, miluieste”).'?

Imnul Trisaghion

Adaosul imnului Trisaghion (imnul trinitar ,Sfinte Dumnezeule, Sfinte
tare, Sfinte fird de moarte, miluieste-ne pe noi”), la Liturghie poate fi urmarita
in timpul patriarhului Proclu '¥(434-446 d.Hr.), o perioada in care ereziile au
inceput sa apard.

Perioada ereziilor majore pentru Biserica crestind a fost predominantd in
secolul al patrulea si al cincilea. Ereziile cele mai notabile (arianismul, monophy-
tism, etc), s-au dezvoltat in Est. Imnul Trisaghion este considerat ca fiind prima
datd cAntat de catre ingeri, probabil o expresie trinitard din Apocalipsa 4,8. Imnul
urmeazd dupa rugiciunea Trisaghionului declaratd de citre preot, si este unul
dintre cele mai vechi imnuri ale Bisericii crestine .

Este profund trinitar i, astfel, anti-arian caracter; Sfinte Dumnezeule se
adreseaza Tatalui Atotputernic, Sfinte tare, Fiul Unul-niscut, si Sfinte fira de
moarte se referd la Duhul Sfant.

O evolutie paraleld in dezvoltarea liturgici a estului poate fi vizutd in incor-
porarea imnului ,,Monogenes”sau ,,Unul-Néscut”, un rispuns la erezia monofizi-
td. Acesta a fost compus de Impiratul Tustinian, si incorporat in liturghie dupi al
doilea antifon aproximativ 535-536 d. Hr.A devenit imediat o parte din oficierea
cultului religios de la Constantinopol si Antiohia, si, apoi a fost incorporat in
riturile grecesti ale Bisericii Rasiritene.

Scrierile patristice ale Sfingilor Parinti constituie sursa principald de infor-
matie cu privire la muzica liturgica si mentalitatea muzicald a timpului'®. Eusebiu
de Cazarea® si Sfantul Ieronim mentioneazd despre o lucrare a Sfantului Justin
Martirul si Filosoful (100-167) intitulata Psaltes, lucrare care a atras atentia, pes-
te sapte secole, chiar si patriarhului Photius (IX). Desi a supravietuit aproape o
mie de ani fiind considerat de patriarh ca indispensabil studierii muzicii de cult,
tratatul este astazi pierdut.

Sfingii Ignatius al Antiochiei, Tertulian (293-373), Clement din Alexandria,
Sfantul Athanasius (296-373), Sfantul loan Chrysostomul (350-407), istori-

12 James McKinNoN (edit.), Music in Early Christian Literature (MECL) (Cambridge Read-
ings in the Literature of Music). Cambridge, 1987.

B Tbidem.

14 Grovannt Comorrl, Music in Greek and Roman Culture. trad.de Rosaria V. Munson.
London, Johns Hopkins University Press, 1991, p. 55.

5 EuseBlU DE CEZAREEA, Istoria bisericeasca, cap. 8, in PSB, vol. XIII, E1.B.M.B.O.R,
Bucuresti, 1985, p. 140.
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cii Eusebiu de Cezarea (260-339), Socrates Scholasticus (380-450), Sozomen
(1450), Philostorgius (368-433), Theodoret din Cyrhus (386-466), Cassiodorus
(485-580) sunt citeva dintre personalititile care au oferit detalii asupra practicii
muzicale a timpului lor in omiliile, scrisorile ori comentariile biblice'®.

O categorie,destul de restrinsa insa,este aceea a scriitorilor necrestini. Phi-
lon din Alexandria (20 1.Hr.- 40 d.Hr.)vorbeste despre o practici responsoriald in
cantul comunitétilor iudeo-gnostice, practica pe care Eusebiu afirmi ci se poate
regasi in cAntul primilor crestini'”.

O referintd interesantd face si Pliniu cel Tanar'® (114), fost guvernator al Bi-
thyniei, intr-o scrisoare adresata imparatului Traian: ei cAntd alternativ in versuri
un imn lui Hristos ca unui Dumnezeu, indemnandu-se, ei insisi, cu un solemn
jurimant care si-i fereasci de orice fapti rea”. Insi este posibil ca acest dialog si
vizeze mai de graba ritualul botezului decit un imn cintat de doud coruri.

Referirile nou-testamentare la cintul crestin timpuriu provin, in cea mai
mare parte, din Epistolele Sfintilor Apostoli Pavel si lacov si din Apocalipsa.
,Unii cercetdtori acrediteazd ideea cd psalmii (psalmoi), imnurile (hymnoi, canta-
rile de laudd) si cAntarile duhovnicesti (odai pneumatikai) reflectd trei forme mu-
zicale: psalmii Vechiului Testament, imnurile sau cAntarile bisericesti si cAntarile
melismatice precum Aliluia”*°.

Imaginatia cercetatorilor este stimulatd si de interpretarile alegorice ale scri-
erilor sacre. Sfantul Ioan Hrisostom afirmd, spre exemplu, ca imnurile sunt su-
perioare psalmilor pentru ci, in timp ce categoria secundd (psalmii) apartine
omului, imnul este cAntarea ingerilor®'.

De asemenea Apocalipsa este o altd sursd de interpretiri alegorice. Pe de o
parte, liturghia descrisd in acest text (cartea mai sus mentionati) nu trebuie inge-
leasa ca o prezentare ad litteram a unei liturghii pimantene, iar pe de altd parte,
cintarea ingerilor inaintea tronului Mantuitorului ca si instrumentele muzicale
folosite au un scop pur simbolic impreuna lor cintare formeaza o simfonie cos-
mica, o cAntare noua .

Scrierile care privesc dezvoltarea liturgica si disciplinele monastice sunt, in
egald masurd, importante. Constitutiile Apostolilor (380), Regulile Stantului Vasile

1 JoHANNES QUASTEN, Music & Worship in Pagan & Christian Antiquity, trad. de Boniface
Ramsey. National Association of Pastoral Musicians, Washington D.C.,1983.

17 EusEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascad, cap. 8, p. 140.

'8 Sr. JoaN GURA DE AUR, Cuvint de sfatuire catre Teodor cel cizut. Despre feciorie. Apologia
vietii monahbale. Despre cresterea copiilor, trad. De D. Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2001.

' PLINtU CEL TANAR, Epistole, scr. 93, apud Nicolae GHEORGHITA, ,Muzica bizantini- scur-
ta prezentare”, in Glasul Bisericii, nr 9-10/2006, p. 378.

?* N. GHEORGHITA, art.cit., p. 378.

21 Sr. loan Hrisostowm, Epistola citre Coloseni, cap. 3, omilia 9, In PS.B., vol. XII,
E.ILB.M.B.O.R,, Bucuresti, 1991, p. 123.
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cel Mare (329-379), De institutis coenobiorum de loan Casian (-360-435), Vietile
Sfingilor, Canoanele conciliilor etc., pot fi considerate surse importante pentru
intelegerea muzicii sacre si a rolului ei in context liturgic.

Atat Platon®, cit si crestinii considerd c¢i muzica instrumentald stirneste,
emotii in emotie”, si de aceea ultimii nu sunt de acord cu utilizarea instrumente-
lor muzicale in timpul serviciului religios.

Idealul crestin de interpretare muzicala este sa redea unitatea si ordinea, la
fel cum si pentru filosofii greci trebuia si fie masura si echilibru in toate lucrurile.

Niceta subliniaza faptul ci trebuie sa fie ficutd diferentierea dintre cAntecele
crestine §i muzica pagand de divertisment. Scopul muzicii sacre este sa surprindd
emotia perceperii harului divin: ,Nu trebuie sd fie melodramatici, ci o revelatie
a adevaratului crestinism. Aceasta muzica nu trebuie si aiba nimic teatral, ci sa
stArneasca intristare din cauza pentru pacatele noastre®.

O alta conditie indeplinita de cAntarea in bisericd este aceea ca enoriasii
ar trebui si cinte in armonie unul cu altul: ,,Unul dintre voi nu ar trebui si
zaboveasci nejustificat pe note, in timp ce vecinul siu cintd prea repede, nici
nu ar trebui ca unul dintre voi sd cAnte prea jos in timp ce un altul ridic[ vocea.
Fiecare ar trebui s contribuie la partea sa, cu umilingd sa participe la volumul
corului ca un intreg’.

Cand crestinul cAnta, o face pentru a ajunge la harul divin, nu pentru pla-
cerea sa. Existd o ambiguitate interesantd, dacd succesul muzical peste a cinta
este de a fi vizut la fel de important. A cinta psalmi, in conformitate cu Iero-
nim este ,,0 sarcind care presupune o emotie reald mai mult decit a avea o voce
dulce”; pentru Sfantul Ioan Gura de Aur, cAntaretul de psalmi este” un spirit
sobru, o minte alertd, o inima smeritd, care sa emita sunet si sd aiba o constiinta
curatid», insd, nu este condamnabild daci un cintiret este slab de bitrainete sau
prea tindr, sau are o voce durd, sau nu percepe ritmul sa fie lipsit in totalitate in
cunostinta de ritm.

Sfantul Efrem Sirul, supranumit i aliuta Duhului Sfint ne-a lasat aproa-
pe o mie de laude §i imne scrise pe glasuri-ehurii si podobii. Despre Sfantul
Ioan Guri de Aur se spune cd a adus in Constantinopol cintarile si imnografia
din Biserica Antiohiei, cu care poporul credincios s-a putut apard impotriva
ereziilor ariene.

2 Praro, Timaeus, in Timaeus and Critias, trad. de Desmond Lee,Penguin, Londra, 1977.

» Niceta oF REMESIANA. The Vigils of the Saints [De vigiliis servorum Dei] and Liturgical
Singing [De utilitate hymnorum] in Fathers of the Church vol. 7, trad. De Gerald G. Walsh. New
York, 1949.

2 Thidem.

» JEROME, Letters, in Select Letters. Loeb Classical Library 262, trad. de E A. Wright. Cam-
bridge, MA Harvard University Press, 1933, p. 51.
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La inceput erau cintate ode si imnuri pe texte din psalmi,Evanghelii etc.,
combinate sub forma troparelor. Era intilnit atdit Imnul Trisaghion, ,Sfinte
Dumnezeule, Sfinte tare, Sfinte fira de moarte...” — gr. ,Aghios O, Theos”
— de origine apostolica®, introdus la inceput in cAntarea bisericeascd in timpul
Patriarhului Proclus (434-446) si aprobat oficial de Sinodul Ecumenic al V-lea
(553),cat si Imnul Serafimic — ,Sfant, Sfant, Sfant ...” — gr. ,Aghios, Aghios,
Aghios ...” — atestat prin 440-451% au autori necunoscufi.

Alté cAntare bisericeasca care ni s-au transmis din secolele IV-V este, printre
altele imnul ,Doamne miluieste ...” — gr ., Kyrie eleison”. Unii autori sunt
cunoscuti in ciuda faptului ca bucigile lor muzicale au o mare vechime, astfel,
Sfantul Athanasie cel Mare (295-374) a consacrat imnuri Sfintei Treimi, Sfan-
tul Antinogen, martir (T 311), este considerat a fi autorul Doxologiei si a im-
nului ,Lumina lina ...” — gr. ,Phos hilaron”; Sfintul Grigorie de Nazians (f
381) este considerat a fi autorul Catavasiilor Nasterii Domnului, Catavasiilor
Invierii, Axionul Invierii ctc.

Despre Sf. Ambrozie al Mediolanului (sec. IV) se crede ca este autorul lui
»Te Deum Laudamus®®”, pe cAnd Sfantului Niceta de Remesiana (335-417), i
se atribuie imnul ,,Unul Sfant, Unul Domn Iisus Hristos...”, ca si cAntarea , Te
Deum Laudamus”, pastrind acelasi text, insi modificind melodia.”

Contributii la dezvoltarea muzicii psaltice au avut si Sf. Vasile cel Mare (f
389) si Sf. Ioan Hrisostom (f 407) care ne-au transmis unele cAntiri. Rolul Sf.
Ioan Hrisostom a fost de a introduce muzica antifonica in Sf. Liturghie.

Dezvoltarea muzicii psaltice este continuata in sec. V care este considerat
secolul troparului. Sf. Iustin (518-527) a cerut si se introduci in Liturghie im-
nul Heruvic si chinonicul ,,Cinei tale...”. fmpdmtului Tustinian (527-565) i se
atribuie imnul ,Unule-Nascut, Fiule ...”°.

Urmatorul pas in evolutia muzicii psaltice este aparitia condacului. Acesta
isi are originea intr-un model siriac. Condacul se impune drept constituent al
actului liturgic prin sec. V-VI*' .Un autor important de condace este Sfantul

Efrem Sirul (306-373).

% [storia Muzicii Bizantine si Evolugia ei in Spiritualitatea Romdneasca, Vol. 1, 2, Ed. Inter-
print, Bucuresti, 1997.

27 Ibidem.

8 Tbidem.

» Pr. Prof. Dr. loan G. CoMaN , Scriitori Bisericesti din Epoca Striromina, E1.B.M.B.O.R,;
A.L. TAutu, “Sf. Niceta de Remesiana, Ed. Logos, Oradea, 1994, p. 84-93.

% Victor Bojor, Aron Parru, Stefan Rosianu , 7iric Bisericesc, Tipografia Seminarului
Teologic Greco-Catolic, Blaj, 1938.

3 Vasice Iuiut, O Carte a Stilurilor Muzicale, vol. 1, Partea 1, Ed. Academiei de Muzica,
Bucuresti, 1996, pag. 89-110.
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Influenta conducitorilor bisericesti din veacul al IV-lea si de la inceputul
veacului al V-lea a dus la formarea unui stil bisericesc prezent in cintarea imnu-
rilor din cult. Astfel, in momentul in care din punct de vedere oficial se puteau
cAnta imnuri in biserici in secolele al IV-lea si al VI-lea, aceastd muzica din urma
realizase deja o adaptare bisericeasca.

Bazele muzicii bisericesti erau stabilite deja in aceastd epoca, iar forma ei
precis determinatd. Cintarea imnurilor in bisericd era aprobati de canonul 59 al
Sinodului de la Laodiceea si chiar si Sfintii Pirinti erau de acord cu acest lucru.

Cercetand fragmentul de imn descoperit la Oxyrhynchos, sau alte imnuri se
pot observa mici grupe de note care desemneaza una si aceeasi vocala sau silaba,
numite melisme, deci influente orientale, in timp ce melodiile profane ale tim-
pului sunt aproape intotdeauna silabice.

Concluzii

Cantarea psalmodica a influentat muzica imnurilor religioase si acest lucru
s-a intAmplat probabil si datorita faptului ca se dorea introducerea imnului reli-
gios In liturghie asa cum era si psalmul. Se pare ci in lerusalim exista deja o astfel
de practica deoarece Clement Alexandrinul®” arata ci la templul din acest oras se
obisnuia si se cinte ceva asemanator cu modul dorian al elinilor.

Folosirea atat de des a imnurilor, in veacul al IV-lea si tendintele lui de a
castiga loc in serviciul liturgic oficial, a dus mai tarziu la un stil bisericesc al mo-
durilor de cintare greceasca,sub actiunea parintilor Bisericii din acel secol®.

Prin introducerea in imnuri a modurilor de cAntare greaci, muzica biseri-
ceasca nu a avut decit de cAstigat deoarece a devenit mai expresiva, mai rafinata.

Fericitul Augustin® face o comparatie intre perioada recitativa a muzicii
bisericesti din vremea Sfintului Atanasie cel Mare si cea in care aceastd muzici
primise imbogatiri si considerd ca prima era atit de simpla, incit ea se apropia
mai mult de citire, decit de cantare.

Dar chiar pe timpul Sfantului Atanasie, cAntarea bisericeascd se infifisa mai
bogata, mai infloritd in unele bucati ale ei,dect in epoca anterioara. Astfel, in
timp ce lecturile din cele cinci cirti ale Vechiului Testament, din cartile profetice
si din cele istorice, precum si cele din Noul Testament, se recitau cursiv. El afirma
cd existd si un alt fel de recitare mai ,largd’, mai ,bogatd’, rezervatd psalmilor,
cantirilor si imnurilor inflorite.

32 CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate V, 18, 5-6 , in, PSB, vol. 4, E1.B.M.B.O.R., Bucu-
resti, 1982, p.71.

3 ArTALL JACQUES. Noise: The Political Economy of Music. Theory and History of Literature,
vol. 16. Trad. de Brian Massumi. Minneapolis, University of Minnesota Press, 1985, p. 55.

3 La MusiQue [De Musica]: OEuvres de Saint Augustin: 1re Série: Opuscules: VII. Dia-
logues Philosophiques: IV. La Musique: De Musica Libri Sex. Translated into French, with notes,
by Guy Finaert and E-J. Thonnard. Desclée, de Brouwer et Cie, 1947, p .25.
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Doxologie si calofonie in cintarea bisericeasca bizantina,
pe temeiul scrierilor nou testamentare. O trecere in revista
a primelor manuscrise muzical-liturgice bizantine

Drd. George DIACONU

Abstract:

Doxology and kalophonic style in the Byzantine eclesiatical chant on the
basis of New Testament writings. A review of the first Byzantine liturgical and
musical manuscripts. What characterizes the peculiarities of the Liturgical and
Musical Repertoires are precisely the continuous transformations not only at the
level of the liturgical content but moreover in terms of the constant change of
the melodic formulas (introductory formulas-incipit, within the musical phrase-
thesis, or final formulas-cadence), which also reveal the dynamic aspect of the
oral tradition and transmission regarding the whole period from the reform of
John Kukuzelis (Icodvvng KovkovléAnc) and until the renew of Chrysantos
of Madytos (XovoavBog Madutog).

The kalophonic songs, in the kalophonic style (embellished) are chants of
virtuosity sung by the protopsaltes (the soloist), full of steps melismatic that deve-
lop in a considerable horizontal trajectory (musical phrase elongated), following
sometimes also a vertical dimension that requires a considerable vocal extension
of the soloist. This style embellished (kaAodpwvikov), born in the time of John
Cucuzeli (thanks also to its contribution) refers to some songs that in their se-
cond part contain a reorganization or a resumption of the text, which alternates
with the classic melodic formula a more dilated in the length of the musical phra-
se and/or the vocal extension (sometimes even the musical tempo is dilated), in
a reworking of textual and melodic music with a rich embroidery woven around
the syllables or words sometimes meaningless (avayoappatiopoc), melodies
calls krat¢mata o teretismata (from the syllables used te-ri-rem).

Elsewhere, the same melody is moved to a superior tonal dimension with
the addition of decorative elements designed to enhance and revive the melodic
formula or in another one variant, clearly according to the elements of rhetoric,
liturgical musical and theological semantic and with a certain purpose: the musi-
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cal interpretation (eounveia). This is the period of the great development of the
musical profile of the kalophonic songs, leading from the end of the thirteenth
century to boot up in future ones.

Keywords:
Byzantine Ekphonetic Notation, Kalophonic Songs, Kalophonic Style.

Incidela inceputul Sfintei Scripturi, Dumnezeu este infétisat in calitate de
Creator al universului, ca Cel ce este si Cel ce face, revelaindu-Se ca fiind intai de
toate Demiurgul frumosului! Dumnezeu a ficut si imediat a vizut ,,ca este bine”
(Fac. cap. 1, versetele 4, 8, 10, 12,18, 21, 25). Capitolul intéi al primei cirti a
Pentateuhului si a Vechiului Testament se incheie cu prezentarea generala a po-
doabei create: ,,Si a privit Dumnezeu toate cate a ficut si iatd erau bune foarte”
(Fac. 1,31). Termenii romAnesti ,,bine” si ,bune foarte” reprezintd de fapt tradu-
cerea cuvantului grecesc kaatA0g, adica frumos: ,kat eidev 0 Oeog TO GWS, TO
OTeQéHA 0VEAVOV, TNV ENEAV YNV, BOTAVNV XOQTOU... OTL KAAOV”,
iar la finele capitolului: ,kat eldev 0 Oeog T MAvVTQA, O0a £mOlNOE, KAl
oL kaAx Atav” Tev. 1,31).

Ecoul esteticului si al armoniei universului-ca rezultat al vointei si a lucrarii
Celui Care-putem afirma astfel ci a creat inainte de orice frumosul si in concep-
tia Ciruia ideea de frumos reprezinta o prioritate-vibreaza profund in psalmii
regelui David, cAntaretul prin excelenta al maretiei lui Dumnezeu si in ritualul
cultului divin al Bisericii Ortodoxe, in special. Aceasta rezultd din doua aspecte
esentiale ale caracterului ritualului:

a. Forma de sivarsire/oficiere a acestuia se face in manierd cintatd, cu
exceptia lecturdrii anumitor psalmi, care acum citeva secole in urma si aceia
se cAntau. Deci, cAntarea a fost asimilatd cultului, ficAnd parte integranta din
aceasta; aldturi de rugaciune, lecturi religioase, predicd i marturisirea de credin-
td (Crezul), cAntarea religioasd (imnografica) ,constituie formularul verbal sau
textul sfintelor slujbe™.

b. Autorii diferitelor imne liturgice ale primelor secole crestine erau in ace-
lagi timp si poeti si melozi (de mentionat Sfantul Ignatie Teoforul, episcopul
Antiohiei T 107, cel care introduce cintarea antifonici, Sfantul Clement Ale-
xandrinul T 216, Sfantul Efrem Sirul { 373/379, Sfantul Grigorie de Nazianz
1390, Sfantul Ambrozie al Mediolanului T 397, Sfantul Chiril al Alexandriei T
444, Stantul Roman Melodul-jumitatea sec. al VI-lea, Sfantul Ioan Damaschi-
nul T 749, Sfantul Cosma de Maiuma T 781, pentru a aminti doar citiva dintre

! Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica generali cu notiuni de arti bizanting, arhitecturd si

picturi crestind, Editia a doua revizuita si completatd, EIBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 691.
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cei mai reprezentativi si mai prolifici)>. De asemenea, elemente de retorici si
filozofie se regasesc pretutindeni, in imnele de diferite forme (tropare, condace,
canoane, irmoase, etc.), in rugiciuni, in predici si cuvantari (din perioada Sfin-
tilor Périnti §i pAnd in contemporaneitate) etc., unii autori luAndu-si sau dan-
du-li-se chiar supranumele de ,Filozoful” (de exemplu Sfantul Mucenic Justin
Martirul si Filosoful, praznuit la 1 iunie, Sfantul Preacuvios (H)Iron Filosoful,
pomenit la 10 august’).

Si totusi, aceste doud aspecte, muzica §i poezia, desi distincte, ele sunt in
simbioza, in indisolubili corelatie si fuziune, in raport si unire perihoretici’, iar
»rugaciunea particulard si rugiciunea liturgica (cultul divin public) nu se exclud,
ci se completeaza™.

Chiar daci in limba romana rima s-a mentinut intr-o forma relativa, in-
trucit continutul cultului divin a fost introdus prin filiera greceascd, asadar prin
traducere, urmdrindu-se in primul rind pastrarea nealteratd a invatiturii de cre-
dingd, a dogmelor si apoi fidelitatea strofici, totusi, cultul Bisericii Ortodoxe Ro-
méne se deosebeste mult de cel al Bisericii Ortodoxe Grecesti, intrucit caracteris-
ticile si particularitigile fonetico-lexicale ale limbii romane ii conferd o sonoritate
si un cadru liturgic special si unic, dupa afirmatia parintelui Dumitru Staniloae,
conform careia poporul romén este singurul popor de rit bizantin §i de limba
(neo)latind: ,Prin introducerea ritualului bizantino-slav in biserica, incepind cu
veacul al X-lea, romanii au rimas tot in cadrul bisericii rasdritene, fiind singurul
popor de origine latina, dar de credinga ortodoxd, legat cu Roma prin limbi i cu
Bizangul prin religie™.

Armonia (harmoniké techne-stiintd a combinirii sunetelor si a articuldrii
intervalelor, intr-un context expresiv, viu, dinamic)’ creatiei trimite la armonia
cultului divin, ambele rod al lucrarii Celui Preainalt, in care se regaseste nu in
mod panteist, dar providential, glasul chemarii continue a naturii si a omului la
perpetuarea dialogului si a ospagului intre creat si Creator (Apoc. 3, 20). Facerea

2 Ibidem, p. 723-730; Roberto Romano, ,La satira bizantina nei secoli XI-XV?”, in rlo
Lana: Satira bizantina. Autori della tarda antichita e dell’eta bizantina, Collezione Classici Greci,
Torino, Unione Tipografico-Editrice Torinese, 1999, p. 10.

3 Sfantul Nicolae VELIMIROVICL, Proloagele de la Obrida, Vol. 2 (Iulie-Decembrie), traduce-
re Mihaela Grosu, Editura Cartea Ortodoxd, Ed. Egumenita, Galati, 2005, p. 191.

* Ferruccio Crvra, Musica poetica, Introduzione alla retorica musicale, Torino, UTET Li-
breria, 1999, p. 43.

> Pr. Prof. Dr. E. BRANISTE, 0p. cit., p. 691.

¢ George Pascu, Melania Botocan, Carte de istorie a muzicii, Editia a treia, Vasiliana *98,
Tasi, 2012, p. 89.

7 Carmen CHuaQui, Musicologia Griega, Mexico, Universidad Nacional Autonoma de
México, 2000, p. 85.
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lumii si a omului in particular reprezinta deci vrerea lui Dumnezeu de a impartasi
aceasta stare de armonie intregii creatii.

in privinta muzicii, filozofii greci, in secolul al V-lea 1. Hr. defineau prin ter-
menul muosiké arta muzelor, care cuprindea atit muzica, cat si poezia si dansul,
pentru ca in exprimarea simfamintelor, in sprijinul melodiei, cuvantul si gestul
aveau (si-1 vor avea intotdeauna) rolul lor determinant®.

Luand nagtere in contextul si in sAnul ceremoniilor religioase evreiesti, in-
ceputul existentei Bisericii Mantuitorului nostru lisus Hristos a avut ca punct
de reper tot ritualul cultului iudaic, cici Tnsu§i Domnul cu ucenicii Sii au cin-
tat dupa Cina cea de Taina ,,cantari de lauda” (deci doxologice!) (Marcu 14,26).
»Ce laude au cintat? Cu siguranta ceea ce cintd evreii i astazi, adica versete din
Psalmul 118 (117) ("Laudati in veci pe Domnul”) si Hallel-ul din Psalmul 113
(112) (*Laudati mereu pe Domnul”)”’. Acelasi m od de manifestare religioasa
il vor aplica si primii crestini adunati in catacombe pentru Fringerea Piinii,
spre a completa ritualul sau in dorinta de a-I multumi lui Dumnezeu si de ce
nu, ca o modalitate de usurare sufleteasca prin cintat, desi sottovoce, de teama
persecutorilor. Se evidentiaza faptul ci, de la inceputul manifestarii religioase
ale Bisericii lui Hristos, cAntarea a reprezentat cartea de identitate a ritualului,
creAnd deosebita atmosferd de rugiciune si de contemplare a slavei lui Dum-
nezeu, ceea ce i-a determinat pe anumiti teologi de referintd - printre care si
Fericitul Augustin - de a da rugdciunii cintate o indoitd valoare: ,,Cine cAnta,
se roagd de doud ori!”"?

Se observa agadar caracterul profund doxologic al cultului crestin, in forma
sa ,imnologicd si imnograficd de a exprima transcendenta, puterea si maretia lui
Dumnezeu™'.

Céntarea, ca element caracteristic al ritualului crestin (care preia asadar din
continutul celui iudaic) isi are temeiul in traditia practicirii acesteia inca din pri-
mul secol crestin i chiar in momente de persecutie. De exemplu, dupi ce au fost
batuti cu vergi si intemnitati, ,la miezul noptii, Pavel si Sila, rugAndu-se, laudau
pe Dumnezeu in cAntiri, iar cei ce erau in temnitd ii ascultau.” (Fapte 16, 25).
Sfantul Antinogen (Antinoghen) — a cirui incadrare istorici riméine aproxima-
tiva, liturgistii plasindu-l intre primul si al treilea secol crestin — inainte de a fi

8 Giovanni CoMOTT1, Storia della Musica. La musica nella cultura greca e romana, volume 1,
Prima Parte, Torino, E.D.T. Edizioni di Torino Novalito, 1986.

9 Pr. Prof. Dr. Nicu MOLDOVEANU, Istoria muzicii bisericesti la romdni, Ed. Basilica, Bucu-
resti, 2010, p. 8.

10 Giovanni Marzi (ed.), De Musica, Collana de classici della filosofia cristiana, volume 1,
Firenze, Sansoni Editore, 1969, pag. 147.

""" Pr. Prof. Dr. lon Bria, Dictionar de teologie ortodoxi a-z, editia a doua revizuitd si com-

pletatd, E.I.LB.M.B.O.R, Bucuresti, 1994, p. 132.
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martirizat a cAntat un imn'? compus de el insusi (Pwg TAadv, Lumina lind),
introdus ulterior in slujba Vecerniei.

Sfantul Apostol lacob prezinta cintarea ca terapie duhovniceasci, cu preca-
dere ca semn distinctiv al prezentei anumitor calitati morale si ca instrument al
amplierii acestora: ,,Este vreunul dintre voi in suferintd? Si se roage. Este cineva cu
inimd buna? Sa cante psalmi” (Iacob 5, 13). Si reciproca este valabila: predispozi-
tia sufleteasca spre a cinta (psalmi) este o consecingd fireasca a unei stari sufletesti
lipsite de rautate si deci, de remusciri, muzica fiind privita ,.ca unul din mijloacele
cele mai eficace de realizare a virtutii, de purificare de patimi si de innobilare
spirituald”’. Mantuitorul Hristos promite celor ,buni cu inima” ca risplata sau
premiu vederea lui Dumnezeu: ,Fericiti cei curati cu inima, ci aceia vor vedea pe
Dumnezeu” (Mt. 5, 8), vedere de care s-a invrednicit intiiul martir, arhidiaconul
Stefan in ceasul mortii sale: ,Iar Stefan, fiind plin de Duh Sfant si privind la cer,
a vazut slava lui Dumnezeu si pe lisus stind de-a dreapta lui Dumnezeu. $i a zis:
lata, vad cerurile deschise si pe Fiul Omului stind de-a dreapta lui Dumnezeu!”
(Fapte 7, 55-56). Se intelege astfel faptul ca cei buni sau curati cu inima prin can-
tarea imnelor religioase ajung la a-L vedea pe Dumnezeu! latd maretia si valoarea
intrinseca a cAntarii bisericesti, care confera ritualului crestin o mare functie ca-
tarcticd i persuasiva, oferindu-i ,,0 superioara forga de expresivitate™!

Sfantul Apostol Pavel di o mare insemnitate interiorizirii rugiciunii, dar si
exteriorizdrii sale in forma cAntatd, vorbind in prima persoana: ,Ma voi ruga cu
duhul, dar ma voi ruga si cu mintea; voi cinta cu duhul, dar voi cinta si cu min-
tea.” (I Cor. 14, 15) si dand acelasi sfat de manifestare religioasa si celorlalgi: ,, Vor-
biti intre voi in psalmi si in laude si in cAntiri duhovnicesti, laudand si cAntand
Domnului, in inimile voastre, mulfumind totdeauna pentru toate intru numele
Domnului nostru lisus Hristos, lui Dumnezeu (si) Tatal.” (Efes. 5, 19-20); si iardsi
inviti: ,,Cuvantul lui Hristos si locuiasci intru voi cu bogitie. Invirati-va si povi-
tuiti-vd intre voi, cu toatd intelepciunea. Cantati in inimile voastre lui Dumnezeu,
multumindu-I, in psalmi, in laude si in cintari duhovnicesti.” (Col. 3, 16).

Mergand pe linia trasata de Sfantul Apostol Pavel, multi Sfingi Parinti au

acordat muzicii ,,o functie morala avind in vedere marile ei resurse educative””.

2 Martirologio romano (Martirologiul roman), dato alla luce per ordine di Gregorio XIII,
accresciuto e corretto, nuova edizione tradotta in italiano, Stampator Vaticano, Roma 1750, p. 13.

3 Mitropolit Nicolae CORNEANU, Patristica mirabilia, Pagini din literatura primelor veacuri
crestine, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1987, p. 61.

4" Pr. Gheorghe Soima, ,Functiunile muzicii liturgice” in Scrieri de teologie si muzicologie,
editie ingrijitd de Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Grajdian si Prof. Cornelia Grajdian, Ed. Universitatii
»Lucian Blaga”, Sibiu, 2010, p. 130.

15 Mitropolit N. CORNEANU, 0p. cit., p. 70.
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Rezulta deci faptul ci valoarea muzicala a cultului este instrumentul prin care
biserica luptitoare devine imagine, spectru si icoand in care se risfringe si se
reflectd sau se oglindeste ambianta duhovniceasci a Impiritiei Cerurilor, acolo
unde vom vedea ,fatd citre fata” (I Cor. 13, 12), constituitd atit din exprimarea
liturgica a ingerilor - care: ,strigau (mai precis cAntau'®, {inind seama de mis-
terul liturgic al transfigurarii si identificirii crestinilor cu heruvimii, cu care
impreuna cintd ficitoarei de viatd Treimi intreit-sfintd cAntare'”) unul catre
altul, zicand: ,,Sfant, sfant, sfant este Domnul Savaot, plin este tot pimantul de
slava Lui!” (Isaia 6, 3) - cat si din imnele sfintilor celor care ,cintau o cAntare
noud, inaintea tronului i inaintea celor patru fiinte si inaintea batranilor; si
nimeni nu putea si invete cintarea decit numai cei o sutd patruzeci si patru de
mii, care fuseserd riscumpirati de pe pimant.” (Apoc. 14, 3), fond sonor care
va insoti si va acompania sfarsitul lumii! Prin caracterul sau muzical-liturgic,
cultul divin public il transpune pe credincios intr-o dimensiune duhovniceas-
cd, cereascd, dupd mdrturia §i afirmatia unei rugiciuni de la sfarsitul Utreniei
din perioada Postului Mare: ,In Biserica slavei Tale stind, in cer a sta ni se
pare; Niscitoare de Dumnezeu, ceea ce esti usa cereasca, deschide noui usa
milei tale”*®. Aceastd dimensiune cosmologica unitard si aceastd ,sintonizare”
duhovniceasci este realizatd in cadrul cultului crestin intr-un mod particular
prin Cuvantul rostit — cAntat al pericopei evanghelice, actiune sustinutd anti-
cipat de gestul liturgic al procesiunii in mijlocul poporului, ca semnificatie a
propovaduirii din gura Mantuitorului Tnsu§i, spre chemarea tutoror la ,,Ospi-
tul Stapanului”®. Ritualul Bisericii de Résdrit poartd asadar in sine rezonanta
sau ecoul si in acelasi timp nostalgia lumii Impiritiei Cerurilor: ,Doxologia
cantarilor bisericesti ar fi asadar doar un reflex si o parte a nesférsitei cAntari
de slavd pe care intreaga Creatie, vazuta si nevazuta, o inalfa Dumnezeirii’*,
pentru ci acesta este modul bineplicut lui Dumnezeu de a primi ,jertfa buze-
lor”: ,Atunci cind stelele diminetii cAntau laolalta si toti ingerii lui Dumnezeu
Ma sarbatoreau” (lov 38, 7). Astfel, se impletesc in specificul ritualului crestin
rasaritean caracterul muzical cu aspectul doxologic al sfintelor slujbe, in contu-

16" Thidem, p. 126-127.
7 Liturghier, E1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 1995, p. 139.

18 Ceaslov, E1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 2001, p. 86.

1" Triodul, care cuprinde slujbele bisericesti de la Duminica vamesului si a fariseului pAni
la Sfanta Inviere, Editia a 8-a, EIBMBOR, Bucuresti, 1986 - Irmosul Cantirii a 9-a a Canonului
Deniei sau Utreniei de Miercuri seara din Siptiména Patimilor, p. 512 si Axionul Liturghiei Sfan-
tului Vasile cel Mare (unita cu Vecernia) din Joia Mare din Siptiméina Patimilor, p. 519.

2 Pr. prof. univ. dr. Vasile GRAJDIAN, ,Caracterul doxologic al cAntérii bisericesti”, in Cén-

tarea ca teologie, Studii si articole de teologie a cintdrii bisericesti, Sibiu, Ed. Universitatii “Lucian
Blaga”, 1998, p. 15.
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rarea unui determinat gest liturgic; cu alte cuvinte, ciAntarea imprima textului
religios, rugiciunii, evidente valente si conotatii liturgice, specifice ritualului
public, care fac deosebirea dintre cultul divin particular (unde rugiciunile se
citesc in gand sau cu voce tare) si cel public, unde fundalul sonor predominant
este cel cAntat. Insesi rugiciunile rostite de citre slujitorul bisericesc se finali-
zeaza cu intonarea muzicald a ultimei secvente, cu profunda valoare doxologica
si cu functie de ecfonis. Este cazul ecfonisului rostit la Sfanta Liturghie pentru
catehumeni, inaintea iesirii acestora din bisericd: ,Ca si acestia impreuna cu
noi s slaveasci preacinstitul si de mare cuviingd numele Tau ...”?!, ecfonis pe
care Pr. Prof. Ene Braniste traducindu-l pe Sfantul Nicolae Cabasila il numeste
slavoslovie®?, adica doxologie®.

Aceastd modalitate de exprimare liturgico - muzicald se regdseste in cea din-
tAi notatie a muzicii bisericesti bizantine, notatia ecfonetici, intinzandu-se pe un
spatiu temporal ce cuprinde secolele VI**-XIV. Reprezinti prima notatie biseri-
ceascd bizantind atestata documentar si caracterizeazd desenul muzical al perico-
pelor evanghelice si al epistolelor apostolilor.

Putinele marturii detinute (in Romania existd doar doud: Lectionarul evan-
ghelic de la Iasi®, datare sec. VIII-X, continind 18 pericope evanghelice si o fild
de pergament datata aproximativ intre secolele X-XII, ce reprezinta un fragment
din pericopa evangheliei din Joia Mare®) ale acestei forme de cant liturgic, nu-
mitd cAntarea ecfonetici (gr. ekPwVOLG — cu glas inalt, citire cu voc inaltd”),
era folosita pentru intonarea pericopelor din epistolele apostolilor si ale evanghe-
liilor. Este un gen de ,cintare” in felul recitativului dramatic (...) dominata de

2 Liturghier, p. 134.

> Sfantul Nicolae CaBasiLa — Talcuirea dumnezeiestii Liturghii, trad. Pr. Prof. Dr. Ene Bra-
NISTE, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Sfantul Nicolae Cabasila, editia a doua, E.I.B.M.B.O.R;
Bucuresti, 2011, p. 54.

# Pr. Prof. Dr. Ene BRaNISTE, Prof. Ecaterina BRANISTE — Dictionar enciclopedic de cunos-
timte religioase, Ed. Diecezani, Caransebes, 2001, p. 141.

24 Manuscrisul nr. 86 din Biblioteca Sfintei Laura (Lavra) din Sfantul Munte Athos este
un EvayyéAiov (Evanghelie, Lectionar evanghelic) din secolul al VI-lea, scris in notatie ecfo-
neticd, cf. Jeromonaco Lorenzo TarpO, Lotteco dei Mss. Melurgici. lesto semiografico bizantino con
traduzione sul pentagramma, Scuola Tipografica ,,S. Nilo”, Grottaferrata, MCMXXXVIII (1938),
ristampa 2005, Poligrafica Laziale s.r.l., Frascati, p. 52.

¥ Grigore PANTIRU, Lectionarul evanghelic de la Iasi (aflat la Biblioteca Centrald a Univer-
sititii din Iagi, Ms. 160/1aV-34), Ed. Muzicala, Bucuresti,1982.

% Diac. Asist. Nicu MOLDOVEANU — Jzvoare ale cintirii psaltice in Biserica Ortodoxi Romd-
nd (tezd de doctorat), E.I.LB.M.B.O.R, Bucuresti, 1974 (Extras din revista BOR; XCII; 1974, Nr.
1-2), p. 31. In anii respectivi ai aparitiei lucririi, aceastd fild (cu cota B-BCS ms. gr. 28529) se afla
la Biblioteca Centrala de Stat, actuala Bibliotecd Nationali din Bucuresti, de curind transferata pe
Bulevardul Splaiul Unirii.

77 Grigore PANTIRU, 0p. cit., p. 14.
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expunerea solemnd si cvasirecitativa”®. Termenul ,ecfonetic” se pastreaza si astazi
pentru rostirea ecfoniselor (de unde si etimologia termenului), ca forme conclu-
sive, cu caracter doxologic, la sfarsitul ecteniilor si a rugaciunilor.

In perioada imediat urmiroare se disting trei tipuri de notatie: Constanti-
nopolitand (sec. XI), Aghiopolitd (sec. XIII) si Cucuzeliana® (postmedievala®
sau neobizantini), dupa numele lui loan Cucuzel, calugar al marei Lavre din
Muntele Athos, prieten cu Sfantul Grigorie Palama. Aceastd ultimi notatie se cir-
cumscrie unui arc de timp cuprins intre secolele XIII-XIX*'. Desigur, incadrarea
temporala in unele cazuri rezultd aproximativd, uneori pentru a identifica apar-
tenenta anumitor manuscrise la o specifica perioadi de timp, atunci cind lipsesc
indicatii epigrafice in unele codex-uri, alteori si mai cu seamd in privinta trecerii
de la o reformi la alta. Spre exemplu, s-au gisit neume ecfonetice in manuscrise
datate chiar din secolul al XV-lea.’* Deci se intelege cd acest proces de transfor-
mare este foarte lent si oricum, nu se poate vorbi despre o anihilare sau anulare a
realitdtii muzical-traditionale de dinainte, dar despre un parcurs evolutiv si mai
ales despre preluarea unor elemente pentru a le modifica. Ceea ce in schimb s-a
eliminat reprezinta in substantd elemente superflue sau neintelese, care nu ficeau
altceva decit sa ingreuneze buna desfasurare a ritualului.

Cu precadere perioada cucuzeliani este o etapd de mare inflorire muzicali,
relevindu-se totusi un aspect negativ, care probabil i-a influentat dezvoltarea: o
evidentd stagnare sub profil literar a continutului alcatuirilor liturgice,” evident
din lipsa unor figuri la iniltimea artisticd a predecesorilor si probabil si din teama
de a nu strecura erori doctrinale in interiorul formulirilor invagiturilor de cre-
dinga. In acest context, melozii reelaboreazi aceleasi imne, luind nastere un nou
curent, cel al cAntarii calofonice, adicd impodobita sau infrumusetata.

In privinta cAntirii calofonice, aceasta a ficut parte dintotdeauna din
conceptia artistico-religioasa a Bisericii Rasiritene, potrivit bizantinologului
Gheorghe Ciobanu, care afirma existenta melismatica a cAntarii sinogogale, a celei

% Victor GIULEANU — Melodica bizantini. Studiu teoretic si morfologic al stilului modern

(neo-bizantin), Ed. Muzicald, Bucuresti, 1981, p. 12.

¥ Egon WELLESZ — A History of Byzantine Music and Hymnography, Second Edition revised
and enlarged, Clarendon Press, Oxford, 1961, p. 261. Algi bizantinologi, pe marginea a mai mul-
tor puncte de vedere, incadreaza respectivele notatii in mai ample spatii temporale. A se vedea de
exemplu Pr. Prof. Dr. Nicu MOLDOVEANU - [storia muzicii bisericesti, op. cit., p. 15-16.

% Rev. 1. D. PETRESCO — Etudes de Paleographie musicale byzantine, Editions Musicales de
I'Union des Compositeurs de la RSR, Bucharest, 1967, p. 14.

' Egon WELLESZ, 0p. cit., p. 261.
Milos VELIMIROVIG, Studies in eastern chant, volumul I, London, Oxford University
Press, 1966, p. 38.

3% N. Boraia, ,Lultimo eco del canto bizantino nella Magna Grecia” in Eic pviunv
Znvpidwvoc Aaumpov, AOvad, 1933 (52), p. 162, apud Jeromonaco L. TArRDO, ap. cit., p. 76.
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gregoriene (de exemplu Fericitul Augustin, Fericitul Hyeronimus mentioneazi
bogitia de ornamente a unor pirti liturgice precum Jubilus=Alleluia, Responsus,
Tractus), detinAnd mdrturii importante in privinta stilului ornamental al cAntrii
din Orientul Apropiat, in prezenta manuscriselor maniheene si siriene si in
consecintd, a cAntirii bizantine.**

Acest stil infrumusetat (kalophonikon) se referd la cAntiri ce congin o re-
aranjare sau o reluare a textului (anagrammatismos) si care alterneaza melodiei
traditionale parti dilatate ca extensie vocala si ca lungime a frazei muzicale, bogat
ornamentate pe silabe sau cuvinte fard sens (kratemata sau teretismata, da la si-
labele utilizate te-ri-rem)® sau reelaborari ale aceleeasi melodii intr-o dimensiu-
ne tonald superioard sau addugind elemente ornamentale care repropun desenul
melodic intr-o altd formuld sau varianta. Aceasta este perioada de maxima inflori-
re si dezvoltare din punct de vedere muzical a cintérilor calofonice ale sfarsitului
de secol XIII si inceputul secolului urmator.

Bineinteles, gradul de bogitie ornamentali si de lungime a frazei muzicale
era in referinga si in raport cu respectivul moment liturgic, cu necesitatile timpu-
lui fizic de a acompania diferitele momente si gesturi liturgice (rugdciuni si po-
meniri in taind, timaiere, procesiuni sau iesiri, pregatirea diaconului si deplasarea
de la sfantul altar pand la amvon pentru rostirea Sfintei Evanghelii, etc.), cat si in
raport cu stilul cAntarii: o cAntare stihirarica prezintd un continut redus de me-
lisme decit o alta in stilul papadic. Tocmai cantirile stilului papadic sunt acelea
care valorizeaza cel mai mult aceste podoabe ornamentale, prezente indeosebi in
cadrul Sfintei Liturghii, intr-o profunda exprimare estetica de mulgumire si ca
semn al totalei reverente si pretuiri a triirii sublimului moment liturgic. Aceastd
complexd calofonie este unitd ingelesului mistic al textelor liturgice, iar timpul
dilatat imbie la rugiciune, introducind credinciosii intr-o atmosferd de meditatie
si contemplare a miretiei lui Dumnezeu. Este suficient sa lecturdim imnul Heru-
vic pentru a ingelege nevoia unui tempou larg. Dar acest aspect nu presupune o
dezordine in ceea ce priveste ritmul, dimpotriva, el exista, dar intr-o organizare
foarte limpede, curgatoare.

Principalele caracteristici ale stilului calofonic dezvoltat ar fi:

® 10 KaAoPpwvikov néA0G” (stilul melismatic);

3% Gheorghe CroBanu, Marin Ionescu, Titus Moisescu, ,,Scoala muzicali de la Putna”,

Manuscrisul nr. I-26/1asi, ,Antologhion” din Biblioteca Centrala Universitara ,Mihai Eminescu”
din lasi, in lzvoare ale muzicii romanesti, Volumul IV, Documenta, Editura Muzicala, Bucuresti,
1981, Introducere, p. 8-9.

3 Kenneth Levy, Christian TROELSGARD, ,,Byzantine Chant, Post-classical florid styles: the
kalophonic style and the emergence of personal styles”, in Stanley Sadie, 7he New Grove Dictionary
of Music and Musicians, London, Macmillan, 2001, second edition, vol. 4, p. 744.
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e Ol AVAYQAUHUATIOMOL 1] AVATIODWOHOL TOL  TIOU)TLKOV
KeéVOVL” (anagrammatismoi si anapodismoi, rearanjamente a fraze-
lor i a sectiunilor textului poetic);

o T TNXNHaTa ) KoaTtrpata” (teretismata si echemata)™.

Intre secolul al X-lea si al XIII-lea (cAnd ritualul era deja definit), se observa
organizarea textelor si a melodiilor in cinci mari colectii, pe care, din motive
logistice le propunem in formula 2+2+1: Sticherarion, Heirmologion, Asma-
tikon, Psaltikon, Akolouthia.

Stihirarul (cel dintai manuscris individuat de bizantinologul Oliver Strunk
ca apartinand jumatitii secolului al XI-lea, in jurul anului 1050 (asadar contem-
poran cu Marea Schisma!), prezent in Biblioteca Manistirii Vatoped din Mun-
tele Athos, la cota 1488)%, asa cum o spune si numele, congine diferite stihiri
(stih=verset) sau troparia (tropare), numite si idiomele (fiecare in parte cu de-
numirea, caracterul i specificul siu)*, texte monostrofice din cadrul slujbelor
Vecerniei si Utreniei; se gisesc in alcatuirile celor 12 volume ale Mineelor, ale
Triodului, Penticostarului si Octoihului si se pot clasifica in trei tipuri: stihira
idiomela (t0 ©OWOpeAOV, cu melodie proprie, originald), stihira automela (T0O
avtopeAov, exemple sau modele) si stihira prosomoia (TQOTOULA, asemenea
— podobie sau asemananda)®.

Irmologhionul cuprinde irmoasele canoanelor Utreniei (Irmologhion-Ca-
tavasier), in stransd legitura cu dezvoltarea sau modificarea acestora, din punct
de vedere teologico-literar, organizate in ordinea canoanelor (Ka O) sau a ode-
lor (Od O). Cel mai vechi irmologhion ar data de pe la jumatatea secolului
al X-lea, avind cota GR-Aoml B.32; se pastreazd la Marea Lavra a Sfantului
Munte Athos*.

Asmatikon-ul §i Psaltikon-ul reprezintd doud colectii distincte, dar in
stransa legatura intre ele, prima fiind o culegere de imne liturgice pentru strana,
corul sau grupul bisericesc, ce prezintd o medie dificultate melodicd, impodob-

36

I'o. ©. X140ng, Ot Avaypapuatiopol xar ta MaOniuata e BuCavtivig
MeAomotiag, ABrva, 1979, 68-71, apud Clara ADSUARA, ,Asmatic, Psaltic and ‘Kalopho-
nic’ Fragments in Paleobyzantine Notation”, in Christian Troelsgird, Gerda Wolfram (eds.),
Paleobyzantine Notation I, Acta of the Congress held at Hernen Castle (The Netherlands) in Octo-
ber 1996, A. A. Brediusstichting, Hernen, 1999, 54.

7 Annalisa DONEDA, ,,] manoscritti liturgico-musicali bizantini: tipologie e organizzazio-
ne”, on ‘A. Escobar (ed.), El palimpsesto grecolatino como fenomeno librario y textual, Instituciéon
«Fernando el Catdlico» Zaragoza, Espafa 2006. 94.

3% Jeromonaco Lorenzo TarDO, op. cit., p. 8.

% Annalisa DONEDA, 0p. cit., p. 94-95; Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, op.
cit., p. 714-715.

4 Constantin SECARA, Muzica bizanting, doxologie si indlyare spirituald, Ed. Muzicald,
Bucuresti, 2006, p. 164.
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ite cu ornamente in maniera moderatd. Psaltikonul are in cuprinsul siu lucrari
muzicale de o indiscutabila complexitate de executie a diferitelor sau chiar si ale
acelorasi imne care se regasesc in Asmatikon (de exemplu ipakoi-urile), insd mult
mai impodobite sau ornate din punct de vedere melismatic, cu fraze muzicale
extinse, cu treceri dintr-un glas in altul bazate de cele mai multe ori pe reliefarea
semnificatiei cuvAntului cheie, cu valorizarea melodica a frazelor sau a cuvinte-
lor sugestive, a adjectivelor ce evidentiazd maretia lui Dumnezeu sau meritele si
calitdtile sfingilor, asadar, cu o indoita valenta: doxologica, sub profil teologico-li-
turgic si esteticd, din punct de vedere muzical. Unele ode liturgice sunt specifice
Psaltikon-ului, ca de exemplu Condacele, Prochimenele, Aliluia.

Spre sfirsitul secolului al XIII-lea si inceputul celui urmator, ia fiinga, prin
munca cilugirului melurg isihast din Minastirea Sfanta Lavra/Laura din Munte-
le Athos, loan Cucuzel (el insusi compozitor de cAntari calofonice), alcituirea sau
mai bine zis organizarea (al doilea Ioan Damaschinul!) celei mai reprezentative
culegeri sau florilegiu de cintiri ale ritualului bisericesc rasiritean de la sfarsitul
secolului al XIII-lea, AkoAovOia (Akolouthia), cuprinzand un tratat teoretic
numit Papadike (o Propedie, o Gramatica teoretica cu exemplificari), imnele li-
turgico-muzicale ale Vecerniei, Utreniei si ale Sfintei Liturghii*!, incheindu-se in
glorie, cu introducerea unor ode si cintdri de virtuozitate, impodobite si incarca-
te de pasi melismatici, incadrate intr-un ambitus considerabil.

Concluzii

»2Numeroasele marturii arata ci schimbdrile in structura si decorul muzical
ale slujbelor din cadrul (liturgic n. n.) monahal a inclus complexitatea sporiti a
limbajului siu muzical, introducerea continua de noi elemente muzicale, aparitia
unui numar mare de versiuni diferite i insertii muzicale ale celor mai cunoscute
cantari”*. Atmosfera liturgicd specifica Bisericii Crestine de traditie si factura bi-
zantind, cu precadere in contextul monahal al SfAntului Munte Athos a dezvoltat
in completarea aspectului primordial al cAntarilor-caracteristic celei dintai notatii
muzicale atestate, notatia ecfonetici (de o simplitate melodici covarsitoare, dar

41 Annalisa DONEDA, op. cit., p. 109; se vedea si Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE - Liturgica

specialdi pentru Institutele teologice, E.1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 1980, p. 17.

# QOlga KRASENINNIKOVA, ,,Psalter Performance in the Medieval Russian Sunday Office
of the Sixteenth and Seventeenth Centuries”, in G. Wolfram (ed.), Paleobyzantine Notations I1I:
Acta of the Congress held at Hernen Castle, The Netherlands, in March 2001, Eastern Christian
Studies 4, A. A. Bredius Foundation Peeters, Leuven — Paris — Dudley, MA, 2004, p. 124: ,Nu-
merous facts show that changes in the structure and musical setting of services in the monastic
rite included the increased complexity of its musical language, the continual introduction of new
musical elements, the appearence of a large number of different versions and musical settings of
well-known chants”.
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cu un mesaj liturgic imediat)- un stil ornamental, denumit stilul calofonic, care
nu denatureazi valengele doxologice ale celui dintéi, ci le transpune intr-o noui
dimensiune, esteticd, de imbogatire si imbunatitire muzicala.
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Teze de doctorat sustinute la Facultatea de Teologie din Sibiu
in perioada iulie-noiembrie 2013

In ultimele cinci luni mai multi studenti doctoranzi ai Facultatii de Teolo-
gie ,Andrei Saguna” din Sibiu si-au finalizat tezele si le-au sustinut, dupa cum
urmeaza:

11 iulie 2013

La Facultatea de Teologie ,,Sfantul Andrei Saguna” din Sibiu a avut loc joi,
11 iulie, sustinerea publica a tezei de doctorat ,,Cartea losua, etapd pregititoare
a istoriei mantuirii”, elaborati de Doru Doroftei, sub indrumarea pr. prof. dr.
Dumitru Abrudan. Comisia de evaluare a fost prezidata de pr. prof. dr. Aurel Pa-
vel, decanul facultatii sibiene. Din comisie au mai facut parte pr. prof. dr. Vasile
Mihoc, de la Facultatea de Teologie din Sibiu, pr. prof. dr. Ioan Chirild, de la
Facultatea de Teologie din Cluj-Napoca, si pr. prof. dr. Emilian Cornilescu, de la
Facultatea de Teologie din Constanta.

Dupa sustinerea tezei, comisia a acordat calificativul ,,Foarte Bine”, iar
candidatul a depus jurimantul de credingd si de fidelitate faga de Biserica Orto-
doxd, in capela facultdgii. La finalul ceremoniei, Doru Doroftei a fost declarat
doctor in Teologie.

22 octombrie 2013

Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,SfAntul Andrei Saguna” din Sibiu a gaz-
duit marti, 22 octombrie, sustinerea publica a tezei de doctorat ,Relatia dintre
Bisericd si Stat in timpul dinastiei teodosiene”. Lucrarea a fost elaborati de teolo-
gul Dragos Boicu, redactor la Editura ,,Andreiana” din Sibiu. Teza de doctorat a
fost realizata in cei trei ani de cercetare sub indrumarea pr. prof. dr. Nicolae Chi-
fir de la Facultatea de Teologie din Sibiu. Comisia de evaluare a fost prezidatd de
pr. prof. dr. Aurel Pavel, decanul facultitii sibiene. Din comisie au mai facut parte
pr. prof. dr. Emanoil Bibus de la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Justinian Pa-
triarhul” din Bucuresti, pr. prof. dr. Ioan Vasile Leb, de la Facultatea de Teologie
Ortodoxd din Cluj-Napoca si pr. conf. dr. Mircea Ielciu, prodecanul facultatii

173



Studia Doctoralia Andreiana

sibiene. La sustinerea tezei au participat cadre didactice de la Sibiu, doctoranzi,
studenti si consilieri ai Arhiepiscopiei Sibiului.

Lucrarea de doctorat s-a bucurat de apreciere din partea comisiei de eva-
luare, dar si din partea celor prezenti la sustinerea publici. In urma evaluirii,
membrii comisiei au cdzut de acord si ofere candidatului titlul de doctor in Teo-
logie, insotit de calificativul ,, Excelent”. Dragos Boicu a fost declarat doctor in
Teologie dupa ceremonia depunerii unui legimant de credinga si fidelitate faga de
Biserica Ortodoxa si de pastrare a renumelui de care se bucurd Facultatea de Teo-
logie din Sibiu. La finalul ceremoniei, pr. prof. univ. dr. Aurel Pavel I-a indemnat
pe proaspitul doctor in Teologie sa continue munca de cercetare si sd sprijine
teologia roméneasca prin lucrari de referinga.

»~Avem convingerea ca domnul Dragos Boicu isi va asuma in continuare res-
ponsabilitatea de a sprijini facultatea noastra, prin activitati academice, publicatii
si implicare in munca de cercetare”, a spus pr. decan Aurel Pavel. Multumirile
venite din partea dr. Dragos Boicu au incheiat ceremonia.

14 noiembrie 2013

La Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Sfantul Andrei Saguna” din Sibiu a
avut loc joi, 14 noiembrie, sustinerea publici a doua teze de doctorat in dome-
niul studiilor biblice. Comisia de evaluare a fost prezidati de Inaltpreasfingitul
Laurentiu, Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolitul Ardealului. Alituri de IPS Mi-
tropolit Laurentiu, in comisia de evaluare s-au mai aflat pr. prof. dr. Vasile Mihoc
si pr. prof. dr. Dumitru Abrudan de la facultatea sibiand, pr. prof. dr. Stelian
Tofana de la Facultatea de Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca si pr. prof. dr.
Sorin Cosma de la Facultatea de Teologie, Stiinte Sociale si ale Educatiei din
Caransebes.

Prima teza de doctorat sustinuta ieri la Sibiu s-a intitulat ,Schimbarea la
Fata a Mantuitorului in interpretarea Piringilor Rasiriteni. O hermeneutici du-
hovniceascd”. Lucrarea a fost elaboratd de pr. Gheorghe Radu Garbacea, sub
indrumarea pr. prof. dr. Vasile Mihoc si aduce teologiei roménesti actuale o im-
portantd contributie la redescoperirea interpretarilor Sfintilor Parinti la textele
scripturistice, prin care ne este relatatd minunea de pe Tabor.

A doua teza sustinuta la Facultatea de Teologie din Sibiu s-a intitulat ,,Cu-
vantarea bisericeasca a Mantuitorului (Mt 18, 1-35) — Exegeza si Teologie” si a
fost redactatd de pr. Constantin Cristian Mihoc, sub indrumarea pr. prof. dr.
Dumitru Abrudan. Textul biblic a fost analizat si interpretat de autor in profunzi-
me, iar materialul bibliografic consistent aduce cititorilor ultimele studii si lucrari
de specialitate pe aceastd tema.
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Dupa sustinerea tezelor si prezentarea referatelor, au avut loc discutii si la-
muriri asupra celor expuse, iar membrii comisiei de evaluare au oferit candida-
tilor ultimele sfaturi privind corecturile de rigoare si toate aspectele ce trebuie
imbunatitite inainte de publicarea tezelor. De asemenea, participantii din public
au avut posibilitatea sd adreseze intrebari celor doi candidati, prin care s se clari-
fice anumite lucruri din cele prezentate.

A urmat ceremonia depunerii jurimantului de credintd, oficiati in capela
facultdgii de pr. prof. dr. Aurel Pavel, decanul institutiei sibiene, in prezenta IPS
Mitropolit Laurentiu si a celorlalti membri ai comisiei de evaluare, a familiilor si
apropiatilor celor doi candidati. La final, cei doi preoti au fost declarati doctori
in Teologie si au primit calificativul ,, Foarte Bine”. In cuvantul de felicitare, pr.
Pavel i-a indemnat pe cei doi doctori in Teologie sa continue munca de cercetare
academica. ,,Prin sustinerea publica a tezei de doctorat ati inceput un drum lung
al cercetarii si asteptim ca si de acum inainte lucririle dumneavoastra si aduci
lucruri noi in teologia romaneasci’, a spus pr. decan.

Rubrici realizata de drd. Stefan Marculeg
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