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Editorial

In timpul celor trei ani dedicati cercetirii stiingifice, multi aspiranti la titlul
de ,Doctor in Teologie” s-au confruntat cu izolarea academici, fiind adesea mar-
ginalizati in spatiul universitar pentru simplul motiv ci roadele muncii lor sunt
lipsite de aplicabilitate si, prin urmare, irelevante pentru viata de zi cu zi.

Constienti de aceasta situatie, doctoranzii din cadrul Facultatii de Teologie
»ofantul Andrei Saguna” din Sibiu, sustinuti de citre profesorii indrumatori, au
dorit arate ci cercetarea teologicd incd mai are ceva de oferit societatii contem-
porane, iar intentia s-a materializat intr-o serie de activitagi academice care au
culminat cu organizarea simpozioanelor semestriale cu tema: ,,Provociri si ceringe
actuale in Teologia Ortodoxa” (14 iunie 2012), respectiv ,Raspunsuri ortodoxe la
criza morala a societitii” (22 noiembrie 2012).

O activitate strins legatd de desfisurarea simpozioanelor o reprezintd publi-
carea revistei Studia Doctoralia Andreiana, un periodic semestrial menit si pund
la indemana celor interesati o parte din materialele sustinute in cadrul lucrarilor
acestor manifestiri, ce reflectd dorinta doctoranzilor de a-si prezenta stadiul cerce-
tarii stiintifice individuale, de a dezbate problemele actuale din viata Bisericii si de a
trasa impreuna cu profesorii indrumdtori noi directii pastoral-misionare.

Desi aflatd la cea de-a doua aparitie Studia Doctoralia Andreiana incearca
(cu stangiciile inerente oricarui inceput) si traseze citeva directii care sa vind in
sprijinul studentilor doctoranzi. De aceea se urmireste intr-o prima fazi delimi-
tarea i respectarea unor elemente formale de tehnoredactare a studiilor, foarte
utile mai tirziu in perioada de redactare a tezei propriu-zise, iar colegiul editorial
a fost foarte exigent in trierea studiilor din acest punct de vedere. Sperim ca
foarte curind, prin implicarea mai multor colegi, sa putem organiza si o serie de
workshop-uri in care si revedem impreuni textele si astfel calitatea studiilor si fie
semnificativ imbunatatita.

*

In cel de-al doilea numir al revistei Studia Doctoralia Andreiana sunt cu-
prinse doar citeva din cele aproape 30 de referate prezentate in cadrul simpozio-
nului ,,Raspunsuri ortodoxe la criza morala a societdtii”, acestea fiind structurate
in functie de grupa de discipline din care fac parte.



Contributiile biblice vizeazd in mod deosebit paradigme de exegeza patristi-
cd (Pr. drd. Radu Garbacea), relatia dintre misionarismul iudaic si cel crestin (Pr.
drd. George Cosmin Pit), respectiv structura liturgica a Epistolelor adresate celor
sapte Biserici ale Apocalipsei (Pr. drd. Laurentiu Urian).

Studiile de Istorie bisericeasci exploreazi relevanta hristologiei Sfantului
Chiril al Alexandriei pentru teologia actuala (Drd. Alin Mihai Boboc), imix-
tiunea Bisericii in afacerile seculare identificabild drept o constantd a teologiei
politice ambroziene (Drd. Dragos Boicu) si evidentierea modelului eclesiologic si
eshatologic pe care il constituie pentru crestinismul contemporan Apophtegmata
Patrum (Pr. Drd. Marius loan Popa).

Perspectiva misiologici a fost de departe cea mai bine reprezentatd, ma-
terialele abordind problema moralei crestine in societatea postmodernid (Pr.
drd. Bogdan Bunescu), notiunea de re-increstinare a Europei (Diac. drd. Paul
Crangasu), conceptul de ,missio Dei” in misiologia contemporani (Drd. Stefan
Marculet) si nu in ultimul rind avatarurile ,,profetismului” modern (Drd. Dan
Tiéreanu). Studiile sistematice sunt completate de un text dens despre ,,Fricd sau/
si Iubire de Dumnezeu in viziunea SfAntului Maxim Marturisitorul” in care sunt
cdutate repere pentru o paradigma fenomenologici a relatiei dintre Dumnezeu si
om (Pr. drd. Catalin Crisan).

Un numar insemnat de contributii a fost rezervat cercetirilor de muzicolo-
gie ecleziald autohtond, fiind analizat procesul de roménire al cAntérilor psaltice
la romani (Drd. Adrian Dobreanu), personalitatea ieromonahului Macarie, das-
calul de cantiri bisericesti (Pr. drd. Adrian Drigusin) si contributia deosebitd a
muzicologului, profesorului, si criticului muzical George Breazul (Pr. drd. Teo-
dor-Ionug Ploscaru). Acestea sunt urmate de doud materiale cu grad ridicat de
aplicabilitate privind viata religioasi a copiilor (Pr. drd. Ion Tarcutd), respectiv
rolul terapeutic al spovedaniei si abordarea tulburarilor psihice la omul modern
(Pr. drd. Marius Corlean).

Studiile sunt urmate de o mici rubrica rezervatd doctoranzilor sibieni care
au promovat sustinerea tezelor, scurtele notite fiind realizate de citre domnul
Stefan Mirculet, care ne-a oferit pe aceastd cale un feedback al calitatii studiilor
doctorale din cadrul Facultatii de Teologie din Sibiu.

Nidajduim cd prezenta revistei Studia Doctoralia Andreiana in mediul uni-
versitar sibian va stimula dorinta doctoranzilor de a avansa i mai mult in munca
lor de cercetare, de a participa cu studii valoroase si, de ce nu, de a contribui
cu pozitii critice la unele materiale deja publicate pe baza unei argumentatii
pertinente.

Redactia



Schimbarea la Fati in exegeza patristici:
interpretarea Sfintului Irineu al Lyonului (130- 202)

Pr. drd. Radu GARBACEA

Abstract:

The Transfiguration in patristic exegesis: interpretation of Irenaeus of Lyon
(130-202). Saint Irenacus of Lyons (died c. 202) was the first Father who has made
more than a passing reference to the Transfiguration of Jesus Christ. St. Irenaeus has
made interesting use of the Transfiguration in book 4 of his Adversus Haereses, in
which he discussed about the significance of the vision of God in the prophets of The
Old Covenant, with particular reference to Exodus 33, 20-23. In The Old Testament
the fervent desire of Moses to see the face of God has remained unfulfilled. During
the Transfiguration of Christ, Moses was at last permitted to see, on the Mount of
Transfiguration what he was unable to see on the Mount Sinai. The vision of the face
of God was possible, according to St. Irenaeus, through the mystery of the Incarnati-
on. Moreover, Irenaeus emphasis that the vision of God means participation in God.
This is an important theme which will be taken over and developed by writers of
subsequent periods in direct reference to the Transfiguration.

Keywords:

Schimbarea la Fatd, Irineu al Lyonului, exegeza patristica

Toti cei trei evanghelisti sinoptici relateazd Schimbarea la Fatd a Mantui-
torului Hristos pe un munte inalt in prezenta a trei dintre ucenicii Sii: Petru,
Tacob si Ioan. Cele trei naratiuni evanghelice (Mr 17, 1-9; Mc 9, 2-9; Lc 9, 23-36)
concorda in relatarea elementelor principale ale acestui eveniment, punind totusi
anumite accente asupra evenimentului pentru a face inteles mesajul pe care ei
vor sa-1 transmitd relatind aceastd teofanie. Evanghelistii se ingrijesc sd incadreze
acest eveniment al Schimbarii la Fagi in contextul narativ mai larg: apropierea
lui Hristos de suferintele Crucii, Invierea Lui si figiduinga venirii Impiritiei
lui Dumnezeu. Cea de-a doua Epistold soborniceasci a SF. Ap. Petru relateaza si
ea teofania Schimbarii la Fatd a Mantuitorului Hristos, indicAnd evenimentele
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esentiale: venirea in slava, splendoarea Domnului Hristos pe muntele sfant, gla-
sul Tatélui, care il proclama pe lisus ca Fiu al lui Dumnezeu, privelistea vizuta de
ucenici §i ceea ce ei au auzit pe munte (2 Ptr 1, 16-19).

Ni s-au transmis aproape 50 de omilii patristice grecesti si bizantine despre
Schimbarea la Fata a Mantuitorului Hristos, reflectdnd unitatea profunda si in
acelasi timp modurile diferite de interpretare i prezentare a teofaniei relatate de
Evanghelistii sinoptici'. Omiliile acestea sunt marturii ale preocuparii pe care
crestinii au aritat-o intotdeauna pentru ingelegerea acestei teofanii, ca generatie
dupi generatie ei au ciutat sa adinceascd ingelegerea tainei inefabile si inepuiza-
bile a acestei descoperiri. Preocuparea permanenti pentru explicarea naratiunilor
evanghelice si pentru ingelegerea tainei acestei teofanii se poate constata cu usu-
ringd din textele pe care Paringii Bisericii le-au consacrat mai intdi naragiunilor
evanghelice i apoi praznicului Schimbirii la Fad. Este unanim recunoscut faptul
cd atunci cAnd vine vorba de o abordare a intregii traditii exegetice a acestui epi-
sod, se accentueazd complexitatea abordirilor si dificultatea in care se afla citito-
rul sau cercetdtorul®.

Omiliile patristice au fost precedate de o serie de reflectii sau interpretiri
anterioare Sinodului al II-lea ecumenic.

Sfantul Irineu al Lyonului (T cca 202) este cunoscut ca fiind primul dintre
Paringii Bisericii care nu se referd la Schimbarea la Faga doar sporadic, ci ofe-
ra o interpretare a ei’. Talcuirea episodului evanghelic e dezvoltata in lucrarea
sa principald, Adversus Haereses (Contra ereziilor)®, scrisd intre 180-198, in care

! Pentru o prezentare succintd a omiliilor patristice la Schimbarea la Faga a se vedea referatul
prezentat de Michel van Parys la cel de-al XV Congres international de spiritualitate ortodoxa de
la Bose, care a avut loc intre 16-19 septembrie 2007: ,,De I'Horeb au Thabor. Le Christ transfiguré
dans les homélies byzantines”, publicat in mai multe rinduri, prima datd inlimba franceza,
in Irénikon, 80 (2007), p. 235-266; a doua oard in volumul cu actele celui de-al XV Congres
international de spiritualitate ortodoxa, in traducere italiana, cu titlul: ,Dall'Oreb al Tabor: 1
Cristo transfigurato nelle omelie bizantine”, Sabino Chiala, Lisa Cremaschi, Adalberto Mainardi
(eds.), Il Hristo Transfigurato nella Tradizione spirituale ortodossa, Atti de XV Convegno ecumenico
internazionale di spiritualitd ortodossa, ose 16-19 settembre 2007, Edizioni Quqajon, Comunita
Bose, 2008, p. 69-103; iar pentru a treia oara, in limba francezd, in S7; Seria a I1I-a, VII (2011),
nr. 1, p. 9-32. Voi indica mai jos paginile din revista Studii Teologice.

2 A se vedea in acest sens foarte importantul articol semnat de H.-]. S1eBEN, , Transfiguration.
IT Les commentaires spirituels”, in Dictionnaire du Spiritualité XV, col. 1151-1160, in care autorul
evidentiazd profunzimea si abundenta interpretarilor grecesti, latine sau orientale.

3 Christopher VENIAMIN, 7he Transfiguration of Christ in the Greek Patristic Literatur: from
Irenaeus of Lyons to Gregory of Palamas, tezi de doctorat, Oxford, 1991, p. 36; Peter A. CHAMBERAS,
»The Transfiguration of Christ: A Study in the Patristic Exegesis of Scripture”, in St. Viadimir
Seminary Quarterly, 14 (1970), p. 48-65, aici p. 49.

* Irénée DE LyoN, Contre les Hérésies [= AH], Livre 1V, édition critique sous la direction de
Adelin Rousseau, avec la collaboration de Bentrand Hemmerdinger, Louis Doutreleau, Charles
Mercier, t. I, texte et trad., (Sources Chrétiennes [=SC] 100**), Paris, 1965, p. 624-674.
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opune doctrinelor gnostice traditia Bisericii. Textul grec ne-a parvenit in citeva
fragmente, restul lucririi fiind transmis intr-o traducere lating, care trebuie sa fie
foarte veche, contemporana poate cu Sfantul Irineu, pentru ca Tertulian o citeazi
deja la douazeci de ani de la moartea lui Irineu’. Combitand erezia gnosticilor
care a ciutat si-L opund pe Dumnezeu-Creatorul lui Dumnezeu Méntuitorul,
aratat in Persoana lui Hristos, Sfantul Irineu dezvoltd ideea unei revelatii progre-
sive a lui Dumnezeu, care creeazi totul prin Cuvantul Siu, revelatie pe care Insusi
Cuvantul o continud aritAndu-Se patriarhilor si profetilor si pe care o desavar-
seste prin Intruparea Sa®. In cartea a 4-a, Irineu al Lyonului discuti despre sem-
nificatia vederii lui Dumnezeu, cu referire speciald la episodul din s 33, 20-33.

Schimbarea la Fati ca Teofanie

Inci de timpuriu, Piringii au subliniat ci Schimbarea la Fati a Mantuito-
rului Hristos a fost o descoperire a tainei lui Dumnezeu, o revelare a Lui. Sfan-
tul Irineu al Lyonului este primul interpret care a vorbit despre descoperirea lui
Dumnezeu la Schimbarea la Faga’. Pentru el exista un paradox in aceasta teofanie,
imposibil de deslusit pentru ratiunea umand prin propriile ei puteri, si anume,
cum are loc revelarea dumnezeirii nevizute®.

In interpretarea pe care o face episodului Schimbirii la Fagi a lui Hristos,
Irineu al Lyonului accentueaza in primul rind, cd Dumnezeu Tatal este ,,nevazut
[invisibilus/a0patoc]” fiind astfel imposibil omului ca si-L vadi’. De aceea,
atunci cind se referd la Dumnezeu, el vorbeste despre maretia si slava Sa negraita.
In al doilea rind, vorbeste despre conceptul de Logos ca mijlocitor, ca apoi si
giseasci o rezolvare a acestui paradox in Intruparea Cuvantului lui Dumnezeu,
Care Se face El Insusi vizut omului prin iubirea Sa de oameni. Revelarea lui
Dumnezeu este posibili astfel printr-o economie divind. Prin puterile sale proprii
omul nu poate vedea pe Dumnezeu, ci numai atunci cind Dumnezeu Tnsu§i vrea
s se arate, omul Il poate vedea pe Dumnezeu'”.

Modul in care Sfantul Irineu ingelege si vorbeste despre Dumnezeu nu tre-
buie interpretat in lumina terminologiei trinitare post-niceene. In scrierile Sfan-
tului Irineu natura nevidzuta a lui Dumnezeu este legata de numele de Tatd, in

5 Cf. Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, Patrologie, vol. 1, Ed. Basilica a Patriarhiei Roméne,
Bucuresti, 2009, p. 225-227.

¢ Vladimir Loskky, Vederea lui Dumnezeu, trad. Maria Cornelia Oros, studiu introd. de
diac. Toan I. Ici jr, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 26.

7 John Anthony McGuckiN, Transfiguration of Christ in Scripture and Tradition, (Studies in
the Bible and Early Christianity 9), Lewiston/Queenston, 1986, p. 101.

8 AH, 4, 20, 5-6, SC 100**, p. 637-647.

° AH, 4,20, 8, SC 100**, p. G48-654.

" AH, 4,20, 5, SC100**, p. 637-639.
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timp ce manifestarea in afara sau in exterior a lui Dumnezeu, economia divina,
este legatd de Persoana Fiului''. Nu se face nici o distinctie clard intre natura si
harul lui Dumnezeu'. De asemenea, Sfantul Irineu nu vorbeste despre existenta
vreunei deosebiri intre natura Tatdlui si cea a Fiului, ci Ei sunt in aceeasi masura
transcendenti'®. Modul in care Sfintul Irineu intelege economia revelatoare a lui
Dumnezeu are un caracter trinitar i intotdeauna privitd dintr-o perspectivi esha-
tologici clara'é. Dumnezeu, spune Sfantul Irineu, S-a descoperit pe Sine Insusi in
mod profetic prin Duhul, in mod adoptiv prin Fiul si Se va arita in mod patern
in Tmparitia cerurilor. Duhul, continui Sfantul Irineu, il pregiteste pe om pen-
tru Fiul lui Dumnezeu, iar Fiul Tnsu§i ii conduce pe oameni la Tatal, care diru-
ieste nestriciciune si viati vesnici celor care 1l vid pe El in Tmparigia cerurilor®.

Schimbarea la Fati — implinirea figiduintei de pe Sinai

In Vechiul Testament dorinta lui Moise de pe Sinai a rimas neimpliniti.
Pentru ci nu putea si vada pe Cel cu care vorbea, pe Sinai, Moise a cerut o ardtare
clard a Celui care-i vorbeste. Dorinta de a vedea pe Dumnezeu ,fata citre fatd” nu
i-a fost insa implinitd decat partial, atunci cAnd a vazut ,spatele/cele dinapoi [T
omtiow]” ale Domnului (/s 33, 23). Pe Sinai, stdnd pe o stincd, Moise a primit o
vedere figurativa a lui Dumnezu: ,vei vedea cele dinapoi ale Mele [videbis quae
sunt posteriora mea/toTe OYn Tt OTlow pov]” (s 33, 23). Sfantul Irineu
redd si argumentul pe care Dumnezeu il oferd lui Moise pentru aceastd vedere
figurativa: ,cici nu poate un om si vadi fatd Mea si sd fie viu [00 Yo pr) 10n
&vOEWTOg TO MEOOWTOV pov kKat Crjoetat]” (Is 33, 20b). Pentru Sfantul
Irineu aceste cuvinte ale Domnului au doua ingelesuri: pe de o parte, ci este cu
neputingi omului si-L vadi pe Dumnezeu, iar pe de alti parte, ci omul prin In-
truparea Cuvantului ajunge si vada ,fatd citre fatd” pe Dumnezeu:

»aceste [cuvinte ale Domnului] avind doua ingelesuri: ¢ omul nu poate
sd vada pe Dumnezeu si ¢i prin ingelepciunea lui Dumnezeu omul va vedea la
starsit pe varful pietrei, adica la venirea Lui ca om. $i de aceea, [spune Scriptu-

"' AH, 4, 20, 10, SC 100**, p. 656-660. Pentru o investigatie detaliatd a acestei chestiuni
a se vedea ]. OcHaGAViA, Visibile Patris Filius: A Study of Irenaeus’ Teaching on Revelation and
Tradition, (Orientalia Christiana Analecta 171), Rome, 1964.

12 Cf. E. LANNE, ,,La vision de Dieu dans 'oeuvre de saint Irénée”, in Irénikon 33 (1960),
p. 311-320.

3 Cf. ]. DantéLou, A History of early Christian Doctrine before the Council of Nicaea, vol.
11: Gospel Message and Hellenistic Culture, trad. J.A. Baker, London, 1980, p. 359: ,For Irenacus
the Father and the Son are equally inaccesible to human scope, and equally accesible, if they will
to reveal themseles”.

4 Ch. VENIAMIN, 0p. cit., p. 39.

5 AH, 4, 20, 5, SC 100**, p- 638-640.
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ra], a vorbit cu el «fatd citre fagd» in munte, fiind de fatd si Ilie, dupd cum ne

istoriseste Evanghelia, realizind la sfirsit figiduinga facutd mai inainte™.

Cand Moise a vizut la Schimbarea la Fatd pe Hristos, Cuvantul lui Dum-
nezeu Intrupat, atunci pe munte s-a implinit vechea figiduingi. Vederea de pe
muntele Sinai isi gaseste astfel desivarsirea pe muntele Schimbarii la Fatd, unde
Moise si Ilie, care au avut o vedere figurativd a lui Dumnezeu, apar alituri de
Hiristos transfigurat si Il vid pe Dumnezeu ,fati citre fari”. Vederea aceasta ,fati
citre fagi” a fost posibild prin taina Intrupirii”.

Sfantul Irineu afirma ci nici unul dintre profetii Vechiului Testament nu
a vazut in mod direct sau nemijlocit pe Dumnezeu, ci ei au putut contempla
numai ,vederea infatisarii slavei Domnului [a0tn 1) dpaoic Opowwpatog do-
kn¢ Kvoptov]” (Iz 1, 28). Aritarea celor doi mari profeti ai Vechiului Legimant,
Moise si Ilie, de o parte, si de cealaltd a lui Hristos transfigurat, descopera ca
toatd profetia trimite spre ,venirea lui Hristos in trup [a0toU Vv évoagkov
ntagovoilav]”*8, cand Cuvantul lui Dumnezeu a putut fi vazut de oameni.

Vederea lui Dumnezeu ca participare la Dumnezeu

A vedea pe Dumnezeu inseamnd pentru Sfantul Irineu a fi in Dumnezeu,
iar a fi in Dumnezeu inseamna a participa la Treimea cea datitoare de viatd, care
il face pe om nestricicios si ii daruieste indumnezeirea. Sfantul Irineu oferd ur-
mitoarea explicatie:

»caci dupd cum cei ce vad lumina sunt in lumind si participa la straluci-
rea ei [ikKal TG AQUTTOOTNTOC AVTOL HETEXOLOLV], tot asa cei ce vad pe
Dumnezeu sunt in Dumnezeu, participind la stralucirea Lui [puetéxovteg
aVTOL TN AaUTOOTITOG]; cici stralucirea lui Dumnezeu este ficitoare de
viata [Cwomolovoa d¢ 1) toL Oeov AapumEdTnc]””.

Adevirata viatd este, potrivit lui Irineu al Lyonului, participarea la viata
lui Dumnezeu, descrisa aici in termenii vederii, dar care nu este totusi o expe-

¢ AH, 4, 20, 9, SC 100**, p. 655-657: ,TX AUPOTEQX ONUAivwY, OTL Te AdOVATOG
0 avOowrog ety BOedv, kat 6tL dx T Tov BeoL coPlag v T TéAel detal
avToVv 0 AvOQWMOG «Eml OKOTING TG METEAG», TOVTEOTIV €V M) Kat dvOowTrov
avtoL agovoia. Kat dux tovto «&vwmiog évwmniw» ouvwuiAnoev adT €v T 0geL,
oLUTAEOVTOS Kkat ToL HAlov, g T0 eDayyEALOV DNy oato, ATOKATACTOAGS €V TG
TéAeL TNV mEOTéQAY €Ay yeAlay”.

7 AH, 4, 20, 2, SC 100**, p. 631.

'8 AH, 4, 20, 4, SC 100**, p. 635.

¥ AH, 4, 20, 5, SC 100**, p. 641: ,/QomeQ yaQ ol PAEMOVTES TO PAQG €VTOG €lot
TOU (PTOC Katl THG AXUTIEOTNTOC AVTOD UETEXOVOLY, OUTWS ot BAETOVTEC TOV OOV
EVTOG elot ToL Oe0oD, UeTéXOVTEG AVTOD TS AaumEOTNTOS: Lwomotovoa d¢ 1) ToD
®ecov AapmEoTns”.
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rintd externd, ci una interioard. De aceea Sfantul Irineu spune ci ,.cei ce vad pe
Dumnezeu sunt in Dumnezeu, participind la strilucirea Lui”. Toate acestea se
realizeazi ,pentru ca toti si vada ... pe Imparatul lor [kai tvax 1d1) Tt MavTax ...
TOV Eavtv Baoléa] .

Hristos, explica Irineu, primeste putere de stipanire asupra tuturor: asupra
celor din cer, fiind Cuvantul lui Dumnezeu, prin care toate s-au ficut (cf. Iz 1,
3); asupra celor de pe pamant, pentru ci este Cuvantul lui Dumnezeu Intrupat,
»Care este fara de pacat si nici viclesug nu a fost in gura Lui” (1 Ptr 2, 22) si asu-
pra celor de sub pamant, pentru ca este JIntaiul niscut din morti” (Col 1, 18)?".
Scopul acestora a fost ca ,lumina paternd/lumina Tatalui s coboare peste trupul
Domnului* si de la trupul Lui Cel aridrat sa vina la noi, si astfel omul si poate
ajunge la nestriciciune, fiind imbracat in lumina paternd/Tatalui”*. Pentru Sfan-
tul Irineu punctul central al acestei vederi eshatologice este Schimbarea la Fatd a
lui Hristos, pentru ci la Schimbarea la Fatd noi avem o gustare anticipata a vietii
nestriciciose a veacului viitor*.

Interpretarea pe care Sfantul Irineu o face episodului Schimbirii la Faga
prezintd intr-un mod rezumativ economia dumnezeieasca, recapitularea tuturor
lucrurilor in Persoana Mantuitorului Hristos, legati in mod deosebit de Impiri-
tia Cerurilor, unde lumina Tatilui ii face vii pe toti cei binecuvantati pentru a sta
in Impiritia Cerurilor. Acest ultim aspect, cu sigurangi, sti in legituri cu con-
ceptia lui Irineu despre imparatia dreptilor de o mie de ani pe pamant. Adeseori
i s-a reprosat Sfintului Irineu faptul de a fi invitat milenarismul, adica domnia
milenard a dreptilor care ar trebui si se realizeze pe pimant inainte de sfarsitul
lumii. Intr-adevir, el vorbeste despre ,taina invierii dreptilor si a domniei [lor]
[cf. Lc 14, 14], inceput al nestriciciunii, domnie prin care cei ce vor fi vrednici se
vor obisnui, putin cate putin, s inteleaga pe Dumnezeu™ si putin mai departe,
adaugi: ,dreptii vor domni pe pimant, crescind prin vederea Mantuitorului si in

% AH, 4,20, 2, SC 100*, p. 631.

2 Thidem.

22 Ch. Veniamin subliniazd intentia clar antignostici a lui Irineu, care accentueazd ci trupul
Domnului a fost un instrument prin care ,,Jumina paternd/lumina Tatilui [T0 TaTEUOV PwS]”
a fost mijlocitd oamenilor. Ch. VENIAMIN, op.cit., nota 3, p. 40. Aspectul acesta este subliniat si de
E. LANNE, art. cit., p. 314.

» AH, 4, 20, 2, SC 100**, p. 631: ,kal tva eic Vv odoka to0 Kvpiov Mfuwv
KATAVTIOT) TO TATEKOV (PWS KAl ATO TNG 0AQKOS aUTOL dvag@atvopevov EA0m
eig Nuag, kait obTwg 6 dvOpwmnog xwoenon eic apOagoiav, mMeQAnEOeig VIO TOL
TIATOULKOV PTOS”

# Vladimir Lossky, op. cit., p. 32.

» AH, 5, 32, 1, (=Irénée de Lyon, Contre les hérésies, Livre V, édition critique par Adelin
Rousseau, Louis Doutreleau, Charles Mercier, t. II, texte et trad., SC 153**, Paris, 1969, p. 397):
LKAl TO puoTooV TS TV dikaiwv dvaotdoedgs [cf. Le 14, 14] te xal PaoiAelag,

12
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726, Acest lucru, spune V. Lossky, ,,se

El se vor obisnui sa primeasca slava Tatdlui
inscrie pe linia gindirii SfAntului Irineu: dacd lumina indumnezeitoare a Tatdlui
s-a artat pe pimant la Schimbarea la Fata a lui Hristos, vederea Tatalui, proprie
veacului viitor, poate si ea sd inceapa inca de aici. Pentru un autor din primele
veacuri crestine, aceasta impirtdsire de nestriciciune finala, devenita posibild pe
pamant, se va infagisa in perspectivele eshatologice ale Apocalipsei, ca si condi-
tia tainicd a dreptilor inviati, pentru a se bucura pe pimint de comuniunea cu
Dumnezeu. Starea de desivarsire va fi insa rezervatd cerului””. Sfantul Irineu

descrie aceasta sub forma unui tablou al Cerului Nou i al Pimantului Nou:

»$i, dupa cum spun batrinii, atunci cei ce vor fi vrednici de petrecerea in
cer, vor trece in cer, altii se vor bucura de desfitarile paradisului [un paradis
pamantesc, s.7.] iar altii vor poseda stralucirea cetdtii [lerusalimului ceresc,
s.n.] si pretutindeni va fi vizut Dumnezeu, potrivit vredniciei celor care Il vor

vedea pe EI™*%.
Concluzii

Sfantul Irineu este primul exeget care a vorbit despre teofania lui Dumne-
zeu la Schimbarea la Fatd. Desi Dumnezeu este nevazut, totusi, prin economie
divin, Fl Se face vizut omului prin Intruparea Fiului Siu. De asemenea, Sfantul
Irineu este primul care spune ci muntele Schimbarii la Fatd este o implinire
a Sinaiului. Daca doringa lui Moise de pe Sinai de a vedea ,fata catre fatd” pe
Dumnezeu a rimas neimplinitd, la Schimbarea la Fata acesta dorintd s-a implinit
atunci cind Moise a vazut pe Hristos schimbat la chip/forma. Vederea de pe
Sinai isi giseste desavarsirea pe muntele Schimbarii la Fata. Prezenta celor doi
mari profeti ai Vechiului Testament arati ca toate profetiile trimit la Hristos, la
,venirea Lui in trup”. Aritarea Cuvantului lui Dumnezeu Imtrupat este o desco-
perire a Lui in lumina slavei Tatdlui. Un aspect cu accent deosebit in interpretarea
Sfantului Irineu este vederea ca participare la Dumnezeu. A vedea pe Dumnezeu
inseamna dupd Irineu al Lyonului ,a fi in Dumnezeu”, iar ,a fi in Dumnezeu”
inseamni a participa sau a fi partas la viata lui Dumnezeu. Impirtisindu-se prin

Omep €oti mEoolpov g apbagoiag, ol Mg PaciAeiag ol kKatallwbévteg Nuéoa
€0iCovtal xweelv Oeov”.

* AH, 5, 35, 1, SC 153**, p. 439: ,,¢v 1] PaciAevoovoty oi dikatot Emi THS YN,
avéovteg €k g Emipavelag tov Kvplov, kat dUavtov £é000nocovtat xwoetv v
do0&av tov Ilatedg”

77 Vladimir Lossky, op. cit., p. 33.

® AH, 5, 36, 1, SC 153, p. 457: ,Kal wg ot mpeoPutepot Aéyovorv, tote ol
pev katalwbévtec TG €v ovEave daToPnG €keloe xwEroovaLy, ot d¢ TG ToD
TIARADELTOL TQLPTS ATIOAAVOOLOLY, 0LOE TNV AAUTIEOTNTA TG TMOAEWS KO EEovaLy,
avtaxoL d¢ 6 Oeoc 6pabnoevtal kabwgs kat d&lot Ecovtoat ol 6pWVTES AVTOV”.
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vedere de stralucirea lui Dumnezeu omul ajunge el insusi sa striluceasca asemeni

Celui ce impristie stilucire. Tema aceasta va fi preluatd si dezvoltata de Parintii
din veacurile urmatoare cu referire directa la Schimbarea la Fagd®.

# Cf. Ch. Veniamin, op. ciz., p. 41.
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Misiunea iudaica (la pagini) pana la venirea Domnului
Hristos si misiunea crestina (la iudei si pagéani)
pana la Constantin cel Mare

Pr. drd. George Cosmin PIT

Abstract:

Jewish mission (towards the pagans) until the coming of Christ and the
Christian mission (towards the Jews and pagans) until Constantine the Great.
This study seeks to show that the high pitched behavioral model was the only
Christian missionary paradigm taken from Judaism. . Jewish mission existed in
different eras and to different degrees, in Israel or in the Diaspora, sometimes ma-
nifested by forced passage to Judaism and other times by the example of Jewish
moral life. The quite different example of Christian life was one of the most pro-
lific missionary methods. Nevertheless, the conditions of the Judeo-pagan world
in which the Church of Christ expanded, multiplied the ways of the Christian
mission. Disciples saw Christ the Savior doing missionary work and calling on
Jews, who rejected the call, but also calling pagans, who have not been spared by
Messiah. So, disciples understood that they are co-missionaries with Christ. Post
apostolic era led to the formation of new missionary types: prophets, itinerant
preachers and resident bishops. The first Century was characterized by Chris-
tian-Jewish competition, which gradually turned into a fierce pagan-Christian
conflict. Empire’s persecutions of the new religion were alternated with periods
of peace. But from the persecution emerged martyrs, whose courage and faith
was a perfect missionary way, which will not be surpassed. From here was born
the sentence of Tertullian: Whenever we are reaped by you, we multiply, and even
the blood of the Christians is the seed.

This is the state in which Constantine encountered the Church; he gave
freedom to Christians by decree, and his age brought spiritual relaxation, by con-
verting to Christianity elements that only intended social and political prestige .

Keywords:

mission, jewish mission, mission of Jesus, the post apostolic mission, the
pre-constantinian mission.
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1. Misionarismul iudaic. Putem identifica o miscare misionard evreiascd'?

Existd doua profetii in Isaia®, care induc ideea unei convertiri a neamurilor,
iar Israelul e vizut ca slujitor al Domnului, pentru a aduce popoarele la Adevar.
Aceste profetii isaianice nu sunt un argument indestulitor pentru a sustine ca Is-
raelul a slujit cu onestitate misionara aceastd chemare a Domnului spre a fi lumi-
na pentru neamuri, dar sunt un punct de plecare in abordarea noastri. Inainte de
venirea lui Mesia, religiile pagine isi pierdeau credibilitatea, ciutarile oamenilor
erau tot mai filosofice, iar rispunsurile oferite de politeism erau nesatisficitoare.
Iudeii au facut cunoscuta ideea unui Mesia salvator al oamenilor aflati atunci
sub presiunea provizoratului istoric, iar ideea se bucura de trecere la pigini. De
asemenea, statornicia iudeului in fata poruncilor Legii, rabdarea in confruntarea
cu vicisitudinile vietii, fraternitatea, increderea in Dumnezeu produceau o buni
impresie in comparatie cu lipsa aproape totala de moralitate pe care o afisau
clientii zeilor. Nu putem avea convingerea totald ca existau misiuni iudaice, asa
cum au fost ele concepute in cursul istoriei crestinismului, dar s-au derulat fapte
care ne indreptagesc sa afirmam ca Dumnezeul lui Israel era facut cunoscut nea-
murilor, care erau cucerite mai ales de practicile religioase. Una era misiunea, asa
cum o gandim azi i cu totul altfel se punea problema in antichitate. Se poate
vorbi de ,grade de convertire”, cici trecerea la iudaism e destul de greu de iden-
tificat, cunoscAnd rigurozitatea religioasd vechi testamentara in aceastd materie.
Mai ales tindnd cont de faptul absolut sigur ca acceptarea convertirii presupunea
actul circumciderii. A fi evreu nu insemna doar a schimba un set diferit de norme
religioase cu altul, ci presupunea si faci parte din grupul pentru care circumcizia
persoanelor de sex masculin era un semn distinctiv.

! Eduard Will- Claude ORRIEUX, Prosélytisme Juif ? Histoire d'un erreur, Les belles lettres,
Paris 1992. Acesti cercetdtori sustin cd nu existd termenul de prozelitism in teologia iudaicd, ci
este un mit i cd nu ar fi existat o concurengd intre iudei si crestini pentru a converti popoarele
pagane. Se spune in acest volum ci nu a fost o misiune ,agresiva” a iudeilor indreptatd spre lumea
non-evreiasci. Au fost teologi evrei care, in diverse epoci, sugerau pedeapsa cu moartea a celor care
aduceau la iudaism un crestin sau un musulman. Asa ci in aceastd erau prezenteputernice restrictii
si bariere psihologice. Oare Scriptura si alte izvoare spun acelasi lucru?

? ,Lumineazi-te, lumineazi-te, lerusalime, ca vine lumina ta, si slava Domnului peste tine a
rasarit! Caci jatd intunericul acopera pimantul, si bezna, popoarele; iar peste tine risare Domnul,
si slava Lui strdluceste peste tine. Si vor umbla regi intru lumina ta §i neamuri intru stralucirea
@’ (Is 60, 1-3) si ,Fi-va in vremurile cele de pe urmd, ci muntele templului Domnului va fi
intdrit peste varfurile muntilor si se va ridica pe deasupra dealurilor. Si toate popoarele vor curge
intr-acolo. Multe popoare vor veni si vor zice: ,,Veniti si ne suim in muntele Domnului, in casa
Dumnezeului lui Iacov, ca El sd ne invete ciile Sale si s2 mergem pe cardrile Sale”. Cici din Sion
va iesi legea si cuvintul lui Dumnezeu din lerusalim. El va judeca neamurile si la popoare firi de

numar va da legile Sale..” (Is 2, 2-4)
16



1/2013

2. Convertiri la iudaism prin forti

Tmprejuriri istorice provizorii, favorabile israelitilor, aduc in citeva cazuri
imaginea unui Dumnezeu Care isi cople§e§te du§manii, incat singura iesire va-
labild din constringere era convertirea: ,,De asemenea in toate tirile, prin toate
cetdtile si in toate locurile unde ajunsese scrisoarea cu porunca regelui, a fost bucurie,
veselie, ospete si praznuire la Iudei. Chiar si dintre popoarele tirii multi se facurd
Tudei, pentru ci-i cuprinsese frica de Iudei” (Est 8, 17). Un alt caz este celebru, prin
curajul Iuditei, care in urma uciderii lui Olofern, obtine in mod fortat, o conver-
tire nesperata in alte conditii: ,,57 incredingindu-se Abior despre toate cite le flicuse
Dumnezeul lui Israel, a crezut cu neclintire in Dumnezeu, si-a tdiat imprejur trupul
si a fost primit definitiv in casa lui Israel” (Iudita 14, 10). Hircan I (134-104, 1.Hr.)
a cucerit Idumeea, iar pe edomiti i-a fortat sd treacd la iudaism, lucru pe care
multi il considera cea mai mare greseala pe care a ficut-o. Antipater, tatil lui Irod
cel Mare, a fost unul din convertitii adusi la iudaism prin fortd. Aceste convertiri
fortate erau mai mult un semn al dorintei de consolidare a puterii politice. Irod
cel Mare, fiul lui Antipater, a ajuns in cele din urma sa conduca pe evrei.

3. Diaspora deschide orizonturi favorabile pentru misiunea indaicd

Am aritat cd un iudeu care avea un mod diferit de a se manifesta religios
putea produce un interes mai mare pentru un ouz-sider. Contactul cu evreii adu-
cea politeistilor o sansd in plus pentru a-L cunoaste pe adeviratul Dumnezeu.
Ce anume putea manifesta o atractie pentru non-evrei? Aici isi ficeau loc acei
tematori-de-Dumnezeu, care simpatizau practicile religioase evreiesti. Expulzarea
iudeilor din Roma in doua randuri (139 i. H.si 19 d. H.) prezintd o fagetd nega-
tiva a activitatii iudeilor in afara granitelor proprii, cel putin incomoda pentru
romanii care s-au vazut obligati sd le interzicd existenta in capitala Imperiului.
Acest fapt denotd cd au existat convertiri ale paganilor, iar prozelitismul iudaic,
ca o anexa a uneltirilor politice arhicunoscute, era o piatra de scandal pentru
ordinea politica, militara si religioasa a Romei. Cicero, de asemenea e o voce care
aduce o noua lumind asupra modului evreilor de a se organiza in afara teritoriului
Palestinei: ,,Stiti ce gloatd mare sunt ei, cum se alipesc laolaltd, cat de influenti sunt
in adundri libere!™. losif Flavius remarca si el succesul pe care l-a avut in lumea
barbari religia iudaica: ,, Neamurile de multi vreme au manifestat o doringi de a ad-
opta deprinderile noastre religioase; nu existd nici o singuri cetate greacd sau barbard,
nici o singurd nagiune, la care obiceiul nostru de a ne opri de la lucru in ziua a saptea
sd nu fie rdspandit si unde posturile si aprinderea de candele si multe din oprelistile
noastre in ce priveste hrana si nu fie finute™.

3 Cicero, Pro Flacco, cap. 28, Ed. Loeb, p. 437.
* Fravius Josepuus, Contra lui Apion, 11, 39, vol. 1, Ed. Loeb, p. 405.
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4. Evanghelistul Matei, sursi elocventd. Si pdginii pot deveni fiii lui
Avraam

Matei arata cum iudaismul era angajat pe calea facerii de ucenici. Se pare
cd acest lucru cadea in sarcina ,teologilor” farisei. Mantuitorul insi evidentiaza
realitatea insuccesului lor: , Vai voud, cirturarilor si fariseilor fitarnici! Ci inconju-
rati marea si uscatul ca si faceti un ucenic, §i dacd l-ati ficut, il faceti fiu al gheenei
indoit decdt voi” (Mt 23, 15). Sugestiv e faptul ca, dintre cele patru Evanghe-
lii, versetul 23, 15 apare doar la evanghelistul Matei. Interpretarea patristica
accentueazd efortul convertirii, cici atentia trebuie sa fie maxima cu cei pe care
dragostea i-a cucerit recent, dar in mod simultan e subliniatd imprudenta asupra
felului cum esueaza aceastd angajare misionara: ,,7i fac mai riu decit sunt ei. lar
aceasta n-o poate face decit un suflet cu totul stricat™.

Conform lui Michael Bird® acest verset poate cipita patru nivele de inter-
pretare:

1. S-ar putea referi la prozelitismul aplicat neamurilor de catre farisei;

2. S-ar putea referi la fariseii care incercau convertirea altor evrei la fariseism;

3. S-ar putea referi la farisei in incercarea lor de a transforma pe tematorii-
de-Dumnezeu in evrei desdvarsiti;

4. S-ar putea referi la fariseii care incearcau si recruteze pe tematorii-de-
Dumnezeu la cauza rezistentei evreilor impotriva Romei. E fapt clar ci fariseii
nu si-au indeplinit lucrarea misionard pe care au asumat-o. Iudeul Matei insusi
are multe exemple care pot fi citite in cheie misionara. El se adreseaza in modul
redactarii si evreilor si paganilor:

— etapa I: este deosebit de important pentru apologetica iudaici mateiana
faptul ca lisus S-a nascut in Betleem (M2, 1), din neamul lui David (M? 1, 20),
sau ci este fiul lui Avraam (1, 1).7

— etapa II: o precizare misionara e faptul cd in citeva cazuri Avraam e pre-
zentat ca unul care ia o distanta critici fad de iudei, pentru ¢ Dumnezeu poate
si din pietre sa facd alfi fii ai lui Avraam (Mr 3, 9; 8, 11; 22, 32).

— etapa III: intalnirea lui Hristos cu alte natii, cu alte religii. Sutasul roman
cu sluga bolnava (,la nimeni in Israel nu am gasit atéta credinga”) aratd respect
pentru sensibilitatile evreiesti de a nu calca pragul paganilor, dar Mantuitorul
Hristos nu are nici o problema i zice: ,venind, il voi vindeca”. Vedem si aici

> SFANTUL loaN GURA DE AUR, Omilii la Matei, traducere, introducere, indici si note de Pr.
D. Fecioru. EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 829.

¢ Michael E Birp, Crossing Over Sea and Land: Jewish Missionary Activity in the Second
Temple Period, Hendrickson Publishers, 2010, p. 67-68.

7 Alan RiCHARDSON, An Introduction to the Theology of the New Testament, Harper and
Brothers Publishers, New York, 1958, p. 127.
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miscarea din loc spre altul, cu subintelesul pentru cititorii iudeo-crestini in me-
sajul: méntuirea e §i pentru cei care nu sunt din Israel.® Paginile Evangheliilor
sau ale Epistolelor si mai cu seama Faptele Apostolilor au o buna contributie la
identificarea unor situatii de misionarism iudaic. Se pomeneste de prozeliti, adica
de cei ce intraserd de putind vreme in cadrele legaméintului avraamic. Sutasul din
Capernaum (M 8), Nicolae, prozelit din Antiohia (F4 6, 3-6), sutasul Corneliu
(FA 10, 2). In orice caz, este evident ci Sinagoga oficiald avea metode, nu doar
pentru misiune, ci si pentru anihilarea sectelor care atacau Iudaismul oficial si
rdpeau membrii comunititii israelite, ceea ce am putea numi ,contramisiune’.
Cazul trimiterii lui Saul la Damasc cu imputernicirea aplicarii sanctiunilor mem-
brilor ,,noii secte”, e elocvent: ,,lar Saul, suflind inci ameningare si ucidere impotri-
va ucenicilor Domnului, a mers la arhierew. Si a cerut de la el scrisori cdtre sinagogile
din Damasc ca, daci va afla acolo pe vreunii, atdt birbati, cit si femei, cid merg pe
calea aceasta, si-i aducd legati la lerusalim” (FA 9, 1-2). Numai ca Saul, din expo-
nent al misiunii iudaice devine cel mai neobosit apostol si misionar crestin, care
urmeazd si cunoasca prin experiente proprii aciditatea contra-misionari a fostilor
colegi intru ale iudaismului.

5. Misiunea universali a Domnului Iisus Hristos printre iudei si pigini

Miscarea misionari crestini a inceput cu Insusi Mantuitorul lisus Hristos.
Cele doud extreme, care sunt antagonice, spiritualul si secularul’, le observim si in
actiunile misionare ale Domnului. Miscarea misionard a inceput cu lisus Hristos
istoric si a fost continuata de primii Sii ucenici, in primul rind Cei Doisprezece.
E foarte interesant punctul de vedere al lui Eckhard J. Schnabel, care sustine
ci nu a existat inaintea venirii lui Hristos o misiune evreiasci activa, organizata,
articulata teologic, iar convertirile paganilor sunt cu totul sporadice. Matei aratd
cum lisus a strabacut intreaga Galilee, ,,invdtind in sinagogile lor si propoviduind
Evanghelia impairigiei” (Mt 9, 35). ,, Toate cetitile si satele” e o expresie care cuprin-
de 175 localitdti din Galileea, lucru nu imposibil de ficut de Domnul lisus. Dar
MaAntuitorul e atent, asa cum am precizat, si la neamuri. Precizarea Mantuitorului

8 Matei are mai multe ,precizari misionare”, pe care le vom explora intr-un studiu aparte:
Mt 2,13-prima misiune alui Hristos in Egipt; 4, 23-35-impactul lui lisus asupra non-evreilor
din Decapole si Siria; 5, 13-14-sarea pamantului si lumina lumii; 9,35-38- mult e secerisul, dar
secerdtorii sunt putini s.a.

° Alan RICHARDSON, John BOWDEN, 7he Westminster Dictionary of Christian Theology, p.373.
Misiunea a fost priviti ca avind doui capete (misiunea Imparigiei si anti-misiunea ladului): ori ca
smulgere a fiintei umane din lumea patimilor si deplina lui transformare spirituald in Bisericd, ori
ca absorbire a Bisericii si a mesajului ei in lumea deplin secularizata.

1 Eckhard ]. ScHNABEL, Early Christian Mission, InterVarsity, 2004. Acest masiv volum
(1972 de pagini) se recomanda ca o eruditd sursd de informatii despre misiunea Bisericii primare.
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cu referire la sutas este profund misionard: ,,Si zic voud cd multi de la rvisdrit si de
la apus vor veni si vor sta la masi cu Avraam, cu Isaac si cu lacov in impdritia ceru-
rilor. lar fiii Impairitiei vor fi aruncati in intunericul cel mai din afari; acolo va fi
plingerea si scrasnirea dingilor” (Mt 8, 10-12). Avem in vedere si faptul ci tocmai
cei ce trebuiau si fie primii fii ai Imparitiei refuzi sistematic chemarea lui Tisus.
Apostolii au inteles ci ceea ce au vizut la Invigitorul trebuie aprofundat, iar cercul
ucenicilor largit. Activismul misiunii e o caracteristica a Noului Testament. Iuda-
ismul nu a prefigurat zelul misionar al Bisericii primare, ci e o noutate cu totul
aparte, impusd de Méantuitorul lumii. Aluatul care dospeste toatd friméantitura,
reprezintd Adevirul-Hristos, Care poate schimba lumea: ,, Asemenea este impdrdﬁﬂ
Cerurilor aluatului pe care, luindu-1, o femeie l-a ascuns in trei mdsuri de fiind, pind
ce s-a dospit toatd (Mt 13, 33). Domnul Hristos i-a instruit pe Apostoli si devind
pescari de oameni, ei sunt co-misionari ai lui Hristos: ,/ati Eu sunt cu voi, in
toate zilele, pand la sfirsitul veacului” (Mr 28, 20). Teologia misionard, asa cum o
articuleazd Domnul Hristos are ca repere perene pociinga si iertarea picatelor si cu
acelasi mesaj coerent si consistent au ficut misiune si Apostolii, chiar daci apar di-
fererente intre Pavel, Petru lacov, Matei sau alti Apostoli. Daci e adevarat ci ,, misi-
unea e mama teologiei™', atunci esuarea misionara (asa cum s-a derulat insuccesul
fariseilor in prozelitismul pe care l-au practicat) e o dovada ci teologia nu e corect
conectata la realitdtile lumii in care se propoviduieste Evanghelia. O alta definigie
care aratd necesitatea unui crestinism misionar, asa cum a fost revelat de Man-
tuitorul, este urmatoarea: ,impulsul de a aduce pe traseul interior-exterior bucuria
credingei in Dumnezen™>. Altfel spus, in misiune se aplica principiul contamindrii
bune, conform ciruia nu poti rimane departe de oameni pentru a-i putea aduce
la Dumnezeu. De aceea a stat Domnul mai mult in compania picitosilor, spre a-i
putea schimba. Cregtinismul s-a raspandit la inceputuri, pentru ci multi crestini
au avut convingerea cd trebuie sa-i faca si pe necrestini s se bucure de credinga si
sa o transmitd in comunitagile lor".

6. A imprumutat crestinismul paradigma misionardi iudaica?

Reteaua sinagogilor a fost un bun aliat al propagandei crestine', de ase-
menea profetiile mesianice, precum si numele lui Avraam, Moise sau David, au
devenit o puternicd punte pentru misiunea crestind. Biblia ebraicd contine texte

""" Martin KAHLER, Schriften zur Christologie und Mission, Munich, C. Kaiser, 1970, p.190.

2 Ramsay MACMULLEN, Christianzing the Roman Empire(A.D. 100-400), Yale University
Press, 1986, p. 105

3 Martin GOODMAN, Jewish Prozelytizing in the First Century, in The Jews among Pagans and
Christians in the Roman Empire, London, Routledge, 1992, p.53

" Adolf HarNACK, The Mission and Expansion of Christianity in the First Three Centuries,
Grand Rapids, 1908, p.12.
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profetice, eshatologice, de convertire in masi a neamurilor la Dumnezeul lui
Israel, dar misiunile n-au fost foarte active. Profetul Iona se duce la Ninive pen-
tru a-i face pe locuitori sa se pociiascid sau si se converteasca? Posibil ca urmirea
pociinga lor. Chiar rare fiind, convertirile iudaice au existat, astfel ca misiunea
crestind nu e prima incercare de a ajunge la non-evrei cu mesajul adeviratului
Domn si Stapan. Un episod de buna practica a relatiilor israelito-pdgane e pre-
zentat de evanghelistul Luca. El precizeazi in relatarea vindecirii slugii sutasului,
faptul ca sunt trimisi la lisus batrani ai iudeilor spre a-L convinge. Argumentul
lor in caracterizarea sutasului este cd: ,iubeste neamul nostru si el ne-a zidit sina-
goga” (Lc 7, 5). Uimitoare colaborare! Este o dovada in plus ci modul special de
viatd, monoteist si atent la observarea Legii, era o atractie pentru paganii idolatri
si cu practici religioase care nu mai multumeau suflecul uman. Tudaismul are in
comun cu crestinismul atitudinea impotriva politeismului. Astfel, daca exista o
paradigma misionara iudaica, pe care a utilizat-o crestinismul, aceasta este
marturia unui alt fel de a trai, de a se purta. Misiunea iudaica era asadar o
formi embrionari incipienti a misiunii crestine. In Noul Testament si mai
apoi, in epoca post apostolicd au existat doud misciri misionare care, nu de pu-
tine ori, s-au suprapus: ,deplasarea voluntard, in spiritul marii trimiteri (Mt 28,
19-20) sau deplasarea involuntari datoritd persecutiilor™.

7. Competitia misionard intre iudei si crestini

Primul veac al crestinismului a fost predominat de convertiri ale paganilor,
care s-au indreptat spre Evanghelie, dar nu datoritd unei misciri misionare iudai-
ce, care sd-i fi pregatit intr-un anume fel pentru acest pas (ar insemna sa ridicim
prea sus interesul misionar israelit), ci mai ales prin luptele misionare pauline,
care a dorit s recupereze timpul irosit in persecutarea ,ucenicilor”, vrind si adu-
cd prin aceasta multumire Celui Care a binevoit si-] numere pe Pavel printre
Apostolii Sai. Pavel avea o serie de competitori, care vesteau pe Hristos ,,din duh
de ceartd” (Flp 1, 15-18). Cine, cind, unde, cum si de ce aceastd ,misionarizare”
paraleld cu cea a lui Pavel in Diaspora? E o intrebare care cu dificultate giseste
un raspuns plauzibil. Adversarii sfAntului Pavel, arata profilul unor persoane care
erau organizati ca intr-o misiune. Unde apdrea Pavel erau si ei prezenti infestind
atmosfera propice propovaduirii lui Hristos. Pavel a avut, din fericire, aldturi de
el misionari crestini care au sustinut planul paulin de a nu mai pretinde circum-
cizia paginilor'. Pentru ca un pigin si devina crestin nu era obligatorie oprirea

15 Teodor loan CoLba, Paradigme misionare. Din antichitate spre contemporancitate, http://
studia theologica baptista. files.wordpress.com/2009/03/stb-2-2-teo-colda.pdf.

' Misionari crestini iudeo-elenisti: Barnabas (4 15, 35-39), Aquila si Priscilla (F4 18, 2-3;
24-26), Apollo (1 Cor 16, 12), si lista din Romani 16.
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in stagia iudaicid. Este mai mult decit posibil ci unii tematori-de-Dumnezeu,
gata, Intr-o forma incipienta, sd devina evrei, sd fi auzit predica despre Hristos,
Mesia pe care si evreii il asteptau. Logic era ca acestia sa nu mai fie circumcisi,
insd adversarii iudaizanti au tinut si-i faca s nu renunte la iudaism: era astfel
zadarnicit efortul misionar evreiesc, atat cit se manifesta. Cea de-a doua ipotezd
este ca evreii deveniti crestini sd insiste ca paginii sa treacd obligatoriu prin ,eta-
pa iudaicd” in drumul lor spre Hristos: ,, Dar unii din eresul fariseilor, care trecu-
serd la credingd, s-au ridicat zicand cd trebuie si-i taie imprejur si si le porunceasci
a pazi Legea lui Moise” (FA 15, 5). Misiunea crestin, in special cea a sfantului
Pavel, trebuie gindita in context evreiesc, desi Apostolul tintea spre pagani. Pen-
tru planul misionar paulin, paganii care stiteau la limita iudaici erau asimilati
in mod mai facil dacd nu li se punea pe umeri o povara care nu folosea la nimic:
circumcizia si observarea Legii. Faptul ca in sinagogd erau prezenti si elini: ,,5i
vorbea in sinagogd in fiecare simbiti si aducea la credingi iudei si elini” (FA 18, 4),
care au ascultat predica paulina, dovedeste ca acestia au fost cistigati la iudaism
prin misiunea facerii de prozeliti. Indrizneala misionari a tuturor Apostolilor
dovedeste ci dupa Inviere, Iniltare si Pogorarea Duhului Sfant, ei erau capabili
sd intreprindd aceastd lucrare misionard neintélnita in istorie. De la Domnul Ii-
sus Hristos la sfantul Pavel si dincolo de el, misiunea ¢ o datorie crestina, cici
nu exista crestinism fard misiune. Cind gandim misiunea nu putem ignora nici
istoria, nici teologia. Istoricii si cercetatorii biblici trec adesea prea usor pe langd
raspunsul la intrebarea: Cum se poate ca miscarea misionara a primei generatii
mesianice evreiesti (cici toti apostolii au fost evrei), a dat un impuls cu un impact
atat de vast pentru istoria lumii intregi?

8. Strategia misionard a bisericii timpurii: predicarea cu cuvintul si cu
Sfapta

Raspunsul la cateva intrebari formulate de Keneth Scott Latourette, ar in-
lesni obtinerea unei imagini de ansamblu: ,,Ce fel de crestinism a crescut? De ce a
crescut crestinismul? Din ce cauzd a avut de suferit crestinismul? Ce mecanisme de
rdspandire a Evangheliei au fost folosite? Care a fost efectul crestinismului asupra so-
cietdtii? Care a fost efectul societitii asupra crestinismului? Cum au influentat meca-
nismele folosite pentru rispandirea Evangheliei raspunsul societitii la crestinism?™.
Raspunsul il gasim in cele ce urmeazi. Pe structura sinagogala evreiasci s-au pliat
in oarecare misura si bisericile crestine. Tot asa de adevirat este ci persecutiile
i-au Impins pe crestini paAna in cele mai indepartate locuri, departe de Ierusalim,
asa cum le-a profetit prin ultimele cuvinte Mantuitorul: ,,Si vefi lua putere, venind

17 Kenneth Scott LATOURETTE, A history of Christianity, Volume I: Beginnigns to 1500,
Harper, San Francisco, 1975.
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Dubul Sfint peste voi, si Imi veti fi Mie martori in lerusalim si in toati ludeea i
in Samaria si pand la marginea pamintului” (FA 1, 8). Caracteristica misiunii in
primul secol crestin a fost, prin urmare, o lucrare sustinuti fervent de Duhul
Sfant, care a rimas Mangaietorul trimis dupa Iniltarea lui Hristos. Fiecare cres-
tin a avut un foc interior, care a dat un imbold aparte spre a aduce noi oameni
la Hristos, in Biserica Sa: , Vestirea (Cuvintului), e o prerogativi a fiecirui mem-
bru al Bisericii. Vedem apostoli, profeti itineranti, nobili sau siraci, intelectuali si
pescari, toti ludnd parte cu entuziasm la sarcina principald pe care a dat-o Hristos
Bisericii Sale™®. Background-ul crestinismului a fost, pe de o parte iudaismul,
iar pe de alta, lumea greco-romana. Ambele tabere erau dificil de cucerit. De
aceea, doar luand in calcul Providenta lui Dumnezeu, sarcina abordarii misiunii
intr-o astfel de lume, poate fi mai lesne de purtat. Sunt unele porunci date de
Mantuitorul care pot fi rezumate la Apostoli si in egala masura extrapolate la
toti crestinii. Cand Domnul Hristos a spus: ,, Veniti dupi Mine si vi voi face
pescari de oameni”( Mt 4, 19), crestinii au viazut in aceste cuvinte o oglinda a
propriei constiinge misionare'. Toti crestinii erau misionari, aceasta este conclu-
zia noastrd. Numai ca tocmai termenul misionar nu existd in Noul Testament.
Orice dictionar va numi un misionar, o persoand trimisi de Bisericd intr-un loc,
intr-o noud regiune sau intr-o fard striind pentru a se ocupa cu evanghelizarea.
In schimb gisim expresia &MOOTOAOG, care are intelesul de trimis, delegat al
altcuiva sa-l reprezinte, un ambasador; in mod aparte: un om trimis de Iisus
Hristos si predice Evanghelia (eventual inzestrat cu puteri speciale), se refer la
cei Doisprezece ucenici ale§1 de Hristos (Mt 10, 2 si Lc 6, 13). Acestia inainte de
Tnviere au vestit lui Israel Impiritia, supravegheati indeaproape de Hiristos, iar
dupi Inilgare si Pogorarea Duhului Sfant au mers la toate neamurile cu ascultarea
si faci ucenici, noi aderenti ai Bisericii intemeiate pe pamant. In capitolul 13
din Fapte gisim alte doud expresii care ne fac sa intelegem ca pe langd Apostoli
au aparut alte doud categorii misionare: TQO@NTAL Kl dd&oKAAOL (profeti
si invatdtori). Comunititile de crestini s-au extins asa incat Apostolii, proorocii,
invatitorii nu mai puteau riméne intr-un loc, ficAndu-§i aparitia predicatorii
itineranti. Astfel 1i intdlnim in Didahia (la intersectia sec. I-11): ,, Orice apostol care
vine la voi sd fie primit ca Domnul, dar si nu rdménd decit o zi; iar dacd e nevoie
si a doua zi. Dar dacd raméine trei zile e profet fals. Apostolul cind pleacd, si nu ia
nimic decdt pdine, pind ce giseste alt silas; dar daci cere bani este profet fals™. Pe-

'8 M. GREEN, Evangelism in the Early Church, Grand Rapids: Eerdmans, 1970, p. 274.

¥ W. H. WUELLNER, The Meaning of “Fishers of Men”, WestminsterPress, Philadephia,
1967.

2 Didahia sau Invitituri a celor 12 Apostoli, X1,4-6, in Scrierile Piringilor Apostolici,
traducere, note si indici de Preot Dr. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 32.
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cetea apostoliei acestora era, dupa cum se vede, ascetismul, simplitatea traiului,
dupa modelul lui Hristos si al celor 12 ucenici. Prin comparatie cu misionarii
de ieri si de azi, iatd portretul misionarului epocii apostolice: si-au luat in serios
mandatul dat de Domnul lisus Hristos, fiecare crestin se considera un misionar,
nu acceptau discriminarea (Pavel raporta Evanghelia in mod egal, iudeului, ct si
grecului), profitau de orice ocazie pentru a-i provoca pe oameni la pocidingi, prac-
ticau caritatea, mdrturia crestind era prezentata in viata traita zi de zi, persecutiile
nu au fost un obstacol eficient pentru crestini?'.

9. Misiune adaptati la conditiile vremii: prigoand ori pace.

Paralel cu acest tip de misiune, s-a simtit nevoia unor lideri locali care si
ingrijeasca in permanenta de nevoile comunititii, astfel ci s-a instaurat institutia
episcopilor si profetilor rezidenti. Sfantul Tustin Martirul si Filozoful (cca.100-
165) mirturiseste lui Rusticus prefectul cd avea o casd in Roma unde ,, 7oz timpul
de cind am venit pentru a doua oari la Roma nu cunosc alt loc de intilnire decit
acolo. Si dacd cineva voia si vind la mine, ii impdrtiseam cuvintele adevirului™
Misiunea in vremuri de persecutie se ficea in case particulare, unde riscul era
mai mic. S3 refinem ci unul din capetele de acuzare ale lui Iustin era faptul ci
invita pe altii credinga. In aceeasi argumentare se poate transpune si interven-
tia interesanta a lui Origen (184-253), care provocat de pamfletul lui Celsus, o
wpersonalitate de prim rang a lumii antice™, raspunde formuldrii lui: , Dacd toti
oamenii ar vrea si se facd crestini, crestinii ingisi ar fi cei care s-ar impotrivi la asa
ceva”, cu aceasta replicd: ,crestinii isi dau toatd silinta si raspdndeasci invititura
lor peste intreg pamintul. In orice caz, unii dintre ei au plecat si stribatid pand de-
parte nu numai la orase, ci si prin sate §i citune, ca si aducd si pe altii la credinga in
Dumnezeu™.

Reidar Hvalvik, intr-un studiu relativ recent”, opina ca s-a instalat in Bi-
sericd, la trecerea spre secolul IIT o absentd a dorintei de a face misiune. El argu-

! Teodor loan CoLpa, Paradigme misionare. Din antichitate spre contemporaneitate,http.//:s
tudia theologicabaptista. files.wordpress.com/2009/03/stb-2-2-teo-colda.pdf., p 2

2 Martiriul Sfingilor Mucenici Iustin, Hariton.. 111, 3 in Actele martirice (PSB 11). Studiu
introductiv, traducere, note si comentarii de Pr. Prof. Ioan Rimureanu, EIBMBOR, Bucuresti,
1982, p. 48.

# Pr. Prof. Teodor BODOGAE, Studin introducti la Origen, Scrieri alese, partea a 1V-a.
Contra lui Celsus, Piringi si Scriitori Bisericesti, Vol. 9, traducere si note pr.prof. Teodor Bodogae,
EIBBOR, Bucuresti, 1984, p. 6.

2 ORriGEN, Contra lui Celsus, 3, IX; PSB 9, p. 174.

» Reidar Hvavik, ,In Word and Deed: The Expansion of the church in the pre-
Constantinian Era”, in 7he Mission of the Early Church to Jews and Gentiles, edited by Jostein Adna
and Hans Kvalbein, Tiibingen, Mohr-Siebeck, 2000, (WUNT 127) p. 276-277.
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menteaza ci autorii crestini ai acelei perioade au privit Marea trimitere din Matei
28 ca pe o datorie care s-a limitat strict la Apostoli. Se sustinea ci Apostolii au
impdrgit lumea in cAteva sectoare spre care au pornit si faci ucenici, iar datoria
misionari a crestinilor acelei vremuri nu ar mai fi o obligatie stringenta. In lite-
ratura secolelor II si III, continua el, textul mateian nu este citat cu intentia de a
incuraja lucrarea misionara.

10. Martirul-misionar absolut

Incepand de la uciderea cu pietre a lui Stefan, persecutiile au purificat Bise-
rica, iar curajul martirilor era un mod involuntar de a face misiune in fata specta-
torilor din stadioane. Clipa mortii crestinilor era, in prima fazd, un imens motiv
de mirare pentru pagani, ca si devina in secundo tempo o motivatie spre conver-
tire, cum argumenteaza Tertulian (155-220): ,,Ori de cdte ori suntem secerati de
voi, ne facem si mai numerogis saménga e chiar singele crestinilor™®. In orice caz,
persecutiile nu au fost permanente, alternarea perioadelor de pace pentru crestini
aducea o stare de intarire a credingei prin invigdtura aprofundati in catacombe.
Constatim din actele martirilor o sumedenie de exemple in care fapta e mult mai
convingitoare decit orice cuvant. Asistim astfel la un transfer: de la cuvant spre
faptd sau misiunea ticerii. Daca crestinii acelor vremuri erau prinsi, marturiseau
pe Hristos cu pretul vietii. Martiriul devine astfel un alt tip de misiune, poate
el mai inalt, in care elocventa nu mai e a cuvintelor, ci a faptelor: iubirea faa de
persecutori, curajul, credinga puternica intorceau de la paganism spre Hristos, pe
multi din martorii oculari ai evenimentului martiriului. ,,dupd citeva zile soldatul
Pudens, mai marele inchisorii, fiind loctiitorul sutasului, a inceput si ne prefuiascd,
ingelegind ca se afli o mare putere in noi; el a permis multora din crestini si rude si
vind la noi (...) chiar si mai marele inchisorii a devenit credincios™ . Apollonius
redd un adevir foarte des intilnit in vietile martirilor: ,, Cu ¢t cei ce au crezut in
El, care nu savdrsesc nici o nedreptate, sunt ucisi pe nedrept si fird judecatd, cu atit
mai mult Dumnezeu inmulgeste numdrul lor™®.

11. Biserica itnainte de anul 313

Inainte de intrarea, prin providenta divini, a imparatului Constantin pe
scena istoriei, Biserica lui Hristos cdpatase maturitate, de§i era confruntati cu

26 TERTULIAN, Apologeticul, in Apologeti de limbi latind, Introducere, note si indici de prof .
Nicolae Chitescu, EIBMBOR , Bucuresti, 1981, p. 109.

7 Martiriul Sfintelor Perpetua si Felicitas, (IX si XVI) in Actele martirice (PSB 11). Studiu
introductiv, traducere, note si comentarii de Pr. Prof. Ioan Rimureanu, EIBMBOR, Bucuresti,
1982, p. 117.

8 Martiriul Sfantului Apollonius, in Actele Martirice, p. 96
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serioase probleme. Ceea ce face conexiunea intre perioada post apostolicd si
atmosfera de dinaintea venirii lui Constantin este puterea vizibild a Evangheliei
in minuni (cele mai evidente, bineinteles, intoarcerea la Hristos si schimbarea
omului), si in fata demonilor. Origen argumenteazi ci succesul misiunii apos-
tolice spre schimbarea omului, nu ar fi fost posibild fard miracole: ,firi semne
minunate, acesti oameni, cdrora ei le propoviduian o noud invitdturd si o noud
credingd, n-ar fi fost cu putingd si-si lase vechile lor credinge (...) cici multi au trecut
la crestinism chiar fardi sa fi vrut, pentru ci o putere spirituald le-a schimbat firea
atdt de brusc, incit erau hotirdti si erau gata sa moard pentru credingd’™ . De aseme-
nea ,efectul misionar al exorcismelor” e mentionat in scrierile autorilor crestini.
Tertulian face o diferenta netd intre demonii care se ascund in spatele zeilor si
idolilor, putind prin magie si arate o oarecare putere si puterea crestinilor asupra
demonilor rau-facitori: ,foatd aceasti putere a noastri asupra lor se intemeiazd pe
pronungarea numelui lui Hristos si pe amintirea celor primejdii care ii asteapti ci
au sd vind de la Dumnezeu prin judecata lui Hristos. Cu fricid de Dumnezeu si de
Hristos, ei se supun slujitorilor lui Hristos si Dumnezeu™".

Crestinii primelor trei secole au fost unii dintre cei mai eficienti misionari ai
tuturor timpurilor. Aparent obscura si marginald, aceastd ,,sectd” iudaica, inteme-
iatd de Domnul Hristos, avind un nucleu de 12 ucenici, devine ceea ce am putea
numi o institutie mondiala. Biserica a cistigat batilia cu Imperiul. Crestinii care
au trecut prin persecutii si cei care au fost martori la moartea martirica, nu au
avut luxul de a fi ,,calduti”. Intr-un studiu elaborat, Rodney Stark, un cercetator
care nu e crestin, spune ci rata de crestere a crestinilor a fost de 40% intr-un de-
ceniu®’. De la 1000 de crestini in anul 40 la 7 milioane in jurul anului 300 si apoi
33 de milioane in anul 350 (calcule bazate pe o populatie estimata de 60 milioa-
ne). Calea crestind a fost caracterizatd de o viatd de rugiciune si de o viatd asceti-
co-misticd exemplard. De cate ori participau la Liturghie, crestinii erau congtienti
cd daci vor fi pringi, acest lucru 1i va costa viata. O alta concluzie a cercetitorului
american e ca ceea ce a facut diferenta, a fost convertirea a foarte multe femei la
crestinism si in egala masurd faptul cd crestinii nu practicau avortul. Aceasta in
conditile in care, intr-un document din epoci, un negustor scria ci in cazul in
care sotia naste inainte de a ajunge acasa, de va nagte baiat si-l pastreze, iar de va
fi fatd s arunce fatul. Deci se manifesta o penurie de fete in vederea incheierii
casitoriei, ceea ce a dus la altd plagi, anume normalizarea relagiilor homosexuale

¥ ORIGEN, Contra lui Celsus, 1, 46; p. 69.

% TERTULIAN, 0p. cit., 23, p. 77.

' Rodney Stark, The Rise of Christianity: How the Obscure, Marginal Jesus Movement
Became the Dominant Religious Force in the Western World in a Few Centuries, Harper, San
Francisco, 1997, p.7.
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in antichitatea pagini. In plus, numirul foarte mare de fete convertite la cres-
tinism au atras spre cisitorie pe barbatii pagini, care au observat ci aceste fete
care participd la Liturghii pe ascuns sunt foarte cuminti. Astfel se face ca in jurul
anului 300, un procent important din populatia Imperiului Roman era crestina.
Am putea structura treptele misiunii crestine de la Apostoli pani la Constantin
cel Mare astfel:

Etapa I- Apostolii (Mt 10, Lc 6);

Etapa II- Profetii si invatatorii (FA4 13, 1);

Etapa III- Predicatorii itineranti (Didahia 11, 4-6) in timpurile post apos-
tolice;

Etapa IV- Profetii si episcopii rezidenti (Didahia 15, 1) sec.I-II;

Etapa V- Apologetii si argumentele intelectuale in sec. II1;

Etapa VI- Martiriul-misiunea desivarsita si modul de viata ascetic si mistic
al crestinilor- aproape pe toata perioada celor trei veacuri.

Concluzii

Am ajuns la urmitoarea idee de baza: misiunea in fapta si in cuvant, adica
modelul ascetico-mistic pe care l-au praticat crestinii Bisericii primare, prin care
au ,contaminat” de bunitate att pe iudei cit si pe pagini, isi are originea in lu-
crarea Duhului Sfant, Acelasi care a insuflat o inaltd tinutd morala iudeilor aflagi
in Diaspora, putand astfel si-i atragi pe pdgani spre simpatizarea practicilor re-
igioase. Am constatat in acelasi timp ca monoteismul, care uneste crestinismnul
cu iudaismul a fost o punte care a contribuit la convingerea lumii greco romane
de superioritatea in fata multitudinii zeititilor. Exemplul de viaga cu totul diferit
al crestinilor a fost una din cele mai prolifice metode misionare. Dar conditiile
lumii iudeo-pagine in care s-a extins Biserica lui Hristos, a multiplicat si ciile
misionare crestine. Apostolii L-au vazut pe Mantuitorul Hristos ficind misiune
si chemand pe iudei, care au respins chemarea, dar chemind si pe pigani, care
n-au fost ocoliti de Mesia. Astfel, ucenicii au inteles ci ei sunt co-misionari ai lui
Hristos. Epoca post apostolicd a dus la formarea unor noi categorii misionare:
profetii, predicatorii itineranti si episcopii rezidenti. Persecutiile Imperiului asu-
pra noii religii au fost alternate cu perioade de pace. In persecutii insi au iesit la
iveald martirii, al caror curaj si credingd a fost o cale misionara desavarsita, ce nu
va fi depdsita. De aici s-a nascut sentinga lui Tertulian: Ori de cte ori suntem
secerati de voi, ne facem §i mai numerosi; siménta e chiar singele crestinilor. Asa
a intAmpinat Biserica epoca lui Constantin, care prin decret a dat libertate cresti-
nilor, dar a carui epoci a adus si o relaxare spirituald prin trecerea la crestinism a
unor elemente care nu urmareau decit prestigiul social si politic.
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Excurs I. Misiunea iudaica azi

In zilele noastre, teologii iudei moderni nu mai sunt interesati de atragerea
wpaganilor” la mozaism, intrucdt se considerd ci o punte suficientd intre pigini i
Dumnezeu este Noe si modelul legamantului incheiat de el. Conceptul de calitate
e mai puternic decit cel de cantitate. Actualmente, misiunea iudaici accentueazi
o0 convertire mai profunddi a actualilor membri, renuntind la inregistrarea de noi
membri care s fie infideli lui Avraam. Totusi sunt curente care spun ci Holocaustul
e un eveniment in care au pierit mulfi evrei, iar partenerii ne-evrei interesati de iu-
daism ar putea fi convertiti, umpland un gol imens mdcar in parte. Replica vine insi
din partea conservatorilor, care argumenteazd ci aceste practici fac iudaismul o reli-
gie prea usor penetrabild, cind de fapt a fi evreu presupune un stil de viagi complicat.

Excurs I1. Citeva caracteristici ale epocii post constantiniene

Crestinismul post-apostolic a dat dovadi de un misionarism vibrant si aceastd
tendingi a durat pand spre secolul IV, in timpul lui Constantin. Apoi crestinismul
devine religie de stat. Piginii deveniti crestini, dar oarecum fortati la optiunea bo-
tezului ca modalitate de acces la diferite functii in aparatul imperial, nu au avut ca
prioritate problemele dubovnicesti, ci mai mult prestigiul social si politic.? In trei
secole crestinismul era una din cele mai bine articulate religii din Imperiul Roman.
Luptele duse au fost cu persecutorii, adicd atacuri venite din exterior, dar odati cu
libertatea adusi de Decretul imperial (313), framdntdrile din Biserici au fost ge-
nerate de eretici, adici de acei oameni care ieseau din disciplina dogmatica, atita
catd exista la nivelul acelor vremuri si profesau o ingelegere gresiti a crestinismului,
atragind mase mari de crestini. Influengele eretice nu erau venite din sursi pdgind,
controversele doctrinare erau interne. Chiar cel mai mare ,cutremur eretic” al epocii
a fost provocat de un preot crestin, Arie. Acesta punea la indoiald dumnezeirea lui
Hristos, idee care surpa tot esafodajul dogmatic pe care s-au bazat martirii crestini. In
aceste dileme dogmatice ., fervoarea misionard nou-testamentard a intrat in declin’.
Impactul negativ a fost imens in cele citeva secole de controverse doctrinare. Dupd
epoca lui Constantin misiunea a fost intrefinutd mai ales prin slujirea monahald.
Monahismul era o formd de a duce mai departe fervoarea Bisericii primare. Comu-
nitdtile monastice erau insule de triire inalti a poruncilor lui Hristos in oceanul de
relaxare morald instaurat de venirea ,,la pachet” la crestinism a cetdgenilor pagini,
mai putin convingsi de preceptele Bisericii.

32 Ruth A. THUCKER, From Jerusalem to Irian Jaya, A Biographical History of Christian
Mission, Zondervan, 2004, p.25.
3 Ruth A. Thucker, op. cit., p. 17.
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Structura liturgica a epistolelor adresate
celor sapte Biserici ale Apocalipsei

Pr. drd. Laurentiu URIAN

Abstract:

The liturgical structure in the epistles to the seven churches of Revelation.
Letters to the seven churches of Revelation should be viewed as a whole. Double
Eucharistic theme, the promise and judgment, is woven throughout the letters of
Revelation, and some of the images are drawn from a fund Eucharistic suggesting
that Christ is present in the Church so that His Parousia is not only an expected
future event. Every year Easter is lived under the sign of this expectation, which
eventually will fully realize what the Eucharist (especially Easter) and has already
announced peding eschatological. Specifics last Easter is that God will return as
judge and savior. When will make cosmic licurgy. Maranatha in Rev 22, 20 is
testimony to the Eucharistic liturgy. Numerous liturgical allusions and especially
sacramental are spread in the body of the book. In Revelation we find traces of an
ancient liturgy of the early Christianity, and the author interprets the Christian
cult, cult releasing the theological teachings.

Keywords:
Apocalypse, Maranatha, come, Eucharistic liturgy, liturgical allusions

Epistolele adresate celor sapte Biserici ale Apocalipsei trebuie privite ca un
intreg si este necesar sa acordim o atentie deosebita structurii lor. Pentru aceasta
vom pleca de la o expresie care revine aproape fard exceptie in epistolele adresate

celor sapte Biserici: ,Eu vin™'.

L ,,Eu vin’, laitmotiv cu puternice reverberatii in Evanghelia a IV-a.

Expresia ,,Eu vin”, care este specific ioaneica, apare de mai multe ori in epis-
tolele adresate celor sapte Biserici sub diferite forme: ,,vin la tine curdnd” (Apoc 2,
5,16; 3, 11); ,pana voi veni” (Apoc 2, 25); ,,voi veni ca un fur” (Apoc 3, 3); ,stau

! Chiar daca expresia este uneori absentd, ideea pe care o exprimi este intotdeauna acolo.
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la usi si bat” (Apoc 3, 20). Aceasta din urma, desi are o forma ortografica diferita,
exprima aceeasi realitate. Simpla constatare a acestor repetitii frecvente ne pro-
voacd si venim mai aproape de sensul acestui laitmotiv cu puternice reverberatii
in Evanghelia a IV-a. Redim in continuare citeva exemple: lisus este Proorocul
(Hristosul, lumina) care vine in lume (loan 1, 9; 6, 14; 11, 27; 12, 46); El vine de
sus, de la Tatal (Joan 3, 31; 7, 28; 8, 42); vine ca s judece (loan 9, 39), cd sd ofere
viatd (loan 10, 10), ca sa mantuiasca (loan 12, 47); El va reveni (loan 14, 3, 18,
23). In toate aceste cazuri expresia indici prezenta real si spirituali a lui Hristos.
Acelasi laitmotiv cu accente sacramentale evidente revine in 7 loan 5, 6: ,Acesta
este Cel care a venit prin apd si prin singe: lisus Hristos...” Prin urmare, putem
concluziona ca la Ioan verbul a veni, raportat la Hristos, indicd in primul rind
prezenta Sa in lume, printre ucenici i revenirea Sa reala si continua in Bisericd®.

In ceea ce priveste sensul acestei expresii ioaneice mentionatd si explicatd
mai sus, lucrurile nu stau diferit nici in ceea ce priveste Apocalipsa. Am remar-
cat, deja, regularitatea aparitiei acestei constructii ( a verbului a veni) sau a ideii
pe care o indici in epistolele adresate celor sapte Biserici. Unele din referingele
la venirea lui Hristos in epistolele adresate Bisericilor Apocalipsei (Apoc 1-3) se
referd la o venire conditionatd a lui Hristos. Dacd nu existd pociintd ca raspuns
la avertismentele prezentate, atunci Hristos va confrunta pe neasteptate Biserica
respectiva in vederea unei judecdti inaintea Parusiei ( a se vedea Apoc 2, 5, 16;
3, 3, 20). Astfel cuvintele ,,vin la tine curand si voi misca sfesnicul tdu din locul
lui” din Apoc 2, 5 nu trebuie si fie ingelese ca referindu-se la a doua venire , ci
arata excluderea din sanul Bisericii a celui ce nu marturiseste credinta in lume,
excludere ce va fi inainte de a doua venire, intrucit mirturisirea este o misiune
relevanta numai inainte de venirea final, nu dupa aceea. Cu adevirat, risplatirea
celui care dd mirturie este promisd de Hristos cAnd se va intoarce si judece si sd
raspliteasca. Analizind textul din Apoc 2, 21-22, vom vedea cid acolo se vorbeste
despre lipsa de pociintd a Izabelei si a adeptilor ei care vor fi aruncati in necaz
inainte de finalul istoriei. Acest ,,voi veni curdnd®” din Apoc 2, 5, 16; 3, 3, 20 nu
se referd la a doua venire, ci la venirile conditionate adresate crestinilor Bisericilor.

* Pierre PRIGENT, Apocalypse et Liturgie, Cahiers Théologiques 52, Editions Delachaux et
Niestl¢, Neuchatel (Suisse), 32 Grenelle, Paris, VI, p. 37.

3 A se vedea ]. SWeTT, Revelation (SCM Pelican Commentaries), 2°™ éd., London, 1990, p.
82 unde se face urmitorul enunt: JIn toate cazurile, Parusia nu este pentru loan un simplu eveni-
ment final din viitor cum indicd modelul euharistic despre fagiduingd si despre ameningare din
contextul epistolelor si al epilogului: in Euharistie, Parusia si judecata sunt permanent anticipate
dupi cum ele au fost deja in moartea si Invierea lui Hristos; notim impreuni cu D.E. Aune,
Revelation 1-5, coll. Word Biblical Commentary, vol. 524, Word Books, Publisher, Dallas, Texas,
1997, p. 147, ca din cinci anunguri despre venirea lui Hristos in epistolele adresate Bisericilor,
trei (2, 5, 16; 3, 3) se referd la o actiune de judecatd si doud (2, 25; 3, 11) la o actiune favorabila.
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Numai in cazul in care efeseni nu vor reveni la prima dragoste a zelului misionar,
Domnul va veni si va muta sfesnicul lor. Astfel si incercarea de a vedea Apoc 2, 25
si Apoc 3, 11 ca fiind vorba despre o altd venire decit cea finald este, dupa parerea
lui G. K. Beale, plauzibild. Profesorul amintit propune si facem distinctie intre
venirile conditionate, ca interventii locale ale lui Hristos in timpul desfasurarii
activitatii Bisericii si venirea neconditionata la Parusie. De aceea, cAnd vorbim de
venirile preparusiace (cum ar fi venirea lui Hristos in Sfintele Taine) spunem ci
El a venit sau este prezent, iar cAnd vorbim de venirea de la Parusie spunem ca va
veni, cu toate ci in realitatea divind vorbim de un prezent continuu. De aceea,
venirea profetita a lui Mesia a inceput sd se implineasca, dar se va consuma in
unele puncte in viitor*.

Aceastd concluzie este sustinutd si de alti cercetdtori care au propus ca dubla
tema euharistic, a promisiunii si a judecitii, este tesuta peste tot in epistolele
Apocalipsei si ci parte din imagini sunt elaborate dintr-un fond euharistic ( a se
vedea Apoc 2, 17, 20). In Euharistie, credinciosii triiesc in prezent anticipdrile
efectelor judecitii si mAntuirii, ale venirii finale a lui Hristos. Acest fond euharis-
tic din epistolele Apocalipsei sugereaza ca Hristos este prezent si vine in Biserica,
astfel incat Parusia Lui nu este numai un eveniment viitor’.

Cel mai bine este sa nu considerim venirile conditionate si neconditionate
ca fiind intru totul identice, ci si vedem venirile conditionate ca interventii locale
in timpul erei Bisericii, iar pe cele neconditionate ca referinte la Parusia finala.
Fiind expresii ale tensiunii ,deja / nu incd”, ar putea exista in aceste afirmatii §i o
ambiguitate intentionata®.

Afirmatiile repetate privind ,venirile” lui Hristos ne determind sd luim in
considerare textul din Apoc 1, 7, verset pe care unii exegeti il inteleg ca introdu-
cere a ideii principale a cirtii: ,latd, El vine cu norii si orice ochi Il va vedea si-L
vor vedea si cei ce L-au impuns si se vor jeli, din pricina Lui, toate semintiile
pamantului. Asa. Amin.”

Acest verset este compus din douad citate vechi testamentare, din Dan 7,
13 si Zah 12, 10. In contextul siu din Vechiul Testament, Dan 7, 13 vorbeste
despre intronarea Fiului Omului peste toate popoarele dupa judecata lui Dum-
nezeu asupra imperiilor pagane (Dan 7, 9-12, 14). Aplicat la lisus, textul indicd
implinirea regalitatii Lui mesianice (Apoc 1, 5). In contextul siu originar, Zah 12,

* G.K. BeaLE, The Book of Revelation: a commentary on the Greek Text, William B. Eerdmans
Publishing Company Grand Rapids, Michigan/Cambridge, U. K.., The Paternoster Press Carlisle,
1999, p. 231-233.

> Ibidem, p. 233.

¢ Idem, ,Eshatologie, III”, in Dictionarul Noului Testament: un compendiu de invitituri
biblici contemporand intr-un singur volum., editor Daniel G. Reid, Editura Casa Cartii, Oradea,
2008, p. 467.
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10 se referi la infringerea eshatologici de catre Dumnezeu a popoarelor vrijmage
care inconjoari Israelul i la riscumpararea lui Israel dupa ce poporul se va pocii
de pacatul respingerii lui Dumnezeu si a trimisului Siu, adici a Celui ,,pe Care ei
L-au strapuns” (a se vedea si Mz 24, 30)’.

Sfantul Tustin Martirul si Filosoful accentueazi ci o parte din cuvintele ad-
resate de profeti iudeilor ,;s-au spus cu privire la prima venire a lui Hristos, in care
avea sd se arate oamenilor «necinstit, dispreuitor si muritor?, iar celelalte, la cea
de-a doua aridtare a Lui, «cAnd va veni intru slava si deasupra norilor si poporul
vostru [zice sfantul Iustin citre iudeul Tryfon] «l va vedea si-L va cunoaste pe
Acela pe Care L-au impuns cu sulita», dupa cum a spus profetind Osea’, unul
dintre cei doisprezece profeti si Daniel [a se vedea Dan 7, 13]7'.

in Apoc 1, 7, textul din Zaharia a fost modificat in doua moduri semnifi-
catice. Astfel, au fost addugate exprsiile TG OPOAANOC (,orice ochi”) si TG
YNG (,pimantului”) pentru a-i universaliza sensul originar care se referea specific
la Israel. Popoarele care s-au pociit sunt vizute ca implinind profetia la cea de-a
doua venire a lui Hristos. Oricum, profetia din Dan 7, 13 reluatd in Apoc 1, 7
(»,lata, El vine cu norii...”) poate include intregul curs al erei Bisericii, in timpul
caruia Hristos calduzeste evenimentele istoriei prin judecata si binecuvintare. Se
observd, asadar, cd aluzia la Fiul Omului din Apoc 1, 13 primeste o aplicatie
prezentd (a se vedea de asemenea §i Apoc 1, 5-6, 14-20, dar si Apoc 14, 14). in
Mc 13, 26 si 14, 62 putem gisi un precedent al folosirii textului din Dan 7, 13,
ambele putdndu-se referi nu la a doua venire, ci la venirea Fiului Omului pentru
a judeca lerusalimul in anul 70 d. Hr. (a se vedea si Mz 24, 30)'.

Venirea lui Hristos, mentionata in epistolele adresate Bisericilor Apocalip-
sei, pare sa se refere la vizitarea lor conditionati in vederea judecatii, desi nu este
exclusd aluzia la cea de-a doua Sa venire. Prin urmare, venirea lui Hristos in Apoc
1, 7 si in alte parti ale Apocalipsei este inteleasd cel mai bine ca un proces care se

7 Ibidem, p. 467-468.

8 Is 53, 2-3. Ideea unui Mesia patimitor, in cadrul primei Sale Parusi, era familiara iudeilor.
A se vedea Dialog. LXVIII. Cit priveste chipul Domnului Hristos, Sfantul Iustin, potrivit lui
Isaia 53, 2, credea ci lisus a fost urit la infigisare. Aceeasi idee o gisim la sfantul Irineu, Tertu-
lian, Clement Alexandrinul. Pentru Origen, Domnul a fost cAnd frumos, ciAnd urét la infigisare,
potrivit felului de a fi al celor ce-L vedeau. Mentionarea lui Osea aici, este probabil o scipare din
vedere a sfantului lustin, cici citatul nu este din Osea, ci din Zaharia (apud Sk. [USTIN MARTIRUL
SI FILOSOFUL, ,Dialog cu iudeul Tryfon, XIV, in Apologeti de Limbi Greacd, coll. PSB 2, traducere,
introducere, note si indice de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Ciciula, Pr. Prof. D. Fecioru,
EIBMBOR, 1980, p. 107.

? De fapt este vorba despre Zaharia 12, 10.

10 Sk. [USTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, 0p. cit., p. 107.

" G.K. BEALE, art. cit., p. 468.
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desfisoard de-a lungul intregii istorii, a doua Sa venire reprezentind astfel con-
cluzia intregului proces'.

In plus trebuie si relevim urmitoarele doud aspecte':

1. Expresia sablon: ,,Cel ce era i Cel ce este si Cel ce vine” din Apoc
4, 18 este prezenta intr-o altd ordine in Apoc 1, 4, 8: ,,Cel ce este si Cel ce
era si Cel ce vine”

2. Repetarea de paru ori a expresiei ce are la bazi verbul a veni in
capitolul 22: ,,Si iatd vin curand. Fericit cel ce pazeste cuvintele proorociei
acestei carti.” (v. 7); ,,lata, vin curdnd si plata Mea este cu Mine, ca sd dau
fieciruia, dupd cum este fapta lui.” (v. 12); ,,$i Duhul si mireasa zic: Vino!
Si cel ce aude sa zica: Vino! Si cel insetat sd vind, cel ce voieste sa ia in
dar apa vietii.” (v. 17); ,,Cel ce mirturiseste acestea zice: Da, vin curind.
Amin! Vino, Doamne lisuse!” (v. 20).

Sfantul Apostol loan nu oboseste repetind anumite lucruri, datd fi-
ind insemnatatea acestora. Biserica nu poate fi crestind fard si astepte pe lisus
»curAnd”, fard s spere ca implinirea Evangheliei va fi ,,curAnd”. Altfel, exista ris-
cul compromisului cu lumea si al pierderii caracterului ei specific. Cand Biserica
nu agteapta in fiecare clipd venirea lui lisus pentru a o judeca, atunci ea alunecd
inevitabil, aproape automat, spre orice fel de aliante si intovérasiri cu lumea. Ase-
menea fenomene de evaluare diferitd a intarzierii Parusiei se pare ci tulburaserd
deja Biserica din timpul lui Ioan. Daci loan se temea de falsificarea Evangheliei
din cauza eventualelor cediri sau compromisuri, adversarii lui sunt preocupati de
supravietuirea crestinismului §i poate chiar de un fel de agiornamento in Biserica.
loan este impotriva oricarui compromis, chiar daci este nevoie de martiriu,
dupd modelul Mielului injunghiat. Autorul accentueaza ca principala lucrare a
Dubhului in Biserici aceea de a tine continuu treazi constiinta crestinilor in per-
spectiva venirii imediate a Parusiei. Biserica, desi nu a parisit niciodata speranta
eshatologici a Evangheliei Mantuitorului Hristos, a pus accentul pe increstinarea
lumii si pe colaborarea cu ea. Hristos va veni curind si va rispliti fieciruia'“.

Prin urmare, Hristosul Apocalipsei este in primul rind Cel care vine. Prob-
lema este acum de a vedea daci putem determina in ce sens aceastd expresie
verbala trebuie inteleasa. Toate aceste versete anuntd doar simpla revenire a lui
Hristos la Parusie? Pentru a da un raspuns vom pleca de la ultimul text citat:
»Vino, Doamne lisuse!” (Apoc 22, 20)

12 Thidem.
13 Pierre Prigent, op. cit., p. 37.
' Savvas Acouripis, Comentariu la Apocalipsa Sfantului Ioan, Ed. Bizantind, Bucuresti,

2004, p. 331-332.
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II. Maranatha - ,,deja si nu incid”

Textul originalului grecesc al Apoc 22, 20 este de fapt o traducere exacti a
expresiei semitice (aramaice) Maranatha, care se giseste pur si simplu transcrisd
in originalele grecesti a I Cor 16, 22 si Didahia 10, 5'°. Maranatha poate fi scris
in limba aramaica in mai multe moduri'®.

1. Marani td. In acest caz verbul este la imperfect si traducerea este
evidenta: ,,Vino, Doamne!” sau ,,Vino, Domnul nostru!”, ceea ce corespunde
exact cu Apoc 22, 20.

2. Maran atd. In acest caz verbul este la perfect, iar traducerea nu este
atat de simplad deoarece intre diferitele sensuri ale perfectului semitic se poate
ezita intre mai multe traduceri. Perfectul poate avea sensul unei actiuni fi-
nalizate: ,Domnul nostru a venit”. Dar acest sens nu exclude urmitoarea
nuanti: ,Domnul nostru a venit, este aici” si in acest caz timpul perfect indica
o actiune trecutd dar cu consecinte actuale, prezente.

Trebuie sa acordim o mai mare atentie modului in care parintii de limba
greaca, intelegind si vorbind aramaica sau siriaca, au tradus si explicat cuvantul"’.
Sfantul Ioan Gura de Aur afirmd cd Maranatha inseamna ca Domnul nostru a
venit. Teodoret de Cyr, SfAntul Ioan Damaschin, Teofilact adopta aceeasi tradu-
cere. Pirintii de limba latind nu au o alti interpretare. Fericitul Ieronim traduce
expresia in felul urmitor: ,Dominus noster venit™'®.

In urma celor expuse anterior putem afirma ci ne aflim in fata unei dileme:
pe de o parte sfintii paringi in marea lor majoritate inteleg prin expresia Mara-
natha ci ,Domnul nostru a venit”, in timp ce Apocalipsa traduce: ,Vino, Do-
amne!” Mirturia Apocalipsei desi este izolatd, totusi este indiscutabil cea mai
veche. Cu sigurantd ci vom afla informatii pretioase in ceea ce priveste inerpre-
tarea expresiei Maranatha in urma cercetarii celor doui texte din 7 Cor 16, 22 si
Didahia 10, 5, texte in care formula aramaici este pur si simplu transcrisa®.

Pirintele profesor Vasile Mihoc, referindu-se la capitolul 16 din 1 Corinteni,
care este un apendice, afirmi cd: ,Ultimele cuvinte (vers. 21-24) sunt scrise de
ména apostolului. In versetul 22 apar cuvintele in ebraici: Maran atha = Domnul
a venit, care se rosteau in limba ebraici la cult. Dar Marana tha inseamni «Dom-
nul nostru, vino» si in aceasti formi va aparea in Apocalipsi. Intelegerea formu-

15 A se vedea ,,invégéturé a celor Doisprezece Apostoli”, in Scrierile Paringilor Apostolici, coll.
PSB 1, trad. note si indici de Pr. D. Fecioru, EIBMBOR., Bucuresti, 1979, p. 30.

1o A se vedea K.G. KunN, Theologisches Werterbuch zum Neuen Testament, tomul IV, (10 vol-
ume editate de citre G. Kittel §i G. Friedrich, Stuttgart: Kohlhammer, 1932-1979), p. 470-475.

17 A se vedea E Vicouroux, Dictionnaire de la Bible, tome quatri¢eme, Paris, 1908, col. 713.

'8 Pierre PRIGENT, 0p. cit., p. 38-39.

9" Ibidem, p. 39.
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lei de aici este totusi Domnul nostru a venit. Crestinii ajunsesera la constiinta ci
la fiecare liturghie Domnul vine in fapt. In Didahie formula apare in rugiciunea
pentru paine si vin, in care Domnul a venit in Euharistie. In Noul Testament
insd, expresia se intelege in primul sens, acela de viitor: « Domnul nostru, vino!».
Expresia este folosita dupd anatemd, deci venirea Domnului este invocatd de citre
cei ce-L iubesc pentru a-I judeca pe cei anatematizati™.

I11. Urmele unei vechi liturghii eubaristice

1. Pavel si Didahia

Vom incepe printr-o remarca formala: faptul ci intr-o epistold pe care Sfan-
tul Apostol Pavel o adeseaza unei comunititi esentialmente grecesti (in tot cazul
elenofond), prezentul unui cuvint aramaic nu se traduce, este plin de interes.
Aceastd redare netradusa a cuvantului aramaic Maranatha in Epistola I catre Co-
rinteni, capitolul 16, versetul 20, aratd faptul ci cei din Corint erau perfect capa-
bili sa ineleaga acest cuvant striin care le era familiar §i poate chiar comun. Daci
ciutdm ocazia, cu siguranta repetatd, care a permis aceasta aclimatizare, desigur
ci ne gandim in mod firesc, in primul rind, la unele formule liturgice destul de
bine consolidate in viata crestinismului primar palestinian®!, pentru a ne gandi
apoi la comunitatile de limba greaca.

Dar aceastd remarci nu face decit si semnaleze o pistd de cercetare pe care
o vom analiza dupa G. Bornkamm?®. Meritul acestui autor este de a fi recunos-
cut si demonstrat ¢ I Cor 16, 20 s.u. si Didahia 10, 6 ar trebui si fie ingelese ca
niste aluzii la ritualul Liturghiei euharistice?®. Textul paulin contine in versetul
20 referirea la sarutarea sfintd reciproca. Or se stie ci gestul sarutdrii este atestat
in ritualul euharistic din timpul Sfantului Iustin Martirul si Filosoful®. Apoi in
versetele 22-24 citim: ,,Cel ce nu iubeste pe Domnul si fie anatema! Maran atha!
(Domnul vine). Harul Domnului lisus Hristos cu voi. . . Amin.” Didahia se ex-
prima intr-un mod aseminitor: ,Daci este cineva sfant, sa vina! Daci nu este, s

se pocdiasca! Maran atha. Amin”*.

20 Pr. Prof. Dr. Vasile Miuoc, notite de curs.

21 Cf. controversei in care O. CULLMANN, Christologie du Nouveau Testament, Neuchitel,
1959, p. 202, 208, 211 et alii, a respins argumentele lui W. Bousset, adoptate de catre R. Bultmann.

22 Pierre PRIGENT, op. cit., p. 39.

» G. Bornkamy, ,Das Anathema in der urchristlichen Abendmahlsliturgie”, in Das Ende
des Gesetzes, Paulusstudien, Miinchen, 1963% (1952"), p. 123-132.

# Demonstratia fusese pregatiti de munca lui H. LIETZMANN, Messe und Herrenmahl,
Bonn, 1926, p. 230 s.u.

» K.M. HorMANN, Philema hagion, Giitersloh, 1938, p. 94 et alii.

2 Invigiruri a celor Doisprezece Apostoli. . . op. cit., p.30.
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Avand in vedere cercetarea lui Lietzmann, recunoastem in acest pasaj al Di-
dahiei un dialog? intre sivarsitorul Liturghiei si comunitate:

Savarsitorul: ,,Sa vind harul si sa treaca lumea aceasta!”

Comunitatea: ,,Osana Dumnezeului lui David!”

Savarsitorul: ,Daci este cineva sfant... Maran atha”.

Comunitatea: ,Amin”.

Aceste cuvinte au fost folosite pentru a introduce propriu-zis Euharistia care
nu este descrisa in Didahie.

Observam ci paralelismul®® dintre cele doud texte este foarte pronuntat:

1. Expresia din Didahie 10, 5: ,,Sa vina harul. . .” corespunde textului din
1 Cor 16, 23: ,Harul Domului lisus Hristos cu voi.”

2. Expresia negativi din 7 Cor 16, 22 contine implicit o ceringa pozitiva. Pu-
tem presupune ca Sf. Ap. Pavel se bazeaza pe un text care afirma: daca cineva iubeste
pe Domnul, El vine. Daci nu iubeste pe Domnul, si fie anatema. Maran atha.

In cele din urma G. Bornkamm? arati ci expresiile folosite de Sf. Ap. Pavel
nu apartin vocabularului paulin®.

Ar fivorba, prin urmare, de o dubli aluzie la 0 comuni liturghie euharistica
ale carei caracteristici esentiale se degajd astfel: invitatia de participare insotitd
de un advertisment si un indemn. In Euharistie, crestinul intilneste pe Domnul
sdu. Astfel, este important ca un crestin sd nu se confrunte cu un judecitor care
l-ar condamna pentru conduita sa, ci cu un méntuitor pe care-L mirturiseste, 1l
iubeste si I recunoaste ca fiind singurul izvor al sfingeniei si al harului. In con-
secintd expresia Maranatha trebuie si fie indiscutabil legatd de acestd venire a
Domnului in Euharistie. El vine acolo, este prezent’'.

Nu suntem in masura sa decidem cireia dintre cele doui traduceri trebuie
si-i acorddm prioritate, dar ceea ce stim cu sigurantd este ca expresia aramaici a
avut un rol determinant de Sitiz im Leben in Liturghia euharistici si ca numai o
astfel de pozitie fermi in cadrul euharistic a putut asigura propagarea sa in spatiul
elenofon. Aceastd concluzie este suficienta, deoarece ne permite si ne reintoar-
cem spre Apocalipsad cu instrumente exegetice noi*.

Totusi inainte de a face acest lucru n-ar fi inutil s3 ne reamintim cteva re-
zultate obtinute de analizele ulterioare ale lui G. Bornkamm?®.

7 Ibidems; cf’ Pierre PRIGENT, 0p. cit., p. 40.

% Pierre PRIGENT, 0p. cit., p. 40.

¥ G. BorRNKAMM, 0p. cit., p. 124.

30 Anatema folosit pentru a desemna atitudinea de credinti care se exprimi in mirturisire,
of. Rom 8,28; 1 Co2,9; 1Ioan 4.

3! Pierre PRIGENT, 0p. cit., p. 40.

32 Ibidem, p. 40-41.

3 G. BorNKAMM, 0p. cit., p. 127 s.u.
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Continuénd citirea Didahiei, gisim in capitolele 11-13 un avertisment
cu privire la falgii invatatori, dupa care apare o noud problema legatd de Eu-
haristie in capitolul 14. Este foarte probabil ca aceastd aranjare si fie ficuta
cu scopul de a ardta coerenta organicd a celor doud teme. La Sfantul Ignatie
al Antiohiei, legatura care uneste Euharistia cu avertismentul impotriva fal-
selor invagdturi este evidentd: indemnul de a forma in jurul episcopului o
comunitate sacramentald este totdeauna insotit de avertismentul cu privire la
eretici care se exclud de la impartisanie intrucit neagi Intruparea si respectiv
realitatea trupeascd a lui Hristos*.

Inci in Noul Testament juxtapunerea celor doud teme poate fi observati in
I Cor 11, 27 s.u. Dupa expunerea cuvintele de instituire a Euharistiei urmeaza
un avertisment: nu puteti manca si bea cu nevrednicie. Nu este o paraleld perfectd
la anatema din 1 Cor 16? In Epistola citre Evrei, capitolul 6, dupi aluzia ficuti
la botez si euharistie (v. 4), autorul contind in versetul 6 si vorbeasca despre
acei crestini care, in pofida pariciparii lor la Tainele Bisericii, ristignesc a doua
oard pe Fiul lui Dumnezeu. in Evr 10, 29 este prezentat urmdtorul avertisment:
»Ganditi-va: cu cAt mai asprd fi-va pedeapsa cuvenitd celui ce a calcat in picioare
pe Fiul lui Dumnezeu si a nesocotit singele testamentului cu care s-a sfintit si a
batjocorit duhul harului”. Intr-adevir, aceste cuvinte par a fi ecoul unor formule
euharistice de amenintare si de avertizare asemanatoare cu cele pe care noi le-am
identificat pAnd aici®.

Am putea in acelasi timp sa ne intrebim daca ordinea adoptatd de Sf. Ev.
Luca in capitolul 22 al Evangheliei sale nu se explici in acelasi fel. Referirea la tra-
darea lui Iuda urmeaza imediat cuvintelor de instituire. Oare Sf. Luca n-ar dori
ca prin caracterizarea lui Iuda ca un om care -ca si prin folosirea cuvintelor din 1
Cor 11- este vinovat fatd de trupul si sdingele Domnului, sau care, dupa expresia
din Epistola citre Evrei, ristigneste a doua oari pe Fiul lui Dumnezeu, 1l calci in

picioare, dar care, cu toate acestea, este chemat la pocaingd*®?

2. Apocalipsa 22, 17-21

Dupai cele afirmate mai sus vom reveni la punctul de plecare: Apoc 22,20
care contine traducerea greacd a expresiei euharistice Maranatha. Daci luim in
considerare contextul acestui verset, incepind cu v. 17, nu putem si nu dim

3% SF. IGNATIE TEOFORUL, ,,Epistola citre Magnezieni”, cap. VII-VIIL, , Epistola citre Smirn-
eni”, cap. V-VII, ,Epistola citre Tralieni”, cap. VI-XI, ,Epistola citre Filadelfieni”, cap. II-1V,
in Scrierile Paringilor Apostolici, coll. PSB 1, trad. note si indici de Pr. D. Fecioru, EIBMBOR,
Bucuresti, 1979, p. 167, 183-184, 171-173, 178-179.

35 Pierre PRIGENT, op. cit., p. 41.

3¢ Ibidem, p. 41-42.
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dreptate lui E. Lohmeyer? si lui G. Bornkamm™ care vad aici o aluzie la o litur-
ghie euharistica, foarte aproape de ceea ce regasim in fondul textului din / Cor
16 si Didahia 10.

La fel ca la inceputul Apocalipsei, in vers. 17 descoperim o aluzie la un dia-
log (cf. Apoc 1, 3-7) pe care putem cu greu si evitam a-l numi liturgic.

In v. 17a se spune: ,,Si Duhul si mireasa zic: Vino. Si cel ce aude si zici:
Vino.” Unii exegeti vad in cuvantul ,Duhul” o referire la Hristos; altii echiva-
leaza cu discursul profetic, insd cel mai bine este a-L vedea aici pur si simplu pe
Duhul Sfant. ,Mireasa” reprezintd comunitatea bisericeascd, adevaratul popor al
lui Dumnezeu (a se vedea si Apoc 19, 7-8; 21, 2, 9-27), care spune prin puterea
Duhului Sfant: ,,Vino.” In acest caz, acesta este un alt exemplu in Apocalipsi
unde Duhul Sfint vorbeste prin intreaga comunitate a sfintilor adevarati, nu
doar prin profeti. Dar expresia poate f1 ingeleasa si ca referindu-se la vorbirea Du-
hului prin profeti si Bisericd, ambii spunind: ,Vino.” Cuvantul ,mireasa” a fost
utilizat anterior numai in legaturd cu viitorul Bisericii, cisatoria fiind desavarsitd
de Hristos la a doua Sa venire. Aplicarea acestei idei ca referindu-se aici la pre-
zentul Bisericii sugereaza ca ceea ce a fost profetit in capitolele anterioare pentru
poporul lui Dumnezeu de la sfarsitul timpului, a inceput deja in mijlocul lor (la
fel cain 2 Cor 11, 2; Efes 5, 25-27). Relatia dintre deja si nu inca este ca si intre
logodna femeii si ceremonia mariajului propriu-zis. Acest aspect poate fi cel mai
bine inteles dacd ne amintim faptul ca in Vechiul Testament logodna a fost con-
ceputd ca o etapd nedezvoltatd a casitdriei. Nu toti membrii Bisericii vizute pot
spune ,,Vino”, ci numai cei care ,au urechi sa auda” indemnul Duhului. Intrucat
adevdrata Biserica spune ,,Vino” in prima parte a v. 17a, acum accentul trece la
fiecare sfant care trebuie sa faci la fel®.

In vers. 17b: ,,... Si cel insetat si vini, cel ce voieste si ia in dar apa vietii”
surprindem invitatatia sau chemarea la liturghia euharistici. Indemnul ,s3 vind”
cuprinde astfel o sintezd a tuturor indemnurilor repetate in cele sapte scrisori
(la fel ca in Apoc 13, 9). Indemnurile Duhului nu penetreazi urechile spirituale
ale falsilor membrii ai Bisericii, ci astfel de indemnuri au rolul de a-i misca pe
membrii autentici din letargia sau apatia de care intrega Bisericd suferd (emble-
matic pentru acestd problema este textul din Apoc 2, 7). Primele doud imperative
,Vino” din v. 17a sunt adresate lui lisus, iar celelalte doud indemnuri din v. 17b
sunt adresate oamenilor ca si creadd. In acest sens putem afirma ci primele doui
imperative au ca idee, nu porunca, ci rugiciunea evalvioasd. Faptul ca cererea vine

37 A se vedea lucrarea lui Ernst LOHMEYER, Die Offenbarung des Johannes, in seria Handbuch
zum Neuen Testament 16, Tiibingen, 1953 (editia a doua).

% G. BorRNKAMM, 0p. cit., p. 126 s.u.

% G.K. BEALE, The Book of Revelation: a commentary...op. cit., p. 1148.

38



1/2013

din partea miresei sugereazd mai mult ci aceasta cerere se refera la venirea lui Hris-
tos, intrucat anterioarele referiri la mireasa trimit la comuniunea sfintilor cu Hris-
tos in eshaton (Apoc 19, 7-9; 21, 2). Dar este posibil ca imperativele din versetul
17 sa fie luate si ca indemnuri adresate umanitatii. Acestd ipotezd este confirmatd
de clauzele finale ale v. 17, care sunt o dezvoltare parafrastica a cuvintelor finale din
Apoc 21, 6, unde lisus a zis: ,,...Celui ce inseteaza 1i voi da sd bea, in dar, din izvorul
apei vietii”. Ideea din 555, 1 (aldturi de Joan 6, 35 i 7, 37) este mai clar exprimatd
aici decit in Apoc 21, 6. Astfel in textul profetului Isaia se spune: ,,Cei ce sunteti in-
stati mergeti (veniti) la apa si cei care nu aveti argint mergeti (veniti) de cumparati si
méncati, mergeti (veniti) si cumpdrati fard de argint i fard pre vin si grasime.” Cele
trei imperative din Isaia sunt probabil model pentru imperativele de aici din Apoc
22, 17. In acest caz, Apoc 22, 17 se adreseazd numai oamenilor si nu lui Hristos.
O astfel de analizd aduce primele doud imperative in concordantd cu urmatoarele
doua (,,sa vind” si ,,sa ia”), astfel incat, cu adevarat, toate cele patru sunt ingelese ca
adresindu-se umanitdgii, nu lui Hristos. Este posibil ca primele doud imperative si
se adreseze lui Hristos si ultimele doui si se adreseze oamenilor, dar acest lucru ar
pirea cel putin confuz®.

Daci, insa, toate cele patru imperative se referd la umanitate si nu la Hris-
tos, atunci primele doud conduc spre o concluzie ciudata: trupul Bisericii isi
porunceste lui insusi s vind si fiecare credincios in parte isi porunceste lui insusi
sd vind. Prin urmare, cel mai bine pare si vedem primele doud imperative ca re-
ferindu-se fie la Hristos, fie la cei necredinciosi. Insi orice nedumerire ar dispirea
daca primul imperativ ar fi privit ca fiind emis de liderii profetici prin care Duhul
vorbeste in mod special (cf. Apoc 19, 10) si care reprezintd impreuna Biserica, iar
al doilea imperativ ca fiind emis de fiecare credincios care aude pentru altul care
inca este surd*.

Spre deosebire de Apoc 21, 6, acum accentul din metafora apei este pe cel
care primeste apa. Inainte ca lisus si poati da apa, cel insetat trebuie si vini la
lisus. Aceastd venire trebuie sd o aibd in vedere intreaga viata cel care biruieste
ispita compromisului (Apoc 21, 6-7). Prin urmare, indemnurile nu sunt ,0 in-
vitatie” nesfarsitd citre lume in general, ci porunci catre poporul lui Dumnezeu
de a persevera. Intr-adevir, aceeasi imagine este folositi in Apoc 21, 6-7 pentru
a inspira pe credinciosi si indure si sd biruiasca pani la sfarsit, astfel incit ei vor
primi ca rasplatd ,apa vietii” si intreaga mostenire fagiduiti (a se vedea o imagine
similard in Apoc 7, 17). De asemenea, in loan 7, 37-38, Domnul Hristos face
aceeasi invitatie sau chemare, nu catre lumea pagani, ci citre poporul lui Israel cu
care Dumnezeu a incheiat un legaimant: ,,Daci inseteazi cineva, si vind la Mine si

O Thidem, p. 1148-1149.
4 Tbidem, p. 1149.
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sd bea...apd vie...” Desigur ca misiunea adevaratei Biserici este sa adreseze aceastd
invitatie nu numai propriei comunitigi, ci intregii lumi (Apoc 11, 3-13)%.

Este posibil ca indemnurile finale din v. 17 sd se refere la o invitatie de a
participa la binecuvantarile méintuitoare de-a lungul perioadei anterioare venirii
finale a lui Hristos. Acest lucru este sugerat de paralela cu indemnurile anterioa-
re adresate Bisericii de a-si dori venirea finald a lui Hristos, care sunt aplicabile
perioadei anterioare celei de-a doua veniri. Ca si textul din foan 7, 37 si textul
Apoc 22, 17 ar putea fi auzit si pus in practicd de catre ascultitorii acestui mesaj
din primul secol crestin; apa care reprezintd viata noii creatii ,este disponibild
oamenilor in prezent...venind la oameni din viitor™.

Pe de alta parte, imperativele pot fi destinate numai pentru sfarsitul veacu-
lui, intruct atunci este momentul in care, in conformitate cu textul din Apoc 21,
6, setea sfingilor se va stinge. Referingele ulterioare v. 17 sunt sustinute de tonul
proleptic din contextul imediat (v. 12-15)%.

Imperativele finale din v. 17 pot fi trimiteri la perioada prezenta si la finalul ei.
Exista precedent pentru aceasta in Apoc 7, 17, unde Mielul care ,ii cilauzeste pe ei
la izvoarele apelor vietii” face acest lucru pe intregul parcurs al istoriei si pana la sfar-
situl acesteia, desi unii vid acest lucru ca referindu-se exclusiv la rasplata finali si la
starsitul istoriei. Cind credinciosii vor ajunge la finalul vietii, vor primi ca rasplata,
dupa moartea lor ,apa vietii”. Aceastd binecuvintare este pregustatd anticipat, iar
in mod deplin la sfarsitul veacului, atunci cAnd se va implini numarul celor care vor
iesi biruitori (Apoc 6, 10-11)*.

Sectiunea se incheie asa cum a inceput. Exista o risplatd pentru ,cei ce spald
vesmintele lor” ca in v. 14 si pentru cei ce ,,vin” si ,,voiesc s ia in dar apa vietii” ca
inv. 17, v. 13, 15 si 16 sunt suport pentru v. 14 si 17; daca credinciosii nu sunt
ca pacatosii din v. 15 si dacd ei ascultd mirturia despre lisus care este Dumnezeu
Suveran (v. 13) si inaugurator al profetiilor mesianice (v. 16), atunci ei vor mos-
teni binecuvantarile cu privire la care sunt indemnati in v. 14 i 17. Prin urmare
ideea principald din v. 14-17 constd in recompensele promise in v. 14 si 17%.

2 Tbidem, p. 1149.

4 Richard Bauckuam, 7he Climax of Prophecy: Studies in the Book of Revelation, Edinburg:
Clark, 1993, p. 168; ¢f. Jan FEKKES, [saiah and Prophetic Traditions in the Book of Revelation: Vi-
sionary Antecedents and Their Development, JSN'T Supplement Series 93, Sheflield: JSOT, 1994,
p- 226-290, care vede invitatia ca parte din deja inaugurata eshatologie; G.K. BeaLg, 7he Book of
Revelation: a commentary...op. cit., p. 1 149-1150.

“ G.K. BeaLE, The Book of Revelation: a commentary...op. cit., p. 1150.

S Thidem.

6 Tbidem.
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ExplicAnd versetul 17, Cristian Badilitd afirma: ,versetul prezintd un dia-
log, destul de criptic, intre Duh-mireasd, pe de o parte si «cel ce aude», pe de
altd parte. E vorba, probabil, de un dialog baptismal, intre Biserica personificatd
si induhovnicitd (mireasa simbolizeaza Biserica in Apocalipsd) si novicele «care
aude» chemarea Duhului si vrea si-si potoleasci setea prin botez. Cheia de lecturd
baptismal-mistica justifici si ultima parte a versetului: «cel insetat sa vind», care
trimite la Joan 7, 37-38: «Cui i este sete sd vini la mine si si bear. «Duhul» si
«mireasa» trebuie luate impreund: prin Duhul comunitatea devine Biserici, adici
«mireasd a lui lisus. «Vinol»: gr. Erchou (é0xov). Dubli chemare, din partea Du-
hului si a miresei; din partea «celui care aude». Logic, urmand firul interpretirii
propuse anterior, primul «Vino» se adreseazi novicelui, este interpelarea omului
de citre Biseric; al doilea «Vino» este consimgamantul omului la apelul divinita-
tii. Omul raspunde, cheméindu-l, la rAndul siu, pe lisus™.

Inv. 18 se spune ci pedeapsele ce sunt scrise in cartea Apocalipsei se vor
abate asupra oricui va indrizni sd adauge ceva la cuvintele proorociei acestei cirti,
iar in v. 19 se afirma ci ,,de va scoate cineva din cuvintele cartii acestei prooroci,
Dumnezeu va scoate partea lui din pomul vietii si din cetatea sfinta si de la cele
scrise in cartea aceasta.” Avem aici un enung care seamind mult cu o formuli de
anatemd adaptata in scopul formularii concluziei cirtii Apocalipsei, care este con-
sideratd o mare liturghie®. Aceste doud versete rezumi Apocalipsa, vizualizind
un nou cod de legi modelat pe vechiul legimant adresat poporului lui Israel. Desi
multi comentatori mentioneazd numai Deut 4, loan face aluzie la o serie de pasaje
de avertizare de-a lungul Deuteronomului:

Deuteronom:

»Ascultd, dar, Israele:...sd nu adaugati nimic la cele ce Va poruncesc Eu, nici
sa lasati ceva din ele...” (4, 1-2; de asemenea 12, 32); ,,...auzind cuvintele bleste-
mului acestuia...si va cidea asupra lui tot blestemul legiméntului acestuia, care
este scris in cartea aceasta a legdmantului si va sterge Domnul numele lui de sub
cer” (29, 19-20).

Apocalipsa 22, 18-19:

»91 eu marturisesc oricui ascultd cuvintele proorociei acestei carti: De va mai
adiuga cineva ceva le ele, Dumnezeu va trimite asupra lui pedepsele ce sunt scri-
se in cartea aceasta. lar de va scoate cineva din cuvintele cartii acestei proorocii,
Dumnezeu va scoate partea lui din pomul vietii si din cetatea sfanta...”

Mai multe asemdindri® intiresc legatura dintre Deuteronom si Apoc 22, 18-19:

47 Cristian BApILITA, Noul Testament — Apocalipsa lui Toan — editie bilingvi. Traducere inediti
si comentariu, Ed. Adevarul Holding, Bucuresti, 2012, p. 390.

4 Pierre PRIGENT, 0p. cit., p. 42.

# G.K. BEALE, op. cit., p. 1151.
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1. Contextul din fiecare din cele trei pasaje ale Deuteronomului arata
clar ci acestea sunt avertismente in mod special impotriva idolatriei, asa cum
este si in Apocalipsd 22 (a se vedea 21, 8, 27; 22, 15).

2. O reactie pozitivd din partea omului la avertismentele din ambele carti
conduce la o rasplata ce constd intr-o noua viatd in pimant nou (Deut 4, 1;
12, 28-29; cf. Apoc 21, 1-22, 5, cu 22, 14, 17-19).

3. Ambele cirti folosesc pligile pentru a descrie pedepsele pentru infide-
litate sau necredinciosie (tog MANYAG, Deut 29, 21; Apoc 22, 18).

Ce se intelege prin cuvintele ,,de va mai adiuga cineva ceva” sau ,,de va scoa-
te cineva din cuvintele cartii acestei proorocii’? Raspunsul trebuie sa fie ciutat in
Deut 4, 1-2 i 12, 32. Acelasi tip de limbaj este folosit ca un avertisment impo-
triva falsei invdtaturi care sustinea ci idolatria nu este in contradictie cu credinta
in Dumnezeu ( a se vedea Deut 4, 3 [aluzie la episodul Baal-Peor din Num 25,
1-9, 14-18] si Deut 13). Cei care ingeald in acest mod sunt falsii profeti (Dewur 13).
Versetul 32 al cap. 12 din traducerea romaneasci a Bibliei si din versiunea Sep-
tuagintei este socotit de citre Textul Masoretic si Targum (Onkelos si Neofiti) ca
fiind primul verset al cap. 13 din Deuteronom, verset care introduce tema falsilor
profeti (falsul profet Balaam care a fost in spatele inseliciunii de la Baal-Peor; a
se vedea Apoc 2, 14). Astfel de false invigituri erau promovate de falsii invigatori
spre a fi adiugate legii lui Dumnezeu. Acest lucru era echivalent cu lisarea de o
parte a legii lui Dumnezeu, adica cu indepirtarea de legea divind, care condamna
idolatria si care anula prin urmare valabilitatea acestor false invagituri. De aceea
indemnul de nesupunere si neurmare a falsei invagituri este inclus in dubla aver-
tizare din Deut 4, 2 si 12, 32, asa cum Deut 29, 19-20 confirma™.

Prin urmare, sintagma a adiuga sau a scoate ceva nu are in vedere neasculta-
rea in sens larg a cuvantului divin, ci aderenta la falsa invagiturd despre cuvantul
dumnezeiesc. Credinta in respectarea adevaratului cuvént al lui Dumnezeu este
presupozitia pentru ascultarea acestuia. Astfel in Deut 4, 2 se spune: ,,Sa nu ada-
ugati nimic la cele ce va poruncesc eu, nici si ldsati ceva din ele; paziti poruncile
Domnului Dumnezeului vostru, pe care vi le spun eu astdzi”. Vechile documente
din Orientul Apropiat care au servit ca si model pentru Deuteronom 4 au fost de
asemenea protejate impotriva modificirilor intentionate prin intermediul unor
sanctiuni si blesteme’'.

Dublul avertisment din Apoc 22, 18-19 este indreptat impotriva celor care
promoveazd sau urmeaza astfel de false invagituri. Contextul deuteronomic este
deosebit de potrivit aici deoarece prezentarea listelor de vicii in 21, 8, 27 si 22,
15 ne atrage atentia prin faptul ca toate au concluzionat punind accentul pe

0 Ibidem, p. 1151.
U Thidem.
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inselatoria nelegiuitilor in legitura cu idolatria. Prin urmare, a adiuga ceva la
cuvintele profetiei lui Ioan inseamnd a promova ideea ca falsa invatatura precum
idolatria nu este in contradictie cu credinta in Hristos. A ,scoate cineva din cu-
vintele cirtii acestei proorocii” inseamnd a promova o astfel de invititura falsa
care ar incalca si vicia valabilitatea indemnurilor Apocalipsei impotriva idolatriei.
Alternanta folosita in exprimare are efectul scontat, de a vedea ci adiugarea si
scoaterea cuvintelor acestei proorocii se refera la avertismentul de a nu fi cineva
asociat cu invatatura falsi*”.

Remarcabil de asemanitor este si textul din 7 Enoh 104, 11, unde avertis-
mentul de a nu ,,schimba sau scoate din cuvintele mele” inseamni ci cititorii nu
trebuie sd ,mintd’, ,sd tind seama de...idoli”, ,,sa modifice si sd perverteasci cuvin-
tele dreptiii” sau ,sa practice inseliciuni mari”. Desi Moffatt vede o aluzie la 1
Enoh in Apoc 22, 18, este mai bine a vedea ambele texte ca parte a extinsei traditii
deuteronomice. In mod izbitor de aseminitor Iosif Falvius (Contra lui Apion 1,
42-43) face aluzie la aceeasi formulare din Deut 4, 2 si-o vede ca pe un avertisment
impotriva scribilor riu intentionati, precum si impotriva oricarui israelit care n-ar
privi intregul Vechi Testament ca fiind legea lui Dumnezeu, pe care n-ar respecta-o
sau ar indrdzni si rosteasci vreun singur cuvint impotriva ei”.

Toata aceastd analiza se potriveste bine cu situatia Bisericilor descrise in Apoc
2-3, care se confruntd cu idolatria, la un grad sau altul si de multe ori nu cu suc-
ces. Astfel, unii dintre fasii invatitori si adeptii lor care incurajeaza idolatria in
Biserica Pergamului sunt identificati cu cei ,,care tin invigatura lui Balaam, cel ce
invidta pe Balac si pund piatrd de poticneald inaintea fiilor lui Israel, ca si minén-
ce carne jertfitd idolilor si sd se dea desfranirii” (Apoc 2, 14). Aceeasi invititurd
ingelatoare a fost, de asemenea, rispanditd in Biserica din Tiatira (Apoc 2, 20-
23). Astfel de falsi profeti care denatureazi adevarul sunt fie pentru adiugarea la
dreapta invagitura de credingd a falsei teologii, fie pentru ciuntirea i indepartarea
de adevirul revelac™.

Rasplata din Apoc 22, 12-19 este cel mai bine ingeleasa in contextul celor
sapte epistole, intrucit ea corespunde promisiunilor facute celor care vor birui in
cap. 2-3:

1) ,,... si voi da voud, fieciruia, dupd faptele voastre” (Apoc 2, 23; 22, 12);

2) sa manance din pomul vietii (Apoc 2, 7; 22, 14, 19);

3) identificarea cu cetatea lui Dumnezeu (Apoc 3, 12; 22, 14, 19). Cei care
vor birui amenintarea idolatriei vor mosteni aceste figiduinte. In acest context,
a spila vesmantul cuiva (22, 14) inseamnd ca persoana respectivd sa se pastreze

52 Thidem.
53 Ibidem, p. 1151-1152.
4 Thidem, p. 1152.
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curata de necuritia inchinarii la idoli, iar aceasta atitudine avand ca rezultat o du-
bld recompensi de care sunt privati pacitosii in 22, 19 (cf. Apoc 3, 4-5; 7, 17)>.

Prin urmare, avertismentele din 22, 18-19 nu sunt indreptate in principal
celor din afara Bisericii, ci tuturor celor din comunitatea ecleziala, la fel ca i aver-
tismentele din Deuteronom care se adreseaza tuturor israelitilor. Cei care nu dau
ascultare avertismentelor, desi pretind cd sunt crestini, prin supunerea lor fatd de
alti dumnezei isi trideazd apartenenta si marturisirea. Prin urmare, mostenirea pe
care ei o revendici prin mdrturia lor aparentd nu le va apartine pentru ca ei neagi
prin actiunile lor credinga pe care o clameaza. Nu numai ca nu vor primi pretinsa
mostenire la sfarsitul veacului acestuia, ci chiar vor avea de suferit ,,pedepsele ce
sunt scrise in cartea aceasta’ (v. 18). Aceste pedepse cuprind nu numai suferinta
judecatii de apoi in ,iezerul de foc”, fapt presupus de v. 19, ci si nenorocirile care
vor fi suporate de cei nelegiuiti inca din viata aceasta, de-a lungul timpului an-
terior acestei judecitii. In acest sens este folosit cuvintul TATYT) in Apocalipsi,
cuvant are aplicabilitate in perioada anterioari celei de-a doua veniri a lui Hristos
(Apoc 8, 12; 9, 18, 205 11, 6; 13, 3, 12, 14 s.u.; 16, 21). Prin urmare, multimea
plagilor enumerate in carte vor veni peste apostati in conformitate cu aluzia din
Deut 29, 20: ,,....va cidea asupra lui tot blestemul legamintului acestuia, care
este scris in cartea aceasta...” (a se vedea si Deut 29, 21; 28, 58-61; ler 25, 13).
O versiune armeana a v. 18 face referire explicita la ,toate pedepsele ce sunt
scrise in cartea aceasta” (la fel si Biblia de la Ierusalim: ,fiecare plagd mentionatd
in carte”). Posibila aluzie la Deur 28, 58-61 sugereaza de asemenea o referingd
atotcuprinzitoare la plagile din Apocalipsi. Pedeapsa din 22, 18-19 este formu-
latd in termeni ironici: cei care vor adiuga ceva la carte, vor fi adaugati la plagile
acestei carti; cei care vor scoate ceva din cele scrise in cartea aceasta, vor fi scosi
din binecuvantirile vegnice scrise in carte. Scopul declaratiei ironice este acela de
a exprima in mod figurat sintagma ,,ochi pentru ochi”, natura judecatii biblice,
in care oamenii sunt pedepsiti proportional cu pacatul lor si uneori chiar prin
mijloacele propriului pacatului®.

Vers. 19 se referi la pierderea unei méntuiri anterior detinutd sau la negarea
recompensei méintuitoare finale pentru cei care au pretins a fi crestini in exte-
rior, dar nu au avut credingd adeviratd? Al doilea raspuns este cel mai plauzibil
deoarece caracteristica evidentiata in mod repetat in partea de incheiere a cirtii
nu este aceea a credinciosilor adevirati care isi pierd statutul de rascumparati,
ci de duplicitatea unor persoane din comunitatea crestind, care nu vor primi
rasplata finald ( a se vedea in acest sens Apoc 21, 8, 27; 22, 15). Acele persoane
duplicitare au fost crestini numai cu numele, jucind pentru o scurtd perioadi de

55 [bidem.
> Ihidem, p. 1152-1153.
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timp parte din rolul lor. Ei au fost considerati pentru o vreme de catre comuni-
tatea ecleziald ca oameni care ar putea primi mostenirea. Prin urmare, pretinsa
lor parte la pomul vietii si la cetatea sfanta va fi indepartatd de la ei. Analiza
promisiunii din Apoc 3, 5 care figiduieste ca ,,nu voi sterge deloc numele lui
din cartea vietii” confirmi aceasta concluzie, la fel ca si comentariile cu privire la
situatiile convergente din 13, 8 5i 17, 8. ,De la intemeierea lumii” adoratorii cei
adevarati nu au fost predestinati pentru a avea o mostenire in cetatea eternid. Cu
toate acestea, pentru un timp, poate pirea ca unii dintre ei au fost pozitionati
pentru o astfel de mogtenire”.

Cuvintele “oricui ascultd cuvintele proorociei acestei cirti” din v. 18a este o
repetare aproape exacta a cuvintelor din 1, 3a: ,cei ce asculta cuvintele proorociei”,
ceea ce confirmd faptul ca este vorba in mod evident despre aceia dinlduntrul Biser-
icii care afirma deschis comuniunea de credintd si care sunt avertizati, fiind vizati de
judecatd. Apostolul Ioan este in acord cu afirmatia Domnului Hristos ¢i ,,celui ce
are i se va da; dar de la cel ce nu are si ce are i se va lua” (Mc 4, 25). Pedeapsa pentru
neascultare este aspr, la fel ca in Deut 4, 2 s.u. loan nu este pur si simplu scriitorul
propriilor sale cuvinte, ci a cuvintelor lui Dumnezeu. Desigur ca cuvintele lui Ioan
nu sunt numai de la Tatil, ci de asemenea de la Duhul Sfant si de la Fiul ( a se vedea
Apoc 1, 1, precum si concluzia fiecirei epistole in cap. 2-3; dar si 19, 9; 21, 5; 22,
6). Toan are constiinta ci Apocalipsa reprezinti cuvintele lui Hristos Insusi, ceea ce
a facut ca Hristos s fie mentionat in 22, 16,

Inloc de ,,pedepsele”, unele manuscrisea vorbesc de ,sapte (eTttat) pedepse”,
identificAnd astfel pedepsele din v. 18 cu ,sapte pedepse” (15, 1, 8; 21, 9) din
cupele méniei din cap. 16%.

Analiza de mai sus a cuvintelor ,de va mai adiuga cineva ceva...de va
scoate...” este sustinuta de Pilde 30, 6: ,Nu adiuga nimic la cuvintele Lui, ca si
nu te tragd la socoteald si sa fii gisit de minciund!” Chiar i in Didahie 4, 13 se
spune: ,,54 nu pardsesti «poruncile Domnhului si sa pastrezi ceea ce ai primit, fard
sd adaugi si fira sa scoti»”®.

In Epistola zisd a lui Barnaba, exprimarea: ,Sa pastrezi ceea ce ai primit,
fird si adaugi si fard si scoti®” este axatd pe evitarea ipocriziei prin a nu parisi
poruncile si a indemna pe sfingi sd urasca riul pe vecie.

57 Ibidem, p. 1153.

8 Ibidem, p. 1153-1154.

0 Ibidem, p. 1154.

S Jnvatiaturi a celor Doisprezece Apostoli, p. 27.

¢! Este o preluare a textului din Deut 12, 32; ,Epistola zisi a lui Barnaba”, in Scrierile
Piringilor Apostolici, col. PSB 1, trad. note si indici de Pr. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti,
1979, p. 136.
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Epistola citre Galateni 3, 15 afirma si ea cd atunci cAnd un testament este
ratificat ,nimeni nu-l stricd, sau ii mai adaugd ceva” >

Unii comentatori vad v. 18-19 ca fiind un mod obisnuit prin care operele
literare in iudaism si crestinismul timpuriu erau incheiate, scribii de mai tarziu
fiind incurajati si copieze cu atentie (Aristeas 310-311; losif Flavius in lucrarea
»Contra lui Apion” 142; 1 Enoh 104, 10-13; 2 Enoh 48, 6-9; b. Megilloth 14a)®.

in Epistola lui Aristeas 311 se spune: ,Daci cineva modifici adaugind sau
mutind ceva din totalitatea celor scrise sau scotand afard ceva, este bine ca cei ce
fac acestea si fie pentru totdeauna inchisi”®.

losif Flavius in lucrarea ,,Contra lui Apion” 142 marturiseste: ,Este luc-
ru clar...cd noi acceptim aceleasi scripturi. In acest veac de acum nimeni nu a
indraznit sa adauge ceva, nici s lase afard, nici si mute ceva din ele”®.

Istoricul Eusebiu de Cezareea, citindu-1 pe Irineu in , Istoria bisericeascd”
afirma: ,Acolo [la Sfantul Irineu], spre sfarsitul scrierii, am gisit o insemnare
foarte importantd, pe care nu ne putem stipani sa n-o facem cunoscuti si in
acest loc. lata textul ei: «Daci vei vrea sa copiezi aceasta scriere, te conjur pe
numele Domnului nostru lisus Hristos si a prea maritei a doua veniri a Lui,
cand va veni si judece viii §i mortii, sa compari apoi ceea ce ai copiat si sd o
controlezi dupa acest model dupa care te-ai orientat. Si copiezi §i conjurarea si
s-o scrii in copia ta»”.

Gandindu-ne la stenografii si tahigrafii pe care ii folosea Origen, ne dim
seama de rolul important al acestor multiplicatori in istoria cirtii si a culturii in
general. Formula juriméntului §i a imprecatiei (Apoc 22, 18-19) era o masurd
necesard pentru a fi evitata orice falsificare®.

Dar Sf. loan prin cuvintele amintite nu are intentia de a-i avertiza in vi-
itor pe scribi s copieze exact textul, ci de a-i avertiza pe toti crestinii ,,care aud
cuvintele profetiei din cartea aceasta” (la fel ca in 1, 3; 22, 7, 9)%. Nevoia unui
astfel de avertisment, incluzand si pe scribii crestini, reiese din faptul ci unii au

2 G.K. BeaLg, The Book of Revelation: a commentary...op. cit., p. 1154.

% G.B. Catrp, A Commentary on the Revelation of St. John the Divine, New York: Harper
and Row, 1966, p. 278-279.

¢ Savvas AGOURIDIS, 0p. cit., p. 338.

5 Thidem.

% EuseBru DE CEZAREEA, [storia Bisericescd, coll. PSB 13, trad., studiu, note si comentarii
de Pr. Prof. T. Bodogae, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, Cartea V, 20, 2, p. 212.

7 Ibidem, nota 182, p. 212.

% H. ALrorD, The Greek Testament, IV, Cambridge: Deighton, 1866; p. 749; E. Diisterdi-
eck, Critical and Exegetical Handbook to the Revelation of John, coll. H. A. W. Meyer’s Commentary
on New Testament 11, Winona Lake: Alpha, 1980 (reeditat dupi editia din 1883), p. 493; L. T.
BeckwitH, The Apocalypse of John, New York: Macmillan, 1919, p. 778-779; M. KippLe, M. K.
Ross, The Revelation of St. John, coll. Moffar New Testament Commentary, London: Hodder and
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yrastalmicit” epistolele Sf. Ap. Pavel si ,,celelalte Scripturi, spre a lor pierzare” (2
Prr 3, 16)%. Urgenta avertismentului se impune si datoritd aparitiei gnosticilor
care avansau falsele lor invataturi prin adiugarea sau eliminarea de material din
cartile Noului Testament”. Intr-adevir, dupd cum unii comentatori subliniazi,
in cazul in care v. 18-19 au fost un avertisment care viza gresita sau tendentioasa
copiere a scribilor, acest avertisment nu si-a atins scopul deoarece v. 18-19 sunt
pline de variante textuale.

Thomas merge dincolo de modul de redactare si sustine ci scopul textului
din 22, 18-19 este acela de a exprima o interdictie cu privire la orice activitate
profetica ulterioara”. Avertismentul se refera numai la cuvantul lui Ioan si este
indreptat numai impotriva celor asociati cu falsa profetie, dupa cum a fost cazul
avertismentelor din Deut 4, 2 si 12, 32.

King James Version (= Textus Receptus) are varianta ,din cartea (BtBAtov)
vietii” in locul variantei ,,din pomul (E0A0OV) vietii”, aceasta varianta fiind bazata
pe citirea gresitd (libro vs. ligno) a Vulgatei”.

Lecturand aceste versete ne amintim ci tema pomului vietii si a cetdgii sfinte
au aparut deja in finalurile epistolelor adresate celor sapte Biserici ale Apocalipsei
si ne-am gindit atunci ¢ putem si le interpretim in sensul unor imagini sacra-
mentale.

v. 20: Maranatha

Versetele 16 si 18 au spus ci ingerul i Ioan au dat mérturie prin descoperi-
rea si scrierea Apocalipsei. Duhul Sfant ar trebui sa fie vazut ca al treilea martor
(cf. eventual textului din 19, 10, precum si versetului de incheiere al fiecareia
dintre cele sapte scrisori din cap. 2-3). Acum lisus este identificat ca al patrulea
martor. Enuntarea mai sus a martorilor subliniazd natura juridicd sau legald a
Apocalipsei si de aceea cei care o aud citindu-se sunt responsabili (pentru sensul
juridic al depunerii mirturiei si pentru grupul de cuvinte derivat de la paptvoia
in Apocalipsi si literatura ioaneicd, a se vedea Apoc 1, 9; 11, 3; 22, 16)7.

lisus dd mirturia Sa despre ,acestea” (v. 20), care ar putea fi ori conginutul
integral al Apocalipsei ori recenta temd contextuald a acestei ,veniri” (22, 7, 12,

Stoughton, 1940, p. 456-457; G.E. LapD, A Commentary on the Revelation of John, Grand Rapids:
Eerdmans, 1972, p. 295.

% M. Rist, The Revelation of St. John the Divine (Introduction and Exegesis), coll. The Inter-
preter’s Bible XII, ed. G.A., et al. (Nashville: Abingdon, 1975, p. 347-551), p. 550.

7 G.R. BeasLey-MuURrRray, The Book of Revelation, coll. New Century Bible Commentary,
London: Marshall, Morgan and Scott, 1974, p. 346-347.

' R.L. THoMmas, ,, The Spiritual Gift of Prophecy in Rev. 22: 18, coll. Journal of the Evangeli-
cal Theological Society 32, 1989, (p. 201-216), p. 211-216.

> G.K. BEALE, The Book of Revelation: a commentary...op. cit., p. 1154.

73 Ibidem.
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17). Prima ipotezd ar putea avea intdietate, deoarece ,acestea” (aceste lucruri) -
TavTo — a fost folosit de trei ori in versetele precedente pentru a se referi la in-
treaga viziune (22, 8, 16), o data ca obiect al verbului ,,a marturisi”, la fel ca aici.
In plus, avertismentul din v. 18-19 este indreptat impotriva falsificirii oricirei
parti a cirtii. Insd venirea lui Hristos ocupi de asemenea un loc central, fiind o
tema importanta in intreaga carte, reiteratd de trei ori in 22, 7-17 si inci o datd
aici. Afirmatia repetatd a lui lisus in Apocalipsi: ,,Da, vin curind” serveste spre a
confirma validitatea marturiei Sale. El asigurd Bisericile de veridicitatea viziunii
(descoperirii) prin garantarea faptului ca venirea Lui finald, pe care a promis-o
la prima Sa venire, va avea loc in curind si astfel duce la indeplinire ceea ce El a
dezvaluit in intreaga carte. Nu este exclus ca viitoarele veniri preliminare ale lui
Iisus care vor culmina in ultima Sa venire si fie avute in vedere ( a se vedea 22,
7, 20)*. De exemplu, o serie de comentatori vid un fundal euharistic in spatele
lui ,,vin” in v. 20, ceea ce este posibil”. In acest caz, cuvAntul ,,vin” poate fi ingeles
ca o inaugurare a venirii lui Hristos in cadrul liturgic al Cinei Domnului, unde
Hristos vine in binecuvintintare si judecd in mod repetat de-a lungul istoriei si
pana la sfarsitul ei. Ar fi potrivit ca epilogul sa se incheie intr-o not liturgica, in-
trucit prologul a fost deschis cu o astfel de nota in legitura cu ideile de implinire
initiald a profetiei, incluzind pe cea care se referi la venirea lui Mesia (a se vedea
1, 3, aparitia raspunsului liturgic ,Amin” din 1, 6-7 si in special 1, 10, unde ,,de-
scoperirea lui lisus Hristos”(v. 1) este inauguratd ,,in Ziua Domnului”)”.

in cadrul v. 18-20, v. 20 serveste ca temei pentru dublul avertisment im-
potriva celor ar adiuga sau scoate ceva din cuvintele cirtii. Venirea finald a lui
Hristos este motivul pentru luarea in seama a avertismentului deoarece cind va
veni, El Insusi va aplica sanctiuni pentru neascultarea avertismentului lui Ioan.
loan raspunde Domnului Hristos cu ,,Amin!”, o exprimare a increderii. in baza
credintei lui in declaragia lui lisus, Ioan isi exprima dorinta si speranta ci lisus
va veni (£QXO0U este un imperativ cu sensul unei ,evlavioase implorari”)”’.

J.PM. Sweet invoci contextul euharistic din Didahie 10, 6 ca indiciu al
aceluiasi context pentru Apoc 22, 20. Acolo, in Didahie, in legatura cu Cina

4 Ibidem, p. 1155.

” G. Bor~kamwm, Early Christian Experience, New York: Harper and Row, 1969, p. 171-
172; J.PM. Sweet, Revelation, London: SCM Press, 1979, p. 319; D. E. AUNE, Revelation,
coll Harper’s Bible Commentary, ed. J.L. Mavs, et al., San Francisco: Harper and Row, 1988, (p.
1300-1319), p. 1319; G.A. KRODEL, Revelation, coll. Augsburg Commentary on the New Testament,
Minneapolis: Augsburg, 1989, p. 377-378.

¢ H. LILJE, 7he Last Book of the Bible: The Meaning of Revelation of St. John, Philadelphia:
Mubhlenberg, 1957, p. 271.

77 G. K. BeALE, The Book of Revelation: a commentary...op. cit., p. 1155.
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Domnului, se afli indemnul: ,,Sa vina harul [lisus] si sa treaca lumea aceasta!
Osana Dumnezeului lui David! Daci este cineva sfAnt, sa vind! Daci nu este, si
se pocaiasca! Maran atha! [Domnl vine!] Amin.” (cf. locurilor paralele din Apoc
22, 11b, 16-17, 20). La fel ca in Apocalipsa, pasajul din Didahie este plasat
intr-un context contrastant: crestini/falsi crestini (Didahie 11). Necredinciosii
sunt numiti ,,caini” (Didahia 9, 5). Swett citeazd, de asemenea, alti comen-
tatori in sprijinul ideii ¢ Domnul vine, idee utilizatd in crestinismul primar
pentru a sublinia valabilitatea blestemelor (cf. Apoc 22, 18-20) si in contextul
Cinei Domnului (cf. 1 Cor 11, 27-32 cu 1 Cor 16, 2, 20-22)78.

Versetul 20 are ecouri in Maleahi 3, 1, unde venirea indati a Domnului ca a
unui martor impotriva minciunii este profetita. Acest lucru este intarit in Apoc 22,
16 prin aluzia la acelasi text din Maleahi (,,Eu voi trimite pe ingerul Meu” in Ma-
leahi si ,Eu...am trimis pe ingerul Meu” in Apocalipsd) si in Apoc 22, 7 (,,...va veni
indatd...Domnul...Iat3, vine!” in Maleahi si ,,Si iata vin curAnd.” in Apocalipsd). Un
ecou al lui Maleahi 3, 5 se gaseste in Apoc 22, 157°.

Referindu-se la rugiciunea finali din v. 20: ,Vino, Doamne lisuse!”,
parintele Ioan Mircea afirmi: ,...ca nu este vorba de o doringa oarecare, ineficace,
ci e vorba de o plicere care impinge la actiune, adica la marturisire (si triire,
zicem noi, in Hristos si harul liturgic al Sfintelor Taine). Orice crestin primeste
astfel misiunea de a participa la mirturia seculara prin care Biserica intreagd, care
simbolizeazd Mireasa, doreste Venirea in slavd a Mielului si grabeste aceasta Ve-
nire chiar prin aceastd doringd™®.

8 J.PM. SWETT, op. cit., p. 318; C.ED. MouLE, ,A Reconsideration of the Context of Ma-
ranatha, coll. New Testament Studies 6, 1959, 1960, p. 307 si urm. — se pronunta in favoarea ideii
cd expresia ,Vino, Doamne!” sau ,Domnul vine!” a fost folosita pentru a sublinia un blestem; G.
BORNKAMM, 0p. cit., p. 171-172 — oferd mai multe paralele intre contextul Apoc. 22, 20 si un cad-
ru euharistic; la fel si urmatorii autori: B. SANDVIK, ,,Das Kommen des Herrn beim Abendmahl in
Neuen Testament”, coll. Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments 58, Zurich:
Zwingli, 1970, p. 114-118; E E. BRUCE, , The Spirit in the Apocalypse”, in vol. Christ and Spirit
in the New lestament, er. B. Lindars and S. S. Smalley, Cambridge: Cambridge University, 1973, p.
333-344; Pierre PRIGENT, LApocalypse de Saint Jean, edition revue et augmentée, Commentaire
du Nouveau Testament XIV, deuxiéme série, Editions Labor et Fides, Genéve, 2000, p- 486-504;
M.H. SHEPHERD, 7he Paschal Liturgy and Apocalypse, coll. Ecumenical Studies in Worship 6, Rich-
mond: John Knox, 1960, p. 83; Urmatorii autori W.E ALBriGHT and C.S. ManN, , Two Text in
1 Corinthians”, coll. New Testament Studies 16, 1969-1970, p. 271-276, vid un cadru liturgic in
expresia din Apoc. 22, 20, dar nu neapdrat un cadru specific euharistic, in timp ce W. Dunrhy,
»Maranatha: Development in Early Christianity”, coll. Irish Theological Quarterly 37, 1970,( p.
294-309), p. 295-296, pune la indoiali semnificatia euharisticd a acestei expresii.

7 G. K. BEALE, 0p. cit., p. 1156.

8 Pr. Dr. Ioan MIRCEA, Apocalipsa. Introducere, note si comentariu, Ed. Harisma, Bucuresti,

1995, p. 405.
49

PP



Studia Doctoralia Andreiana

Unele manuscrise (X 2030 2050 2329 gig) omit ,Amin” in v. 20 probabil
pentru ci acest lucru nu era in conformitate cu locul tipic pe care scribii i I-au
dat mai tirziu lui ,Amin”, respectiv la incheierea epistolelor (epistolele Noului
Testament, cu exceptia celei citre galateni si evrei, au incheierea ,Amin” ca
adaos mai tarziu al copistilor). In concordanti cu aceasta, Codex Sinaiticus si
Codex Alexandrinus, care il omit pe ,Amin” in v. 20, il aseaza la sfarsitul v. 21.

v. 21: urarea harului.

Binecuvintarea din incheiere: ,,Harul Domnului lisus Hristos, cu voi cu
toti!” rostitd peste ascultdtori este tipicd incheierilor epistolare (astfel sunt episto-
lele Sf. Ap. Pavel, cu exceptia Epistolei catre Romani, desi in Rom 16, 20 intAlnim
aceastd binecuvantare). Ideea exprimata prin aceastd binecuvantare, ca de altfel
si in alte epistole nou testamentare, este aceea ci scriitorul isi exprima dorinta
ca harul lui Dumnezeu si inlesneasca destinatarilor intelegerea si respectarea
continutului cdrgii. Ni se aminteste din nou aici, ca in 1, 1-4, ca Apocalipsa
este in linii mari conceputd ca o epistold, conginutul ei fiind specific genului
apocaliptic si profetic (a se vedea 1, 1-3). Ca si in introducere, in 1, 4 si aici la
sfarsit, ,harul” lui Hristos este invocat peste toti membrii Bisericii. Scopul prin-
cipal al genului epistolar in Noul Testament este de a aborda problemele specifice
din Bisericile carora li se adreseazi epistola respectiva. Si alti autori ai epistolelor
Noului Testament fac apel la participarea si binecuvinarea in Hristos a actualilor
si viitorilor cititori, ca bazi a indemnurilor lor la ascultare. In cazul in care forma
epistolara a Apocalipsei functioneaza similar, atunci scopul cirtii este de a aborda
problemele contemporanilor din cadrul celor sapte Biserici, ficAnd apel la partea
prezentd si viitoare in Hristos a cititorilor®’.

Ci ideea ,deja si nu incd” este prezenta in intreaga carte rezulta si din faptul
cd rolul altor introduceri epistolare este de a stabili temele majore ale epistolelor.
Delimitarea exacta a introducerii in Apocalipsi 1 este dificil de identificat. Ea
s-ar putea incheia in v. 3, v. 6, v. 8 sau v. 20, dar in orice caz, fiecare sectiune a
introducerii contine teme refritoare la implinirea prezenti si viitoare a profetiilor
Vechiului Testament. Prin urmare este rezonabil si consideram ci intreaga carte
este patrunsi de aceste doua teme®.

Tema ascultarii a fost evidengiatd in mod repetat aici, in fiecare din cele
cinci parti ale cap. 22, 6-20. Staruinta in ascultare va conduce la primirea
rasplatirilor finale, mentgionate la sfarsitul fiecireia dintre epistolele din cap.
2 si 3. Aceste recompense sunt de asemenea sintetizate in cap. 21 si repetate
partial in 22, 12, 14 si 17b (si implicit prin contrastul din 22, 19). Tema

81 G. K. BEALE, 0p. cit,, p. 1156.
82 Ibidem, p. 1156-1157.
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principala a intregii cirti este ci aceastd rezistentd si ascultare in credinga va
conduce la binecuvantarea si rdsplata vesnicd, avand ca rezultat final slivirea
lui Dumnezeu Tatél si a lui lisus Hristos (a se vedea in continuare Apoc 1, 6;
4,9-11; 5, 12-14; 19, 7-8; 21, 1-22, 5)%.

V. 21 afirmi: ,Harul Domnului lisus Hristos, cu voi cu toti! Amin.” Scribi-
lor le-a fost incomoda aceastd incheire care vorbeste despre ,toti” (TTavTQV),
probabil gindindu-se ci ar putea fi interpretata ca incluzind si pe cei din afara
Bisericii adevirate, sugerind astfel mintuirea universald. Prin urmare, unii au
incercat si clarifice ceea ce Sfantul Joan a avut in minte cAnd a afirmat acest
lucru si astfel au aparut urmatoarele versiuni: ,tuturor sfingilor” sau inlocuind
cu sfingii”, in timp ce altii au introdus ,,noi toti” sau ,,voi toti” (versiunea latina,
etiopiand si pseudo-ambroziand). Numai A, vg si Bea au mavtwv, dar este de

4. Faptul ci ,toti” se referea

preferat deoarece este mai scurt si mai dificil de citi
initial la credinciosii adunati pentru a asculta cuvintele citite reiese din 22, 18: ,,Si
eu marturisesc oricui ascultd (TtavTi TQ dKoVOVTL) cuvintele proorociei acestei
carti” (cf. de asemenea Apoc 1, 3-4)%.

Vers. 21 nu este o simpla formuld de incheiere a unui text, ci o bine-
cuvantare adresatd tuturor celor care iau cunostintd de Revelatia ficutd de
lisus Hristos®.

Unele manuscrise adaugd ,Amin” la sfarsitul vers. 21. Dar dacd ,Amin” a
fost initial, este greu de conceput cum ar fi putut fi omis din A1006 1841 pc a
gig vg* Tyc¥. Copistii au adiugat amin deoarece apare si la sfarsitul altor epistole
din Noul Testament si este deseori considerat ca un amendament secundar al
copistilor la aproape toate epistolele Noului Testament (a se vedea si Apoc 22, 20).

Dar meritd osteneala si analizim succint si versete din capitolul 22, an-
terioare v. 17, incepand cu versetul 10. Ne intoarcem la tema ,,vin curind”. In
timp ce in cap. 10, 4, glasul din cer porunceste profetului: ,Pecetluieste cele ce
au spus cele sapte tunete i nu le scrie!”, aici profetul primeste porunca contrara:

8 Ibidem, p. 1157.

8 B. M. METZGER, A Textual Commentary on the Greek New Iestament, New York: United
Bible Societies, 1971, p. 768-769; J. M. ROSS, , The Ending of the Apocalypse, in vol. Studies
in New Testament Language and lext: Essays in Honour of George D. Kilpatrick on the Occasion on
His Sixty-Fifth Birthday, ed. ]. K. Elliott, coll. Novum Testamentum Supplements 44, Leiden: Brill,
1976, (p. 338-344) ; Ross incearca si favorizeze o altd variantd pe care o au v. 20b-21, concluzion-
and cu: ,Amin. Vino Doamne lisuse, cu cei sfinti ai T3i! Amin.”

8 U. Vanni, , Liturgical Dialogue as a Literary Form in the Book of Revelation”, coll. New
Testament Studies 37, 1991, (p. 348-372), p. 361.

8 Cristian BADILITA, 0p. cit., p. 392.

8 B. M. METZGER, 0p. cit., p. 769.
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»94 nu pecetluiesti cuvintele proorociei acestei cirgi”. O porunca asemanatoare
primeste si profetul Daniel (Dan 12, 4), fiind indemnat sa ¢ind ascunse cuvintele
si sd pecetluiascd cartea pana la sfarsitul lumii, adicd pand va veni plinirea anilor.
La Daniel avem vaticinium ex eventu, de aceea se impunea pecetluirea cirtii
pentru un anume timp. In Apocalipsi ins3, totul trebuie si nu fie pecetluit, adici
se recomandd publicarea cartii, din moment ce evenimentele eshatologice sunt
deja in migcare®.

Vers. 11 — destinele sunt hotdrate; v. 12 — ,vin curdnd”, zice Domnul, pen-
tru a da fiecaruia dreapta rasplata; v. 13 — ,Eu sunt Alfa si Omega...” — formula
»Eu sunt” aminteste de formularea hristologicd familiard scolii ioaneice.

V. 14 — ,Fericiti cei ce spald vesmintele lor ca s aiba stipanire peste pomul
vietii si prin porti sd intre in cetate!” — este ultimul macarism al Apocalipsei, con-
clusiv i recapitulativ in acelasi timp. Spailarea vesmintelor trimite iarsi, in mod
direct, la ritualul botezului, a carui putere regenerativi si dimensiune mistici sunt
reamintite in continuare prin doua simboluri: gustarea din pomul vietii §i intrarea
in Noul lerusalim. Autorul precizeaza, de asemenea, ci ,cei ce spala vesmintele
lor”, adicid membrii Bisericii, intrd ,,prin porti” in cetate. E absolut firesc ca intr-o
cetate lumea sa intre prin porti. Acest lucru vrea si scoatd in evidenta, probabil,
apartenenta crestinilor la poporul ales. Ne amintim ci pe portile Noului Ierusalim
sunt scrise numele celor doudsprezece triburi®.

V. 15 — , Afara cAinii si vrjitorii...” — gr. €€ aratd opozitia intre induntru si
afara, intre cei care au intrat in Noul lerusalim (crestinii) si cei exclusi. Ne aflim
din nou in registrul mistico-eclezial. Grecescul ot kUveg (ciinii) este un termen
prin care, in iudaismul contemporan lui Ioan, sunt desemnati pdganii, neamurile
(Mr 15, 26; Mc 7, 27). Foarte importanta este marturia lui Tertulian. In lucrarea
De baptismo 18, 1, Tertulian citeaza versetul din Matei, insistdnd asupra seriozi-
tatii cu care trebuie sa se pregiteascd novicele pentru taina mistici a botezului.
Pe cei botezati de mantuiala Tertulian i numeste ,,caini” pentru ca spurci tainele
Bisericii lui Hristos™.

In aceste pericope, venirea lui Hristos este anuntata in termeni asemdnatori
cu cei care sunt folositi in v. 17, verset” care are aceeasi dubld consecingd: a) harul
acordat celor credinciosi (pomul vietii, cetatea sfAnta in v. 19, dar in acest text nu

88 Savvas AGOURIDIS, 0p. cit., p. 333.

% Cristian BADILITA, 0p. cit., p. 388.

% Ibidem, p. 388-389; Pierre PRIGENT, L'Apocalypse de Saint Jean...op. cit., p. 496.

! Acest text, la rindul sau, trebuie pus in legaturd cu un altul: Apoc 21, 1-8, unde catalogul
viciilor din v. 15 este aproape identic. A se vedea E. KamvLan, Die Form der katalogischen Parinese
im Neuen Testament, Tibingen, 1964, p. 21 et alii. Doud noi verigi se agatd de acest lang: Apoc 7,
13-17 si citatul din 2 Cor 6, 16b-18, apud Pierre Prigent, op. cit., p. 43.
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avem decit aspectul negativ al promisiunii); b) anatema, amenintarea, excluderea
pronuntatd contra falsilor crestini si a celor nelegiuiti®.

Analizind capitolul 22, in special vers. 20, Pierre Prigent trage doud concluzii’:

1. Maranatha din Apoc 22, 20 este a treia marturie (aluzie), dupa 7 Cor 16,
22 si Didahia 10, 6, a unei liturghii euharistice in mod sigur foarte raspindita in
crestinismul primar. Nu poate fi vorba de a gisi cuvintele exacte. Acestea au variat
in mod sigur in functie de loc si de timp, dar schema acestei liturghii pare si fi
fost o permanentd care a autorizat ideea ci anuntarea venirii Domnului antrenea-
z4 in mod inevitabil doud urmari. Pentru unii Hristos acorda ca dar harul Siu,
altora le adreseazd un sever avertisment, care poate fi formulat ca 0 ameningare de
respingere, de excludere si de anatema.

2. Faptul ci concluzia Apocalipsei este o adaptare a unei structuri liturgi-
ce aseminatoare este de o mare importantd. Acest lucru aratd ci numeroasele
aluzii liturgice si in mod special sacramentale raspandite in corpul cartii nu se
datoreazd intAmplarii. Trebuie si fim atenti la convergenta pe care aceste aluzii
o arata si care in final a condus la aceastd concluzie. Prin urmare, nu putem si
nu ne punem intrebarea fundamentald pentru interpretarea Apocalipsei: aceastd
carte nu se prezintd ea in mod intentionat ca o parafrazd, exprimatd in limbaj
apocaliptic, a aceluiasi mesaj pe care il vesteste fira incetare textele si celebririle
liturgice si mai ales sacramentale ale Bisericii, Biserica de care apartine autorul?
Nu vrea oare el s dezvolte aceste implicatii pentru a degaja o teologie proprie
spre a rispunde problemelor vitale care sunt puse de contemporanii sii? In aceste
conditii Apocalipsa este inteleasi ca o incercare de interpretare a cultului crestin,
iar accentele sale specific apocaliptice nu ar trebui sa fie puse in prim plan, ci si
pastreze intotdeauna pozitia pe care au avut-o in mintea autorului, de materiale
puse in slujba unui alt scop important: degajarea din cult a oricarei invatituri es-
hatologice, incluzand teologie, hristologie, pnevmatologie, eclesiologie si morala,
ceea ce este un principiu sacramental.

Concluzii

Daci ne vom angaja acum la o noud lecturi a capitolelor 2 si 3 din Apo-
calipsi, avind in minte rezultatele obtinute pana in prezent, vom putea foarte
bine sa venim cu urmdtoarea constatare: cele sapte epistole adresate Bisericilor
Apocalipsei sunt compuse dupi o schemd® imuabili care comportd urmatoarele
elemente:

92 Pierre PRIGENT, ap. cit., p. 42-43.
% Ibidem, p. 43-44.
% Ibidem.
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a. Lauda adusa comunitatii;

b. Afirmarea venirii lui Hristos care atrage dupa sine:

1. Avertisment, amenintare, indemn la pociinga;

2. Conferirea harului prin Sfintele Taine.

c. O comparatie a acestei scheme cu desfasurarea liturgica din Apoc 22 arata
mai bine legdtura dintre epistolele adresate Bisericilor i aceasta liturghie: prezenta
laitmotivului (,Eu vin”), imaginile comune (pomul vietii, cetatea sfantd). Doud
diferente” separa totusi schema celor sapte epistole si liturghia euharistica din
capitolul 22:

1. Daci aceasta din urma este in mod sigur euharistici, trebuie sa recunoas-
tem ca referirile sacramentale intalnite in finalurile epistolelor trimit la botez. To-
tusi, aceastd constatare rimane fara prea mare suport in momentul in care citim
in Apoc 22, 14 urmatoarele cuvinte: ,Fericiti cei ce spald vesmintele lor (simbol
baptismal) ca sd aibd stipanire peste pomul vietii (simbol euharistic) si prin porti
sa intre in cetate!”

Astfel contradictia este doar aparentd. Daci trebuie totusi s scoatem ceva
in evidentd, este faptul ci prezenta aluziilor baptismale i euharistice juxtapuse
poate fi revelatoare. Nu stim oare ca crestinismul primar a celebrat botezul ur-
mat de euharistie intr-o ocazie anuald, la Pagti? Daca ne amintim de asemenea
faptul ca Apocalipsa ar putea veni mai devreme (Apoc 1, 10) ca o viziune revelatd
in Ziua de Pasti si ca tipologia pascald joaci acolo un rol proeminent, putem
in mod rezonabil sa ne intrebam dacid nu cumva autorul a vrut si ne prezinte o
interpretare a celebrarii principale a crestinismului, dacd n-a incercat sa ne de-
scrie marele Pasti eshatologic al Bisericii: ceea ce Insusi Hristos a anuntat, unul
al cirui liturghie anuala a perpetuat asteptarea vie, oferind darurile mesianice ca
anticipare si arvuna?

2. In epistolele adresate Bisericilor gisim indemnuri la pociingi, in timp ce
Apoc 22, 15 pronuntd o excludere definitiva®. Aceasta deoarece in epistole atentia
este dirijatd in primul rind spre celebrarile regulate ale comunitatii. Crestinii tre-
buie sa participe la euharistie, ascultind indemnul pe care liturghia li-] adreseaza”.
Dar pentru cel care trage toate consecingele logice ale acestui indemn, pentru cel
care intelege ci comuniunea cu Hristos inseamna si fie precum El, un biruitor si s
mearg3 in toate imprejurdrile vetii pe urmele Sale, pentru acela bunurile sacramen-
tale sunt cu adevirat arvuna imparitiei a cirei ultimd manifestare este asteptati la a
doua venire a lui Hristos.

5 Ibidem, p. 44-45.

% Apoc 22, 18 s.u. doar amenintd, fird ca si cheme la o schimbare de atitudine.

77 1 Cor 11, 28: ,Sa se cerceteze insd omul pe sine i asa sa manince din paine si sd bea din
pahar”, iar in Didahia 10, 5 se spune: ,,Daca este cineva sfAn, sd vind! Daci nu este, sd se pociiascd!”
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In capitolul 22 accentul este putin diferit. Pericopa este scrisi din perspecti-
va cinei finale. In fiecare an Pagtile este triit sub semnul acestei asteptiri, care in
cele din urmai va realiza deplin ceea ce euharistia (mai ales cea Pascald) anunta si
ofera deja in astepatarea eshatologica. Specificul ultimului Pasti este ci Domnul
va reveni ca judecator si méntuitor. Atunci se va realiza liturghia cosmici, ne-
maifiind timp pentru indemnuri sau promisiuni, timpul luind sfarsit. Judecata
este pronuntatd cu dublul siu verdict; usile sunt inchise; ziua nuntii Mielului si a
miresei, marele ospdt mesianic incepe in imparitia cea vesnica®.

In urma celor prezentate putem afirma ci in Apocalipsi gisim urmele unei
liturghii vechi a crestinismului primar si ca autorul interpreteazi cultul crestin,
degajiand din cult invagaturi teologice.

% Pierre PRIGENT, ap. cit., p. 45.
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Hristologiei Sfantului Chiril al Alexandriei
si importanta sa pentru teologia actuala

Drd. Alin Mihai BOBOC

Abstract:

Christology of Saint Cyril of Alexandria and his importance for current
theology. What I want to accentuate in this article is the major theological con-
tribution of St. Cyril in the Christology. Christology of St. Cyril of Alexandria
represents a special theme of the universal ecclesiastical history, fundamental for
understanding the evolution of both theological research directions: antiochian
and alexandrian. He emphasizes the soteriological aspect of salvation, that Word
has assumed human nature, making it truly of Him. Therefore, the mystery of
the Incarnation is presented in a soteriological light. St. Cyril especially high-
lighted the relationship that exists between the two natures in the person of the
Word. The Church, in the ecumenical councils, appropriated this doctrine, but
not all the formulations of St. Cyril. Cyrillian Christology, through its multiple
aspects, contribute to strengthening the unity of the Church.

Keywords:
St. Cyril of Alexandria, christology, unity, natures.

Gandirea teologici, timp de un mileniu, a fost dominata de problema hris-
tologica, definitd in disputa dintre Sfantul Chiril si Nestorie, ca si in discutiile
ulterioare. Problema centrald din aceste dispute a fost legatd de soarta suprema
a omului. Problema ,participarii la viata lui Dumnezeu si a indumnezeirii se
infitiseaza ca un fundal necesar pentru ciocnirile dintre hristologia alexandrin si
cea antiohiana din secolul al V-lea”".

Aceasta a aparut pe fondul unor dispute dintre cele doud scoli teologice:
antiohiana si alexandrina. in timp ce scoala din Alexandria, influentata de plato-
nism, se baza pe interpretarea alegorica a Sfintei Scripturi, punind un accent mai
mare pe divinitatea lui Hristos, cea antiohiana, influentatd de filosofia lui Aristo-

' John MEYENDORF¥, Teologia bizantind. Iendinge istorice si teme doctrinare, traducere si
cuvant inainte de pr.prof.univ. dr. Alexandru I. Stan, Ed. Nemira, Bucuresti, 2011, p. 53.
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tel, se baza pe interpretarea istorico-gramaticald sau literala a Sfintei Scripturi,
punind un accent pe deplina umanitate a lui Hristos>.

Maximalismul antropologic antiohian?, dupi expresia lui G. Florovsky, nu
era suficient pentru a construi o doctrini a riscumpiririi. In viziunea lor, firea
omeneascd a lui lisus Hristos era autonoma, urmand o dezvoltare si o lucrare
independenta, atribuindu-I meritul mantuirii noastre.

Riscul la antiohieni, in special la Teodor de Mopsuestia, era acela ca suprae-
valua omenitatea lui Hristos, vedea in omenitatea lui Hristos un receptacol pasiv
al Duhului si pierdea din vedere faptul cd Mantuitorul este mai presus de orice
salasul impiritesc, locul viu si unic al prezentei plenare a Duhului care Ti este
propiu. Doar Sfantul Ioan Guri de Aur, si el reprezentant al scolii din Antiohia,
va gisi termeni mai echilibrati pentru a afirma dumnezeirea lui Hristos, fira tea-
ma de a diminua lucrarea Duhului in EI“.

In doringa lor de a rimane credinciosi traditiei Bisericii, antiohienii s-au in-
tors frecvent la termeni deja acceptati, dorind si dea o explicatie rationali Intru-
parii, dar asemenea explicatie cerea o metafizica adecvata, care lipsea la Nestorie®.

Mintuirea oamenilor-contributia Cuvintului intrupat

Cugetarea hristologica patristica va atinge intreaga ei adincime si origina-
litate cu Sfantul Chiril, patriarh al Alexandriei (412-444), marele conducitor al
Ortodoxiei in luptele hristologice din prima jumatate a secolului al V-lea.

Fiind depozitarul prin excelenti al mostenirii duhovnicesti si teologice a Sf.
Atanasie, care se manifesta in primul rind in hristocentrismul siu radical®, Sf.
Chiril contiuna si aprofundeazi viziunea soteriologica a Sf. Atanasie, formulatd
in axioma patristicd: ,Fiul lui Dumnezeu s-a ficut om pentru ca omul s ajungi
dumnezeu prin har™.

Sfantul Chiril a fost preocupat in mod principal de mantuirea oamenilor,
iar pe aceasta o considera zidarnicitd, daca Cel ce a murit pentru noi nu e Dum-

* Paul GavriLYUk, The suffering of the impassible God. The dialectics of patristic thought, Ed.
Oxford University Press, New York, 2004, p. 137.

? John MEYENDORF¥, Hristos in gindirea crestind risdriteand, trad. Pr. Prof. Nicolai Buga,
EIBMBOR, 1997, p. 14.

* Boris BoBRINSKOY, Taina Preasfintei Treimi, trad. Miriuca si Adrian ALEXANDRESCU,
EIBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 301.

> GRILLMEIER A., Christ in Christian Tradition from the Apostolic Age to Chalcedon London,
1965, p. 373-388, la ]. MEYENDOREFF, 0p. cit., p. 14.

¢ Boris BOBRINSKOY, 0p.cit., p. 294.

7 SF. ATANASIE CEL MARE, Cuvint despre Intruparea Cuvintului, PSB 15, trad. de pr. prof.
Dumitru Staniloae, Ed. EIBMBOR, Bucuresti, 1987: ,,Cici El s-a intrupat, ca noi si fim indum-
nezeiti”, p. 151.
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nezeu. El accentueaza faptul ci méntuirea este dati si realizata doar de Dumne-
zeu. Puterea mortii si a pacatului n-ar putea si fie invinsa de meritele omenesti ale
omului lisus. Cuvantul si-a asumat firea omeneasca, ficindu-o cu adevirat z Sa.

El sustine ca in relatia dintre firea dumnezeiasca si cea omeneasca, in Hri-
stos, nu existd alt subiect decat Cuvantul, ciruia ea a putut si-I dea nastere.
Mantuirea consta tocmai in faptul ¢ Dumnezeu-Cuvantul era prezent in toate
etapele vietii omenesti a lui lisus.

Tot Cuvantul este Cel ce a murit pe cruce, de aceea moartea Sa a fost ris-
cumpdratoare, cici moartea unui om, fie el si cel mai drept dintre toti, ar fi rimas
doar moartea unui ins uman®.

Hristologia Sfantului Chiril era una subtild si punea accentul pe faptul ci
Dumnezeu a coborat intre oameni, ci e eficient in istorie, ca lucreaza El insusi
mantuirea lor, dar nu anuleaza istoria, omenescul, ci se smereste sub aceasta, lu-
crarea Lui fiind lucrare autentic omeneasca. El admitea o legatura stransa, directd
intre Dumnezeu si actele umane, insd rimanea o taind aceasta legatura.

Prin Chiril se punea pentru prima datd problema misterioasi a persoanei,
ca realitate deosebitd de natura, fird ca el sa o fi pus in mod formal. Din rapor-
tul intre persoand si naturd, el a constatat o transcendenta a subiectului fatd de
naturd si in acelasi timp, o imanenta a lui in naturd’. Observim legatura dintre
hristologie si soteriologie, pe care Sfantul Chiril o face, indumnezeirea si intrup-
area fiind strins legate. El prezinta taina intrupdrii intr-o lumina soteriologica,
spunind ca Logosul s-a ficut om spre a ne mantui'’.

In modul lui de a intelege Euharistia, se remarci cel mai bine legitura dintre
hristologie si soteriologie, pentru ci el a vazut intotdeauna mantuirea crestinilor
ca realizindu-se prin participarea la Trupul si Singele lui Hristos. Numai relatia
indivizibila dintre naturile divina §i umani in persoana lui Hristos asigura oa-
menilor primirea puterii dumnezeiesti pentru a birui moartea. Prin distrugerea
unirii naturilor in Persoana lui lisus Hristos, Nestorie pune in pericol invititura
legatd de Sfanta Euharistie, care este insisi temelia crestind a soteriologiei''.

Concluzia la care ajunge Sfantul Chiril al Alexandriei in anatematismele XI
si XII este aceea ca trupul Domnului este purtitor de viatd din cauza unirii cu
Cuvantul, care pe toate le poate insufleti.

8 John MEYENDOREE, 9p. cit., p. 15.

? Dumitru STANILOAE, ,Definitia dogmatica de la Calcedon”, in Ortodoxia, 1951, 2-3, p.
317-318.

' Hubert du MANOIR DE JUAYE, Dogme et spiritualité chez Saint Cyrille d’Alexandyrie, col.
,Etudes de Théologie et d’histoire de la spiritualité¢”, Paris, 1944, p. 260.

" Susan WEssEl, Gyril of Alexandria and the Nestorian Controversy. The Making of a Saint and
of a Heretic, Oxford University Press, New York, 2004, p. 3.
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Acest trup este propiu Logosului, nu al altuia care ar fi fost unit cu Logosul
numai dupd demnitate, adicd avind numai locuirea divini, cum este cazul la
sfingi: ,Daca cineva nu mirturiseste ¢ trupul Domnului este ficitor de viaga si
propriu Cuvantului lui Dumnezeu-Tatl, ci zice ca este al altuia oarecare afara de
El, impreunat cu El dupi demnitate, adica ca si unul care a avut numai locuirea
divina, si nu-I mai vartos de viata facitor precum a zis, fiindca s-a facut propriu al
Cuvantului, care toate le poate insufleti, sd fie anathema.”(Anatematisma a XI-a,

Migne, PG. 77, col. 120-121)"2.
Distingerea firilor in persoana lui Hristos

in conceptia Sf. Chiril, cele doud firi nu merg paralel si independent, ci intr-o
unire atit de desdvarsitd, incit ele fac una, o singura fire, sau un singur Logos.
Insi in modul Tntrupérii, dupi Sfantul Chiril, cele doui firi ale Mantuitorului,
divind si umand, pot fi distinse numai cu mintea, care le concepe lucrind una cu
cealaltd in unire in mod inefabil si neamestecat; dar nu le deosebeste, ci le admite
si crede cu putere cd din doi e unul®.

Asertiunea aceasta despre distingerea celor doud firi doar mintal poate fi sus-
ceptibild si de o interpretare monofizitd, dar ea se limureste in sens deplin ortodox
numai privind in ansamblu invétatura Sfantului Chiril"*:

si admitd doud firi, nu-si dau seama ci ceea ce se distinge intr-alt fel decit numai prin
»15

»Aceia care vor cu orice pret

gandire, constituie in mod necesar doua fiinte ce se indepdrteaza una de alta.

Sfantul Chiril specifica adesea cd aceastd deosebire a firilor in persoana Cu-
vantului, se poate face numai in abstract, fiind o operatie a spiritului nostru, dar
in realitate lucrurile nu stau asfel, doarece aceasta ar implica sensuri monofizite.
Pentru a intelege acest lucru, trebuie si avem in vedere asertiunea sfantului Pa-
rinte care nu concepe o natura fard persoana, fapt acceptat si de antiohieni, dar el
a considerat ci a incerca si caracterizezi, sa definesti natura umana a lui Hristos
separata de natura divina si deci, de persoana Logosului, inseamni fie a o abstrac-
tiza, fie a o individualiza, aritdnd-o cu persoand proprie'®.

12 Apud Nicolae 1. Porovictu, fnceputurile nestorianismului cu speciali considerare asupra
anatematismelor lui Chiril, teza de licenta, Sibiu, 1933, p. 35.

13 Pr. Prof.lon G. ComaN, ,Momente si aspect ale hristologiei precalcedoniene si calcedo-
niene”, in Ortodoxia, 1965, 1, p. 50-53.

' Arhim. Dr. Timotei T. Sevictu, Doctrina hristologici a Sfantului Chiril al Alexandriei in
lumina tendingelor actuale de apropiere dintre Biserica Ortodoxd si vechile Biserici Orientale, tezd de
doctorat, Ed. Mitropolia Banatului, Timisoara, 1973, p. 26

15 Sf. CHIRIL al ALEXANDRIEL, Scrisoarea 46 cétre Succensus, PG., LXXVII, col. 245; Ibidem,
p. 26

' Drd. Viorel Ionit4, ,Hristologia Sf. Chiril al Alexandriei in perspectiva dialogului cu
Bisericile Necalcedoniene”, in Ortodoxia, 1971, 2, p. 203.
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Trebuie sa tinem seama de faptul ci Sf. Chiril avea de luptat cu acea pozitie
a nestorienilor, care, concepand separat cele doud nature, trebuia si le acorde
fiecireia subzistentd proprie, deci persoana proprie. Prin aceasta Sf. Chiril
vroia si arate ci dupa unire diferenta naturilor nu este imediat §i experimen-
tal constatabila si ca este necesard o operatie a spiritului nostru pentru a dis-
tinge realititile pe care unirea le-a grupat atat de strins, fira ca totusi sa distrugd
distinctia reald a firilor!.

1. Unirea ipostatici

Unul dintre elementele celebrititii Sfantului Chiril in materie de hristologie
este felul in care el concepe unirea celor doua firi. Aceasta unire (,,henosis”), prin
care cele doud firi isi au modul de existentd in unul si acelasi ipostas divin, este
extrem de strinsa si este redatd de o serie de termeni ca: synodos (uniune, apropi-
ere), symbasis (impreunare), syndrome (concurs), henosis (unire). Unii termeni
au fost folositi foarte rar de Sf. Chiril, deoarece ei ficeau sd sune un pic nestorian.
Cel mai frecvent el foloseste expresia ,,henosis” sau ,,henotis” (unire)'.

Mai tarziu, Sf. Chiril renunta la acesti termeni, folosind expresii ca ,,unul
si acelasi”, ,a-si insusi trupul prin intrupare”, ,a rimas ceea ce era’, ,reuni-
rea celor doua firi printr-o unire neintreruptd’, ,neamestecat si neschimbat”,
»unire fizicd”, ,unire ipostatici’, ,o singurd fire intrupatd a lui Dumnezeu
Logosul”, ,,0 singurd ipostasa intrupati a Logosului ”, ,,0 persoana”, ,nu doud
persoane” si altele™.

Deseori, el se foloseste de expresia ,,unire ipostatici”. H. du Manoir arata ci
St. Chiril este primul care a folosit aceasta expresie, sustinind cd aceastd unire este
adevdratd, reald, naturala, consistentd, conforma cu sensul termenului ,,hyposta-
sis”, nu exterioard, si numai in ordinea cinstirii, cum sustinea Nestorie®.

Nestorie opereazd unirea in ordinea relatiilor morale intre persoane. El
ajunge astfel, la un , prosopon” unic, dar acest prosopon nu este decit o masca;
aceastd unire este aparentd, umbrd fird consistentd. Acestei fantome, dupd cum
se exprimd M. Jugie®!, Sf. Chiril i opune unirea (,henosis”) adeviratd, care face
intr-adevar din Hristos, din Logosul intrupat, un subiect unic, in acelasi timp
Dumnezeu §i om, o singurd adevirati persoand, un singur individ.

Unirea ipostatica sau fizici nu inseamnd un amestec si o contopire a fi-
rilor, cum pretindeau adversarii sai, ci din doud lucruri neasemanitoare, adicd

V7 Ibidem.

'8 H. du MANOIR, op.cit., p. 125.

¥ 1.G. Coman, art.cit., p. 50.

20 [Bidem.

21 M. JUGIE, Nestorius et la controverse nestorienne, Paris, 1912, p. 185.
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din Dumnezeire si umanitate, s-a facut un singur Hristos, Fiu si Domn. Aceastd
unire este supremd, indivizibild si inseparabila®.

Apirand unitatea ipostaticd a lui Hristos, Sfantul Chiril fixeaza definitiv doc-
trina traditionald a comunicirii insugirilor. Niciieri ca in hristologia Sf.Chiril nu
e mai legitimad comunicarea insusirilor. Potrivit acestei comuniciri, proprietitile
elementelor se amesteca si participd unele la altele. Asa se face ci se pot spune
lucruri dumnezeiesti despre firea omeneasca si invers. Dar aceasta numai in starea
de unire a celor doua firi sau in starea de chenozi?.

Prin chenozi, Logosul si-a insusit tot ce apartine umanititii: nasterea,
cresterea, foamea, oboseala, suferinta, moartea, invierea. Logosul a dat trupului
sdu slava lucririi divine si si-a insusit ce este al trupului. Logosul si-a insusit in
mod nepatimitor patimile acestui trup, ciruia ii transmite sau ii atribuie puterea
de a birui moartea. In patimile si moartea lui Tisus Hristos se adevereste cel mai
bine lucrarea comuniunii insusirilor*.

O altd consecintd a unirii ipostatice, evidentiata de Sf. Chiril, este aceea a
unei singure adoriri pe care o datordm lui lisus Hristos. Lui i se cuvine adorare,
dar o adorare ca unuia singur, nu ca la doi. Nestorie isi trida erezia spunind
»despart firile, dar unesc adorarea”. In fond, el afirmind ci Dumnezeu e in
om, ca adord pe omul impreuna inchinat cu Dumnezeu, adora doi, pentru
ci introdusese doi Hristosi. Sf. Chiril se ridicd cu energie impotriva acestei
dilatrii, acestei adoriri duble a lui Hristos. El o infiereaza in mod deosebit in
anatematisma a VIII-a%.

Dar consecinta unirii ipostatice, care garanta ortodoxia hristologiei chiri-
liene in disputele antinestoriene, este legata de atributul Nascitoarei de Dumne-
zeu (Theotokos) dat Prea Sfintei Fecioare Maria, in legiturd cu care Nestorie isi
divulgase erezia si care provocase inceputul unor dezbiniri in Biserica resimtite
pana astazi.

Teologia Sf. Chiril al Alexandriei este aceea care, afirmind identitatea perso-
nald, ipostatica al lui lisus cu Logosul preexistent, asa cum s-a statornicit la Efes,
a servit drept baza hristologica pentru extraordinara amploare a evlaviei din jurul
persoanei Sfintei Fecioare Maria dupd secolul al V-lea.

Dumnezeu a devenit Mantuitorul nostru ficindu-Se om, dar aceasti ,in-
omenire” a lui Dumnezeu s-a produs prin Sfinta Fecioara Maria. Ea este cu
adevirat mama Logosului intrupat si prin excelentd ,Maica lui Dumnezeu”, ace-

2 Drd. Viorel IoNrTA, art. cit., p. 54.

» Pr. Prof.Jon G. ComaN, Si Cuvintul Trup S-a ficut, Ed. Mitropolia Banatului, Timisoara,
1993, p. 114.

# [Bidem, p. 115.

» [Bidem, p. 116.
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astd devotiune fatd de ea fiind o ilustrare a invitaturii despre unirea ipostaticd in
Hristos a dumnezeirii i omenitatii*.

Formula ,;mia physis theou logou sesarkomene” — o singurd fire intrup-
atd a lui Dumnezeu-Cuvintul

Terminologia Sf. Chiril, in unele privinte, nu este atit de precisa, aceas-
ta si datoritd faptului ¢ multi termeni nu erau incd bine definiti. Pentru el
termenii de physis, hypostasis si prosopon aveau in cea mai mare parte acelasi
inteles, desemnind individul concret, persoana existentd in sine si indepen-
dentd”. De aici ajunge la concluzia cd physis si hypostasis (natura si ipostas)
au un inteles echivalent?.

Aceastd sinonimie a facut ca limbajul Sf. Chiril s aiba o oarecare ambigui-
tate, lucru care a dus si la folosirea expresiei mia physis theou logou sesarkomene, si
de aici la nasterea ereziei monofizite®.

Exista insa studii care afirmd cu tarie ci, desi teologul alexandrin a crezut
cd aceastd formuld apartine Sf. Atanasie cel Mare, in realitate formula ar fi fost
inventatd si folosita de catre Apolinarie, care identifica natura cu persoana su-
stinAnd cd Hristos are o singura fire®.

Incepand din secolul al VI-lea, Biserica a pus in relief armonia hotirérilor
Sinodului de la Calcedon cu doctrina Sf. Chiril si se facea observatia cd in expre-
sia o singurd fire intrupatd a lui Dumnezeu-Cuvintul cuvantul physis a fost folosit
de patriarh pentru Aypostasis, adici cu sensul de persoana. Aceasta era interpre-
tarea pe care o diddea impdratul Justinian in ,OpoAoyia TOTEWS” §i ea a fost
aprobata de Sinodul al V-lea ecumenic. El aratd ci sensul acestei formule este
ortodox daci se inlocuieste ,,physis” prin ,hypostasis™', constituind linia general
a Bisericii Ortodoxe fata de problema in discutie.

%6 J. MEYENDOREFF, op.cit., p. 243-244.

% Istoricii moderni, cum ar fi M. Loofs, M. Duchesne, Rehrmann, Denys Petau au afirmat
faptul ca Sfantul Chiril al Alexandriei nu are o terminologie hristologicd uniforma. Existi la el
unele nuante diferentiale care pot fi sesizate: ,physis” nu are totdeauna sensul de ,, hypostasis”, ci
citeodata cel de ,, ousia”, esentd specifici; ,,physis” si ,, hypostasis” au adesea o semnificatie distinc-
td de ,, prosopon”, indicAnd natura concretd; ,,physis” si ,, hypostasis” sunt uneori sinonimi cu ,,
prosopon” si desemneaza individul subzistand in sine. Toate aceste variante sunt folosite de Chiri

d dividul subzistand Te fol de Chiril
pentru a descrie firea umand a lui Hristos. H du MaNOIR, op.cit., p. 126.

8 ]. TixeroNT, Histoire de dogmes dans l'antiqité chr é tienne, la fin de lage patristique (430-
800), vol.111, Paris, 1927, p. 61.

2 Lucian Turcescu, , Hristologia Sf. Chiril al Alexandriei”, in Studii Teologice, 1994, 4-6,

g 4
p. 63.
% H. du MANOIR, 0p. cit, p. 132.
3 Prof. N. CHITESCU, art. cit., p. 302.
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Se crede in general cd prin ,physis” din formula Sf. Chiril trebuie si intele-
gem ipostasul Logosului, iar prin ,sesarkomene” natura umana subzistentd in
ipostasul Logosului.

Sf. Chiril declari cd in Hristos nu existd decat un singur ,,physis” (un ,,phy-
sis-prosopon”), acela a lui Dumnezeu Logosul, dar pentru a arita ci acest ,,physis”
si-a apropiat umanitatea, el se ajutd de epitetul ,sesarkomene”: o singurd naturd
intrupata a lui Dumnezeu Logosul, un singur individ, individul divin posedand
0 naturi umani pe care nu o avea inainte de Intrupare.

Se observi cd formula nu are la Sf. Chiril un inteles monofizit, pe care-l avea
la Apolinarie, ci vizeazd o unire nu prin compozitie, ci o unire de simplicitate,
adicd o unici fire a Cuvantului, dar intrupata, inomeniti. Pentru Sf. Chiril firea
umand a Mantuitorului e totdeauna prezentd ca fiind alcituita din trup si suflet
ragional, Logosul nesubstituind-se in niciun fel vreunuia din elementele umani-
tatii hristice®.

Pentru Sf. Chiril folosirea acestor expresii, mia physis theou logou sesarkomene
sau mia hypostasis, ii pareau necesare pentru a arata mai ales unitatea de subiect
care exista intre Cuvantul dumnezeiesc preexistent de veacuri si Cuvatul intru-
pat. Prin aceste expresii el nu intelegea o singura naturd, lucru care se vede si din
accentul pe care-l pune pe existenta celor doud naturi in Hristos. Chiar daci a fo-
losit in polemica sa anti-nestoriana un vocabular care suna apolinarian, observim
cd in prima sa Scrisoare citre Succensus, Sf. Chiril respinge gandirea apolinariana:
LAtunci cind concepem modul in care a avut loc Intruparea, vedem ci doui
naturi s-au unit fard separare, fira confuzie si fira schimbare; pentru ci trupul
raméne trup; el nu este natura divind, desi a devenit trup al lui Dumnezeu; i tot
asa, Cuvantul este Dumnezeu si nu trup, chiar dacd, in virtutea economiei Sale,
El Si-a impropiat trupul”.

Se poate spune ca in, contrast cu monofizitii de mai tatziu, episcopul ale-
xandrin s-a abtinut sd ceard antiohienilor adoptarea terminologiei folosite de el.
Formula ,firea unica” nu apare nici in Anatematismele sale impotriva lui Nestorie,
nici in simbolul de unire cu antiohienii din 433%.

Desi expresia era de provenientd apolinaristd, Sfantul Chiril a comentat-o
in sens ortodox, devenind astfel initiatorul reoriei enipostaze’® sau a insusirii

2 M. JUGIE, op. cit., p. 188.

33 Pr. prof. Ioan G. ComaN, 7., p. 56-57.

3 CHiriL, Epistola 45 citre Succensus, PG., 77, 232, apud ]. MEYENDOREE. 0p.cit., p. 17.

3 Iidem.

% Tnvigitura despre enipostaziere, a fost criticati de pirintele Georges Florovsky, afirméand
faptul ci este o ,hristologie asimetrica”, in sensul cd natura umana a lui Hristos nu s-a concretizat,
respectiv nu s-a personificat, intr-un mod independent de Logos, pentru i in Hristos nu existd
doui subiecte, intrucit Dumnezeu nu a asumat un om in Hristos, ci a devenit El Tnsu§i om. Ch.
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umanititii de citre Logos, care va fi dezvoltata de teologii ulteriori, cum ar fi
Leontiu de Bizant. Firea omeneasca a Mantuitorului nu este micsoratd si nici
sustrasd prin expresia mia physis theou logou sesarkomene, ci reprezinta dovada
cea mai desivirsitd ci a fost om, ci S-a intrupat. In fata nestorianismului, care
din doua firi ficea doua persoane, iar mai apoi o persoana confuzi, patriarhul
trebuia sd giseascd o formuld §i mai ales o explicatie care si garanteze dogma
unei singure persoane sau individ in lisus Hristos. Formula exista in hristologia
si filozofia profand contemporana, dar Sfintul Chiril di drept continut acestei
formule conceptia anipostatici si enipostatica. Tnsu§indu—§i umanitatea pe care o
ia, Logosul o atrage in persoana Sa si o introduce oarecum acolo”.

Ideea de anipostasi a firii umane, absenta notiunii morale a personalititii,
prezenta exclusivi a categoriilor fizice pentru descrierea unitatii in Hristos si ne-
individualizarea firii umane pledeaza pentru monofizismul lui Chiril. Moralis-
mul personalititii era o caracteristici antiohiand, pe care Sfantul Chiril al Ale-
xandriei o combatea cu putere. Neindividualizarea firii umane ar coincide pana
la un punct cu anipostasa, care de fapt e transformati in enipostasa. Estomparea
firii umane in Logos are o importanta covarsitoare pentru hristologia chiriliand’®.

Asadar, liniile principale ale gandirii marelui périnte faceau referire la uni-
tatea lui Hristos si la misterul Intrupirii, la conceptul omenititii deplin umane
a lui Hristos, ,apropiati” in intregime de Cuvént. Insi unii critici, in special din
randul teologilor protestanti®, au criticat pe Pirintii greci ci au fost influentati
de platonism, sustinind ci Hristos ar fi avut o naturd universala.

Potrivit acestora, in sistemul lui Chiril ,,umanitatea lui lisus Hristos nu este
o adeviratd umanitate, o substantd umana solidi si individuala, ci doar o grupa-
re de proprietiti esentiale ale umanitatii, care ar avea ca centru si suport insisi
substanta CuvAntului”. Aceasta s-ar datora si faptului ca patriarhul egiptean
foloseste unele expresii un pic vage si imprecise cind vorbeste de natura umand
in Hristos®.

In concluzie, trebuie afirmar ci Pirintii si teologii ortodocsi posteriori Sf.
Chiril au ingeles formula sa, evident, ca semnificAnd un singur ipostas, o singurd
Persoand a Logosului intrupat si care a unit in sine in chip neimpartit §i nede-

KONKEL, Totus Christus. Die Theologie Georges V. Florovskys, Géttingen, 1991, p.115, apud K.Ch.
FELMY, Dogmatica experiengei ecleziale, introducere si traducere de pr. Prof.dr. Ioan Ica, Ed. Deisis,
Sibiu, 1999, p. 114.

37 ]. TIXERONT, 0p. cit., p. 69-70.

38 Pr. prof. Ioan G. ComaN, art. cit., p. 58.

¥ Cf. Loors, Leontius von Byzanz: lexte und Unter., 1887, p. 48; A. HARNACK, Lehrbuch
der Dogmengeschichle, 4, 1909, p. 167, apud H. du MaNOIR, 0p. cit., p.263; ]. TIXERONT, op.
cit., p. 73.

" IBidem.
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spartit, impreund cu dumnezeirea si umanitatea desavarsita. Ei au considerat deci
expresia aceasta ca identicd cu aceea a Evanghelistului Ioan ,,Cuvantul trup s-a
facut” (loan 1,14)4,

Sfiantul Chiril al Alexandpriei si hristologia apuseand

La Sfantul Chiril al Alexandriei s-a vidzut evidentiindu-se, in viata si
invitatura sa, ndzuinta perpetud spre unitate, in special pe unitatea Trupului lui
Hristos, care este principiul indumnezeirii noastre. El aratd clar ci Hristos nu
poate fi impirtit, din care cauzi, cum spune Apostolul ( Cor 12,17), Biserica
este numita trupul Lui, si de aceea ea trebuie si reflecte aceasti unitate.

Valoarea hristologiei Sfantului Pirinte rezultd din insisi faptul ca este pe
deplin ortodoxd si traditionala, in consensul Parintilor si sinoadelor, urmirind
mereu unitatea persoanei lui lisus Hristos*’. Unitatea de Persoana, spune Sfantul
Chiril, ne di putinta sa afirmidm ci ,, Fiul lui Dumnezeu a murit”, fira ca firea
dumnezeiascid si-si piarda nepatimirea fireasci. Dumnezeu, fira si inceteze sa fie
Dumnezeu, si-a impropiat firea omeneasci, ficind-o a Sa pani la moarte.”

Pierderea unitdtii Persoanei lui Hristos duce la rationalizarea misteru-
lui Intrupirii, cum se intAmpli in hristologia antiohiani. Aceasti intelegere a
omenitdtii ca fiind autonomd, izolatd de dumnezeire, a atras simpatiile teologilor
apuseni moderni citre hristologia antiohiana®.

Incepand cu Evul Mediu, gandirea hristologici apuseani a fost dominati
de ideea lui Anselm de Canterbury, cel care a incercat sa dezvolte separat dogma
rascumpdririi, izoldnd-o de intregul invitaturii crestine. Orizonturile gandirii lui
sunt limitate de drama care se joaci intre Dumnezeu, ofensat peste masura de
picat, si om, incapabil sa satisfacd cerintele dreptitii raizbunatoare, aceastd drama
fiind rezolvata prin moartea lui Hristos pe cruce.

Insi gandirea Pirintilor greci nu inchide niciodati aceasti perspectivi finali
a rascumpdrarii. Hristologia dobindeste la ei o dimensiune noua si universala.
Ea nu mai poate fi izolatd de invatitura despre Duhul Sfant, nici de invititura
despre om. Adevirata naturd a omului inseamna viatd in Dumnezeu®.

' Drd. Viorel IonrTA, art. cit., p. 198.

# Arhim. Dr. Timotei T. Seviciu, op. cit., p. 124.

# John MEYENDOREE, 0p. cit., p. 22.

# Unii teologi au afirmat ci Romano-Catolicismul ar tinde in strifundurile sale spre un
nestorianism nemarturisit, care s-ar manifesta in unele formule ale Epistolei dogmatice a papei
Leon; Leon P. Karsawin, ,,Sur les deux natures dans le Christ”, in ,Logos. Revue international de
:ynt/ﬂese chretienne ortodoxe, nr.1, 1928, Bucuresti, p. 92; Loors, art. Christologie, leemyc/opiz’dz’e
Siir protestantische Theologie und kirche, t.1V, p. 53-54, apud. N. Crrrescu, ,,Contributia Bisericii
Egiptului la opera dogmatica a Bisericii crestine”, in Studii Teologice, 1956, 1-2, p. 45.

® Vladimir Lossky, Dupd chipul si aseminarea lui Dumnezeu, trad. de Anca Manolache,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 93.
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Teologia catolica, accentuind un fel de autonomie a omenescului in Hristos,
a transformat mantuirea din unire a omului cu Dumnezeu, din triirea omului in
Dumnezeu, in primirea unor bunuri supranaturale create ca rasplata pentru anu-
mite prestatii meritoase ale omului, care lucreazd separat de Dumnezeu. Hristos
cel accesibil omului, fiind aproape numai om, in catolicism nu se mai poate vorbi
de o unire a Lui cu toti credinciosii, de o vietuire a credinciosilor in El, ci numai
de o urmare a Lui ,,Imitatio Christi”, de o admiratie a Lui ca om, de o meditatie
induiosatd la patimile Lui de pe Cruce®.

Biserica apuseana se baza pe un rationalism scolastic si pe o pietate medievald,
cunoscuta prin inclindrile superstitioase ale credintei populare, pe care le-a cultivat
si le-a dogmatizat. Un teolog romano-catolic scria cd ,,marea noutate, meritul religi-
os, fard de seamd al Evului Mediu este intelegerea si dragostea pentru firea omeneas-
cd a lui Hristos™. Pietatea romano-catolicd a retinut mai mult pe Hristos-Omul,
care este exterior credinciosului, de care se induioseaza prin fantezie, dar care nu e
putere de viatd in el. Relatia cu Hristos a devenit o relatie de ordine naturald, nu
mai este vizutd ca o relatie tainici a omului cu Dumnezeu®.

Rasiritul crestin, insi, a dorit s cunoasca nu pe lisus Hristos cel dupa trup,
ci pe cel transfigura si preaslivit, ficind din Inviere un izvor neasemuit de bucu-
rie si innoire pentru intregul cosmos®.

In acelasi timp, in hristologie se repeti un fenomen care a putut fi observat deja
in invatatura despre Sfinta Treime: gindirea teologicd ortodoxd nu porneste de la
naturile impersonale incogniscibile, ci de la persoana experiabila, de la ipostas. Hris-
tos este experiat nu ca naturd divind si umana, ci ca Persoand divind inomenita®.

Concluzii

Este de remarcat contributia teologici majora a Sfantului Chiril in dome-
niul hristologiei. El a pus o datd pentru totdeauna temelia invitaturii ortodoxe
despre relatia dintre dumnezeire si omenitate in persoana unicd a Mantuitorului.

Sfantul Chiril al Alexandriei a sesizat perfect acest lucru, ci intelegerea
gresitd a hristologiei implicd, in primul rind, o falsi soteriologie. El afirma faptul
ca ,Hristos trebuia sd aiba ceea ce este al nostru, pentru ca noi sa avem ceea ce
este al Lui™".

“ Dumitru STANILOAE, art. cit., p. 439.

¥ J. Husy si P RousseLor, ,, Le Christianisme du Moyen Age” , in Christus, Manuel
d'histoire des Religions, Paris, 1927, p.1152-1153; la N. CHirescu, art. cit., p. 47.

# Dumitru STANILOAE, art. cit., p. 440.

# N. CHrrEscu, art. cit., p. 47.

0 K. Ch. FeLmy, op. cit., p. 113.

5! Viorel IonrT4, art. cit., p. 208.
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Intre vocatie profetici si imixtiune
in afacerile seculare ale statului:
teologia politica a Sfantului Ambrozie al Mediolanului

Drd. Dragos BOICU

Abstract:

Between the prophetic vocation and interference in secular affairs: The
Political Theology of St. Ambrose of Mediolanum. This study tries to present the
main coordinates of Saint Ambrose’s political theology as they appear in his corre-
spondence regarding four events during which the bishop of Mediolanum appealed
to the political authority or came into conflict whit brachium seculare: a) Symma-
chus’ request to bring back Victory’s altar into the Senatorial Curia (Ep. XVII and
XVIII); b) the seizure of Portiana Basilica (Ep. XX, XXI, XXII and The Speech
against Auxentius); c) the investigation of a bishop after the arson of the synagogue

from Callinicum (Ep. XL, XLI) and d) the massacre of Thessalonica (Ep. LI).

Keywords:
Political theology, Theodosius the Great, Ambrose of Mediolanum, Church-

State relations

Era post-decembristd continud sa reprezinte pentru Biserica Ortodoxa Ro-
ména un interval de acomodare la situatia politica de nesfirsita tranzitie si de
neintreruptd adaptare la cadrul constitutional pe care il elaboreaza statul pe calea
integrarii intr-o Europa Unitd. Dar pe cat de fluctuante si de sinuoase se dove-
desc demersurile de ,europenizare”, pe atit de constant rimane apelul Bisericii
la reperele patristice, aducind in actualitate lectiile trecutului si oferind modele
de atitudine si conduita pentru clerul care, de teama unui anacronism, evita sa-si
mai asume la inceput de secol XXI rolul de arbitru si barometru moral al socie-
tatii in toate dimensiunile ei.

Un astfel de model il reprezintd Sfintul Ambrozie al Mediolanului (f 397),
a carui personalitate se distinge intr-un mod deosebit spre sfarsitul Antichitatii
Tarzii, cAnd Biserica trecea printr-un amplu proces de acomodare la statutul de
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religie imperiald, iar ierarhii se confruntau cu necesitatea de a-si identifica meni-
rea in noua ordine politica, dar si de a defini limitele implicarii puterii seculare
in viata ecleziald. Pus adesea fatd in fata cu Sfantul loan Gura de Aur (T 407),
ierarhul apusean este caracterizat drept un insemnat activist politic, iar operele
sale abunda de invagituri cu conginut socio-politic.

Aproape fard exceptie, pentru determinarea mai precisd a raportului sacru-
politic din aceastd perioadd, se vorbeste despre diferite sisteme sau teologii politi-
ce pe care le elaboreazi personalititi de talia Sfintilor Ambrozie al Mediolanului,
Martin de Tours sau loan Hrisostom. Sfantul Ambrozie este considerat drept
primul ierarh care defineste in termeni categorici independenta Bisericii si ne-
atArnarea ei de interesele politice ale imparatului: ,,imperator intram ecclesiam,
non supra ecclesiam” — o expresie demonetizata si mentionata frecvent ca sinteza
a gandirii sale politice. Practic este imposibil si reconstruim modul in care a
perceput cu adevirat Ambrozie raportul Biserici-stat; tot ceea ce putem face este
sa identificim citeva principii generale asa cum reies ele din relatarile istoricilor
bisericesti sau din lucririle redactate de el. Aceste aspecte au fost foarte atent
analizate de citre cercetdtori de renume si, astfel, orice pretentie de a releva ceva
inedit s-ar dovedi o veritabild impietate, motiv pentru care ne vom margini strict
la punctarea si nuantarea citorva elemente.

Corespondenta episcopului din Mediolan este considerata drept cel mai de
pret izvor pentru stabilirea coordonatelor teologiei sale politice. De aceea se cuvi-
ne s ne oprim asupra corpusului epistolar, dar mai ales asupra celor redactate pe
marginea a patru evenimente in cursul carora Ambrozie apeleaza la sau ajunge in
conflict cu autorititile imperiale:

a) solicitarea prefectului Romei de a readuce altarul Victoriei in curia senatoriala
(epistolele XVII si XVIII)

b) confiscarea bazilicii Portiana (epistolele XX, XXI, XXII si CuvAntarea
impotriva lui Auxentiu);

c) anchetarea episcopului din Callinicum dupa incendierea sinagogii din acea
localitate (epistolele XL, XLI);

d) masacrul din Tesalonic (ep. LI);

a) ProfitAnd de schimbarea regimului politic, aristocratul pigin Symma-
chus, prefectul Romei, a incercat in anul 384 si faci presiuni asupra lui Valenti-
nian II, pentru a abroga deciziile lui Gratian privind restrictiile aplicate cultelor
pagane si evacuarea altarului zeitei Victoria din Curia senatoriald. Pentru a-1 con-
vinge, Symmachus a intocmit un memoriu axat pe trei probleme majore: 1. con-
tinuitatea traditiilor romane concentrate in jurul cultului Victoriei, 2. sprijinul
material ce trebuie acordat de citre stat vestalelor si preotilor cultelor traditionale
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si 3. pedeapsa ce vine asupra intregului Imperiu din cauza refuzirii acestui ajutor
pentru preotii pagani. Prefectul Romei evidentiazd in argumentatia sa rolul civic
pe care il detine cultul Victoriei, ca simbol al civilizatiei si al geniului roman si
contributia semnificativa la stabilirea coeziunii politice: ,,Acel altar mentine uni-
rea tuturor. Acel altar aduna credinga tuturor”'. Retinem si afirmarea legitimitatii
religiilor vechi alturi de crestinism, si chiar caracterul lor complementar: ,Drept
este ca puterea suprema pe care o cinstesc toti sd fie socotitd una si aceeasi. Privim
aceleasi stele, cerul este acelasi pentru toti, acelasi pimént ne tine. Ce intereseazi
prin ce intelepciune cauta fiecare adevarul? Pe o singura cale nu se poate ajunge
la o taind aga de mare™.

Afland de intentiile prefectului, Ambrozie il puse in gardd pe Valentinian
IT aritAndu-i ci mantuirea este conditionatd de cinstirea autenticd a lui Dumne-
zeu: ,Asadar de vreme ce tu, Tmpirat preacrestin, datorezi credinga adeviratului
Dumnezeu, de vreme ce Lui ii esti dator rAvna, chezasie si devotament credintei
md mir cum au cipatat unii nadejdea ca trebuie, potrivit poruncii Tale, sa ridice
altare zeilor striini si sd pui la indemand sume de bani in folosul jertfelor pagane.
[...] Fiind tu imparat, se cere si se impune si poruncesti sa se inalte altar pagin si
sd se dea sume de cheltuit pentru jertfe paganesti? Dar aceasta nu se poate hotiri
fara nelegiuire. De aceea te rog si nu dai o asemenea hotdrare si nici si semnezi
vreun decret de acest fel™.

Aritind semnificatia reintoarcerii Victoriei in curia senatoriald, episco-
pul i pune in vedere ca: ,nu trebuie sd rispunzi la asemenea petitii ale pagani-
lor si nici sa semnezi rispunsul la ele”. Autoritatea cu care se pronunta asupra
acestei probleme derivi din chiar natura ei: ,Daci ar fi o pricinid cetdteneasca,
raspunsul s-ar pastra pentru partea potrivnicd, dar pricina este a religiei si, ca
episcop, intervin™. In baza acestei autorititi Ambrozie isi permite chiar s il
previna pe impdrat ci ,Desigur, dacd se hotaraste altfel, noi episcopii nu pu-
tem sd rabdim aceasta cu usurinta i sd ne prefacem. Vei putea si vii la biserica,
dar aici nu ma vei gési ca preot, ci ca potrivnic™, pentru cid sprijinul acordat
paganilor il va exclude din comuniunea Bisericii, aducAndu-l pe Valentinian
in situagia in care nu se va putea scuza nici in fata Méntuitorului® si a fratelui

! SyMMACHUS, Raport, 6, in SE. AMBROZIE AL MILANULUIL, Scrieri, I, in col. PSB vol. 53,
introd. de Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, trad. de Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Prof. David Popescu,
Lect. Dr. Dan Negrescu, EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 89.

2 Ibidem, 10, p. 90.

3> Sr. AMBROZIE AL MiLANULUI, Scrisoarea XVII, 3, 9-10, in IDEM, Scrieri, 11, in col. PSB
vol. 53, p. 85-86.

* Ibidem, 13, p. 85.

5 Thidem.

¢ Ibidem, 15, p. 85.
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sdu, Gratian’, caruia ii trideazd legimantul si politica religioasa, renegand deopo-
trivd si indrumdrile parintelui sdu, Valentinian I*.

Ajungind in posesia memoriului inaintat de Symmachus, episcopul alca-
tuieste o noud scrisoare in care combate punctual cele trei teme majore ale ra-
portului oficial, insistind indeosebi asupra incoerentei in argumentatia pagina.
Ambrozie respinge pe un ton polemic posibilitatea complementaritatii crestinis-
mului si a paganismului: ,Nu se poate ajunge pe o singura cale, spuneti voi, la o
taina atit de mare. Ceea ce voi nu stiti noi cunoastem prin glasul lui Dumnezeu.
Si ceea ce voi cdutati cu banuieli noi am aflat din insisi intelepciunea lui Dumne-
zeu si din adevar. Nu se potrivesc asadar ale voastre cu noi. Voi aveti de la impa-
rati pace pentru zeii vostri, noi cerem de la Hristos pace pentru impdrati insisi™.
Negandu-le statornicia si fidelitatea fata de propriile zeitdgi, intaistatitorul Medi-
olanului desfiinteaza argumentul continuitdtii traditiei romane prin perpetuarea
cultelor pigane, evidentiind ca insisi ideea de Victorie, ca deitate, reprezintd un
esec al ingelegerii cd ea este de fapt o rasplatd, iar nu o putere'. Dupi o suitd de
exemple ce relevi si mai mult incoerenta afirmatiilor lui Symmachus, epistola se
incheie cu indemnul de a pazi legimantul lui Gragian: ,Dator fiind si te prefaci
ca nu intelegi despre ce e vorba, chiar daca n-ai ardta ceva, si nu te depirtezi de
hotérarile fratelui si acum sd péstrezi ceea ce socotesti ca se cuvine si credintei tale
si legdturilor fragesti”!!.

Dependent de abilititile politice ale lui Ambrozie in plin conflict diploma-
tic cu Magnus Maximus, Valentinian II a trebuit si dea curs solicitarilor episco-
pului si a respins propunerea ficutd Symmachus.

b) Intaiul conflict insemnar dintre intiistititorul Mediolanului si puterea
imperiala reprezentati de Valentinian I s-a iscat in urma pretentiilor imparatului
de a incredinga bazilica Portiana comunititii homoiousiene. In scrisorile XX si
XXI Ambrozie atrage atentia asupra unui ,,drept” [jus] (XX.8, XX.18-19, XXI.5,
XXI.9) pe care imparatul il pretinde ci l-ar avea asupra problemelor ecleziale i,
in virtutea caruia, isi permite solicitarea unui locas de cult, dar si judecarea unor
pricini bisericesti urmand si arbitreze o dezbatere teologicd intre Ambrozie si
Auxentiu. Scopul acestor scrisori este apararea ,,drepturilor” ce ii revin lui Dum-
nezeu si sunt administrate prin rinduiali divina de citre sacerdoti:

»Am fost asaltat de catre mai marii civili si militari ai palatului si intervin
pentru ca biserica s fie predatd pasnic, spunind ca imparatul se foloseste de

7 Ibidem, 16, p. 85.
8 Ibidem, 17, p. 86.
? IpEMm, Scrisoarea XVIII, 8, p. 91.
10 Ibidem, 30, p. 96.
" [bidem, 39, p. 97.
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dreptul sau [iure suo], prin aceea ci toate sunt sub puterea lui. Le-am rispuns ca,
dacd ei imi cer ceea ce este al meu, adica pimantul meu, banii mei, orice este al
meu, nu ma voi impotrivi, desi toate care sunt ale mele sunt ale siracilor. Dar cele
dumnezeiesti nu sunt supuse puterii imparatului. [...] Mi se cere: Predd biserica.
Rispund: N-am eu dreptul [fas — lit. nu imi este permis] s-o predau, nici tu, im-
parate, s-o primesti. Nu poti cu nici un drept [jure] si iei casa unui particular si
socoti ¢ vei pune stapinire pe Casa Domnului? Se pretinde ca imparatului toate
i se ingiduie, ca totul este al lui. Rispund: Nu ajunge, impirate, pAna acolo incit
sd socotesti cd ai vreun drept imperial [jus habere] asupra celor ce sunt dumne-
zeiesti. Nu te inalta prea mult, ci, daca vrei sd conduci multd vreme, fii supus lui
Dumnezeu. Scris este: «Da Cezarului cele ce sunt ale Cezarului si lui Dumnezeu
cele ce sunt ale lui Dumnezeu» (M 22, 21). Impiratul este cu palatele, iar pre-
otul cu biserica. Tie iti este incredintat dreptul asupra celor publice, nu asupra
celor sfinte. Se mai spune ca imparatul ar fi zis: Trebuie s am si eu o bisericd. Am
raspuns: Nu-ti place s-o ai. Ce nevoie ai de o adulterd? Cici adultera este cea care
nu este unitd prin cisitorie legitimd cu Hristos (s.m. D.B)”"2.

Ambrozie stiruie asupra ,vechiului drept” potrivit ciruia ,puterile au fost
diruite, nu pretinse de preoti [veteri jure a sacerdotibus donata imperia, non
usurpata] .

Scrisoarea adresata lui Valentinian II (XXI) evidentiazd si mai mult abuzul
imperial prin incalcarea dreptului acordat episcopilor de a gestiona problemele
bisericesti, fie ele doctrinare, fie administrativ-disciplinare. Pretentia imparatu-
lui-copil ca Ambrozie si se infigiseze impreund cu Auxentiu inaintea sa intr-o
disputi teologica aduce atingere legii [lex] emise de citre Valentinian I: ,Nu tre-
buie si ma socoteascd cineva indaritnic cind afirm ¢ tatal tiu, preamaritd si-i
fie amintirea, n-a rispuns numai cu vorba, ci a hotdrat prin Jlegi ca in pricini de
credinta sau de randuiala bisericeascd trebuie si judece acela care este potrivit cu
sarcina si cu dreptul. Aceste cuvinte le-a prevazut in lege, adici a voit ca preotii
sa fie judecati de preoti. Ba mai mult, dacd un episcop ar fi invinuit de alte fapte,
daca ar fi de cercetat ceva privitor la buna purtare, si acestea a voit sa fie de com-
petenta judecitii episcopale (s.m. D.B)”".

O astfel de lege publicatd de catre Valentinian I nu s-a pastrat in nicio co-
lectie, ceea ce a lisat loc speculatiilor ca ar putea fi vorba de un document emis
redactat dupi ce fusese solicitat de clerul din Hellespont si Bitinia, cirora le scrie:
»Nu sunt decit un laic si, prin urmare nu am nici un drept s intervin in aceste
probleme; sa se adune preotii, cirora le apartine aceastd problema, unde doresc

12 1dem, Scrisoarea XX, 8, 19, p. 108, 111; PL 16, col. 996, 999.
13 Ibidem, 23, p. 112, PL 16, col. 1001.
' Idem, Scrisoarea XXI, 2, p. 113, PL. 16, col. 1003.

71

1

2914015



Studia Doctoralia Andreiana

[si s-o judece]”". Se poate presupune si ca ar fi vorba de o confuzie a lui Ambro-
zie si ci s-ar referi de fapt la edictul promulgat de Gratian la 17 mai 376 prin care
instantele bisericesti preluau toate litigiile ce priveau diversele aspecte ale vietii
religioase'®, alaturdndu-se unei intregi serii de masuri juridice aseméndtoare, prin
care legislatia imperiald de dupa 313 a conferit episcopilor o serie de beneficii cum
ar fi garantarea securitdtii si a libertdtii (privilegium canonis)”, imunitatea in fata
tribunalelor seculare in cazul denunturilor ficute de eretici sau alti clerici (privi-
legium fori)'® si numeroase scutiri de serviciile publice obligatorii (functio, munus,
munia, necessitas, officium) (privilegium immunitatis)". De altfel exista o veritabila
traditie potrivit cirora ierarhilor le revenea dreptul de a judeca pricinile ecleziale®
si cele civile®, si in consecinta episcopalis audientia era acceptatd ca forum judici-
ar, factorul politic urmand si confirme deciziile luate de aceastd noud instanta*.

5 SozomeN, HE; V1, 7.

'¢ Copex TrHEODsIANUS (CTH.)16.2.23: Imppp. Valens, Gratianus et Valentinianus aaa. Arte-
mio, Eurydico, Appio, Gerasimo et ceteris episcopis. Qui mos est causarum civilium, idem in ne-
gotiis ecclesiasticis obtinendus est: ut, si qua sunt ex quibusdam dissensionibus levibusque delictis
ad religionis observantiam pertinentia, locis suis et a suae dioeceseos synodis audiantur: exceptis,
quae actio criminalis ab ordinariis extraordinariisque iudicibus aut illustribus potestatibus audien-
da constituit. Dat. XV1. kal. iun. Treviris, Valente V. et Valentiniane aa. coss.

'7 Johannes Baptist SAGMULLER. ,,Ecclesiastical Privileges”, in 7he Catholic Encyclopedia. Vol.
12, New York: Robert Appleton Company, 1911, http://www.newadvent.org/cathen/12437a.
htm (15 octombrie 2012).

18 Cf. CTH, XVI, 2, 12, 96 (23 septembrie 355)

! Eusesiu DE CEzAREEA, HE, X, 6, 5; X, 7, 16 (inceputul anului 313), in colectia Parinti
si Scriitori Bisericesti (PSB), vol. 13, trad. Radu Alexandrescu, studiu introductiv de Emilian
Popescu, EIBMBOR, Bucuresti, 1991, p. 385-386; C7h, XVI, 2, 2, 29 (21 octombrie 313/319);
XVI, 2, 1, 30 (31 octombrie 313/319); XVI, 2, 10, 32 (26 mai 320/353); XVL, 2, 6, 55 (1 iunie
326); XV1, 2,9, 89 (11 aprilie 349); XII, 1, 49, 109 (29 august 361). Pentru detalii privind aceste
datorii a se vedea T.G. ErriorT, , The Tax Exemptions Granted to Clerics by Constantine and
Constantius 117, in Phoenix, no. 4 /1978, p. 326-36.

20 Cf. EuseB1u DE CEZAREEA, HE, X, 5, 18-20 (cca. 313)

2 Cf. CTw. 1,27, 1 (23 iunie 318)

22 Cf. CONSTITUTIONES SIRMONDIANAE, 1 (5 mai 333): ,[...] Omnes itaque causae, quae
vel praetorio iure vel civili tractantur, episcoporum sententiis terminatae perpetuo stabilitatis
iure firmentur, nec liceat ulterius retractari negotium, quod episcoporum sententia deciderit.
Testimonium etiam ab uno licet episcopo perhibitum omnis iudex indubitanter accipiat nec
alius audiatur testis, cum testimonium episcopi a qualibet parte fuerit repromissum. Illud est
enim veritatis auctoritate firmatum, illud incorruptum, quod a sacrosancto homine conscien-
tia mentis illibatae protulerit. Hoc nos edicto salubri aliquando censuimus, hoc perpetua lege
firmamus, malitiosa litium semina comprimentes, ut miseri homines longis ac paene perpetuis
actionum laqueis implicati ab improbis petitionibus vel a cupiditate praepostera maturo fine
discedant. Quidquid itaque de sententiis episcoporum clementia nostra censuerat et iam hac
sumus lege complexi, gravitatem tuam et ceteros pro utilitate omnium latum in perpetuum
observare convenit [...]”
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Expresia vechimii acestui drept dob4ndit de episcopi o gasim si la Ambrozie in
intrebarea retorica: ,Cind ai auzit, prea marite imparate, cd mirenii au judecat pe
un episcop in materie de credind 27

Raportat la exemplul tatdlui sau, comportamentul lui Valentinian se do-
vedeste absurd si chiar penibil: ,Cu ajutorul lui Dumnezeu, tatal tau, barbat la
varsta maturitdtii, zicea: Nu este dreptul meu si-i judec pe episcopi. Miria Ta zice
acum: Eu trebuie sa-i judec. $i el, botezat in Hristos, se socotea supus puterii de
judecatd a Bisericii. Maria Ta, caruia inci nu i s-a incredintat legaimantul bote-
zului, pretinzi sd judeci in cele bisericesti, adicd nu-ti cunosti insesi legimintele
fata de biserici™*.

Potrivit lui Ambrozie, nici chiar Constantiu, care, asa cum observa Wilhelm
Ensslin, a fost primul reprezentant al ,,cezaropapismului® si si-a depésit man-
datul intervenind in viata Bisericii, dat tot ,n-a ingaduit nici o altd lege, ci a dat
preotilor libertatea de a judeca™. Trebuie mentionat i, desi vidit homoiousian,
Constantiu s-a prevalat in politica sa religioasa de hotarérile sinodale, ciutand si
ascundd sub paravanul unor sinoade marionetd propriile decizii luate in numele
pacii si binelui din imperiu si implicit din Biserici. Cercetdtorul Francisc Dvor-
nik incercand sa clarifice intentiile monarhului afirmd: ,principiul de care tine
seama este corect, din picate sinodul pe care il aplica este gresit”.

In viziunea lui Ambrozie incilcarea acestei legi compromite autoritatea im-
periala si inseamna naruirea intregului sistem legislativ: ,Unde asezam, imparate,
acel drept [tuum judicium] pe care l-ai declarat a f1 al tdu si ai dat chiar legi de la
care si n-aiba dreptul si se abata cineva? Ceea ce ai hotdrat pentru altii ai hotérat
si pentru tine. Legile pe care le da imparatul trebuie si le pazeasca mai intai el.
[...] Tatd, imparate, desfiingezi o parte din legea ta. Si ai desfiintat-o nu in parte,
ci in intregimea ei! (s.m. D.B)”*%.

Episcopul Mediolanului construieste o intreagd argumentatie logica care
culmineazi cu concluzia: ,daci vrei s aibd loc dezbaterea, atunci desfiinteaza

»29

legea [tolle igitur legem, si vis esse certamen]”?, intelegind prin ,lege” intregul

edificiu legislativ si coerenta sistemului de drept roman.

» Sk. AMBROZIE AL MILANULUL, Scrisoarea XXI, 4, p. 114; PL 16, col. 1003

2 Thidem, 5, p. 114; PL 16, col. 1004

» Wilhelm Ensstin, ,,Die Religionspolitik des Kaisers Theodosius der Grosse”, in Sitzungs-
berichte der Bayerischen Akademie der Wissenschften, Heft 2/1953, p. 25.

% Sk. AMBROZIE AL MILANULUL, Scrisoarea XXI, 15, p. 115; PL 16, col. 1006.

*7 Francis DVORNIK, Early christian and byzantine political philosophy, The Dumbarton Oaks

Center for Byzantine Studies, Washington, 1966, p. 731.
8 Sk. AMBROZIE AL MILANULUTL, Serisoarea XXI, 9-10, p. 114, PL 16, col. 1004-1005
¥ Ibidem, 16, p. 115, PL 16, col. 1006.
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In Cuvéintarea impotriva lui Auxentiu despre predarea Bisericilor, redactatd
un an mai tarziu (386), Ambrozie insistd asupra contrastului dintre legea au-

%% si anormalitatea pe care o produce Auxentiu:

tentic crestind, ,legea harului”
»Vrea s atite supdrarea imparatului, zicAnd ca trebuie sd judece un tinir ca-
tehumen, necunoscator al legii sfinte, si sd judece in consistoriu, ca si in anul
trecut, cAnd am fost chemat la palat, pe cind se duceau tratative in prezenta
celor mai mari si impiratul voia s ripeasci biserica™". In incercarea de delimi-
tare a sferelor de actiune a celor doud autoritdti ierarhul arati cd: ,Dajdia este
a Cezarului si nu se tigidduieste, biserica este a lui Dumnezeu si nu trebuie si se
supund Cezarului, fiindcd templul lui Dumnezeu nu poate fi cuprins in dreptul
Cezarului. Nimeni nu poate tigddui ci s-a vorbit cu cinste despre imparat. Dar
ce este mai cinstitor decdt ca impdratului si i se spund cd este fiul Bisericii [quam
ut imperator Ecclesiae filius esse dicatur]? Cind se spune aceasta, se spune cd e
Jdrd pdcat, se spune cd este cu har [quod cum dicitur, sine peccato dicitur, cum gra-
tia dicitur]. Dar impdratul este in Bisericd, nu deasupra Bisericii (imperator Enim
intra Ecclesiam, non supra Ecclesiam est) (s.m. D.B.). Tmpératul cel bun cauti
ajutorul Bisericii, nu-l respinge™?.

Este interesantd preferinta lui David Popescu de a traduce ecclesia cu Dum-
nezeu in textul: ,,Dar ce este mai cinstitor decdt ca impdratului si i se spund cd este
Jiul Bisericii?” pentru ci ar lisa si se inteleagd cd acest pasaj nu este doar expresia
prezervarii unui drept al Bisericii, ci mai ales contracararea unei ideologii pe care
ierarhul semiarian Auxentiu o promova si potrivit cireia monarhul dobiandea
prerogative sporite in Bisericd. Intransigenta lui Ambrozie reflectd, pe de o par-
te, constientizarea limitelor celor puteri, pe care le cunostea atit de bine — el
insusi fiind avocat si guvernator al provinciei Aemilia-Linguria pani la alegerea
lui ca episcop —, iar, pe de alta, necesitatea reactivirii profetismului in Biserica,
nu ca predictie, ci ca denuntare fitisa a abuzurilor. Expresia ,imperator Enim
intra Ecclesiam, non supra Ecclesiam est” trebuie privitd mai degraba ca o invitatie
la sincronizare si integrare a politicului in sfera de influengi a Bisericii. Intreaga
Cuvéntare impotriva lui Auxentin subliniazd intangibilitatea ,,celor ce sunt ale lui
Dumnezeu” (fie ca este vorba de lacasurile de cult, fie cd este vorba de clerul care
urma si fie judecat de autoritatile civile, iar nu de cele ecleziale cum era normal
si cum fusese rAnduit paAna atunci), cu atit mai mult cu cat datoria fatd de Cezar
este achitata, insa acest lucru nu exclude inriurirea pe care o poate manifesta Bi-
serica asupra lumii sau secularului, pe care este chematd si il transfigureze.

% Idem, Cuvintarea impotriva lui Auxentiu despre predarea Bisericilor, 28, p. 122, PL 16,
col. 1015

3V Ibidem, 29, p. 122, PL 16, col. 1016

32 Ibidem, 35-36, p. 124, PL 16, col. 1018
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Daca fata de Valentinian Ambrozie se vede nevoit si apere autonomia Bi-
sericii, protejind-o de imixtiunea factorului politic, fatd de imparatul Teodosie
intaistatitorul Mediolanului intervine ciutind sa redefineascd principiile unei
monarhii ce se pretinde a fi crestina.

¢) Intaiul prilej cu care va face acest lucru il oferd misurile dure luate de
citre Teodosie fatd de autorii incendierii sinagogii din Callinicum. Dupa ce il bi-
ruise pe Magnus Maximus (29 iulie/27 august 388) Teodosie rimase in Aquileia
pani la 22 septembrie 388 si in acest interval i se aduc la cunostinga tulburatoare
vesti din Orient. Zvonul c¢i Teodosie ar fi fost infrint de uzurpatorul Maximus,
provocase in Constantinopol serioase tulburari si revolte ale arienilor, care incen-
diaserd palatul episcopal din capitala. Desi se petreceau in anul 388, la 7 ani dupa
cel de-al doilea Sinod Ecumenic, aceste evenimente evidentiaza faptul cd triumful
definitiv Ortodoxiei era incd departe de a se fi realizat. O veste cumva similard
sosi apoi de la granita cu Persia instiintAndu-1 pe imparat de distrugerea sinagogii
din Callinicum (Ar-Raqqah), oras situat pe malul nordic al Eufratului. Se pare ci
o procesiune dedicatd sfintilor martiri Macabei (1 august) a degenerat dupa ce ni-
ceenii ar f1 fost provocati de citre ereticii valentinieni, a ciror capeld a fost in cele
din urmi incendiatd. Cu acest prilej, la instigarea episcopului din Callinicum a
mai fost incendiata si sinagoga din cetate, profitindu-se de panica creatd pentru a
sustrage bunurile de pret din licasul evreiesc?. Importanta strategici a localitdtii
si delicatetea situatiei l-au determinat pe comitele Orientului s ceara instructi-
uni direct de la imparat, care dispune identificarea autorilor, restituirea bunurilor
furate si reconstruirea sinagogii pe cheltuiala ierarhului din Callinicum?.

Casi in scrisoarea adresata lui Valentinian, Ambrozie face apel la ragionamen-
tul imparatului aratAndu-i cit de lipsite de logici erau dispozitiile lui privindu-l pe
episcopul din oraselul de provincie si pe cilugirii de acolo. Dupi o lungi introdu-
cere plina de precautii retorice, este evidentiata incompatibilitatea dintre anchetarea
unui inalt cleric al Bisericii §i ,,vremurile tale”, pentru ci in timpul cercetdrii ierarhul
se va dovedi ,,sau un mincinos (ficAndu-se vinovat de sperjur —n.m. D.B.), sau un
martir (avAnd si sufere torturi pAnd ce va marturisi — n.m. D.B.). Nici un caz, nici
cellalt nu este potrivit cu vremurile tale (temporibus tuis), ambele cazuri inseamni
prigoand, fie ci episcopul este silit sd jure strAmb, fie cd este ficut martir™. Acest
lucru inseamnai o renegare a intregii politici religioase desfasurate pana la acel mo-
ment, compromitind eforturile lui Teodosie de a sprijini Biserica lui Hristos.

3 Idem, Serisoarea XL, 18, p. 190; Hervé Savon, Ambroise de Milan (340-397), Desclée,
Paris, 1997, p. 252-253, Pr. Lect. Adrian GABOR, Biserici si Stat in timpul lui Teodosie cel Mare
(379-395), Ed. Bizantina, Bucuresti, 2003, p. 211-212.

3" Hervé SAVON, op. cit., p. 252-253; Adrian Gabor, op. cit., p. 211-212.

35 Sk. AMBROZIE AL MILANULUL, Scrisoarea XL, 7, p. 187, PL 16, col. 1104.
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»Dar poate te gndesti, imparate, la principiile morale. Ce ti se pare mai de
luat in seamd: forma principiului, sau continutul religiei? Este de trebuinti ca
daroria credintei sd treacd inaintea poruncilor”.

Chiar daci potrivit legislagiei imperiale se prevedea ca cei vinovati de dis-
trugerea cladirilor publice sa suporte cheltuielile de reconstructie si din punct de
vedere juridic Teodosie era obligat sa ia astfel de decizii in favoarea pagubitilor,
in cazul sinagogii din Callinicum si al comunitatii evreiesti se impune o exceptie
pentru ca din punct de vedere religios nu putea da satisfactie iudeilor, savarsind
un o abatere de la datoria pe care o are ca monarh crestin fati de Dumnezeu.

Ambrozie desfisoard mai departe argumentatia in spiritul acestei logici du-
hovnicesti si aratd cd daci se va interveni pentru reconstruirea sinagogii, care este
in fond doar un ,loc al necredintei, casi a neevlaviei, gazdd a nebuniei”, masuri
similare trebuiau luate si in cazul mult mai numeroaselor edificii crestine incendi-
ate de iudei in timpul lui Iulian®. De asemenea, printr-o reducere la absurd, ordi-
nul de reconstructie ar trebui sa se aplice si capelei valentinienilor, care se adunau
acolo clandestin sfidand edictele religioase ale lui Teodosie, ilustrind si mai mult
caracterul contradictoriul al dispozitiei date de imparat®. Ambrozie oferd cumva
o solutie de compromis aritdnd ci evreii nu merita si beneficieze de prevederile
dreptului roman pentru ci ,dupi ce tigiduiesc supunerea fatd de legile romane,
socotindu-le crime, acum socotesc s fie rizbunati dupi legile romane. Unde erau
aceste legi pe care ei le socoteau criminale cind ardeau bisericile? Daca Iulian
n-a razbunat Biserica fiindcd era un renegat, tu, impdrate, rizbuni injuria adusd
sinagogii fiindca esti crestin!”*. Plin de ironie dar si de ingrijorare, intlistititorul
Mediolanului il avertizeazd pe imparat ca un astfel de gest va avea un puternic
impact negativ asupra relatiei lui personale cu Méntuitorul Hristos, Care tocmai
ii oferise ajutor divin pentru a-l infringe Magnus Maximus. Ambrozie sugereazi
chiar ca infringerea uzurpatorului a fost urmarea unei actiuni similare prin care a
pierdut deopotriva sustinerea dumnezeiasca si loialitatea supusilor:

»Oare nu de aceea a fost inlaturat Maximus, care inainte de zilele expeditiei,
cand a auzit ci sinagoga a fost arsd, a trimis un ordin la Roma ca razbunitor al
randuielii obstesti? De aceea poporul crestin a zis: Nimic bun nu-l asteaptd pe

3¢ Ibidem, 11, p. 188, PL 16, col. 1105.

37 Iidem, 14, p. 189, PL 16, col. 1106.

38 [Bidem, 15, p. 189, PL 16, col. 1106: ,Doui la Damasc, dintre care una a fost reparatd
pe cheltuiala Bisericii nu a sinagogii, iar cealaltd insufli groaza prin ruinele ei negre. Au fost arse
biserici la Gaza, Ascalon, Berytus, si aproape in nici una din acele localitagi n-a cerut cineva des-
pagubire. A fost arsa o biserica si Ia Alexandria de citre pagani si de citre iudei, cea mai mare si
mai frumoasi dintre toate”.

3 Iidem, 16, p. 189, PL 16, col. 1106.

“ IBidem, 21, p. 190, PL 16, col. 1108-1109.
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acesta; s-a facut rege al iudeilor. L-au auzit pe acest aparitor al ordinii, pe care de
curind l-a pus la incercare Hristos, care a murit pentru cei pacitosi (Rm 5, 6).
Daci s-a zis aga despre cuvintele lui, ce se va zice despre razbunare? El a fost invins
pe datd de franci, de neamul saxonilor, in Sicilia, la Siscia, la Poetavio, pretutin-
deni. Ce este comun unui evlavios cu un necredincios? Trebuie inldturate, odatd
cu cel neevlavios, chiar si exemplele de neevlavie. Nu trebuie si urmeze aceasta cel
ce a invins, ci s3 osindeasci ceea ce-i produce vitimare de la cel invins™!.

Ca pastor de suflete Ambrozie se adreseaza lui Teodosie ,din dragostea si
din rivna pentru tine [...] in scopul mantuirii tale”* si il invitd pe imparat s se
consulte pe viitor cu clerici de incredere in probleme ce vizeaza Biserica®, cu atat
mai mult cu cit dugmanii ei isi inmulgesc actiunile defaimitoare. De asemenea
face apel la clementa monarhului, pe care a aritat-o in repetate rinduri si, mai
recent, antiohienilor si soldatilor lui Magnus Maximus, dar totodata il avertizea-
73 pe Teodosie ci prin aceastd scrisoare ,tot ceea ce am putut face mai cinstitor
am ficut, pentru ca si mi asculti mai degraba in palatul imperial, pentru a nu fi
nevoie si mi asculti in biserici™#.

Nereusind si schimbe parerea impératului, Ambrozie se vede nevoit si
abordeze acest subiect intr-o predici la care a fost prezent si Teodosie. Textul
cuvAntdrii ni s-a péstrat in scrisoarea XLI (2-26), adresatd Marcelinei, cireia
episcopul Mediolanului ii aduce la cunostinga reusita sa. Din aceastd piesa omi-
leticd reginem accentuarea misiunii profetice a clerului, reprezentata de toiagul
de nuc al lui Aaron simbolizind ca ,profetia este fird ocolis, ca toiagul este
autoritatea preoteascd ale cirei porunci nu sunt intotdeauna placute, dar sunt
folositoare. [...] La fel este i preotul, fiindcd invagitura lui, desi unora li se
pare vremelnic amari si rimine mult timp in urechile celor preficuti, totusi,
ca si toiagul lui Aaron, tocmai cind se socoteste ca s-a uscat, tocmai atunci
infloreste”®. Dupa ce insistd asupra eliberarii de datoria pacatului si indeam-
na in repetate randuri la iertarea datornicilor nostri, dar i asupra faptului ci
Israel nu se impartaseste de aceastd dezlegarea a datoriilor pentru ci refuzi si-1
cunoasca pe Hristos, Ambrozie se adreseaza direct lui Teodosie amintindu-i
de binefacerile primite de la Dumnezeu, invitdndu-l sa manifeste deopotrivi
recunostingi fard de divinitate si clementa fagi de semeni®. In finalul scrisorii
episcopul ii relateazd surorii sale cum a reusit si smulgd promisiunea impira-

4 IBidem, 23, p. 191, PL 16, col. 1109-1110.

2 IBidem, 25, p. 191, PL 16, col. 1110.

B IBidem, 27, p. 192, PL 16, col. 1111.

“ IBidem, 33, p. 193, PL 16, col. 1112-1113.
 Ipem, Serisoarea XLI, 2-3, p. 193, PL 16, col. 1113.
 Ibidem, 26, p. 199, PL 16, col. 1120.

77

1

2914015



Studia Doctoralia Andreiana

tului ca va ,intrerupe orice urmdrire, pentru ca sfetnicul imperial cu prilejul
cercetdrii sd nu-i injoseascd pe crestini cu vreo ocard™.

d) Un nou prilej cu care Sfantul Ambrozie se considerd indreptatit a deza-
proba deciziile impiratului il oferd masacrul din Tesalonic. In primivara anului
390, generalul got Butheric, desemnat magister militum in Illyric, a dispus ares-
tarea sub acuzatia de homosexualitate a unui foarte popular conducitor de care
de luptd, ,un idol sportiv al epocii**, refuzand si il elibereze pentru a participa
la o cursi in hipodrom. Din acest motiv Butheric si cativa ofiteri au fost lingati
de mulgimea cuprinsi de patima jocului’, dar si de resentimentele pe care le
nutreau fata de barbari romanii de pretutindeni si indeosebi cei din Macedonia,
unde urmele conflictelor cu gotii de acum 10 ani incid nu se stersesera™. Gestul a
fost interpretat de Teodosie ca revoltd impotriva ordinii imperiale i a ingaduit in
consecintd trupelor barbare, care alcituiau garnizoana Tesalonicului, si-si rizbu-
ne comandantul pentru a da un exemplu celorlalti cetigeni tentati sd mai atenteze
la viata demnitarilor sii si implicit la modul de administrare a Imperiului. Dacd
cel putin teoretic represaliile erau justificate, aplicarea pedepsei de citre soldatii
lui Butheric, fira participarea directd a altor autoritati civile, a esuat din cauza
relatiilor strnse dintre victime si cilai, intr-o masivé reglare de conturi®'. Seches-
trarea premeditatd a persoanelor cu stare si si uciderea preferentiald a cetagenilor
au compromis actiunea initiatd de Teodosie, cifrei de cetdteni ce trebuiau execu-
tati din ordinul imparatului adiugandu-i-se numeroase alte victime. Teodoret de
Cyr mentioneaza un numir de 7000 de morti*

Daca reprimarea oricaror miscari anarhice era o misura logici si acceptatd
de Biserica ca o necesitate pentru mentinerea ordinii din Imperiu, privit ca imagi-
ne a Impiritiei ceresti, cruzimea cu care a fost reprimati riscoala macedonienilor
a ldsat s se intrevadd nu atat caracterul coercitiv al hotarérii cit mai ales mania si
setea de singe a monarhului jignit de comportamentul supusilor sai.

Oricit de reprezentativ ar putea fi considerat momentul infruntarii lui Te-
odosie de citre episcopul Mediolanului, care il intAmpind mustritor la intrarea
in bisericd impiedicAndu-l si asiste la dumnezeiasca slujba — cum relateaza Teo-
doret de Cyr — el nu este decit o deformare a realitatii si nu a avut loc niciodata,

47 IBidem, 28, p. 199, PL 16, col. 1120.

# Pierre MARAVAL, Théodose le Grand (379-395). Le pouvoir et la fois, Fayard, Paris, 2009,
p. 228,

“ Sozomen, HE, VII, 25.

0 E. GiBBoN, The Decline and Fall of the Roman Empire, ch.27, http://www.ccel.org/ccel/
gibbon/decline.v.iv.html.

°! Neil B. McLYNN, Ambrose of Milan: Church and Court in a Christian Capital, University
of California Press, Berkley/Los Angeles, 1994, p. 322.

>2 Teopborer b Cyr, HE, V, 17, p. 221.
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intrucit Ambrozie a incercat pe cat posibil si-1 evite pe imparat, trimitAndu-i o
epistold prin care ierarhul il indeamna pe monarh la pociinga. Dupi o scurtd pre-
cautie retoricd episcopul reafirma vocatia profeticd a sacerdotilor care sunt obli-
gati si denunte transgresiunea legii divine: ,Dar daci preotul nu va vorbi celui
ritacit, acesta va muri in greseald sa, iar preotul va fi vinovat ¢i nu l-a ajutat pe cel
ratacit”. Descriind caracterul impulsiv al lui Teodosie, Ambrozie se straduieste
sd atenueze impactul cuvintelor sale convingandu-l pe imparat ci aceste observa-
tii au un inalt scop pastoral: ,Am socotit cd e mai bine si ardt pe ascuns cugetului
tdu aceastd fire a ta, decit si ti-o afdf cumva, in mod public, prin faptele mele™.

lerarhul isi prezintd interventia ca un ecou al indignarii si ingrijorarii gene-
rale de care au fost cupringi episcopii reuniti la un sinod in Mediolan pe cind a
ajuns vestea masacrului®. Simgindu-se rispunzitor pentru sufletul imparatului
Ambrozie il indeamna pe Teodosie la pociinta punindu-i in faga pilda regelui
David care nu s-a sfiit a face penitentd publica pentru incalcarea poruncii dum-
nezeiesti, intarind sfatul cu intrebarea retorica: ,,Oare-ti este rusine, impdrate, si
faci ceea ce a facut regele profet David, intemeietorul familiei lui Hristos dupa
trup? [...] Am scris acestea nu ca si te supdr ci ca sd te induplece pildele regilor
sa ridici acest pacat din imparatia ta. Si-l vei ridica umilindu-ti sufletul in faga lui
Dumnezeu. Om esti si ti-a venit ispita; biruieste-o! Picatul nu se sterge decat cu
lacrimi si pocdingd™®.

De retinut este oferirea reperului vetero-testamentar pentru o cArmuire au-
tentic crestind. lerarhul face apel la imaginea lui David, rege iubit si sprijinit de
Pronie, cazut din har prin abuz, dar constient de greseala si dispus sa redevind
pliacut lui Dumnezeu. Pilda lui David lasi loc asocierii lui Ambrozie cu proorocul
Natan. Ambrozie alterneaza indemnurile cu scurte explicatii motivind pe de o
parte absenta sa din Mediolan (,nu indriznesc si fac dumnezeiasca slujba daci
voiesti si fii de fat™), iar pe de altd parte nevoia unui interval de excluderea din
Bisericd pana la participarea la SfAnta Liturghie.

Afirmarea vocatiei profetice se deduce si din pasajul: ,,In multe feluri ne ves-
teste Dumnezeu, El vrea ca noi sa intelegem prin semne ceresti, prin invigaturile
profetilor, prin vederea celor picatosi™. ,Semnele ceresti” par a fi o trimitere la
un fenomen astronomic (aparitia unei comete) vizibil in intervalul 22 august si
17 septembrie, ceea ce indicd si faptul ca aceastd scrisoare a fost redactata dupa

53 Sr. AMBROZIE AL MILANULUL, Scrisoarea LI, 3.
>4 IBidem, 5, p. 225.

55 IBidem, 6, p. 225.

5 Jbidem, 7, 11, p. 225-226.

57 Ibidem, 13, p. 226.

8 Ibidem, 15, p. 226.

% IBidem, 14, p. 226.
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22 august, dupd cum sugereazd Hervé Savon®. Se prea poate ca aceastd cometd
si fie identicd cu steaua ,,in forma de sabie” pe care o consemneazi Filostorgiu®.
Interesant este ecoul pe care il dobandeste acest eveniment in istoriile bise-
ricesti ,,sinoptice”: Socrates nu mentioneazd nicio confruntare intre Teodosie si
episcopul Mediolanului, Sozomen se concentreazi pe detaliile masacrului amin-
tind lapidar ci Ambrozie l-a oprit de la intrarea in biserica si de la impartasirea cu
Sfintele Taine®. Versiunea prezentata de citre Teodoret este ceva mai romantati;
episcopu de Cyr dezvolta episodul si imagineazi o intlnire intre cei doi, ierar-
hul impiedicAndu-l pe imparat de la intrarea in bazilici, spunandu-i: ,, Nu-fi dai
seama impdrate de mdrimea mdicelului [...] puterea imperiali poate nu te lasi si
recunosti pdcatul, cici autoritatea supremd intrece judecata. [...] O, impdrate, tu
stapdnesti peste doi de aceeasi fire cu tine si incd peste cei impreund robi ai lui Dum-
nezeu, dar Unul singur este Stapdnul si impdratul tuturor si Creatorul a toate”. Cel
mai probabil avem de-a face cu dezvoltarea informatiei oferite de Paulin de Nolla,
care arita ci Ambrozie nu l-a considerat vrednic de comuniunea cu Biserica, nici
de impirtasirea cu Sfintele Taine pana ce nu va face penitentd publici®.
Excomunicarea impdratului nu poate fi tigdduitd®, dar trebuie si tinem
cont ci ea nu este ficuta printr-un gest public pe treptele bazilicii din Mediolan,
ci in mod discret printr-o scrisoare confidentiald, nici nu dureaza opt luni cum
crede Teodoret, ci doar patru. Nu trebuie si pierdem din vedere faptul ci daci
Ambrozie si-a permis si-l opreascd pe Teodosie de la cele sfinte a ficut-o tocmai
pentru ca impdratul fusese primit prin Botez in rindul maidularelor Bisericii.
Relevanti este si determinarea tipului de excomunicare aplicat in acest caz. Sozo-
men, Teodoret si Paulin amintesc fiecare oprirea de la Euharistie, dar si de la
participarea la serviciul religios in bisericd, ceea ce ar echivala cu ,desdvarsita se-
parare” (TtoavTeANG dpoLlopog) de Trupul lui Hristos®, sau, potrivit sistema-
tizdrii scolastice de la inceputul Iluminismului, cu aga-numita ,,excommunicatio
majorem”®. Dar durata scurtd a acestei penitente poate justifica duritatea masurii
pe care o aplici Ambrozie in duhul iconomiei pentru a-l determina pe imparat
sd constientizeze gravitatea faptei lui. Sozomen confirmi existenta unui ,,timp

5 Hervé SavoN, op. cit., p. 267.

¢! FILOSTORGIU, Istoria Bisericeascd, X, 9-10, ed. bilingv, trad. de Dorin Garofeanu, studiu
introductiv §i note de Dragos Mirsanu, Ed. Polirom, 2012, p. 284-287.

2 SozoMeN, HE, V11, 25.

% Teoporer pE Cyr, HE, V, 17, 2, 4, p. 221.

¢4 PauLIN DE NoLLa, Vita Ambrosii, 24, PL 14, col. 38.

© Pr. Lect. Adrian GABOR, op. cit.,

% A se vedea canonul 36 Sin. Laodicea.

¢ Johann Jacob ENGELBRECHT, De Theodosio M. Imperatore Excommunicato, Lipsiae, 1683,
p. 11.
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prescris pentru penitentd” in timpul ciruia imparatul se abtinu si de la purtarea
insemnelor imperiale®®.

Important este ci Teodosie a acceptat in cele din urma epitimia sugeratd de
citre episcop, ,,implinind penitenta i, marturisindu-si pacatul, a cerut iertare”®.
Autoritatea cu care se impune Ambrozie a fost privita ca semn al dispozitiei spre
tiranie, care l-ar fi caracterizat pe episcop’’.

Totusi, interventia lui Ambrozie a fost adesea exageratd, la fel ca si urmari-
le ei, distorsionandu-se in mare parte adevirul istoric. Este suficient un singur
exemplu pentru a vedea efectele acestei supralicitiri a pozitiei episcopului din
Milano: Teodoret al Cyrului in storia sa manipuleazi evenimentele in aga ma-
surd, incat ne face si credem ci atit de hotiritoare a fost aceasta mustrare incit
a salvat de la distrugere cetatea Antiohiei, dupa rascoala locuitorilor si distru-
gerea statuilor care 1i infitisau pe Teodosie, Plachila, prima sa sotie si pringii
mostenitori (387). ,Dupd aceasta imparatul ameninta ci va da foc, va distruge

t”7!. Antedatarea cu cel putin 3 ani a masacrului

si va preface cetatea intr-un sa
din Tesalonic este ficuti inadins pentru a se sublinia ci: ,Impiratul a propus
toate acestea, dar nu s-au indeplinit pentru ci legea pe care marele Ambrozie il
sfatuise sd o promulge, oprea acest lucru””?. Potrivit aceleiasi Istorii Bisericesti,
pociinta lui Teodosie a avut doud aspecte: unul formal ce trebuia indeplinit
in Bisericd dar si unul civil, a cirui expresie va fi dispozitia ca toate sentingele
capitale sd fie urmate de un interval de 30 de zile pina la executare”. Informa-
tia pare a fi preluatd de la Rufin care mentioneaza un astfel de edict in Istoria
sa’*. Aparent este vorba de documentul promulgat la 18 august 3827, desi in
randul savantilor se crede ci ar fi vorba de o eroare a compilatorilor, legea fiind

emisd de fapt in anul 390, in cursul sederii lui Teodosie la Verona (august-

% Sozomen, HE, VII, 25.

® SF. AMBROZIE AL MiLaNuLUL, De Obitu Theodosii Oratio, 26, PL. 16, col. 1394.

7% Daniel TuDOR, Figuri de impdrati romani, vol. 3, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 1974, p.
172-173.

71 Teoporer DE Cyr, HE, V, 20, 2-3 p. 226.

72 Tbhidem.

73 Ibidem, V, 18, 16, p. 223.

" RUFIN, HE, 11.18, PL. 21, col.525: ,,quibus omnibus illud quoque mirabiliter adiecit; lege
sanxit in posterum, ut sententiae principum super animadversione prolatae in diem tricensimum
ab executoribus differrentur, quo locus misericordiae vel, si res tulisset, paenitentiac non periret”.

7> CTH.9.40.13 [=brev.9.30.3]: ,Imppp. Gratianus, Valentinianus et Theodosius aaa. Fla-
viano pf. p. Illyrici et Italiae. Si vindicari in aliquos severius, contra nostram consuetudinem, pro
causae intuitu iusserimus, nolumus statim eos aut subire poenam, aut excipere sententiam, sed per
dies XXX super statu eorum sors et fortuna suspensa sit. Reos sane accipiat vinciatque custodia, et
excubiis solertibus vigilanter observet. Dat. XV. kal. sept. Verona, Antonio et Syagrio coss”.
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septembrie)’®. Totusi R.M. Errington considera ci anul publicirii edictului este
mai degraba 382, iar relatarea lui Rufin, din care s-au inspirat Teodoret si Sozo-
men, aminteste legea doar pentru a evidentia un ,plus” (mirabiliter adiecit)”’
pe care il adauga impiratul la ,,canonul” impus de Ambrozie, relevind influenta
pe care ajunge sd o detind episcopul asupra lui Teodosie.

Tot in relatarea lui Teodoret este evidentiatd autoritatea cu care ierarhul
italian delimiteaza spatiul sacru: ,«locurile cele dinlauntrul altarului, o impara-
te, sunt accesibile numai clericilor, iar tuturor celorlalti sunt inaccesibile si de
neatins. lesi deci, si stai impreuna cu ceilalti credinciosi, caci haina de purpuri
face imparati nu preoti»”’®. Impresia creata asupra lui Teodosie este atit de pu-
ternica incit va respecta aceastd indicatie si dupa intoarcerea in Constantinopol
unde va spune: ,de abia am fost invitat despre deosebirea dintre un impdrat si un
preot (s.m. D.B.), de abia am gasit un invatitor al adevarului. Numai pe Am-
brozie I-a cunoscut, care poate sa fie numit cu vrednicie episcop””. Nu existd
nicio urma de indoiala ci episcopul Cyrului incearci si aducd un omagiu Sfantului
Ambrozie, iar pentru a scoate in evidenti personalitatea ierarhului recurge la o rea-
ranjare a evenimentelor istorice si, mai mult ca sigur, la exagerari.

Concluzii

La fel cum Sfantul Ioan Guri de Aur afirma constant primatul puterii spiri-
tuale, intdietate ce se manifestd concret prin indrizneala (taOnoia), inteleasd
att ca infruntare si denuntare a transgresiunii, cit si ca forta mijlocitoare sau
reconciliatoare, SfAntul Ambrozie alege si se asocieze profetilor si si denunte abu-
zul puterii atunci cAnd implicatiile actelor politice se rasfring asupra vietii morale
a cetdtenilor. Argumentatia lui se dovedeste actuala si este suficientd pentru clerul
care trebuie sa atragd atentia autoritdtilor politice ci ,este de trebuintd ca datoria
credingei sd treaca inaintea poruncilor”, cu atdt mai mult cu cat legile aprobate
in vederea alinierii la standardele europene, altereazi ethosul crestin al societatii
romanesti si neagd in cele din urma mostenirea constantiniani — considerata fun-
damentul Uniunii Europene.

76 J.E. MATHEWS, ,,«Codex Theodosianus» 9.40.13 and Nicomachus Flavianus”, in Historia,
nr. 46-2 (1997), 197-198.

77 R. Malcolm ERRINGTON, ,, The Praetorian Prefectures of Virius Nicomachus Flavianus”,
in Historia, nr. 41-4 (1992), p. 452.

8 Teoporer DE Cyr, HE, V, 19, 21, p. 224.

7 Ibidem, V, 19, 24, p. 224.
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Apophtegmata Patrum ca model eclesiologic
si eshatologic crestin

Pr. drd. Marius Ioan POPA

Abstract:

Apophtegmata Patrum as an ecclesiological and eschatological Christian
example. The desert Fathers put forth a deep knowledge of belief truths, on the
background of their experience, even if most of them were simple people, succe-
eding in reaching the main issues of belief, even if sometimes only fragmentarily
and without a sufficient development. The entire liturgical life of the ascetics in
Egypt was related to Eucharistic, the liturgical cycle representing the centre of
gravity of the whole monastic life.

In close connection to Eucharistic, there is the sacrament of Penitence and
Priesthood as well.

From eschatological point of view, we find again a deep consciousness of
the death thought, and also aspects referring to the soul judgement and the way
it is carried out.

Keywords:

Apoftegmata Patrum, Desert Fathers Doctrine, Ecclesiology, Eshatology,
Egyptean Spirituality,

Intr-un studiu magistral dedicat relatiei existente intre Sfantul Vasile cel
Mare si Paringii pustiei, Fairy von Lilienfeld, asiduu cercetator al apoftegmelor
desertului, sublinia, pe lAnga paternitatea existenta intre avva si ucenic, accen-
tul acordat in cadrul acestei spiritualitdti pe pastrarea si transmiterea adevarului
Bisericii'. Ori in cadrul doctrinei Pirintilor pustiei putem identifica o doctrind
eclesiologica si eshatologica actuali si in prezent.

' ,Maniera de predare orala a invégitorului catre ucenic in pustie, care, intr-o anumita mi-
surd, reprezintd continuarea situatiei invatitoresti instituite intre Méantuitorul Hristos i ucenicii
Séi, in care loghioanele transmise mai departe si actiunile simbolice ale Domnului sunt plasate
intr-o legitura inseparabili a vietii cu invigitura, mai are inci o particularitate. O astfel de sentingd
prin care se dd raspuns clasicei intrebiri monahale pos sotho, poartd in sine pretentia nerostitd de a
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Rolul Tainelor in viata Pirintilor

Apophtegmata Patrum? cind se referd la modul in care monahii isi petre-
ceau viata cotidiand ne ofera, pe lingd exemplul unui anahoretism absolut intr-o
singurdtate complexd’ si o serie de exemple de tip comunitar. De timpuriu, in de-
sert s-a dezvoltat un semianahoretism dupa un ritm siaptiménal, in care monahii
vietuiau in singuratate, in chilie, cinci zile pe siptimind, iar simbdta si duminica
se reuneau pentru a participa la liturghia euharistici‘. Intreaga viata liturgici a
ascetilor din Egipt era raportatd la Euharistie, ciclu liturgic reprezentiand centrul
de gravitatie al intregii vieti monahale.

Pirintii pustiei nu au dezvoltat o eclesiologie elaborata, aspectele referitoare
la Biserici fiind prezentate ocazional si in relatiri cu caracter duhovnicesc. In
cadrul Bisericii are loc o refacere a omului, rezultat al pocaintei pentru pacatele
savarsite. Exemplul oferit de avva Pavel cel Simplu este griitor: ,Fericitul avva
Pavel cel Simplu, ucenicul Sfantului Antonie, a povestit parintilor intimplarea
urmatoare: odatd, s-a dus la o minastire pentru cercetarea si folosul fratilor si,
dupa ce au stat de vorba unii cu altii, dupa obicei, au intrat in sfinta bisericd a lui
Dumnezeu, ca si savirseasca obisnuita liturghie. Fericitul Pavel — a povestit el — se
uita atent la toti cei care intrau, ca si vadd in ce stare sufleteascd vin la slujba, cici
avea har sa se uite la sufletul fieciruia [...] Toti care intrau aveau infitisarea lumi-
noas, chip strilucitor si deasupra fiecaruia se bucura cite un inger. Doar pe unul
singur — zicea — l-a vizut negru si intunecat peste tot trupul. Demonii il tineau
de o parte si de alta, trigindu-l la ei [...] Putin mai tarziu, la terminarea slujbei,
cand toti ieseau, Pavel a inceput si-i iscodeascd din nou pe fiecare, vrand si stie

reprezenta un rispuns eshaustiv la aceasta intrebare. Din fiecare entole pe care un monah o urmea-
zd se poate deschide intregul vietii celei noi” (Fairy voN LILIENFELD, Spiritualitatea monahismului
timpuriu al pustiei: culegere de studii, traducere de lect. Dr. Picu Ocoleanu, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 2006, p. 92).

? PG 65, col. 71-440, trad. rom. Patericul sau Apoftegmele Pirintilor din pustiu. Colectia
alfabetici. lext integral, traducere, studii si prezentiri de Cristian Badilitd, editia a III-a addugita,
Polirom, lasi, 2007. O altd traducere romaneasca in Patericul ce cuprinde in sine cuvinte folositoare
ale Sfingilor Bitréni, (Izvoare duhovnicesti 1) tipdrit de Episcopia Ortodoxa Romana a Albei Iulia,
Alba Tulia, 1990. In continuare, citarea se va face dupd textul PG si traducerea realizatd de Cristian
Badilig.

* Marilyn DuNN, 7he Emergence of Monasticism: From the Desert Fathers to the Early Middle
Ages, Oxford, 2003, p. 8.

* Lucien ReGNAULT, Viata cotidiand a Pirintilor desertului in Egiptul secolului IV, trad. de
diac. Ioan I. Ici jr, Deisis, Sibiu, 1997, p. 172. Monahii care vietuiau in apropierea satelor si ora-
selor se reuneau simbita si duminica impreund cu credinciosii, iar cei care se afundau in degert,
de multe ori, rimaneau neimpdrtdsiti uneori luni sau ani. Ulterior, la nivelul comunititilor mo-
nahale vor fi construite si biserici in care participau la celebrarea euharisticd siptaménala ([bidem

p. 172-174).
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cum ies. Si-l vede pe cel care mai inainte era negru si intunecat peste tot trupul,
iesind din bisericd cu fata strilucitoare si cu trupul alb, iar demonii il urmireau
de departe, in timp ce ingerul lui sfant ii statea aproape cu mare bucurie™.

Lucien Regnault, pe baza marturiei istoricilor Socrates® si Sozomen’, vor-
beste de o dubla celebrare siptimanali a Euharistiei, respectiv simbata si du-
minica, acesta fiind urmatd de un prinz comunitar sau de o agapa friteasci. La
inceput agapa avea loc chiar in biserica, iar ulterior, s-a dezvoltat o trapeza si alte
localuri servind ca magazie®.

Detaliile legate de celebrarea euharistica sunt destul de putine’, fiind pro-
babil ca aceasta si fie legatd fie de savirsirea utreniei, fie de cea a vecerniei. Avva
Pimen face apel la o imaginea din 2 41, 2 pentru a sublinia necesitatea impar-
tasirii: ,La fel si calugarii [...] tAnjesc dupa zilele de simbata si duminica, s vind
la izvoarele pardurilor, adicd la trupul si singele lui Hristos, ca si se curete de
amireala Raului”™.

Regisim insd, in Apophtegmata Patrum, o serie de aspecte referitoare la
unele minuni care s-au sdvérsit cu ocazia celebririi euharistice. Avva Daniel
Faranitul relateaza cum un monah sketiot ,se clatini din cauza ignorantei sale,
cici indraznea sa spund cd painea cu care ne impartisim nu este trupul lui Hris-
tos in mod real, ci in mod figurat”. Dupa o siptimana de rugiciune a acestuia,
aldturi de alti doi asceti ,ochii lor s-au deschis, si cAnd piinea a fost pusa pe
sfinta masi, numai lor trei li s-a ardtat ca un prunc. lar cAnd preotul a intins
mana, ca sd fringd piinea, iata, un inger al Domnului a coborat din cer cu o
sabie, a jertfit pruncul si a golit sAngele lui in potir. Cum preotul a frAnt painea
in mici bucati, si ingerul a tdiat mici buciti din prunc §i cAnd s-au apropiat si
manance din cele sfinte, doar batranului i s-a dat o bucitica de carne in sin-
ge. Atunci s-a inspaimantat si a strigat: ,,Cred, Doamne, cd painea este trupul
Tau si potirul, Singele Tau”. Indati, carnea din ména lui s-a ficut paine, dupi
taind, si s-a impdrtdsi mulpumind lui Dumnezeu”'!. Mai mult, Euharistia are
caracter timaduitor. Dupi ce avva Foca i-a dat avvei lacov aflat intr-o stare de
pociintd de 40 de zile ,cinstitul Trup si cinstitul Singe”, acesta ,,prin harul lui
Dumnezeu”, s-a intdrit si s-a intors curagit sufleteste la chilie'>. Potrivit avvei

> Avva PaveL cel Simpru, PG 65, col. 381C-384B; [trad. rom. p. 315-316].

¢ Socrates, Historia bisericeascd, V, 22; PG 67, col. 636B. Liturghia era celebrati seara,
dupa pranzul obisnuit.

7 SozoMEN, Historia bisericeascd 111, 14; PG 67, col. 1072C.

8 Viaga cotidiand a Piringilor desertului in Egiptul secolului IV, p. 174-175 si 177-179.

? Avva Isaac, preotul de la Chilii 6, PG 65, col. 225B; [trad. rom. p. 177]; Avva MACARIE
Ecrereanul 33, PG 65, col. 273D-277B; [trad. rom. p. 223-224] etc.

1% Avva PimeN 30, PG 65, col. 329B-C; [trad. rom. p. 270].

"' Avva DaNIeL 7, PG 65, col. 157D; [trad. rom. p. 113-114].

12 Avva Foca 2, PG 65, col. 433A-C; [trad. rom. p. 362-363].
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Karion, cei care au primit cu vrednicie Euharistia deveneau asemeni ingerilor
incd din aceasta viaga'.

De multe ori, dupi liturghie ,fratilor li se didea cite un pesmet i un pa-
har de vin”'. In cazuri deosebite, pentru ascetii care viefuiau mai mult timp in
propria chilie, Euharistia se primea direct de la preot, fird a mai parisi locul de
nevointa®.

Tnainte de participarea la liturghie, monahii petreceau o perioadi de prega-
tire. Avva Pimen ,cind trebuia si mearga la liturghie, se aseza singur cu sine, isi
cernea gandurile preg de un ceas si dupa aceea pleca”®, iar dupi incheierea aceste-
ia, de multe ori, monahii mai purtau unele discutii pe marginea unui pasaj biblic.

Strans legatd de Euharistie ne apare taina Pocaintei, considerata de catre
avva Antonie drept ,,cea mai mare lucrare a omului”, prin care isi asuma pacatele
in fata lui Dumnezeu", iar de avva Ilie mijlocul prin care puterea pacatului este
infrintd'®. Pociinta este poarta prin care se patrunde in ,cetatea lui Dumnezeu”"?,
fiind o stare continua prin care ne raportim la Dumnezeu, chiar si in clipa mor-
tii*°. O definitie clard ne este oferitd de catre avva Pimen: ,Ce este pocainta de
pacat?”. Batranul a zis: ,S4 nu-l mai faci. De aceea dreptii au fost numiti nepri-
haniti, fiindcid s-au lepadat de pacate si au devenit drepgi”.

Pociinta reprezintd mijlocul prin care se reface legitura omului cu Dumne-
zeu. Semnificativ in acest sens, este exemplu oferit de avva Mios: ,,Un soldat l-a
intrebat pe avva Mios daci Dumnezeu primeste pociinta. Dupi ce i-a dat multe
invagaturi, avva il intreaba: ,Spune-mi, iubitule, daca ti se rupe haina, tu o arun-
ci?” El raspunde: ,Nu, o cos si o folosesc mai departe”. Batranul ii spune: ,Daci
tu ai griji de haina, oare Dumnezeu nu o si aiba grija de propria Lui creaturd?”*.

In cuprinsul Apophtegmata Patrum pot fi identificate toate cele trei trepte
are preotiei: diacon, preot® si episcop?. De asemenea, unele apoftegme pre-

3 Avva Karion 2, PG 65, col. 252C; [trad. rom. p. 202].

14 Avva Issac TeBANUL 2, PG 65, col. 241A; [trad. rom. p. 192].

15 Avva Marcu EGIpTEANUL, PG 65, col. 304A; [trad. rom. p. 244].

16 Avva PimEN 32, PG 65, col. 329D; [trad. rom. p. 271].

17 Avva ANTONIE 4, PG 65, col. 77A; [trad. rom. p. 44].

18 Avva ILIE 4, PG 65, col. 184C; [trad. rom. p. 139].

19 Avva Ioan cel Prric 7, PG 65, col. 220A; [trad. rom. p. 170-171].

2 Avva S1sok 14, PG 65, col. 396C; [trad. rom. p. 328].

21 Avva PiMEN 120, PG 65, col. 353A; [trad. rom. p. 287]. Iar avva Pavel cel Simplu ne
oferd un exemplu de rugiciune de pocaingi (PG 65, col. 381C-384B; [trad. rom. p. 315-310]).

22 Avva Mios 3, PG 65, col. 304A; [trad. rom. p. 244].

# Un exemplu ne este oferit de avva Isidor de la Sketis, numit si ,,preotul de la Sketis” (1,
PG 65, col. 220B; [trad. rom. p. 244]).

24 Vezi: avvaA AMMONAS, fost ucenic al Sfantului Antonie cel Mare (cf. PG 65, col. 120A;
[trad. rom. p. 77]); avva Apphu, episcopul Oxyrynchului (PG 65, col. 133B; [trad. rom. p. 91]).
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zintd exemplul unor monahi care incercau s se sustragi de la primirea Tainei.
La baza acestei decizii nu se afla dispretul fatd de Preotie, ci un simgdmant al
nevredniciei, tocmai din constientizarea miretiei si importantei Tainei. Uneori,
acest sim{amant era urmat toata viata, caci, degi erau hirotoniti, din smerenie,
nu exercitau niciodatd slujirea. Alteori, primeau Taina ca un semn venit de la
Dumnezeu. Avva Issac cAnd a aflat ci urmeazi sa devina preot a fugit in Egipt,
pe un cAmp si s-a ascuns. Ulterior, fiind gasit, a acceptat, vazind in aceasta
voia lui Dumnezeu”?.

De cele mai multe ori, era hirotonit preot ,batranul” recunoscut pentru
sfintenia si virtugile sale. Acesta detinea, pe linga functia liturgici si un rol de
intaistitator la nivelul comunitatii, respectiv prezida sfatul ,batranilor” si lua
decizii importante, inclusiv legate de acceptarea sau scoaterea din monahism a
membrilor comunititiiZ.

2. Eshatologia

a. Gandul mortii

727 Aceste

»Dacd am trdi si noi ca cei ce mor in fiecare zi, n-am pacatui
cuvinte ale avvei Antonie strabat ca un fir rosu si Apophtegmata Patrum. Veniti
in desert pentru a dobandi pimantul figiduingei, Paringii pustiei nu se temeau
de moarte, gandindu-se neincetat la ea si abordind tema in cadrul discutiilor,
in special cu ucenicii. Atat pentru crestini, cit §i pentru egipteni, moartea era
inteleasd ca o trecere, viata de aici nereprezentind altceva decit o pregitire pen-
tru cea viitoare?. In acest sens, monahului 1i era necesari o continui pregatire:
» Irebuie ca monahul si fie intotdeauna gata ca si cum ar trebui sa moard méine
si, dimpotriva, trebuie sa se foloseascd de trupul siu ca si cum ar trebui si traiasci

impreund cu el ani indelungati™.

De asemenea, in apoftegme este amintit si Teofil al Alexandriei (PG 65, col. 197C; [trad. rom. p.
152-154]).

» Avva Isaac, PREOTUL DE LA CHiLII 1, PG 65, col. 224B; [trad. rom. p. 176]. Un exemplu
asemandtor ne este oferit si de avva Macarie Egipteanul (1, PG 65, col. 257C; [trad. rom. p. 212]).

% Cf. Lucien ReGNauvLt, Viaga cotidiani a Piringilor desertului in Egiptul secolului IV, p.
173-174.

27" SFANTUL ATANASIE cel MARE, Viata cuviosului Pirintelui nostru Antonie, XIX, trad. din
greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, in Scrieri. Partea a doua (PSB 16),
EIBMBOR, Bucuresti, 1988, p. 204.

% Douglas BURTON-CHRISTIE, The Word in the Desert. Scripture and the Quest for Holiness in
Early Christian Monasticism, Oxford University Press, Oxford-New York, p. 181-182.

» EvaGRIE PONTICUL, Tiité pratique ou le moine 29, introduction, edition critique du text
grec, traduction, commentaire et tables par Antoine et Claire Guillaumont, (SC 171), Les Editi-
ons du Cerf, Paris, 1971, p. 561.
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Pirintii pustiei vor sublinia existenta unui ,,timp al sfarsitului” care necesita
pregatire incd din aceasta viatd. Numai printr-o luptd spirituald continud ,vom
putea scipa de judecata lui Dumnezeu™. In acest sens, avva Sisoe, intrebat de
citre un frate daca satana ii prigonea la fel de mult si pe cei din vechime, va ras-
punde: ,Acum o face mai riu, pentru ci i s-a apropiat vremea si se zbuciuma™'.
Amma Teodora indeamna: ,,Striduiti-vd sd intragi prin usa cea strimtd. Pomii
dacd nu indura iarna si ploile, nu pot rodi. Pentru noi, iarna este veacul acesta.
Daca nu trecem printr-o multime de chinuri si de ispite nu putem deveni moste-
nitori ai Imparitiei cerurilor™,

Gandului mortii era cel care finea mereu vie constiinga monahilor, ferindu-i
de la savarsirea unor pacate. Pentru avva Arsenie a reprezentat o preocupare con-
stantd incd din momentul in care a devenit cilugdr®, iar avva Evagrie subliniaza
cd amintirea iegirii din lume si Judecata vesnici tin mereu sufletul treaz, ferindu-I
de greseala*. Avva Sisoe a fost intrebat de trei ,,btrani” cum pot si scape de ,,raul
de foc”, ,scrisneala dingilor si de viermele neadormit” si de ,,amintirea intune-
ricului din afard”. Raspunsul dat de avva este unul plin de admiratie: , Fericiti
sunteti, fragilor, va invidiez. Primul a vorbit despre raul de foc, al doilea, despre
tartar, al treilea despre intuneric. Daci mintea voastri tine intr-insa astfel de gan-
duri, este cu neputintd si faceti pacate™.

Gandul continuu la sfarsitul vietii si la judecata care urmeaza il fereste pe
monah de ispite: ,Cilugarul trebuie si fie mereu atent si sa-si mustre sufletul
zicAnd: vai mie! Cum voi sta la judecata lui Hristos i cum ma voi apdra? Daca te
vrei ingriji tot timpul de acestea, poti s te mantuiesti”*®. Un exemplu de pregitire
pentru viata viitoare ne este oferit de avva Evagrie, pentru care mentinerea vie in
minte a gindului mortii are o valoare psihologici practica: ,,Stai in chilie si adu-
na-ti mintea; aminteste-ti de ziua mortii; gindeste-te la nenorociri; nevoieste-te;
dispretuieste deserticiunea lumii, ca sd poti rimane tot timpul in isihie si sd nu
slabesti; aminteste-ti de rinduiala din iad; gindeste-te cum stau acolo sufletele,
in ce ticere cumplita, in ce plans sfisietor, in ce uriasd spaima, luptd si asteptare;
gandeste-te la chinul neincetat, la lacrimile sufletelor, fara de sfarsit. Dar amintes-
te-ti de ziua invierii §i de sederea in fata lui Dumnezeu; inchipuieste-ti Judecata
cea infricosdtoare si groaznicd. Pune la mijloc cele hirazite pacitosilor, rusinea

% Avva Ogrsisios 1, PG 65, col. 316B; [trad. rom. p. 258].

31 Avva S1s0E 11, PG 65, col. 396A; [trad. rom. p. 327].

32 Amma TeopoRra 2, PG 65, col. 201B; [trad. rom. p. 155].

3 Avva ARSENIE 40, PG 65, col. 105B-C; [trad. rom. p. 66].

3% Avva EvaGrie 1, PG 65, col. 173D; [trad. rom. p. 130].

35 Avva S1S0E 19, PG 65, col. 397D-400A; [trad. rom. p. 330]. Sunt expresii biblice (D7 7,
10, Mt 8,12, Mc 9, 48, Is 66, 24) pentru Judecata de apoi.

3¢ Avva AMMONAs 1, PG 65, col. 120A; [trad. rom. p. 77].
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dinaintea lui Dumnezeu, a ingerilor, a arhanghelilor si a tuturor oamenilor, adici
pedeapsa, focul vesnic, viermele fird somn, tartarul, intunericul, scrisnirea din-
tilor, spaimele si chinurile. Apoi, adu in mijloc si bunatdtile harazite dreptilor,
apropierea de Dumnezeu Tatal si de Hristosul Lui, de ingeri si de arhangheli,
de poporul sfintilor, Impiritia cerurilor si darurile ei, bucuria si desfitarea ei”.

b. Judecata particulara

Avva Teofil, folosindu-se de o serie de imagini biblice, prezinta judecata
particulard a sufletului. Potrivit lui, sufletul este judecat de citre ingerii rai, care-i
pun in fad toate pacatele sivarsite, etapd numitd ,,ceasul silniciei”. Apoi, sufletul
este luat de citre ingerii lui Dumnezeu, care vor evidentia faptele bune realizate.
In cazul in care primeazi aspectele pozitive se va bucura de slava lui Dumnezeu,
in caz contrar de intunericul vesnic: ,Ce spaima, cutremur si silnicie trebuie si
vedem cind sufletul se desprinde de trup! Vin asupra noastrd oastea si puterea
fortelor vrijmase, capeteniile intunericului, stapanii raului din lume, incepatori-
ile si puterile, duhurile rele. Ele judeci sufletul, incarcindu-l cu toate pacatele pe
care le-a savarsit cu buna stiinta sau din nestiintd, de la tinerete pani la moarte.
Stau inaintea lui si-l acuza pentru tot ce-a ficut. Cum va tremura bietul suflet in
ceasul acela, pina ce va primi sentinta si va fi eliberat! Acesta va fi ceasul silniciei,
pani ce afld soarta care i-a fost harizitd. Apoi vin puterile dumnezeiesti si stau
in fata celor potrivnice aducind faptele bune sivarsite de suflet. Gindeste-te:
bietul suflet stind la mijloc, intre [ingerii buni si ingerii rai], cat de infricosat
si cutremurat va astepta sentinta judecitii, data de Judecitorul cel drept. Dacd
e gasit vrednic, puterile vrijmase primesc pedeapsa si el scapd din mainile lor
[...] Eliberat, sufletul se indreapta spre acea nespusa bucurie si slavd, in care va
si rimane. Daca insid a fost gasit neglijent, aude glasul infricositor: ,S3 fie luat
necredinciosul, ca sd nu vada slava lui Dumnezeu”. Asupra lui vine ziua urgiei,
ziua chinuirii, ziua Intunericului si a beznei. Azvarlit in intunericul din afard, va
fi osandit la focul vesnic si chinuit veacuri fara sfarsic”.

Concluzii

La majoritatea Parintilor pustiei poate fi sesizatd o oarecare teamd pentru
judecata finala si modul in care va fi gasit sufletul siu de citre Hristos. Desi
pregatiti, ei, in mod constant, vor face apel la necesitatea unor noi perioade de
pocaintd. Este cazul avvei Sisoe, care, inclusiv in ceasul mortii, mai cerea timp
pentru pocaintd®.

37 Avva EVaGRIE 1, PG 65, col. 173A-C; [trad. rom. p. 129].
3% AruIEPISCOPUL TEOFIL 4, PG 65, col. 200A-201A; [trad. rom. p. 153-154].
3 Avva S1soE 14, PG 65, col. 396B-C; [trad. rom. p. 328].
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Morala crestina in societatea postmoderna
Pr. drd. Bogdan BUNESCU

Abstract :

Christian morality in postmodern society. Over the past decades the term
»postmodernism” has become a concept that we face, and he is the battlefield of
opinions and contradictory forces. Feature of postmodernism is unconditional
acceptance of ephemeral, fragmentation, discontinuity and chaos. Contempo-
rary society operates live in a secularized world, the non-value takes place value
and human and sacred place. Postmodern society lives by the spirit of the world,
not through the gospel. Postmodern man does not live life with Christ. Today
the word crisis is often heard, he became a leitmotif of contemporary society. The
concept of crisis should be understood as judgment/crisis allowed by God in a
world devoid of spiritual concerns, for this world to be taken there place, even
against the will of her.

There is no other exit than turning to God by gospel obedience and active
religious life. Be with us until the end of the world, only Christ is the one who
can release the man of crisis. Therefore, Christians must realize that belongs to
the Church as a member thereof, and therefore responsible for the look of today’s
society we live in, not just church gate - institution, but every member of it, be-
cause we all together are the Church. In conclusion, we have each of us to realize
that our world is as we are, and if we want the world to change contemporary
society then we must each of us to change our inner.

Keywords:
Christianity, postmodern, secularism, moral crisis, relativism, moral respon-

sibility

Pe parcursul ultimelor decenii termenul ,,postmodernism” si toate derivatele
acestuia, sunt concepte cu care ne confruntim, si totodatd postmodernismul de-
vine scena de conflict al unor opinii si forte atat de contradictorii incat nu poate fi
trecut cu vederea. Ca si caracteristicd fundamentald a postmodernismului putem
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mentiona acceptarea neconditionatd a efemeritdtii, fragmentarii, discontinuitatii
si a haosului.

Despre modernitate si postmodernitate s-a scris i se va scrie in continuare
deoarece aceastd perioadd contemporana postmodernd ne pune inainte provocari
si schimbri ce se cer a fi abordate in toate domeniile vietii'.

Postmodernitatea nu este ceva nou de sine stitator, ci mai degrabd este o
noud fatd, in continud schimbare a modernitatii:

»[...] postmodernitatea nu este altceva decit aprofundarea modernititii.
Este chiar modernitatea in esenta ei despuiata (pina in secolul al XIX-lea,
modernitatea era imbricatd in straiele vechiului regim ontocosmologic)™.

,E foarte adevirat ca postmodernitatea ne apare ca fiind mai mult zoud
in raport cu modernitatea si mult mai agresivd decat ea.|...] ceea ce cu adevirat
s-a epuizat in modernitate pentru a deveni postmodernitate, nu este moder-
nitatea insdsi: ci aspectul ei exterior. Ceea ce numesc modernitate clasici este
actiunea principiului modernitatii in interiorul unei traditii inca vii. Cand
substanta /imitativi a traditiei s-a epuizat §i oamenii, ca hipnotizati, incep sa
nu mai vada in lume nici o piedici in calea exercitdrii arbitralului lor personal,
atunci incepem si resimtim modernitatea ca pe o postmodernitate. Asadar
postmodernitatea este de fapt modul in care noi, oamenii recenti — oamenii
a cdror viatd nu mai este intrinsec limitata de absolut nimic — resimgim mo-
dernitatea: 0 modernitate ajunsa in acea etapd de universalizare a principiului
ei, pentru care formele sale de manifestare nu mai sunt zagizuite de aminti-
rea nici unei traditii. Cind traditia nu mai joacd nici un rol in manifestarea
principiului modernitatii, atunci modrenitatea e resimtitd de traitorii ei ca
postmodernitate™.

' A se vedea in acest sens urmitoarele lucriri: Gindirea sociali a Biserici. Fundamente, do-
cumente, analize, perspective, volum realizat si prezentat de Ioan I. IcA jr. si Germano MARANI,
Deisis, Sibiu 2002; Horia Roman Pararievict, Omul recent. O critici a modernititii din perspectiv
intrebarii: Ce se pierde atunci cind ceva se cdstigd” Humanitas, Bucuresti 2002; Horia Roman Pa-
TAPIEVICL, Discerndmdntul modernizirii. 7 conferinge despre situatia de fapt, Humanitas, Bucuresti,
2004; Roland BRUNNER, Psibanalizi si societate postmodernd, Amarcord, Timisoara 2002; David
Harvey, Conditia postmodernititii, o cercetare asupra originilor schimbairii actuale, Amarcord,
Timisoara 2002; Claude KarnooucH Adio diferentei. Eseu asupra modernititii tirzii, Ideea design
& Print, Cluj-Napoca 2001; Gilles LiroveTSKY Amurgul datoriei. Etica nedureroasi a timpurilor
democratice, Ed. Babel, Bucuresti 1996; Jean-Francois LIOTARD Postmmodernul, pe ingelesul copii-
lor Ed. Apostrof, Cluj-Napoca; Anca MANOLESCU Stilul religiei in modernitatea tirzie” Polirom,
2011; René GuénoN, Criza lumii moderne, trad. Anca ManoLescu, pref. Florim MIHAESCU si
Anca MaNoLescu, Humanitas, Bucuresti 1993 (ed. a doua Humanitas 2008); Teodor Baconsky,
loan I IcA Jr., Bogdan TATARU-CAZABAN, Pentru un crestinism al noii Europe, Humanitas 2007.

2 Horia Roman Pararievict, Omul recent. O criticd a modernitatii din perspectiv intrebairii:
Ce se ]Jz'erde atunci cind ceva se cdstiga? Humanitas, Bucuresti 2002, p. 115.

3 Ibidem p. 116.
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»Postmodernismul [...] reprezintd raspunsul pe care l-a dat impotriva lu-
mii desacralizate si impotriva stiintei triumfatoare omul ciruia religia i-a fost
confiscatd de istorie si care se simte continuu agresat de decretele tot mai inu-
mane, tot mai obiective, tot mai impersonale. Postmodernul este un modern
alienat. Este modernul adus de propria sa modernitate la exasperare si care,
totusi, datorita nihilismului siu radical, nu poate iesi din logica modernititii
decit prin inversiune psihologica™.

Dati fiind aceastd situatie de fapt, nu putem trece cu vederea faptul ca:

»-Modernitatea [...] a pus in miscare procesul dinamic de secularizare
care a schimbat in mod radical rolul sfinteniei si al institutiilor eclesiastice in
viata lumii. Secularizarea a schimbat totodata relatia sfinteniei si a secularului
in definitia noastrd despre realitate. Domeniul secular a pretins independenta
fata de sfintenie; lumea si-a smuls autonomia de sub contrarul eclesiastic™.

Lumea in care societatea contemporand isi desfisoard existenta este o lume
secularizati, de-sacralizati, in care non-valoarea ia locul valorii, o lume ce este
dominati de ,pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii” (1 loan 2, 16). Soci-
etatea postmoderna triieste dupd duhul lumii, nu in si prin Evanghelie. Omul
postmodern nu-si traieste viata 7 si cu Hristos.

»Dupa cel de-al doilea razboi mondial asistim la amurgul datoriei care
ilustreazd devalorizarea tot mai accentuatd a structurii rigoriste a raportului
etic si tinde spre autonomia totala a individului™.

»Incepand cu mijlocul secolului nostru (secolul XX n.n) societitile post-
moraliste occidentale cunosc o noua secularizare a eticii, morala rigoristd fiind
eclipsatd de drepturile subiective care promoveaza valorile narcisic-hedoniste
ale fericirii personale, intimiste si materialiste. Amurgul datoriei nu mai ad-
mite imperativul categoric, fie le si laicizat; noua culturd a esicii nedureroase
nu se mai reclama la o transcendenta religioasa sau laica, ci graviteaza in jurul
drepturilor individuale, privilegiind sfera ingustd a subiectului postmodern™.

Secularizarea determina separarea divinului de uman precum si negarea
existentei transcendentului in viata omului, si constd in fenomenul desacralizdrii
lumii pana la autonomizare.

In ziua de astizi cuvantul crizi este auzit mai mult ca oricind, devenind un
laitmotiv al societdtii actuale, in masura in care fiecare dintre noi sustinem ci ne
»confruntdm” cu ceea ce acest cuvant reprezinta.

* Igidem, p. 119.

5 Mihai HimcINScHI, Biserica in societate. Aspecte misionare ale Bisericii in societatea actuald,
Reintregirea, Alba Iulia 2000, p. 114.

¢ Victor-Dinu Vlidulescu, in prefatd la Gilles Liroversky Amurgul datoriei. Etica nedureroasi a
timpurilor democratice, traducere si prefata de Victor Dinu Vladulescu, Ed. Babel, Bucuresti 1996, p. 10

7 IBidem, coperta 4 la op cit.
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Se pune problema insa: oare cunoastem noi cu adevirat sensul real al acestui
cuvant? Raspunsul il putem afla usor ficind uz de Dictionarul Explicativ al Lim-
bii Roméne, unde vedem urmitorul aspect:

,Crizd ~e f 1) Fazd primejdioasa si hotaritoare in viata sociald, constind
intr-o manifestare violentd a contradictiilor economice, politice si sociale. ¢
~ de guvern perioada cind un guvern a demisionat iar altul incd nu este for-
mat. 2) Moment critic in evolutia unei boli, dupa care urmeaza schimbarea in
bine sau in rdu. 3) Agravarea brusci a unei boli cronice. 4) Lipsd acuti a ceva
necesar vietii materiale sau spirituale. 5) fig. Tensiune, zbucium sufletesc. /<fr.
crise, lat. Crisis™®.

Din toata aceastd paletd de sensuri, in mod curent ne referim la aspectul de
lipsa de bunuri, de bani, de valori materiale, intrucit sub aceastd forma cuvantul
si-a ficut simtitd prezenta in viata omului contemporan. Asta nu inseamna ci intre
noi nu se afld persoane care sa resimta ,.criza” sub celelalte aspecte.

Inalt Preasfintia Sa IPS Andrei Andreicut, Mitropolit al Clujului, Albei,
Crisanei si Maramuresului, sesiza’ faptul ca:

»Dictionarul Bailly, atunci cAnd se opreste la cuvantul Arisis il intelege
astfel: «Facultate de a distinge; actiune de a cduta, de a gasi, de a alege; actiune
de a separa; decizie, judecatd asupra unei nelimuriri sau indoieli; judecata
unei lupte, a unui concurs...»” De asemenea IPS Sa afirma ci ,,Daci ne oprim
la intelesul de judecata a unei lupte, spirituale zicem noi, poate fi vorba de ju-
decarea celui lipsit de intelepciune. El nu staruieste in lucrarea virtutilor, este
sarac de fapte, a ajuns in lipsa si in crizd™'.

In acest sens spune si Sf. Maxim Mirturisitorul in Rispunsuri citre Talasie,
ca cel aflat in criza

»¢ tras de la pacat impotriva voii lui i lucrul acesta il face judecata (krisis)
cea dreaptd prin diferitele moduri de pedepse. Cel dintai, adicd Iubitorul de
Dumnezeu, e indumnezeit prin Providentd, cel de al doilea, adici iubitorul de
materie, e oprit de Judecatd si ajunga la osind™"".

Este vorba agadar de o judecatd/crizd ingiduitd de Dumnezeu intr-o lume
lipsita de preocupari duhovnicesti, pentru ca aceastd lume si fie dusa acolo unde
trebuie, chiar si impotriva voii ei'”

8 Noul dictionar explicativ al limbii romane, Ed. Litera International 2002, http://dexonli-
ne.ro/definitie/crizi/330140, 12.14.2012.

° Andrei ANDREICUT, ,,Criza Spirituald’, in vol. Invazia Non — valorilor intr-o lume multi-
media, Reintregirea, 2010, p.15-23.

' Iidem, p.16.

" Filocalia 3, Sibiu, 1948, p.252.

2 Andrei ANDREICUT, art.cit p.16.
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Intr-o lume secularizati, marcati de egoism, de individualism, de antropo-
centrism, omul postmodern nu vede in fenomenul crizei dorinta lui Dumnezeu
de a conduce lumea spre desavirsire, si ca atare nu are cum si giseasci Calea
de iesire din ,.criza”. Omul postmodern a uitat cd Hristos este Calea, Adevarul
si Viata (loan 14, 6), si ca El este cel care ne da raspunsul la problema crizei, in
Predica de pe Muntele Fericirilor:

»Deci, nu duceti grija, spunind: Ce vom ménca, ori ce vom bea, ori cu
ce ne vom imbrica? Ci dupi toate acestea se straduiesc neamurile; stie doar
Tatal vostru Cel ceresc ca aveti nevoie de ele. Cautati mai intai imparagia lui
Dumnezeu si dreptatea Lui si toate acestea se vor adauga voud” (Mz 6, 31-33).

In societatea actuald, lucrurile se petrec exact invers in sensul cd omul cautd
toate facilitatile materiale, considerdnd ca acestea ii vor aduce si linistea sufle-
teascd. Omul a deturnat sensul normal al devenirii, acela de a ciuta mai intai
Tmpérégia lui Dumnezeu si dreptatea Lui, pentru a ajunge apoi la aseménarea cu
Hristos. Punindu-se pe sine in centrul acestui proces, omul nu mai tinde spre
desavarsirea in si prin Hristos, ci el devine centrul propriului univers si astfel el
doreste in mod utopic s ajungi la o desavérsire ,in” si ,prin” sine. Din aceas-
td dorintd egoista se naste goana dupa cele materiale, in detrimentul ciutarii si
agonisirii comorilor spirituale. Omul societatii contemporane se indeparteaza de
Dumnezeu intr-atit incit nemaiavind un reper spre care s priveascd si spre care
s tindd ajunge sd traiasca in haos.

Criza este in toatd amploarea si dramatismul ei criza omului insusi, nu doar
a unora sau a altora dintre realizirile sau telurile sale, nu doar a unora sau a altora
dintre domeniile de activitate a omului.

,Criza moral-spirituald a cetdteanului Europei contemporane trebuie vi-
zutd in perspectiva pe care o intretine secularismul, adici una dintre provoca-
rile majore cu care se confruntd spiritualitatea crestind la intrarea in mileniul
III si care genereazd pe buna dreptate, o ingrijorare ce primeste uneori accen-
tele unei adevirate fobii cu efect paralizant. [...] Asadar notiunea de secula-
rism, secularizare, desemneazd un fenomen prin care la nivelul mentalitatilor,
se produce o schimbare majora in spiritul vremii sau dupd moda timpului, adi-
cd un spirit si 0 moda pentru care pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii
(I foan 2,16) au devenit valorile si idealurile supreme. [...] O astfel de lume
se afla in opozitie de fond cu lumea mantuita de Hristos, adici de lumea din
ale carei structuri purificate si transfigurate prin lucrarea Duhului Sfant, se va
naste cerul nou si pamantul nou ale veacului ce va sa fie, asa cum este evocatd

aceastd realitate in Revelatia dumnezeiasca (Apoc 21,1-22,5)713.

13 Pr. loan BizAu, Viaga in Hristos si maladia secularizirii, Ed. Patmos Cluj-Napoca, 2002.
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,Criza spirituald, pe tirim religios este evidentiata de puzderia de reli-
gii si confesiuni ce apar si de slabul progres al miscirii ecumenice in cadrul
crestinismului. Noi stim c¢d Ortodoxia ne oferd viata noud 7z Hristos si cu
Hristos, condusd de Duhul Sfant, ci Ortodoxia pastreaza adevirul de credintd
nealterat, dar putem fi indiferenti la viata spirituald a celorlalti?

Biserica Ortodoxa, al cirei Cap este Hristos, nu intrd intr-o crizd spirituala.
Dar unii dintre credinciosii ei? Din moment ce nu mai merg cu regularitate la
Sfanta Liturghie, nu se spovedesc, nu se impartisesc, n-au o viata de rugiciune,
oare acestea nu sunt semne de criza spirituald? Am fi ipocriti daci n-am recunoaste
cd existd o criza spirituald ale crei proportii le stie numai Dumnezeu™*.

Se pune acum fireasca intrebare: Ce trebuie sa facd Biserica, in acest context
pentru a veni in ajutorul celor aflati in criza? Un rispuns la aceasta intrebare il
oferd Pr. Stefan Iloaie, in lucrarea Relativizarea valorilor morale: tendingele epocii
postmoderne si morala crestin.

JIntr-un asemenea context, dat fiind faptul ci sfera de actiune a Bisericii
se restringe, fenomenele non — crestine si duhul lumii patrunzind in zone de
influentd preluate din sfera credintei, se cere replierea si readaptarea discursu-
lui bisericesc la sistemul de relatii si la comunicarea specifice intregului corpus
social. Postmodernitatea si — impreund cu ea — globalizarea si secularizarea,
solicitd Biserica — institutie, dar §i pe crestini, ca membrii ai ei, la evalua-
rea situatiei si la formularea unei constiinte critice cu privire la fenomenul
contemporaneitatii, care inainteaza incet, dar sigur, si influenteazi si afecteaza
trairea crestind’ .

Tinind cont de faptul ca morala crestind se manifesta in persoana umana
si ca ea are ca fundament vointa lui Dumnezeu, trebuie si vedem ci ea se ma-
nifestd in lume sub forma unui sistem de valori unanim acceptat, care defineste
relatiile interpersonale ale oamenilor si viata sociald. Aceasta trecere a moralei in
planul obiectiv al valorilor sociale implici doui aspecte. In primul rind este vor-
ba de transferul moralei de la viata personali la realitatea sociald, iar apoi se pune
problema #nsusirii moralei de citre membrii societdtii care o gisesc intiparitd in
structurile sociale'®. lerarhizarea valorilor in societate nu tine de justetea lor, ct
de faptul ci sunt unanim acceptate ca fiind juste'’. Valorile sunt absolutizate de

' Andrei ANDREICUT, art. cit p 21.

15 Stefan ILOAIE, Relativizarea valorilor morale: tendingele epocii postmoderne si morala cresti-
nd, Cluj Napoca, Ed. Renagterea 2009 p. 26.

¢ A se vedea in acest sens: Georgios MANTZARIDIS, Globalizare si universalitate: himerd si
adevir Ed. Bizantina, Bucuresti 2002.

7" A se vedea Constantin C. PaveL, Tragedia omului in cultura modernd, Ed. Anastasia,
1997, care vorbind despre ierarhia valorilor culturale, le imparte in sase grupe principale - eco-
nomice, teoretice, politice, morale, estetice si religioase — pentru ca apoi sd afirme ci ,,Rapor—
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membrii societdtii si nu ele sunt supuse criticii, ci ele sunt insisi normele de ju-
decare si apreciere a lucrurilor, devenind astfel factori decisivi ai vietii cotidiene.

»Marele pericol care trebuie semnalat totdeauna din punct de vedere teo-
logic in domeniul moralei crestine il constituie autonomizarea sau respectarea
autonoma a principiilor si valorilor morale la nivel social, lucru care, de obicei
caracterizeazi asa zisa etici sociali. In acest caz, morala crestini se instriineazi
de baza sa harismatica, si in paralel, se muta de la nivel religios la nivel meta-
fizic sau ideologic. Cu alte cuvinte inceteazi si mai fie determinata de relatia
personald a credinciosului cu Dumnezeu si cu vointa Acestuia, dat fiind cg, in
practici se va fundamenta pe principiile si ideile pe care le genereaza omul™'®.

In acest fel crestinul nu mai are o relatie cu Dumnezeu cel personal Care
traieste si lucreaza in lume. Crestinul nu mai este constient ca implineste porun-
cile Mantuitorului si de aceea se conformeaza unor valori impersonale, care se
plaseazi intr-un oarecare spatiu ideatic.

»[...], prin secularizarea societatii valorile religioase se pot, in totalitatea
lor sau selectiv, sa fie folosite ca valori cu caracter pur social cu o anumitd di-
mensiune transcendentd, dar nu cu adevirat religioasa™"’.

In epoca pe care o traversim, o epoci a secularizati, postmoderni,

»Biserica Ortodoxd, desi majoritard, e privitd mai mult dintr-un unghi
festivist, decorativ. Statul fiind laic, e indiferent din punct de vedere religios,
gata oricind s socoteasci religia ca o simpld afacere particulara si s se simta
incomodat ori de cite ori religia se contureazi ca o forta colectiva sociald™.

Observim astfel ca:

»asupra omului zilelor noastre se produc — pe fondul religios
antitraditionalist si difuz — multe influente sincretice si deviante, incat
influentele relativizante se resimt la nivelul triirii religioase si mai exact in
cadrul comportamentului moral. O astfel de caracteristici postmoderna
este morala al cirei substrat religios s-a evaporat si care se fundamenteazd
fie pe indrumari sociale care nu mai pdstreazd decit reminiscente ale religi-

tul normal dintre aceste valori nu poate fi, desigur de independenti absolutd, ci un raport de
interdependenta pe temeiul unei ierarhii.[...] Tragedia omului in cultura moderna provine de la
nesocotirea valorilor morale si religioase, care, intr-o ordine ierarhica normali trebuie si primeze.
Acestea trebuie sd controleze si sd le reglementeze pe toate celelalte si sd serveasci drept criteriu
de pretuire a celorlalte, pretuire care se face dupi locul pe care-l ocupa fiecare pe scara ierarhici a
valorilor, ordonati la ceea a scopurilor, in care scopul suprem este perfectiunea si fericirea omului
in viata aceasta si in cea viitoare” p.46.

'8 Georgios MANTZARIDIS, 0p. cit. p. 138.

" [Bidem, p. 140.

20 Simion ToporaN, ,Crizd morald in biserici si societate. Probleme morale ale tinerilor de
azi si posibile solutii, din perspectivd crestind’, in vol. Invazia Non — valorilor intr-o lume multi-

media, p. 299.
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osului, fie norme comune membrilor unui grup uman, sau pe bunul simg al
individului™'.

Afirmam anterior faptul ci societatea actuald este marcata de antropocen-
trism in detrimentul hristocentrismului. In acest sens o serie de aspecte concrete
ale vietii noastre precum: rapiditatea modificarii conceptelor folosite zi de zi,
varietatea fenomenelor, instabilitatea ideologiilor, relativismul moral — promo-
vat de: autonomia umand; de folosirea fard discernimant si intr-un mod egoist
a resurselor, rezultatelor stiintei si tehnologiei; de disolutia vechilor certitudini
morale — umbresc moralitatea comportamentului omului contemporan®.

»Ceea ce rezultd este o morald numai a acestei lumi, a omului anga-
jat doar in terestru, al cirui Dumnezeu este inexistent, religie subiectiva, iar
credinta i-a devenit viatd biologicd™.

Pe fondul relativizari dogmelor si fundamentelor de credintd, a individuali-
zarii si rationalizdrii triirii religioase, omul postmodern nu isi mai pune problema
daca actiunile lui sunt morale sau amorale. El fie este indiferent motivul pentru
care se comportd sau actioneaza intr-un fel sau altul, fie ignori categoric substra-
tul religios al moralei sale.

»Modalitatea in care omul postmodern continui istoria §i gindirea
inaintasilor lui il determina s3 darAme tot, inclusiv divinitatea, pentru a aseza
altceva in loc, pentru a gandi altfel”*. Din acest motiv, nici morala ,nu mai
este divind, transcendentd, nu mai poate fi paradoxald, nu mai ridici la cer.
Deoarece nimic din ceea ce este doar omenesc nu indumnezeieste. Intalnim
astfel manifestari care abia daci mai au vreo legituri cu spiritul religios...””

Ratiunea omului postmodern este liberd de orice norme, si determina valo-
rizarea totald a omului prin propriile puteri. Se devalorizeazd notiunea de pacat ca
actiune indreptatd impotriva transcendentului. Se invoci in acest sens scuza slabi-
ciunii umane sau exemplul negativ al celor din jur. Picatul se exteriorizeaza, devine
act public, este laudat si apoi este luat drept virtute, drept model vrednic de urmat.
Lipsa atitudinii religioase, incapacitatea de a discerne si a lua decizii se manifestd
tot mai mult pe baza unei religiozititi instabile si sincretice. Apare astfel, in pla-
nul moral, nepisarea fata de valorile credintei si de apararea lor, indiferentism fatd
de divinitate si transcendent, relativizarea existentei lui Dumnezeu, prin invocarea
importantei umanului si a categoriilor lui incepand cu cele economice®.

2! Pr Stefan ILOATE, Morala crestind si etica post-modernd, o intdlnire necesard, Presa univer-
sitard clujeand, 2009, p. 57.

2 Cf. Ibidem.

» Pr Stefan ILOAIE, 0p. cit., p 57.

2 Iidem, p. 59.

3 IBidem, p. 60.

% Cf. Pr Stefan ILOAIE, op cit..
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In societatea actuali:

»se preferd si se afirmd necesitatea unei morale fard crestinism, prin pu-
nerea in paranteze a intregului suport religios al moralititii™.

Morala zilelor noastre marcate de eludarea si indepirtarea substratului re-
ligios, al actului moral, se caracterizeaza prin faptul ci nu se mai raporteazi la
vointa lui Dumnezeu ci la autonomia vointei umane, impunéind astfel lejeritatea
comportamentald.

In societatea postmodernd, omul isi stabileste siesi normele morale, el face
legea dupa care isi conduce viata.

»Este configuratd, astfel, o epocd a moralei minimale, care anuleazd axi-
ologia persoanei stimuleazd narcisismul individului, bunastarea hedonisti si
accentueazd diferentele structurale dintre membrii societatii”.

In acest context morala primeste prin imprumut din gindirea sociali comu-
na, caracteristici relative non religioase, individualiste i ambigue.

,Ceea ce omul a construit duhovniceste si civilizational pand la noi,
acum [...] este pe cale s distruga™®.

Prezenta tehnicii in viata cotidiand omului, imprima acestuia un anume
mod de gindire, inducind ideea de morala fird prea mare raspundere a faptei
implinite usor, prin raportarea omului la propria persoand, a implinirii cAt mai
simple a datoriilor fata de altii.

»,Morala postmoderni neagi valoarea credintei si a religiei, deoarece ea
nu are ca finalitate cerul, ci pimantul. Exista o crizd care urmeaza crizelor an-
terioare: este betia succesului omului contemporan, datorata rezultatelor sale
din ultimele decenii, mai ales in domeniul stiintei si al tehnicii, si implinirii
pe plan material, incat acestea devin acum noua lui religie si noua lui credinta,
care alimenteaza progresiv visul invesnicirii terestre, in condi;iile in care trans-
cendentul este mort™.

Comportamentul moral, nu urmeazi fidel o credinti ci se fundamenteaza
pe valorile individuale i relative, pe improvizatie.

,Daci nu existd mantuirea din cer, ea a trebuit si fie totusi inventa-
ti... pe pamant! Dezvoltarea tehnologici, stimularea productiei, diversifi-
carea fara limitd a articolelor de larg consum, concurenta pietelor de desfa-
cere, visul unei vieti cAt mai sindtoase si al neimbatranirii creeaza «religia
postmodernului»...”?!

7 Ibidem, p 63.
2 Ibidem, p 65.
¥ IBidem, p. 66.
30 IBidem, p. 69.
3 IBidem, p.71.
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Negarea moralei i criza constiintei morale sunt puse in evidenta de rela-
tivismul moral. Societatea contemporana se confruntd cu o crizd a valorilor ce
implica mai multe aspecte: pe de-o parte exista valori care sunt aproape uitate —
precum respectul, ascultarea, smerenia, puritatea — deoarece ele sunt considerate
a fi depasite si ridicole pentru omul postmodern. Pe de alta parte tot mai des ne
intAlnim cu promovarea ,,valorilor” precum emanciparea, libertatea, democratia,
autonomia, progresul etc.

»1raim intr-o epoca in care responsabilitatea morali este devalorizatd si
goliti de sens, e considerati desueti si asezatd intre reperele traditionaliste. In
contextul rapidelor modificari de mentalitate, e necesar si regindim valoarea
si specificul responsabilititii morale a persoanelor si a grupurilor umane, chiar
a societdtilor in sensul foarte larg al termenului, in spatiul ideologic cultural si
social romanesc, inca destul de bine ancorat in valori perene, dar cu tendinte
clare de pierdere a lor, mai ales sub influentele tot mai concret simtite ale
globalizirii §i secularizarii. Aceasta cu att mai mult cu cit adevirata solutie
pentru societatea romaneascd, adeviratele ei valori, adevarata venire intru
sine, nu se pot redescoperii fard regenerarea morala, a cirei realizare ii apartine
in egala masurd, persoanei si comunitatii, credinciosului si Bisericii”.

Pentru a putea scipa de criza in care a ajuns omul societitii postmoderne, el
trebuie sa-si vina in sine cu alte cuvinte, el trebuie si fre sau sa devind in primul
rand constient ci ,are o problemd”, si in al doilea rind el trebuie si isi doreasci
s giseascd o cale, o modalitate de ,iesire din aceastd problema” — ceea ce implicd
atat congtiinta omului cit si responsabilitatea morald a acestuia — concretizata in
regenerarea morala.

»Edificarea pe dinlduntru urmareste refacerea echilibrului duhovnicesc,
redobandirea sinceritatii in fata ta, a semenilor si a societdtii, dar mai ales cu-
rajul asumdrii responsabilitatii pentru orice cuvant, gest sau fapta, [...] in fata
constiintei, a aproapelui si a lui Dumnezeu™*.

Nu existd o alta iesire din criza decit intoarcerea la Dumnezeu, care trebuie
s fie una practicd, aplicatd in mod real zi de zi, prin pizirea poruncilor evanghe-

32 Tn legituri cu autonomia umanului si relativizarea valorilor, a se vedea si: Teofan Mapa,
Homo eticus Ed. Agnos, Sibiu 2007; Pr Stefan ILoAIE Morala crestind si etica postmodernd. O intil-
nire necesard, Presa universitara clujeand, 2009; Pr Stefan [LOAIE, Responsabilitatea morali personali
si comunitard, Cluj Napoca Renasterea 2009; Pr Stefan ILOAIE, Relativizarea valorilor morale: ten-
dingele epocii postmoderne si morala crestind, Cluj Napoca Renasterea 2009 ; Invazia Non — valorilor
intr-o lume multimedia, Reintregirea, 2010.

33 Pr Stefan ILOALE, Responsabilitatea morali personali si comunitard, Cluj Napoca Renaste-
rea 2009, p.18.

34 IBidem, p. 19.
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lice si o viatd religioasa activa. Doar Hristos, fiind cu noi precum a promis pand
la sfarsitul veacului, poate si elibereze omul de criza.

,2Doar o viatd spirituald normala i-ar putea aduce bucurie sufletului si
liniste. Doar apropierea de Hristos i-ar incalzi inima si l-ar scoate din teribila
singuratate in care-l impinge pacatul. [...] Cum si se apropie de Hristos omul
secularizat si robit de patimi? Prin exemplul si propoviduirea celor ce au o
viatd spirituald aleasi™.

»Fiecare epoci crestina a avut luptele, biruintele si infringerile ei. Armele
de luptd, argumentele apologetice, metodele defensive si ofensive se deosebesc
si s-au deosebit de la epoca la alta. Biserica nu poate sta pasivd in mijlocul
acestor transformari. Desi dogmele sunt aceleasi, cultul este acelasi, disciplina
bisericeasca este aceeasi, totusi viata bisericeascd este pe cale de innoire. Ade-
virul crestin este vesnic dar el trebuie sd satisfaca setea dupd o viata mereu
noud a oamenilor, a credinciosilor din vremea noastrd™.

in societatea contemporand,

~crestinismul are parte de noi incerciri, care au rolul de a-i provoca pe
oameni si-si decidi atitudinea proprie fati de Dumnezeu. Intr-o contempo-
raneitate in care religia isi pierde autoritatea transcendentd, morala devine
simplu comportament uman, calitatea relatiilor interumane se fundamen-
teazd pe interes personal, iar omul urmdreste scopuri utilitariste si comode,
crestinului i se cere si marturiseascd ceea ce nu este din lumea aceasta si sa
se arate cetitean al altei Impiritii (Flp 3, 20). latd de ce Ortodoxia are sansa
de a oferii [...] in practicd prin cuvént, dar mai ales in inimd un raspuns prin
fiecare om 1n care ea se traieste, si care devine marturisitor, martor al vietii
in Hristos™.

Demersul moral al crestinului isi are sensul in refacerea legiturii cu Dumne-
zeu, la starea de dinainte de ciderea omului in pacat, pe de o parte, si in asumarea si
permanetizarea statutului cAstigat prin rascumpararea ficuta de Hristos, pe de alta.

,El isi propune ca prin rugiciune si faptd si schimbe fata lumii, si o me-
tamorfozeze, dar mai ales sd se uneasca, deja din aceastd lume cu Dumnezeu,
prin lupta impotriva pacatului, a raului®*.”

,In contextul unei lumi secularizate, micinate de contradictii, de scep-
ticism si de relativism, prima grijd a Bisericii si a fiecirui crestin in parte este
aceea de a deschide istoria unei experiente fundamentale de convertire si in-

% Andrei ANDREICUT, art. cit, p. 23.

36 Simion TopORAN, ,,Crizd morald in biserici si societate. Probleme morale ale tinerilor de
azi si posibile solutii, din perspectiva crestind”, in vol. I, fnvazia Non — valorilor..., p. 296

37 Pr Stefan ILoatk, Morala crestind. .., p.135.

38 IBidem, p. 148.
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noire, de a face din aceasti istorie o trecere pascali citre Impiritie. Rispunsul
crestin la criza devastatoare a secularizirii nu poate fi decat unul teologic si
liturgic®.”

Prin urmare, crestinul contemporan trebuie si constientizeze apartenenta
lui la Trupul tainic al lui Hristos, in calitate de madular al acestuia, si de aceea
raspunderea pentru felul in care aratd astdzi societatea in care triim, nu o poartd
doar Biserica — institutie, ci fiecare membru al ei, pentru ca noi toti impreund
suntem Biserica.

~Responsabilitatea pentru indeplinirea misiunii de a fi crestin intr-o
lume crestind, adeseori, doar cu numele ii apartine fieciruia dintre noi, caci ea
este un trup, iar noi partile lui §i, de modul cum ne indeplinim misiunea de
crestin, are de folosit sau de suferit intregul.

Valoarea rispunsului pe care il dim tendintei relativizante a valorilor
depinde de calitatea noastra de crestini: in masura in care Hristos triieste
in noi si ne lasim cuceriti de libertatea pe care El ne-o confera, vom cistiga
capacitatea de discernere in situatii dintre cele mai dificile si vom deveni nu
numai martori ci si marturisitori ai Sai. Iar lumea in care trdim este crestina si
manifestd valori crestine numai in mésura in care noi ingine suntem crestini
si trdiim aceste valori™.

Concluzii

In concluzie, trebuie ca fiecare dintre noi si constientizim faptul ci lumea
in care trdim este aga cum suntem noi, si dacd ne dorim ca lumea, ca societatea
contemporand si se schimbe atunci trebuie ca fiecare dintre noi si ne schimbam
lduntric, sd ne facem slujitori ai legii celei noi a lui Dumnezeu ,,ca, dezbricandu-
ne de poftele cele lumesti, si murim pacatului si sd viem dreptitii, imbricindu-
ne in Domnul nostru lisus Hristos...”" dupd cum cerem in prima rugiciune
tipiconala din cadrul Tainei SfAntului Maslu.

% Pr. loan BizAu, op. cit, p.191.
0 DPr Stefan [LOAIE, Relativizarea valorilor morale..., p. 173
U Molitfelnic, EIBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 144.
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Cateva consideratii asupra conceptului
de re-increstinare a Europei

Diac. drd. Paul CRANGASU

Abstract:

Some considerations regarding the concept of re-Christianization of Euro-
pe. The present study is one of the first efforts in romanian orhodox theology for an
evaluation in the evolution of the “Re-evangelisation” concept. This study is related
to the theme of the symposium at wich it was presented. 7he abstract of the study
explains the main structure in wich it was conceived and also it announces that
this is a very important and nowaday topic that concerns the orthodox missiology
not only for the interconfessional aspect — that of knowing your sister Church's
main missiological methods, but it also concerns orthodox missiology for it's own
needs and demands. The study is divided in #hree parts that present the opinions of
catholic and orthodox theologians (mainly clergymen) and then presents practical
aspects and results of this new missiological trend. In the case of the catholic theo-
logians I decided to make a subdivision between the popes who were the ititiators
and the main promotors of the concept of “re-evangelisation” and the bishops and
priests who are followers and promoters of theese “pioneers”. In this main part of
the study I deliberately selected various opinions from different theologians, in
order to observe the different views and also the different effects of the “re-evange-
lisation” effort. In my conclusion I enumerated some radical opinions regarding the
new missiological trend of “re-evangelisation” and the interconfessional collabora-
tion — without going into details — and I expressed my personal view on the matter.

Keywords:

“Re-evangelisation”, “New Evangelisation”, Secularisation, Globalisation,
Catholic, Orthodox, Interconflesional solidarity

Intrucit tema prezentei editii a simpozionului doctoranzilor este ,rispunsuri
ortodoxe la criza morala a societitii actuale” am decis sd prezint in lucrarea mea
notiunea destul de noud pentru teologia ortodoxa, dar totusi destul de abordata,
a necesitatii unei re-evangheliziri in lumea crestina, notiune care se adreseaza in
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special botezatilor care s-au indepirtat, din diferite cauze, de mesajul Evangheliei.
In prima parte a lucririi mele voi defini pe scurt notiunea de re-evanghelizare,
notiune ce a luat nastere in spatiul romano-catolic. Intrucit efectele secularizirii
si ale altor elemente de influentd negativa care l-au departat pe crestin de mesajul
autentic crestin au fost des abordate si descrise, voi dezbate apoi, in parcursul
studiului meu, doar acest curent al misiunii romano-catolice si voi incerca in
cele din urmai sa determin, prin vocile teologilor ortodocsi care s-au exprimat in
legiturid cu acest subiect, daci si sub ce forma acesta poate fi urmat si de Biserica
Ortodoxd. Desi prioritara ar trebui sd fie comentarea notiunii din perspectiva ce-
lor care i-au dat nastere acestui curent, adicd din perspectiva romano-catolica, voi
mentiona inainte de acestia doar opinia parintelui Dumitru Stiniloae in legaturd
cu aceasta solutie de revigorare a credintei pentru o societatd tot mai departata de
principiile crestine, pentru a sugera necesitarea unui efort cel putin asemanator
si din partea Bisericii Ortodoxe. Parintele Stiniloae considerd ¢ daci Europa a
fost in trecut leaginul crestinismului misionar, astazi ea a redevenit un teritoriu
de misiune, spunand ci ,dacd as fi din nou tindr, as face totul pentru recrestinarea
1

Europei™.
Notiunea de re-evanghelizare din perspectivi romano-catolici

a) Argumente ale pontifilor cu referire la subiectul re-evanghelizirii

Notiunea de re-evanghelizare a fost facuta publica intai intr-un discurs al
Papei loan Paul al [I-lea din anul 1979, rostit in Polonia. Patru ani mai tarziu,
acesta reia tema re-evanghelizarii cu mult mai multa hotarére, intr-un discurs
public in Haiti, spunind ca in apelul la re-evanghelizare el cheamai la o re-anga-
jare a energiilor Bisericii Catolice pentru proclamarea Evangheliei in Vestul post
— crestin, atat citre cei botezati cat si citre cei nebotezati’. Din 1983 si pana la
moartea sa, el a ficut apel in mod repetat la necesitatea unei noi evanghelizari a
comunitatilor decrestinate, spunind ca nu doar tinta acestor eforturi este noua,
adica comunititiile majoritar crestine care s-au depdrtat de adevirul evanghelic,
ci si metodele si expresiile folosite pentru a face evanghelizarea.

Succesorul sau a preluat si el acest mandat de a promova miscarea de re-
evanghelizare. Astfel, Papa Benedict XVI indeamnai la actiune in efortul de re-
evanghelizare asociind aceasta misiune a fiecirul crestin cu elanul profetului Isaia

! Danikr, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Loctiitor de Mitropolit al Moldovei si
Bucovinei, Comori ale Ortodoxiei, Ed. Trinitas, lasi, 2007, p. 1.

2 “Look to the future with commitment to a New Evangelization, one that is new in its
ardor, new in its methods, and new in its means of expression.” — discursul Papei loan Paul al II-lea
citre episcopii romano-catolici din America Latind, Haiti, 1983. a se vedea http://www.osv.com/
Portals/0/pdf/0212_catholicguide.pdf
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care raspunde chemarii lui Dumnezeu: ,si am auzit glasul Domnului care zicea:
,Pe cine il voi trimite si cine va merge pentru Noi?” Si am raspuns: ,latd-ma,
trimite-ma pe mine!” Si El a zis: ,Du-te si spune poporului acestuia: Cu auzul
veti auzi si nu veti intelege si, uitAndu-va, vd veti uita, dar nu veti vedea. Ca
s-a invartosat inima poporului acestuia si cu urechile sale greu a auzit si ochii
sii i-a inchis, ca nu cumva sa vada cu ochii si cu urechile s auda si cu inima si
inteleaga si sa se intoarca la Mine i si-l vindec” (Is 6, 8-10)°. De la inceputul
mandatului sau, Papa Benedict XVI a fost foarte preocupat de miscarea de re-
evanghelizare. Astfel, intr-un discurs adresat catehetilor si profesorilor de religie
in 28 iunie 2010 acesta a pus bazele Consiliului Pontifical pentru promovarea
,Noii Evangheliziri™ care dezvoltd continuu eforturile Bisericii Catolice in acest
sens. In anul 2012 miscarea de re-evanghelizare a fost subiectul unui Sinod al
Episcopilor pentru Noua Evanghelizare, desfasurat pe perioada a trei saptimani
la Roma, la care au luat parte 251 episcopi®. In discursul din prima zi a acestul
sinod, la data de 7 octombrie 2012, Papa Benedict XVI spunea ci ”Biserica existd
pentru a evangheliza™. Cu aceastd ocazie, el descrie noua evanghelizare ca fiind
orientata “indeosebi spre persoanele care, desi fiind botezate, s-au indepartat de
Biserica si triiesc fira a face referingd la practica crestind” si descrie in continuare
aceastd adunare sinodala ca fiind “dedicatd acestei noi evangheliziri, pentru a
favoriza in aceste persoane o noua intilnire cu Domnul, singurul care umple
de semnificatie profunda si de pace existenta noastra, pentru a favoriza redesco-
perirea credintei, izvor de har care aduce bucurie si sperantd in viata personala,
familiala si sociald™. Cu altd ocazie, el numeste noua evanghelizare ca educarea
in ”...arta de a trai”. El spune mai departe cid “cea mai mare siricire a omului
contemporan este incapacitatea de a simti bucuria dar §i monotonia unei vieti ab-
surde si contradictorii. Aceasta formi de saricie este foarte larg rispanditd astazi,
atat in tari bogate, cit si in tari sirace din punct de vedere material. Incapacitatea
de a simti bucuria presupune si produce incapacitatea de a iubi, produce gelozie
si avaritie — toate defectele care devasteazd viata individului si a lumii. De aceea

3 http://www.osv.com/Portals/0/pdf/0212_catholicguide.pdf

4 Tn discursul inaugural din ajunul sirbatorii Sf. Apostoli Pentru i Pavel, acesta a spus:
sthe process of secularisation has produced a serious crisis of the sense of the Christian faith and
role of the Church”, and the new pontifical council would ,promote a renewed evangelisation”
in countries where the Church has long existed ,,but which are living a progressive secularisation
of society and a sort of ,eclipse of the sense of God’.” - http://en.wikipedia.org/wiki/Pontifical
Council_for Promoting the New_Evangelization

> http://incaelo.wordpress.com/2012/10/16/

¢ http://www.catholica.ro/2012/10/07/noua-evanghelizare-ii-vizeaza-pe-botezatii-indepar-
tati-de-biserica/

7 Tbidem.
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avem nevoie de o noua evanghelizare — dacd arta de a trai riméne o necunoscuta,
nimic nu functioneaza™®.

b) Alte voci din randul clericilor si teologilor romano-catolici referitoa-
re la subiectul re-evanghelizarii

Desi Biserica a propovaduit constant mesajul Evangheliei prin slujbele
savarsite in biserici si prin adresirile citre nepracticanti si cei necredinciosi, in
special in Europa Occidentali si de Nord se observd un proces de de-crestinare,
de indepartare de valorile crestine, care este ingrijorator. Omul secularizat nu
mai cauta in Biserici rispunsul la intrebarea “cum si triiesc?”. Dar obstacolele
credintei pot si fie legate de Bisericd (spre exemplu credinta traita pasiv sau in
privat, refuzul de a fi educat in credinga sau separarea dintre viatd si creding) sau
legate de elemente din afara vietii crestine deopotriva (spre exemplu seculariza-
rea, consumismul nihilist, hedonismul)’. Asa a apdrut nevoia unui nou proces de
evanghelizare in aceste tari, care, cu noi metode, s faci auzit modelul evanghelic
de traire pentru acei oameni care nu au acces la ciile clasice de propoviduire din
cauza mediului social desacralizat din care fac parte'®. O interesanta definitie a
conceptului de re-evanghelizare o ofera Arhiepiscopul romano-catolic Nikola Ete-
rovic, secretarul general al Sinodului Episcopilor, care spune ci "noua evanghelizare
este expresia dinamismului intern al cregtinismului”'’.

Referitor la necesitatea unei noi cai de evanghelizare a tirilor de veche
traditie crestind care s-au departat de Biserica, Arbiepiscopul romano — catolic Sal-
vatore Rino Fisichella, care este si presedinte al Consiliului Pontifical pentru Noua
Evanghelizare a spus, in incheierea Sinodului amintit mai sus: ,Este important sa
tinem cont de faptul cd in pagina Evangheliei lui loan despre femeia samariteana,
lisus este cel care se adreseazi femeii, El nu asteaptd ca ceilalti sa i se adreseze Lui.
De aceea, cred cd acum Biserica este cea care trebuie si il interpeleze pe omul con-
temporan pentru a-l intreba cum se simte, cum infrunti aceasta situatie de desert
pricinuitd si de criza economica curentd, pentru a-i oferi adevirata apa care ii va
potoli setea... Intr-o perioadi de globalizare, este cu adevirat greu si spui cine are
mai mare nevoie de noua evanghelizare. Cu sigurantd, este urgenta in Occident,
pentru ci dominatia secularismului a dus la impresia unui desert si la pierderea

8 http://www.ewtn.com/new_evangelization/Ratzinger.htm
 htep://www.catholica.ro/2012/06/19/instrumentum-laboris-al-sinodului-pentru-noua-
evanghelizare/

' Arhimandrit Teofil Tia, Reincrestinarea Europei? Teologia religiei in pastorala si misiologia
occidentald contemporand, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2003, p. 12 — 55.

""" heep://www.catholica.ro/2012/06/19/instrumentum-laboris-al-sinodului-pentru-noua-

evanghelizare/
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dramatica a sensibilititii fatdi de Dumnezeu. Cu toate acestea, efortul de trans-
mitere a credingei primeste o lectie importantd de la Bisericile tinere: numai in
Africa, de exemplu, existd peste 270.000 de cateheti”'%. in legaturd cu numarul
foarte mare de cateheti pe care il amintegste acesta, este relevant faptul ca printre
recomandirile pe care acest Sinod le-a trimis Papei'® se numara si recomandarea
alcatuirii unor ghiduri pentru pregatirea catehetilor', Sinodul numindu-i pe ti-
neri nu doar obiecte ale evanghelizarii, ci chiar cateheti ai Bisericii. Papa Benedict
XVTI a vorbit chiar despre "un colaps catastrofic al catehezei” ca o vina a Bisericii
Romano-Catolice pentru situatia curent.

Un alt factor care faciliteazd eforturile misionare ale noii evanghelizari in
spatiul romano-catolic este si declararea de citre Biserica Romano-Catolica a
anului 2013 ca Anul Credintei. Despre acest lucru, Arbiep. Salvatore Fisichella
spune ca ,va fi in mod necesar si un timp de verificare pentru ca credinga, deseori
obosita, uneori lenesd, si se trezeascd si sd recupereze inflicararea si indrazneala
de care este nevoie”".

Cardinalul Francesco Coccopalmerio, presedinte al Consiliului Pontifical pen-
tru Texte Legislative a pus problema, in Sinodul Episcopilor mai sus amintit, daca
nu ar fi posibild o cooperare intre Biserica Catolicd si celelalte biserici crestine,
subliniind ca personal considerd necesara o asemenea initiativa. El a afirmat ¢ se-
pararea dintre Bisericile Crestine "nu este fard vind in procesul de-crestinarii Ba-
trAnului Continent... §i ecumenismul sau mécar cooperarea intensi cu Bisericile
Ortodoxe sunt foarte necesare intrucat si Biserica Catolicd si Biserica Ortodoxa
au provociri similare inaintea lor ... si ar prezenta un semn extraordinar pentru
Islam™. Acest punct de vedere este relevant in conditiile in care acceptim ci
problemele cu care se confruntd Biserica Catolica in tarile occidentale in prezent
vor ajunge eventual, intr-o mai mare sau mai micd masurd, si fie si problemele
Bisericii Ortodoxe in tarile majoritar ortodoxe. Punctul de vedere al cardinalului
Coccopalmerio este impirtésit si de Mitropolitul Nicolae Corneanu care spune

2 http://www.catholica.ro/2012/10/30/sinodul-episcopilor-impuls-pentru-o-credinta-une-

ori-lenesa-si-obosita/

B Desi in Biserica Romano-Catolic aceste Sinoade tematice au fost promovate inci din
1965 de citre Papa Paul VI pentru a intiri autoritatea celorlalti episcopi romano-catolici, acestea
au doar rolul de a sfitui intr-o directie, neputind lua hotdriri. Aceste Sinoade ii furnizeazd Papei
o serie de sfaturi, iar acesta decide singur ce este de ficut. — a se vedea http://ncronline.org/blogs/
all-things-catholic/qa-synod-new-evangelization

' Documentul pregititor si lista completd a recomandirilor citre Papa pot fi consultate
la  adresa  http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20120619_
instrumentum-xiii_en.html#A_Definition_and_Its_Meaning_

5 Ibidem.

' http://incaelo.wordpress.com/2012/10/16/
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ci ,0 astfel de regenerare se impune in toate tirie dominate pAnd mai ieri de
regimurile totalitare si comuniste. Nici in térile occidentale, unde «secularismul»
s-a inradicinat puternic nu se poate spune ci lumea n-ar trebui evangheliza-
td. Se simte adicd pretutindeni nevoia re-increstindrii reale a oamenilor, lucru
ce impune o serioasd si insistentd evanghelizare. Numai cd lucrarea aceasta de
evanghelizare reala nu o pot infaptui «evanghelistii» unei confesiuni sau alteia
in mod izolat, nu o pot desfisura eficace si cinstit aceia care nu urmaresc decit
cAstiguri pentru confesiunea proprie. Lumii contemporane ii lipseste cunoasterea
aprofundati si practicarea integrala a principiilor evanghelice la care nu se poate
ajunge decit prin unirea eforturilor tuturor confesiunilor™".

4. Notiunea de re-evanghelizare din perspectiva ortodoxa

In a doua parte a lucririi mele voi face o prezentare a rispunsurilor sau a
reactiilor diferitelor voci ale lumii ortodoxe, cu privire la subiectul re-evanghelizarii.

Cea mai de seamd mentionare vine din partea reprezentatului Bisericii Or-
todoxe Ruse, Mitropolitul Hilarion al Volokolamsk-ului, care este conducitorul De-
partamentului pentru Relatii Externe Bisericesti. Intr-o vizita la Vatican din data
de 16 octombrie 2012, acesta a discutat cu Papa Benedict XVI despre provocirile
comune si evolutiile ecumenice, dar si despre mesajul mitropolitului pentru Si-
nodul Episcopilor pentru Noua Evanghelizare, in care acesta vorbeste despre efor-
turile Bisericii Ortodoxe Ruse de re-evanghelizare, pe care acesta spune ci Biserica
Ortodoxi Rusi o practici deja in Feredatia Rusd'®, in special prin re-organizarea
eparhiilor, pentru un contact mai eficient cu toti credinciosii.

In data de 30 noiembrie 2011 Sanctiatea Sa Patriarhul Ecumenic al Con-
stantinopulului, Bartolomeu a primit o delegatie din partea Sfantului Scaun, cu
ocazia sarbatoririi a doudzeci de ani de la intronizarea Sanctitigii Sale. La intal-
nire au fost prezenti si membrii comisiei sinodale care supravegheazi relatiile cu
Biserica Catolici. Reprezentantii Bisericii Catolice au transmis cu aceastd ocazie
Sanctitdtii Sale un mesaj din partea Papei Benedict XVI, in care acesta aminteste
cd ,circumstantele culturale, sociale, economice, politice si religioase pun inain-
tea catolicilor si a ortodocsilor exact aceleasi provociri” si ca ,,viitorul evangheli-
zarii depinde de marturia unitatii si a filantropiei pe care Biserica o poate ardta”".

7" Mitropolit Nicolae CORNEANU, Pe baricadele presei bisericesti, vol 1, Ed. Invierea,

Timisoara, 2000, p. 199
'8 ” His Holiness was curious about what is happening in Russia....he posed many questions
about teaching of religion in schools and the opening of theology faculties in some secular
universities and I shared with him information about the life of the Russian Orthodox Church
and in particular about the new evangelisation we are practising in the Russian Federation” -
htep:/fwww.news.va/en/news/metropolitan-hilarion-on-evangelisation-and-reconc

' http://www.aoiusa.org/blog/orthodox-and-catholics-face-the-same-challenges/
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Acest eveniment a fost urmat de participarea Patriarhului Ecumenic in data de
11 octombrie 2012 la sirbitorirea a cincizeci de ani de la inceperea Conciliului
II Vatican.

Intre evenimentele care au sugerat o opinie a lumii ortodoxe cu privire la su-
biectul re-evanghelizirii se numara si Cel de-al 12-lea Simpozion Inter-Crestin, or-
ganizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa din Tesalonic si Institutul Franciscan
de Spiritualitate de la Universitatea Pontificala Antonianum, in orasul Tesalonic,
ce a avut ca temd ,,Mirturia Bisericii in lumea moderni”. Cu ocazia acestui eve-
niment, papa Benedict XVI a spus ca ,,pentru o afirmare reinnoitd a Evangheliei
in lumea moderna este nevoie de marturisitori animati de acelasi zel apostolic al
Sfantului Pavel”?.

Printre teologii ortodocsi care sustin necesitatea unei re-evanghelizari in
spatiul crestin ortodox se numard si Mitropolitul Macarios Tillyrides al Keniei,
care spune: “I would like to mention as briefly as possible, the issue of re-evange-
lization. Unfortunately, this topic has become a sign of contradiction, not to say
a stumbling block to many who find the idea repellent. Yet, re-evangelization is
absolutely necessary and we have to devote to it part of our missionary work. It
is sad but for many of the so-called believers “they claim to know God, but by
their actions they deny Him” (Tit. 1: 16a).

Many of our people, who are Orthodox by birth, have adopted an attitude
similar to that of the Jews who were saying “We have Abraham as our father!”.
They believe that mere membership of the Orthodox Church will guarantee them
an entrance into Heaven. Some of them, although ardent believers and regular
churchgoers, know virtually nothing about the treasures of our Holy Orthodox
Faith and sometimes they are spiritually immature “tossed back and forth by the
waves, and blown here and there by every wind of teaching and by the cunning
and craftiness of men in their deceitful scheming” (Eph.4:14).

All such people need re-evangelization. Those with an unrepentant life need
to be called to repent and believe the Gospel. Those with a superficial and some
times ludicrous lack of knowledge of our doctrines, need to be taught and edified
in order to progress spiritually. However, let me stress that re- evangelization can
be an even more difficult task than that of primary evangelization. It is unfortu-
nate that people who hear the Gospel often tend to become immune to it. When
they are challenged, they feel threatened and react negatively. But, let us not
forget that our God is an Almighty God, with whom nothing is impossible™'.

2 htep://www.catholicnewsagency.com/news/pope-urges-catholic-orthodox-cooperation-

on-new-evangelization/
2t heep://www.orthodoxresearchinstitute.org/articles/mission/makarios_zimbabwe_evan-
gelism.htm
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5. Abordari practice

O marturie de initiativd concretd care a dat roade in lumea romano-catolica
este reprezentata de programul Welcome Home?, prin care credinciosii practicanti,
activi ai unei parohii au fost indemnati sa mearga din usa in usi la vecinii lor
care in trecut mergeau la bisericd dar au renuntat cu timpul, pentru a ii reche-
ma la slujbe. Rezultatele acestui demers au fost incurajatoare, intrucit numarul
credinciosilor care participi la slujba duminicald a crescut cu 10% dupa acest
program, iar acesti credinciosi au fost reintrodusi in viata Bisericii si prin alte
activitdti ale comunitatii®.

Un alt demers ce a inregistrat si inregistreazd succes este “7he School for the
New Evangelisation” , organizat de Universitatea “Saint Thomas” din Minnesota,
SUA. Acest program de opt zile ii invata pe studenti cum sa triasci si sa se bu-
cure de varsta lor respectind normele crestine si s simta bucuria acestei vieti prin
activititi atit religioase, cAt si recreative®.

Un demers al Bisericii Ortodoxe Ruse din cadrul efortului de re-evanghelizare
este exemplificat de Mitropolitul Hilarion al Volokolamsk-ului care spune ¢, in
acest sens, Biserica Ortodoxd Rusi a inceput un proces de divizare a eparhiilor din
Federatia Rusa. Astfel, o eparhie mare este divizatd in doud, trei sau patru epar-
hii, iar vechea eparhie mare se péstreazi teritorial ca mitropolie. Scopul acestui
demers este evitarea situatiilor in care eparhiile au citeva milioane de credinciosi,
sau a situatiilor in care distantele dintre parohiile unei eparhii se parcurg in mai
mult de cinci ore de zbor®.

Printre abordarile practice ale acestui efort de re-evanghelizare se numara
si pelerinajul inter-crestin From Ocean to Ocean, sustinut de Biserica Ortodoxd
Rusi prin vocea Mitropolitului Hilarion al Volokolamsk-ului. Acest pelerinaj cu
icoana Maicii Domnului Czestochowase se desfisoara de la Oceanul Pacific, in
orasul Vladivostok, panid la Oceanul Atlantic, in orasul Fatima. Acest demers
comun se doreste a fi un riaspuns la atacul global asupra mesajului evanghelic
asupra vietii, asupra familiei i este un simbol al marturiei ¢ impreuna se poate
invinge secularismul global. Icoana a fost aleasd special pentru faptul ci a fost pic-
tatd inainte de Marea Schismi si este un element de legiturd, ca si cultul Maicii

Domnului in sine?®.

22 htep:/Iwww.bedeva.org/religiousEd/WelcomeHome/index.cfm

2 http://www.catholicscomehome.org/

# http://www.youtube.com/watch?v=csOxrYpOX58

» http://www.news.va/en/news/metropolitan-hilarion-on-evangelisation-and-reconc
% heep://www.fromoceantoocean.org.uk/towards-the-new-evangelisation-and-the-civilisa-

tion-of-love-and-life-marriage-and-the-family/
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6. Concluzii:

Despre solidaritatea intre cultele crestine vorbesc foarte mult atit teologi
ortodocsi, cit si teologi romano-catolici. Unii dintre acestia dezvoltd si mai mult
acest subiect prin dialogul ecumenic. Solidaritatea nu trebuie si fie doar o forma-
litate ci, asa cum este benefica solidaritatea intre generatii sau intre membrii unei
familii, asa este benefica solidaritatea si intre cultele crestine si nu adversitatea,
care se supune legii divide et impera® . Efortul comun de re-evanghelizare este pri-
vit cu scepticism atit de unii teologi catolici®®, cat si de unii teologi ortodocsi, care
fie vid o sabotare a credintei lor prin aceste eforturi comune, Biserica neavand
nevoie de metode noi de apropiere fatd de omul contemporan, fiind suficientd
pastrarea usii de intrare in bisericd deschisa si activitatea filantropica®, fie vad in
re-evanghelizare o acoperire pentru pregitirea unei Noi Biserici Universale, care
sa Inghita toate confesiunile crestine® etc.

Aceaste opinii evident nu sunt in concordanti cu exigentele notiunii de re-
evanghelizare, care vorbeste tocmai despre aplecarea spre omul secularizat, acolo
unde el este prezent. Nu mai putin interesat de aceasta notiune s-a aratat si vred-
nicul de pomenire patriarh Teoctist care, intr-o declaratie comuna ficutd cu Papa
lIoan Paul al Il-lea, spune ci ,evanghelizarea nu poate fi bazatd pe un spirit de
competitie, ci pe respect reciproc si pe cooperare™'. Poate cd in aceasta categorie
deja se incadreazd unii preoti din Romania care se spune ci au intrerupt slujba
de Inviere pentru a merge in discotec, urind celor de acolo ,,Hristos a Inviat!”.

*7 Pr. Egidiu ConpAc, ,,Colaborare si solidaritate intr-o Europa divizatd”, in Analele Stiintifice
ale Universititii ,Alexandru loan Cuza” din lasi (Serie Noua) — Teologie Romano-Catolicd, Tomul
V, Ed. Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, lasi, 2010, p. 52

8 htep://www.cogwriter.com/news/religious-news/patriarch-bartholomew-and-archbishop-
williams-to-attend-vatican-ii-celebration/

¥ htep://www.orthodox.net/articles/evangelism.heml

3 htep://www.catholictruthscotland.com/blog/2012/10/new-evangelisation-new-one-world-

church/
31 Declaratia comund a Sanctitdtii Sale Papa loan Paul al II-lea si a Prea Fericirii Sale

Patriarhul Teoctist”, in Glasul Bisericii, Nr. 1-4 / 2003, p. 35
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Conceptul de ,,missio Dei” in misiologia contemporana
Drd. Stefan MARCULET

Abstract:

The concept of “missio Dei” in the contemporary missiology. The concept
of “missio Dei” has been an important vision on mission, since its development
amongst ecumenical and theological circles. The main historical moment of its ap-
parition is the International Missionary Conference from Willingen-1952, a mo-
ment when the theological concept was debated, starting from the ideas of Karl
Barth. A synthesis of “missio Dei” and its theological implication is that Father
sent His Son in the world, Father and Son sent the Holy Spirit and the Trinity has
sent the Church in the world. In the consequence, the mission in the world is not
the work of the Church, but the direct action of the Trinity. The main criticism of
this concept is the minimum contribution of the human action in the mission, the
Church being only an organization of the believers. Orthodox theology of mission
brings into discussion the role of the people, clergy and believers, the instruments
of God’s mission, who have to live Christ’s life, to confess Him in the world, al-
though the final element in mission is God’s work. The presence of Holy Trinity in
the world is the presence of the Church, of each believer that becomes a missioner.
“Missio Dei” has its importance for missiology because it brought into discussion
the primary role of the Trinity in Church’s mission, but the orthodox perception of
mission has more implications and interpretation and the Church has its import-
nace for each people, country, continent and entire world.

Keywords:
»missio Dei”, Holy Trinity, Karl Barth, Willingen.

Introducere

In contextul aparitiei si dezvoltirii relatiilor ecumenice, misiunea Bisericii
in lume a fost intens discutatd in cadrul dialogurilor teologice dintre reprezentan-
tii confesiunilor crestine, intalniri care, din secolul al XX-lea, au devenit o traditie
si au adus multe beneficii crestinismului. Teologi de diferite traditii au fost adusi
la aceeasi masa i pusi sd dezbatd aceastd problema teologica, intr-un nou context
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global si dintr-o noud perspectivd, marcata de spiritul coeziunii intre crestini, al
dialogului ecumenic si cel interreligios. Misiunea Bisericii in lume a fost o tema
profund legatd de eclesiologia fiecarei confesiuni prezente la intrunirile teologico-
ecumenice’. latd de ce, in secolul al XX-lea asistim la 0 multime de intelesuri date
misiunii pe care o are Biserica, sintetizate dupd diversitatea teologiilor eclesiale
de tip confesional®: misiunea ca Bisericd impreund cu altii, misiunea ca slujire a
mantuirii, misiunea ca evanghelizare, misiunea ca i contextualizare, misiunea ca
si inculturatie, misiunea ca §i mirturie comuna etc.

Intre aceste viziuni teologice asupra misiunii Bisericii, un loc aparte il ocupa
conceptul de ,Missio Dei”, cu profunde fundamente teologice si cu o influenti
remarcabild asupra misiologiei contemporane. Conceptul a fost dezbatut pe larg
la Conferinta Misionara Internationala de la Willingen din 1952, pe baza teo-
logiei trinitare a lui Karl Barth. Noutatea adusa de concept a constat in faptul
cd, pentru prima datd in teologie, misiunea Bisericii nu este tratata din prisma
eclesiologiei sau a soteriologiei, ci din perspectivd trinitariand. Astfel, misiunea
nu apartine oamenilor, ca membri ai Bisericii, prin lucrarea si marturia lor. Karl
Barth, parintele acestui concept, a respins la Conferinta Misionara din Bran-
denburg (1932) ideea ci misiunea Bisericii st in oameni si a aritat ci Insusi
Dumnezeu este izvorul acesteia, prin trimiterea in lume a Fiului si a Duhului
Sfant. De aceea, Biserica isi desfisoard misiunea in lume numai prin ascultarea
de porunca divind’. Dupa conferinta de la Willingen, Karl Hartenstein a distins
»missio Dei” de ,,missio ecclesiae”, ardtind ci misiunea Bisericii capitd existentd
doar prin participarea la misiunea divind“. Interesant este faptul ci in timpul con-
ferintei de la Willingen, termenul in sine nu a fost pomenit, ci abia dupa aceasta,
Hartenstein l-a ,inventat” si l-a explicat in conexiune cu cel de missio eclesiae’.
Desigur, de la nagterea acestui concept teologic si pana in zilele noastre au trecut
multi ani; realitdgile religioase, politice si economice ale lumii s-au schimbat, iar

! Insisi miscarea ecumenici s-a nascut in jurul Conferintei Misionare de la Edinburgh,

1910. Doi ani mai tarziu a luat nastere Revista Internationali de Misiune, iar in 1921 s-a format
Consiliul Misionar International, care a adunat corifeii ecumenismului in scopul practic de a lucra
impreund, in spiritul miscarii de la Edinburgh, de a studia interdisciplinar si de a lupta impotriva
discrimindrii si opresiunii (Vladimir Lossky et alii, Dictionary of the Ecumenical Movement, WCC
publications, Geneva, 2002, p. 783-784, col. II i I).

? Sinteza acestor conceptelor misiologice contemporane este luata din Pr. Gheorghe PE-
TRARU, Misiologie Ortodoxd. Vol.I: Revelatia divina si misiunea Bisericii, Ed. Panfilius, Iasi, 2002,
p- 199.

3 Stephen B. Bevans si Roger P. SCHROEDER, Constants in context — A Theology of Mission for
Today, Orbis Books, Marynoll, New York, 2005, p. 290.

4 Thidem.

> Wilhelm RicHEBACHER, ,Missio Dei: the Basis of Mission Theology or a wrong Path?” in
International Review of Mission, vol. 92, nr. 367/octombrie 2003, p. 589.
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insisi teologia misionara a trecut prin tot felul de etape. ,Missio Dei” a ramas,
insa, un concept teologic abordat in discutiile, intalnirile si in manualele de misi-
ologie din anumite institutii de invagimant teologic. lata unde rezidi actualitatea
conceptului teologic abordat in lucrarea de fata, prin care o intreaga teologie a
conlucrarii dintre Sfanta Treime si Biserica a fost i inci este abordati de teologi,
in special de cei ortodocsi.

Un Dumnezeu misionar

Missio Dei exprima clar si concis implicarea Sfintei Treimi in viata omeni-
rii §i arata dragostea lui Dumnezeu fata de creatia Sa. Prin ,missio Dei”, nu se
exprimi altceva decit faptul ci Dumnezeu Insusi este misionar, iar misiunea nu
poate fi vazutd decat ca o miscare a lui Dumnezeu citre omenire®. Acest ingeles
al misiunii nu este nici pe departe strdin, insa, de teologia risariteand. Doctrina
treimica i lucrarea Dumnezeului Treimic in lume, au stat mereu la baza teologiei
ortodoxe si din acest motiv, nasterea conceptului de ,missio Dei” in secolul al
XX-lea nu este decat o redescoperire a bogitiei de sensuri teologice izvorate din
teologia trinitard. Ea a chemat §i cheama mereu Bisericile sa redescopere, asa cum
arita Preafericitul Parinte Patriarh Daniel’, ¢ taina Sfintei Treimi este inima ori-
cirei teologii si spiritualititi. Intreaga teologie risiriteani se bazeazi pe teologia
treimica, iar misionarismul de orice fel, nu poate face exceptie de la aceastd teo-
logie. Biserica insisi este hristologica, iar aceasta trsasiturd fundamentala trebuie
inteleasd doar sub raport triadic, altfel s-ar cidea in limitarea lui Hristos doar la
unul strict istoric®.

Revenind la teologia ,missio Dei”, ne intrebam care este, totusi, rolul omu-
lui si al Bisericii in aceasta lucrarea misionara a lui Dumnezeu pe pimant? Bise-
rica doar asistd la aceasta misiune a lui Dumnezeu? Nu este oare Biserica numitd
de Sfantul Apostol Pavel , Trupul lui Hristos” si in consecintd, nu trebuie sa fie
partasd la ,,missio Dei”? Un rispuns oarecum partial ni-l oferd un teolog nigerian,
intr-o lucrare dedicati teologiei dezvoltate in jurul missio Dei: Biserica nu trebuie
sd fie pasiva si si urmareasca cumva din exterior lucrarea lui Dumnezeu, ci ea
insasi fiind lucrarea misionard a lui Dumnezeu, actioneaza asa cum o cere Crea-

¢ Stan NussBauM, A Reader’s Guide to Transforming Mission — A Concise, accessible compan-
ion to David Bosch’s classic book, Orbis Books, Maryknoll, 2007, p. 95.

7 Metropolitan Daniel CroBoTEa, Confessing the Truth in Love. Orthodox Perceptions of Life,
Mission and Unity, Ed. Trinitas, lasi, 2001, p. 88.

§ Anastasie (YaANNOULATOS), Arhiepiscopul Tiranei si al intregii Albanii, Misiune pe urmele
lui Hristos, trad de diac. dr. Stefan Lucian Toma, Editura Andreiana, Sibiu, 2013, p. 37. Misiunea
crestina de a-L propovadui pe Hristos lumii, pe Cel trimis de Tatdl oamenilor, nu se poate face
decit prin si in Duhul Sfan, subliniazd Arhiepiscopul Albaniei (op. ciz., p. 33).
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torul lumii®. Insesi Sfintele Scripturi, in special Faptele Apostolilor, stau mirturie
asupra conlucririi dintre SfAnta Treime si Biserica in raspandirea Evangheliei, iar
mandatul primit de Apostoli de la Invigitorul lor de a boteza toate neamurile in
numele Sfintei Treimi este exemplul cel mai concret.

Rolul Bisericii in lume, afirmi teologia ,,missio Dei” este acela de a arita ome-
nirii suveranitatea lui Dumnezeu si ¢3, in ciuda controverselor din viata comunita-
tilor umane, de efectele ddunatoare ale omenirii asupra creatiel, istoria omenirii std
in mainile lui Dumnezeu i nu in ale oamenilor sau ale Bisericii. Asadar, ,missio
Dei” exprima atotputernicia divind, prin care este implinitd voia Sa in lume. Adep-
tii acestui concept au mers atit de departe in emfaza lor asupra misiunii lui Dum-
nezeu in lume incit au minimalizat rolul Bisericii. Johannes Hoekendijk afirma in
acest sens cd ,Dumnezeu nu are nevoie de de ajutor in a se articula pe Sine Tnsu@i.
Biserica doar arati ce face Dumnezeu in lume; asta este tot!”'°.

Alti teologi subliniazd coparticiparea Bisericii la misiunea pe care Dumne-
zeu o are in lume, prin comuniunea din sdnul Sfintei Treimi si impirtésirea din
lucrarea Sfintei Treimi in lume, prin iubirea pe care Tatdl o ,miscd” spre Fiul in
Duhul Sfant. Misiunea trinitara in lume, bazatd pe aceastd iubire intra-treimica,
constd in trimiterea Fiului si a Duhului Sfant in lume, iar porunca Mantuito-
rului lisus Hristos datd Apostolilor de a propovadui Evanghelia la toata faptura
argumenteazd principiul participarii umanititii la misiunea divind''. Teologia
exprimatd in rindurile de mai sus este specificd Bisericii Rasiritene, unde fieca-
re membru al Bisericii este considerat un misionar si este chemat sa conlucreze
pentru slava Sfintei Treimi in aceastd lume si in viata viitoare. Misiunea Bisericii
in viziune risiriteana aseazi in centrul actiunii ei Crucea si Invierea, cele doui
acte mantuitoare care dau putere Bisericii si prin care se descopera taina vietii i
drumul spre viata cea vesnica, promisi de Hristos'?. Asadar, conlucrarea dintre
Biserica si Dumnezeu graviteaza in jurul lui Hristos, Cel care a unit Cerul cu
pamantul, omul cu Dumnezeu, lumea cu Imparitia Cereasci.

? Pentru a reda exact ideea autorului expunem si textul in limba engleza: “The church
cannot, then, fold its arms to watch God work but must work as its God works in the mission
of its God in the world of its God” (B.E. FUBARA-MANUEL, In the Missio Dei — A Reflection on the
Being and Calling of the Church in the Sovereign Mission of God, Pressby Press, Calabar, Nigeria,
2007, p. 7.

10°S.B. BEvans si R.P. SCHROEDER, 0p. cit., p. 291.

" Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2010,
p- 21-22.

2 Anastasie (YaANNOULATOS), Arhiepiscopul Tiranei si al intregii Albanii, op. ciz., p. 37.
Venerabilul Arhiepiscop al Tiranei aduce in lucrarea sa un exemplu personal, din timpul misiunii
in Kenia, cAnd a poposit intr-o casd indoliatd, una dintre fiice cizind victimd malariei. Toate
elementele misiunii sale de pAnd acum nu aveau prea mare relevanta in acest caz concret, singura
méngiiere adusi familiei fiind tocmai credinga in Inviere, in Hristos Cel Inviat. (op. cit., p. 37-38).
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»Miscarea trinitard”

Revenind la evenimentul din 1952, noutatea adusa de Conferinta Misio-
nard de la Willingen, prin conceptualizarea misiunii in modul aritat mai sus, a
dus la nasterea ,,miscirii trinitare” in sinul misiologiei. Tatdl, Fiul si Duhul Sfant
au trimis Biserica in lume, ceea ce pentru teologia misionard a reprezentat o
noud directie. David Bosch a sintetizat magistral teologia dezbatuta la Willingen:
»2Doctrina clasici a missio Dei, inteleasi ca Dumnezeu-Tatal trimitAnd pe Fiul,
Dumnezeu-Tatdl si Fiul trimitdnd pe Duhul Sfint a fost extinsi la o altd «mis-
carer: Tatdl, Fiul §i Duhul Sfant trimitdnd Biserica in lume”"?. Aceastd conceptie
asupra misiunii a venit la sfarsitul unei ere colonialiste, in care adesea, misionarii
nu se sfiau si foloseasca mandatul lor pentru a sprijini expansiunea colonialista.
Starsitul acestei ere, in care misiunea Bisericii era privitd strict sub aspect geo-
grafic si demografic, dar si nasterea unei ere misionare trinitare, este marturisita
chiar in declaratia finala data de participantii la conferinta de la Willingen: ,Mis-
carea misionari din care facem parte isi are sursele in Insusi Dumnezeul Treimic.
Din adéncurile iubirii Sale pentru noi, Tatdl L-a trimis pe Fiul Sau Cel iubit si
reconcilieze toate cu Sine Insusi, pentru ca noi si intreaga omenire, prin Duhul
Sfant, si fie una in El in acea iubire perfectd, care este natura lui Dumnezeu”'.

Declaratia de la Willingen aratd punctual care este rolul Bisericii si misiunea
acesteia in lume, din aceasta perspectivi trinitariana. Astfel, Biserica este trimisd
de Dumnezeu in lume pentru a-I purta lucrarea misionara pe intreg piméantul, la
toate popoarele, pana la sfarsitul timpului. Din documentul mentionat, ne dim
seama ca discutiile de la Willingen nu s-au limitat strict la ingelesurile bartiene ale
»missio Dei”. Ba mai mult, gasim in document indrumiri clare asupra misiunii
Bisericii si a membrilor acesteia: ,Biserica este trimisa in fiecare parte locuitd a
lumii. Nici un loc nu este prea departe sau prea aproape. Fiecare grup de cres-
tini este trimis ca ambasadorul lui Dumnezeu citre popoarele din imediata sa
vecinatate. Dar responsabilitatea acestora nu este limitatd doar la cei apropiati.
Deoarece Hristos este Regele regilor si Méntuitorul lumii, fiecare grup de cres-
tini este responsabil pentru proclamarea Imparitiei Sale pani la pirtile cele mai
indepirtate ale lumii”". Intelegem din aceste cuvinte ci misiunea Bisericii a fost
vizuta la acea vreme ca o conlucrare a omului cu Dumnezeu. Biserica nu este
pasivd in ,missio Dei”, iar crestinii dau marturie asupra lucrarii Sfintei Treimi

Y David J. BoscH, Transforming Mission — Paradigm Shifts in Theology of Mission, Orbis
Books, Maryknoll, 1996, p. 390.

' Statement on the Missionary Calling of the Church”, in Michael Kinnamon si Brian E.
Cork (editori), The Ecumenical Movement. An anthology of Key Texts and Voices, WCC Publicati-
ons, Geneva, 1997, p. 339-340.

15 [bidem, p. 40.
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in lume. Puterea divind in ,missio Dei” se dovedeste in puterea fiilor Sai de a fi
purtatorii cuvantului Sdu in lumea intreaga.

Cu toate acestea, documentul de la Willingen nu mentioneaza prea multe
despre modul practic in care Biserica trebuie sd se implice in viata oamenilor.
Textul nu este departe de ceea ce Hoekendijk afirma despre rolul Bisericii limitat
doar la a recunoaste si de a proclama misiunea Sfintei Treimi in lume. Daca pasul
ruperii acelor bariere impuse de eclesiocentrismul misiunii de pani la acea vreme
a fost facut, declaratia de la Willingen pare ca duce lucrurile in cealaltd extrema,
in care Biserica nu are decit un rol adiacent, acela de a da marturie asupra missio
Dei. Probabil ci la aceasta a contribuit si succesul pe tirAm misionar de care s-a
bucurat crestinismul in secolele XIX-XX. Despre acest succes, David Bosch afir-
mi cd a devenit mai apoi un fundament al misiunii'®, iar exemplele oferite con-
firmau acest lucru. Concluzia lui Bosch este, la un secol dupi acel val misionar,
ci acest fundament nu a fost unul fondat puternic, iar criza actuala prin care trece
crestinismul §i misionarismul sunt dovada cea mai buni.

Nu putem si nu facem o legitura intre analiza lui Bosch si conceptul ,,mis-
sio Dei”. Asa cum unii misionari ai secolului trecut s-au avintat in a declara
crestinismul religia cea mai de succes, neglijind anumite aspecte ale misiunii,
la fel si teoreticienii conceptului ,mission Dei” au minimalizat rolul Bisericii,
al rugiciunii, al ortopraxiei si al implicirii social-pastorale in viata comunitigi-
lor. Realitdtile societdtii secularizate de astizi a infirmat cresterea numarului de
crestini, lumea luind o cu totul altd directie decit cea scontatd. lata de ce Bosch
vorbeste despre crizele contemporane ale misiunii. Si fie oare vinovat Dumnezeul
Treimic de aceste crize? Nu au fost trecute cu vederea chemarea crestinilor de a fi
purtitori de Hristos in orice loc si in orice timp? Cum poate un crestin si fie sim-
plu miérturisitor al lui Hristos in lume i sd asiste la misiunea divind, de vreme ce
asistam la o invazie de credinte, la o secularizare din ce in ce mai pregnanti si la o
globalizare prin care popoarele au devenit marionete dirijate de liderii mondiali,
a cdror viata s-a indepartat total de orice precept crestin? Decrestinizarea de care
aminteste Bosch in lucrarea sa'’, ca o consecinga a secularizarii si globalizérii, nu
ridicd semne de intrebare despre felul in care Biserica si-a indeplinit misiunea?
Desigur, teologia ,missio Dei” nu greseste cAnd spune ci Dumnezeu este mai
presus de istorie si nimic nu se intAmpla fard pronia Sa. Dar nu ne-a lisat oare
libertatea de a vietui, sau nu, dupd voia Sa?

Un punct important in teologia ,missio Dei” il aduce périntele Valer Bel,
care subliniaza foarte bine scopul misiunii crestine in lume: ,Misiunea Bisericii
in lume nu are ca scop prioritar propagarea sau transmiterea unor convingeri in-

' D. J. BoscH, op. cit., p. 6.
7 Ibidem, p. 3.
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telectuale sau comandamente morale, ci de a transmite viata de comuniune care
este in Dumnezeu, sau de a atrage oamenii in comuniunea cu Sfanta Treime. Ast-
fel, ,trimiterea” misiunii nu este ,participarea” la trimiterea Fiului (In 14.26) care
reveleaza viata de comuniune a lui Dumnezeu pentru a face partasi la ea, sau la
Impiratia lui Dumnezeu, cici Impiritia lui Dumnezeu este viata in comuniune
cu Sfanta Treime, impartasita oamenilor prin Hristos in Duhul Sfant™'8. Asadar,
omul, ca membru al Bisericii §i comunitatea in ansamblu, au menirea s transmi-
ta in lume tocmai aceasti comuniune cu Dumnezeu, deschisi de Fiul in Duhul
Sfant. Nu este o lucrarea pasivd, prin care omul asista lucrarea diving, ci este o
participare activd, prin care bucuria duhovniceascd imensi adusd de iubirea ce
ne-o impartaseste Hristos, ne determina s actionam i sa propovaduim Cuvantul
divin la cei ce sunt departe de El. Esecurile misionare nu sunt nici pe departe un
esec al ,missio Dei”, dupd cum nici slibiciunile oamenilor in a propovadui nu
pot fi de cele mai mult ori in discutie, ci incapacitatea oamenilor de a-L primi
pe Hristos Cel propoviduit in inimile lor. Cind vorbim de ,neputinta” Bisericii
in fata secularizirii sau a altor probleme ale post-modernitatii, vorbim de fapt de
slibiciunile oamenilor, indepartati de izvorul iubirii treimice si nicidecum de un
esec al missio Dei sau al missio eclesiae.

Criticile conceptului

Missio Dei si-a gasit criticile sale chiar din sinul Bisericilor Protestante in
care a luat nastere. Intr-un articol din International Review of Mission, Theo Sun-
dermeir aratd ci acest concept al primilor decenii din secolul trecut a fost in con-
tradictie cu viziunea de tip social a misiunii. Autorul amintit vorbeste in articolul
siu despre Conferinta din Melbourne din 1980, unde vocile Bisericilor din Afri-
ca si America Latina au fost extrem de puternice si au afirmat tocmai dimensiu-
nea practicd, pragmaticd a misiunii, in care componenta sociald chiar a impartit
societdtile misionare si a dat nastere la noi misciri, cum ar fi cea de la Lausanne®.

Mai mult decit att, criticile nu l-au ocolit pe insusi Karl Barth, a crui teo-
logie trinitara std la baza conceptului de missio Dei. Astfel, in consistenta lucrare
intitulata 7he witness of God. The Trinity, Missio Dei, Karl Barth, and the Nature of
Christian Community, John G. Flett citeaza la raindu-i criticile unor specialisti la
adresa lui Barth. Prima criticd ar fi ¢d renumitul teolog nu ar fi fost prea apropiat
de misiunea Bisericii*’. Ba mai mult, in monumentala sa lucrare de Dogmatici a

'8 Valer BEL, op. cit., p. 24.

! Theo SUNDERMEIER, ,Missio Dei Today: on the Identity of Christian Mission”, in Inter-
national Review of Mission, vol. 92, nr. 367/ octombrie 2003, p. 568.

2 Afirmatia apartine lui Karl Hartenstein, in lucrarea sa ,Was hat die Theologie Karl
Barts der Mission zu Sagen?”, apud John G. FLeTT, The witness of God. The Trinity, Missio Dei,
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Bisericii, in cele 8000 de pagini, doar sase pagini sunt dedicate misiunii pe care
Biserica o are in lume. Flett merge atit de departe incit aratd ca intre lucrarea
pe care Karl Barth a prezentat-o la Conferinta Misionara din Brandenburg de la
1932, in care teologul elvetian si-a prezentat viziunea sa despre misiune si funda-
mentele teologice de la Willingen, din 1952 (curios cum timp de 20 de ani nu
s-au pus acestea in discutie) nu exista legaturi prea mari. De aici si slibiciunea
principala a conceptului de missio Dei: lipsa unei teologii articulate referitoare la
misiune de care Karl Barth a dat dovada. In plus, reflectiile teologice despre Sfan-
ta Treime nu au primit atentia cuvenita, aceasta teologie fiind tratata superficial,
lucru demonstrat chiar de declaratia ortodoxa despre misiune din 1986, numitd
Go Forth in Peace, document care indemna tocmai la o mai profundd meditare
asupra perspectivei trinitare a misiunii*'.

Un alt autor subliniazi limitele semantice ale termenului de missio Dei, in
contextul actual, in care crestinismul este inconjurat de fel de fel de religii, iar
crestinii sunt nevoiti sa-si afirme din ce in ce mai mult identitatea. Wilhelm Riche-
bacher este adeptul unui concept de ,missio Dei Triunius”, prin care sd se subli-
nieze importanta unei misiuni de marturisire a Dumnezeului Treimic intr-o lume
pluri-religioasd. Richebacher subliniazi dificultatea de a percepe dogma Sfintei
Treimi chiar de crestini, lucru care ingreuneaza lucrarea mirturisitoare in lume?
si de aceea teologia Sfintei Treimi trebuie aprofundati. La acest punct al analizei,
meritd sa aducem in discutie opinia unui mare teolog ortodox contemporan, care
ne aratd intr-una dintre importantele sale lucrari, importanta perceperii Evanghe-
liei de citre oameni. Annastasios Yannoulatos, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd
Albania subliniazi faptul ¢ unii teologi au incercat chiar s ignore latura umani a
Evangheliei. Arhiepiscopul Albaniei aduce in discutie exemplul lui Harnack, care
a incercat in demersurile sale teologice sa elimine influenta culturii eline asupra
crestinismului, pentru a descoperi imaginea semitici a crestinismului. Altii, dupa
opinia Arhiepiscopului Annastasios s-au lipit prea mult de litera textului evanghelic
si s-au indepartat de duhul acesteia. Aceste atitudini extremiste nu sunt altceva de-
cit o ignorare a Intrupirii Méantuitorului Tisus Hristos™. Tati cum umanitarea lui

Karl Barth, and the Nature of Christian Community, Wm. B. Eerdmans Publishing Co, Cam-
bridge, 2010, p. 13.

2! John G. FrerT, The witness of God..., p. 15-16. Chiar daca autorul critica in mai multe
pagini modul in care s-a fundamentat missio Dei pe teologia bartiand, totusi nu ezitd sd sublineze
si revolutia copernicand produsa de concept, pe tabloul mondial al unui misionarism de tip colo-
nialistic, in care actiunea omului are primul plan.

2 Wilhelm RICHEBACHER, 0p. cit., p.596.

» Annastasios YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei si a toatd Albania, Ortodoxia si pro-
blemele lumii contemporane, trad. de drd. Gabriel Mandrila si pr. prof. dr. Constantin Coman,
Editura Bizantina, Bucuresti, 2003, p. 107.
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Hristos este argument pentru conlucrarea misionard despre care vorbeam mai sus
si viziunea extremistd a ,,missio Dei” nu aduce o imagine clari a ceea ce trebuie sd
insemneze misiunea crestind in lume. Daca misiunea crestind in lume, din perspec-
tiva ortodoxa presupune o conlucrare a omului cu Treimea, sau o lucrare a Treimii
prin om, se intelege de la sine cd misionarul trebuie sa-si asume aceastd legiturd on-
tologici dintre chemarea divini si actiunea misionari. In acest sens, Arhiepiscopul
Annastasios al Albaniei prezinti trei mari caracteristici ale misionarului ortodox. In
primul rind, misionarul trebuie si-si insuseasci modul de viatd al Mantuitorului
lisus Hristos, pe Care Il propoviduieste oamenilor si asta presupune si vini si si
locuiascd in mijlocul poporului, asa cum Hristos, prin chenozi, a coborat si a locuit
printre oameni. In al doilea rind, un misionar trebuie si fie mereu intr-o relatie
personali cu Hristos, altfel nu-l poate mirturisi in mod eficient pe Mantuitorul. In
cele din urmd, pentru ca relatia cu Hristos si fie una veritabild, misionarul trebuie
si se sfinteasca mereu in adevirul Evangheliei si sa se impartiseascd mereu de Tru-
pul si Sangele Sau*. Caracterizarea ierarhului spune foarte multe despre viziunea
rasdriteand asupra misiunii si despre teologia acesteia, mult mai profunde si mai
cuprinzatoare decit cea legatd de conceptul de ,,missio Dei”.

Legaturile si comuniunea lumii cu Dumnezeu se pot realiza nu doar indirect,
adica prin perceperea Sfintei Treimi de citre oameni, in functie de posibilititile
acestora de intelegere, ci si direct, prin interventia Treimii in societate, in co-
munitatea umand. Revelatia divind aratd importanta dogmelor si a experientelor
personale, cu ajutorul carora se realizeazd legatura dintre Dumnezeu si lume.
Prezenta lui Dumnezeu in lume se vede tocmai in dogmele si experientele Bise-
ricii, ca mirturie a prezentei treimice in lume, sub toate aspectele vietii umane®.
Asadar, misiunea Treimii in lume nu este un act unilateral, prin care care Biserica
asistd, ci este o implicare a crestinilor in toate aspectele misionare ale vietii, inclu-
siv cea sociala. Teologia rasiriteand insistd in prezent pe rolul social pe care tre-
buie si-1 aibd Biserica, familia cea mare a oamenilor ce imparte nu doar credinta,
istoria si modul de viatd, ci si toate aspectele sociale.

Un alt aspect important legat de teologia rasiriteana referitoare la misiunea
Sfintei Treimi in lume este cel legat de Sfanta Liturghie. Centrul cultului divin,
Sfanta Treime nu face altceva decit si ne descopere Impiritia Treimii, unde toti
crestinii se simt fii Tatdlui, fratii lui Hristos, peste care pogoard Duhul Sfant. Aco-
lo unde se savarseste SfAnta Jertfa este prezentd Biserica si Hristos®; in consecint,
misiunea se realizeazi acolo unde Hristos Se jertfeste pe Masa Altarului.

# Idem, Misiune..., p. 56-58.

» Preot Mihai HimMcINSCHI, Biserica in societate. Aspecte misionare ale Bisericii in societatea
actuald, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2006, p. 10-11.

2% Ibidem, p. 57-59.
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lata de ce ,missio Dei” si teologia din jurul acestui concept vestic nu se pli-
azd foarte bine exigentelor dogmatice din Résaritul crestin, unde Sfinta Treime
infiazd pe fiecare credincios si face din el un misionar. Desigur, marele merit al
teologiei ,missio Dei” este de a aduce in discutie rolul primordial pe care il are
Treimea in planul de méintuire al omenirii.

Concluzii

Am vizut pe scurt care sunt principalele contributii aduse de conceptul de
»missio Dei” la teologia misionard dezvoltata dupi era colonialistd, modul in care
a schimbat focusul asupra fundamentelor teologice ale misiunii. In acelasi timp,
am incercat sd prezentdm citeva critici aduse in lucrarile recente de misiologie,
in special referitoare la superficialitatea de care s-a dat dovadi atunci cind s-a
apelat la teologia trinitariand pentru a dezvolta conceptul. Nu putem trece cu
vederea faptul ca acest concept subliniaza realitatea Proniei divine, a centrismului
trinitar in misiunea Bisericii. Poate ci in zilele noastre, cind dimensiunea sociald
si chiar cea mediatica a misiunii au capitat amploare, ciAnd misionarii isi arogd
meritele oricirui infim succes misionar, cAnd umanizarea misiunii pare sa capete
amploare, este necesari o reflectie mai mare asupra conceptului de ,,missio Dei”.
Nu trebuie si uitim ci fiecare crestin este un misionar chemat de Dumnezeu
prin cuvintele Fiului Siu, trimis in lume sd ne méintuiascd: ,Luagi Duh Sfant,
cdrora veti ierta pacatele, le vor fi iertate si cirora le veti tine, tinute vor fi” (Joan
20, 22-23). Orice crestin este ales pentru a fi partas la planul lui Dumnezeu de
mantuire a lumii, iar acest plan al Sdu nu se sivarseste decat in Bisericd. lata de
ce teologia ,,missio Dei” pare slabd tocmai prin desprinderea de viziunea eclesio-
logicd a misiunii. Misiunea Bisericii este totuna cu cea a lui Dumnezeu. Pirintele
Dumitru Staniloae arata ci ,,Hristos fine umanitatea Sa deplin deschisa infinitatii
lui Dumnezeu prin starea ei de jertfd si ne comunica si noua aceastd stare in Bi-
sericd, daca ne deschidem si noi orizonturilor in care a fost ridicatd umanitatea
Sa”¥. Asadar Biserica este locul unde regisim scopul misiunii, adici méntuirea.
Dar aceasta nu se produce automat, prin pronia Trinitagii. Biserica are menirea,
astazi mai mult ca oricind, si foloseasca mijloace misionare complexe prin care si
aducd oamenii spre Dumnezeu. O impletire intre conceptele misionare dezvolta-
te in epoca moderni ar fi solutiile ideale, desigur tinind cont de realitdtile sociale,
culturale, economice si politice ale fiecarei societati.

»Missio Dei” riméne in istoria miscarii misionare ecumenice un punct de
cotiturd, un moment in care, cu toate punctele slabe analizate in paginile de mai
sus, teologia misionard a incercat sd-si relntoarca privirea spre originile dogmatice

77 Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2., EIBMBOR,
Bucuresti, 1998, p. 220.
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si spre fundamentele trinitare ale actiunii sale. Din acest motiv, conceptul nu tre-
buie trecut cu vederea in nici un fel de discutie sau program misionar al vreunei
Biserici. Concluziile la conclucrarea Biserica-Sfanta Treime in misiunea din lume
si rolul fiecirei comunititi de indivizi pot fi sintetizate in ceea ce Arhiepiscopul
Annastasios al Albaniei subliniazi: ,Pentru ca Evanghelia sa fie trditd in univer-
salitatea ei, in orice loc si in orice timp, fiecare popor, din orice zond a Terrei,
este dator si o aprofundeze din nou, si o traiasci in cadrul oferit de propriile lui
premise si sa 0 exprime prin vocea sa si prin sufletul siu. Fiecare natiune este che-
mata sd foloseasca, in asimilarea Evangheliei, tonul propriu, expresia sa specifica.
Fiecare Biserica locali este datoare si dezvolte valorile pozitive ale culturii locale
respective, in acord cu specificul national, lingvistic si rasial. Este datoare, de ase-
menea, sd examineze critic, cu scopul purificirii, acele elemente culturale care se
opun demnitatii si menirii umanitatii, asa cum sunt acestea descoperite de Evan-
ghelie. Concomitent, fiecare Biserica, fird a-si pierde identitatea sa «locala», este
datoare sa-si dezvolte «sobornicitatea, traind in mod organic traditia, unitatea
si comuniunea cu «una, sfAntd, soborniceasci si apostoleascd Bisericd», Biserica
trecutului, a prezentului si a viitorului®*®. Asadar, ,missio Dei” trebuie asimilat
in fiecare comunitate ca o misiune asumata de fiecare comunitate in parte si de
Biserica in totalitatea acesteia, prin care scopul misionar al lucrarii lui Hristos in
lume este mereu actualizat si impartdsit.

% Annastasios YANNOULATOS, Arhiepiscop al Tiranei i a toatd Albania, Ortodoxia...., p. 111.
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Avatarurile ,,profetismului” modern
— Abandonarea hristocentrismului in Biserica Unificarii —

Drd. Dan TAREANU

Abstract:

Avatars ,,prophethood” modern — the abandonment of christocentrism
in the Unification Church. Developing, based on the ,inspired Scripture” repre-
sented by 7he Divine Principle, a system of theological thinking modulated by
the fusion of the Christian doctrinal norms with oriental themes and approaches,
the Reverend Sun Myung Moon (1920-2012) and its surrounding ideologists
have become tributary to theses and heterodox interpretations in which aban-
donment of the christocentrism holds a dominant position, able to compromise
even the belonging to Christianity.

Keywords:
Sun Myung Moon, Unification Church, false Messiah

»Eu sunt o persoani controversatd. Simpla mentiune a numelui meu poate
cauza probleme in lume [...]. Lumea a asociat cu numele meu multe fraze goale,
m-a respins si a aruncat cu pietre in mine”. Asa se descrie reverendul Sun Myung
Moon in introducerea la propriul volum de memorii' i, de fapt, nu pare a fi
departe de adevar.

Contestat din punct de vedere moral®, acuzat de ,erezie” si considerat drept
»profet mincinos™, Sun Myung Moon a construit, incepind cu anul 1954, o
grupare confesionald — Biserica Unificdrii, in cadrul careia, relativizand §i mar-
ginalizind pani la abandon acceptiunea hristocentricd a Ecclesiei, si-a revendicat

! Sun Myung MooN, As a peace-loving global citizen, Washington, 2010, p. V.

2 A se vedea in acest sens, Walter MARTIN, fmpérdﬁa cultelor eretice, Oradea, Ed. Cartea
Crestina, 2001, p. 429, pr. dr. Aurel PAVEL, Secta Moon sau Biserica Unificdrii, o ideologie cu fati
religioasd, p. 50- 52 si 57 si Jean-Paul de Longchamp, 1z umbra sectelor, Bucuresti, Ed. Curierul
Dundrii, p. 52.

3 Walter MARTIN, ap. cit., p. 435.
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o pozitionare mesianici, identificindu-se cu Hristosul celei de a doua veniri si
definindu-se drept ultima si cea mai completd /desivarsitd autoritate profetici
din istorie.

a) Biografia ,profeticd” a lui Sun Myung Moon a debutat in anul 1936
cu ,revelagia de la Paste”, eveniment ce ar fi constat in intilnirea personala si
dialogul dintre reverend si lisus Hristos: ,,[...] Isus a aparut in fata mea [...]. Am
vizut clar faga intristat a lui Isus. Am auzit clar vocea lui...”*. In acelasi context
supranatural, ,a explorat lumea spirituala [...], incercind si solutioneze toate in-
trebérile fundamentale privitoare la viaga si univers [...] [si] a comunicat liber cu
Isus si cu Sfintii din rai...”.

In urmitorii ani, ,revelatiile” lui Sun Myung Moon au devenit cvasiper-
manente, ransformandu-se progresiv in corolarul supranatural al initiativelor si
actiunilor sale religioase. De altfel, reverendul isi asumi explicit caracterul con-
tinuu al contactelor personale cu lisus Hristos: ,In zilele in care devotamentul si
rugiciunile mele se conectau cu Cerurile, Isus se infigisa negresit inaintea mea
si imi comunica mesaje speciale [...]. Isus mi se arata cu o expresie blanda si imi
didea rispunsuri ale adevirului [...]. Acestea nu erau doar niste cuvinte, erau
revelatii despre crearea universului care au deschis poarta catre o lume noua [...].
Treptat am ajuns la 0 noud constientizare a scopului lui Dumnezeu pentru crea-
rea universului si a principiilor creatiei Lui...”.

Obiectivul major al ,revelatiilor” este enuntat chiar de citre reverend: ,,...O
noud congstientizare a scopului lui Dumnezeu [...] si a principiilor creatiei lui”,
adicd o noud /altd viziune asupra divinitdtii, cosmosului, omului si destinului
soteriologic al acestuia, cuantificatd in corpus-ul pretins inspirat reprezentat de
Principiul Divin si care, in pofida utilizarii unui discurs cu conotatii si trimiteri
de factura hristocentricd, transforma Biserica Unificirii intr-un organism religios
total atipic, sincretic fie §i numai prin intruziunile dao-iste specifice si tributar
unui monoteism suficient de incongruent pentru a face loc deificarii, doctrinare
si liturgice, a unui simplu muritor — Sun Myung Moon.

Acesta isi plaseazd ,revelatiile” sub auspiciile chemarii divine, revendicandu-
si rolul de persoani providentiala aleasd de divinitate pentru a restaura si recon-
stitui, prin unificare si relativizare, ansamblul credintelor si practicilor reliogioase
ale umanitatii, precum si in scopul coagularii unicei institutii bisericesti autentice
— deci divino-umana — in spetd Biserica Unificirii: ,Isus mi-a spus ci Dumnezeu
suferd amarnic din cauza durerii omenirii. Tu trebuie si-i asumi o misiune spe-

4 Ibidem, p. 36.
> Chung Hwan Kwax, Prezentare generali a Principinlui, Frankfurt, 1992, p. XIV.
¢ Sun Myung MoON, As a peace-loving global citizen, p. 50.
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ciald pe pamant care tine de lucrarea Cerurilor [...]. Isus mi-a vorbit clar despre
lucrarea pe care urma s-o fac. Cuvintele lui [...] se refereau la salvarea umanititii
de suferinga si la faptul de a-i aduce bucurie lui Dumnezeu [...]. Un lucru era clar,
am primit aceastd misiune speciald de la Ceruri...””.

Conform afirmatiilor publice ale reverendului, presupusa succesiune a ,,re-
velatiilor” l-a condus treptat la asimilarea noii sale conceptii teologice, ce i-ar fi
fost in integralitate indicatd si explicatd de Mantuitor: ,, [...] Dumnezeu a pus
in mainile mele cheia care deschide usa secretelor [...]. Toate tainele universului
au fost rezolvate in mintea mea [...]. Isus a aparut inaintea mea pentru ci dorea
sd aflu radicina pacatului originar pe care I-a comis omenirea [...]. Am primit
instructiuni serioase de la Dumnezeu s riscumpir picatele omenirii si sa realizez
o lume a picii pe care a creat-o Dumnezeu la origini [...]. Eu trebuie si aduc la
cunostintd lumii acest adevir incredibil...”®.

b) In acest mod, Sun Myung Moon se considera indreptitit si proclame ,,0
noua revelagie” — desdvarsitd si completd, ce marchezi /defineste ultimul i su-
premul stadiu de manifestare a iconomiei divine’ — Era Testamentului Desdvirsit.

Esenta acestei viziuni o reprezinta teza — formulata de o manierd axioma-
tica si sustinutd /bazatd doar pe ,revelatiile” de care reverendul ar fi beneficiat
— pretinsului esec in plan ontologic si soteriologic al intrupirii, jerfei si invierii
Mantuitorului (hristologia Bisericii Unificdrii este una preponderent ariand),
care ar fi impus, cu necesitate, reiterarea interventiei mesianice pe cu totul
alte coordonate si de citre o persoand — nimeni altul decat Sun Myung Moon
— capabild cu adevirat sa mijloceascd, ca unic arhiereu, méntuirea omului si
transfigurarea lumii create: ,....Isus a venit ca Mesia, dar crucificarea lui nu a
fost vointa predestinata a lui Dumnezeu. Odatd cu executia lui Isus, planul
lui Dumnezeu de a construi Imparitia Picii a fost stricat. Daci Israelul l-ar fi
acceptat pe Isus ca Mesia, el ar fi putut realiza o lume a pacii, unind culturile
si religiile. Totusi, Isus a murit pe cruce, iar lucrarea lui Dumnezeu de salvare
totala a fost améinata pana la a Doua Venire™'’.

Evident ci, date fiind aceste considerente, este extrem de dificil s2 prezumam
cd Biserica Unificirii poate apartine zonei teologiei si gandirii crestine, in general.

in fond, considerand jertfa drept o ,executie” ce a pus capat inomenirii
Mantuitorului in mod tragic, dar irelevant din punct de vedere soteriologic, Bi-
serica reverendului isi refuza in mod programatic interferenta cu crestinismul,

7 Ibidem, p. 37.

8 Ibidem, p. 51.

° Chung Hwan Kwak, op. cit., p. XVL.

1% Sun Myung MooN, As a peace-loving global citizen, p. 69 — 70.
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pe care, de fapt, il considera inferior — o simpld dispensatie a istoriei mintuirii,
corespunzatoare unui nivel de ,intelect si spiritualitate” surclasat de Era Testa-
mentului Desdvdrsit intemeiatd pe ,revelatiile” lui Sun Myung Moon.

Practic, axul central al speculatiei consacratd de Biserica Unificdrii il con-
stituie ,,dogma” legaturii personale preferentiale dintre Dumnezeu si auto-decla-
ratul arhiereu — ,Noul Mesia”, fatd de care ,,...Cuvintele lui Isus si ale Sfantului
Dubh vor fi umbrite”"?, intrucit [...] va fi un om perfect si va [...] guverna lumea
spirituald si lumea fizica [...]. Oamenii vor fi altoiti pe el si vor deveni una cu el,
crezindu-l si urmandu-1”".

De altfel, conform unor ,, revelatii speciale” de care ar fi beneficiat in ultima
decadi a lunii decembrie 2001, Sun Myung Moon a pus in circulatie in antu-
rajele Bisericii Unificirii o pretinsi ,rezolutie” a fondatorilor si personalitagilor
marcante ale religiilor contemporane semnificative (ce ar fi fost ,adoptatd’ in
ylumea spirituald”), care, pornind de la premisa conform cireia ,Noi, din marile
religii [...], promitem si proclamam ci vom merge pe drumul supunerii absolute
pentru a corecta toate greselile comise de-a lungul istoriei”, stipuleazi, textual,
urmitoarele:

e hotirim si proclamim ci reverendul Sun Myung Moon este Salvato-
rul, Mesia, A Doua Venire [a lui lisus Hristos] si Parintele Adevarat al
intregii omenirii”;

e hotirdm si proclamam ci Principiul Divin este un mesaj de pace pen-
tru salvarea omenirii i Evanghelia pentru Era Testamentului Desavar-
sit”;

e  hotirim si proclamim ci vom implini unificarea pagnica a cosmosului
[...] in timp ce transcedem religia, nationalitatea si rasa’;

e hotirim si proclamim ci ne vom armoniza unii cu altii, ne vom uni
si vom merge mai departe pentru a cladi natiunea lui Dumnezeu si lu-
mea pécii, urmandu-i pe Pirintii Adevirati [Sun Myung Moon si sotia
acestia] 4.

c) Pretinsa superioritate a ,,noii revelatii” — ce intemeiaza Era Testamentului
Desdvirsit — este legatd nemijlocit de statutul de ,Noul Mesia” revendicat de
reverendul Sun Myung Moon, pornind de la postularea axiomatica a ceea ce
Biserica Unificirii numeste ,esecul misiunii lui Hristos” — punctul de plecare al
speculatiei teologice a acesteia.

""" Chung Hwan Kwak, op. ciz., p. XVI.

12 Ibidem, p. 98.

3 Ibidem, p. 296-297.

Y% Un nor de marturii: Marturisiri ale Sfintilor despre Parintii Adevirati, £1., fa., p. 4.

125

S

91TV ULIIST



Studia Doctoralia Andreiana

Pretinsul ,esec” rezidi in interpretarea pe care aceasta o conferd aga-numi-
tului ,,scop divin pentru creatie”, respectiv mantuirii — viziune ce presupune rea-
lizarea cumulativi a ,celor trei binecuvantiri” ce presupun, succesiv, ,restaurarea
omului la starea pura in care fusese creat initial [si] ridicarea lui la nivel de individ
ideal, intemeierea unei familii ideale [...] si apoi stabilirea unei societiti ideale,
a unei natiuni si a unei lumi ideale concentrata asupra acestei familii ideale”",
proces capabil si asigure omului ,dreptul guvernirii asupra intregii creatii” si
sa conduci, ca finalitate, la edificarea unei ,,...lumi ideale in care Dumnezeu si
omul, omul si cosmosul se afld in deplind armonie™®.

Evident, in viziunea Bisericii Unificirii, lucrarea si slujirea Mantuitorului nu
sunt convergente / compatibile cu obiectivele ,,celor trei binecuvantari”, intrucit,
lisus Hristos ,,...trebuia si intemeieze familia ideala, care indeplineste scopul
creatiei si este locul in care dragostea lui Dumnezeu poate diinui. El trebuia si
puna [...] bazele natiunii si lumii ideale, realizind astfel Tmpériyia Cerurilor pe
pamant, cum fusese plinuit initial, indeplinind scopul creatiei. Acesta este scopul
lui Mesia™".

De fapt, prin pretinsele sale ,revelatii”, Sun Myung Moon invatd ca via-
bilitatea soteriologicd a activitatii Mantuitorului ar fi fost conditionata de ca-
satoria Sa (!) si de constituirea unei ,,...familii mondiale, cu Pirinti Adevarati,
si cu nesfarsite generatii de urmasi fard pécat [...]. Aceasta Familie ar fi ajuns
originea [...] unei societdti, a unei natiuni §i a unei lumi fara picat [...]. Pro-
videnta divind pentru mantuire este aceea de a creste astfel de indivizi ceresti,
oameni care au realizat cele trei binecuvantiri ale lui Dumnezeu, stabilind prin
aceasta Imparitia Cerurilor”®,

Ca urmare, continutul ,esecului” Mantuitorului l-ar reprezenta tocmai fap-
tul cd nu a realizat, pe pimant, ,familia ideald” si nu a ,extins si generalizat acest
model catre si prin apostoli”, context in care rastignirea si jertfa nu constituie
decat expresia ultima a lipsei de finalitate a lucririi lui Hristos: ,,...Ristignirea lui
Isus a insemnat o greseald amarnica [...]. Dacd vointa lui Dumnezeu pentru mén-
tuirea omului nu putea fi indeplinita decat prin réstignire, de ce a mai cheltuit
Dumnezeu atita timp pregitind un popor ales? [...]. Moartea pe cruce nu a fost

misiunea pe care o hotiardse Dumnezeu pentru Isus, fiul Sau...”?.

15 Chung Hwan Kwak, op. ciz., p. 76.

1 Ibidem, p. 29-30.

7 Ibidem, p. 78- 79. Problema ,esecului” lucririi Mantuitorului este abordata detaliat la
pr. dr. Aurel Pavel, op. cit., p. 66- 68 si sintetic la Christian Moisescu, Devieri de la calea vietii,
Dillenburg, Gute Botschaft Verlag, 1991, p. 145-147.

18 Thidem, p. 78.

1 Pr. dr. Aurel PaveL, op. cit., p. 67.

? Chung Hwan Kwak, p. cit., p. 79- 80.
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Date fiind aceste circumstante, logica Bisericii Unificdrii reclama cu nece-
sitate reiterarea si realizarea lucririi mintuitoare de citre un nou Mesia, care ,,sd
apari pe pimant, si steargd definitiv picatele noastre si si instaureze Impiritia
Cerurilor, indeplinind scopul lui Dumnezeu pentru Creatie”, personaj fata de
care ,....omul trebuie sa fie pe deplin supus si si se bizuie pe el in timpul cresterii
spre perfectiune, deoarece el este Parintele Adevirat™'.

Dupa ce defineste in acest mod necesitatea aparitiei ,,Noului Mesia” — im-
plinitor desavarsit al destinului soteriologic al omului, efortul Bisericii Unificirii
se concentreazd pe identificarea reverendului Sun Myung Moon cu Hristosul
Celei de a Doua Veniri, premisd imperios necesara pentru racordarea completd
a persoanei si actiunii reverendului la icomonia divind asa cum este revelata in
Noul Testament.

Astfel, prima etapd a argumentatiei utilizata in acest scop consta in postu-
larea axiomei conform cireia ,a doua Venire a lui Hristos are loc prin nasterea
Sa pe pimant”, prin opozitie netd cu modul in care Noul Testament prefigureaza
Parusia: Hristos va veni pe norii cerului (Mz 24, 30 — ,Atunci se va arita pe cer
semnul Fiului omului si vor plange toate neamurile pamdéntului si vor vedea pe Fiul
Omului venind pe norii cerului, cu putere si cu slava multa” (Mc 14, 62; 1 Tes 4,
17), Hristos va veni impreuni cu ingerii Sai (Mz 16, 27; 2 1es 1, 7), venirea Sa se
va face intr-o mare slava (Mt 25, 31; 2 Tes 2, 8), va fi insotitd de un mare rasunet
(1 Cor 15,50-51; 1 Tes 4, 16) s.a..

Toate aceste aspecte, capabile in sine sa invalideze intreaga constructie, sunt
insd marginalizate de Biserica Unificirii, care prefera si postuleze propria sa tezd
pretins inspiratd: ,Mesia trebuia sa se nascd pe pamant ca fiinga efectivd, fizica,
deoarece trebuie sd fie un exemplu de om ideal [...]. El trebuie sa realizeze, de
asemenea, familia ideala pe care a dorit-o Dumnezeu [...]. Va deveni stipanul ce
guverneazd lumea spirituala si fizica...”.

Odati transata chestiunea naturii exclusiv umane a ,Noului Mesia”, Biserica
Unificrii solutioneaza, intr-o a doua etapd, problema asa-zisei identificari prin
prisma coordonatelor de timp si spatiu aferente, astfel incat si acestea sa indice si
si certifice ,,corectitudinea” supozitiei, procedind la un fel de calculatie eshatolo-
gica in patru dimensiuni.

2 Jbidem, p. 83.

2 Jbidem, p. 296-297. De fapt, Biserica Unificirii admite ci pozigia Noului Testament
privind venirea lui Hristos pe norii cerului, in slavi si in putere ii poate crea o problemd reald
de credibilitate chiar in raport cu proprii adepti. De aceea, pentru depisirea acestei dificultd,
se invocd un pretins resort pedagogic ce ar fi fost vizat de Méntuitor, care in mod deliberat le-ar
fi indus apostolilor teza unei Parusii spectaculoase (si iminente) pentru a-i incuraja in contextul
iminentelor persecutii (Zbidem, p. 300).
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Astfel, pentru localizarea in timp a Parusiei, se porneste de la premisa egalei
intinderi temporale — cite 1930 de ani — a erelor Jertfei (de la Avraam la Moise),
Legii (de la Moise la lisus Hristos) si Evangheliei Noului Testament (de la Iisus
Hiristos la ,Noul Mesia”), astfel ca anul 1930 d.Hr. constituie primul termen de
referinta subsecvent calculatiei.

in acelasi timp, definind adiacent continutului temporal al erei Evangheliei,
o etapd cu durata de 400 de ani constdnd in ,pregitirea pentru Mesia”, ce ar fi
debutat la 1517 odatd cu momentul Wittenberg, limita inferioara a localizirii in
timp a Parusiei coboard pand la 1917. De aici, se concluzioneazi ci ,Noul Me-
sia” trebuie s se fi ndscut undeva in intervalul 1917 — 1930, acoperitor pentru
obiectivul vizat aprioric (Sun Myung Moon s-a niscut la 1920) * dar si capabil
sa releve cd Biserica Unificdrii este suficient de atentd la versetul de la Mc 13, 32,
conform ciruia ,,lar despre ziua aceea si despre ceasul acela nimeni nu stie, nici in-
gerii din Cer, nici Fiul, ci numai Tatil”.

Pentru localizarea in spatiu a Parusiei, Biserica Unificirii propune un ratio-
nament a cirui concluzie finala este ca ,Noul Mesia” trebuie si se nasca in penin-
sula coreeani: ,,...Acea tard, care urmeaza si-L primeasca pe Mesia, este Coreea
[...] Coreea e tara pe care a pregitit-o Dumnezeu”. Resortul biblic al tezei de
mai sus este insd superficial si echivoc, atit timp cit se invoci in sustinere, in mod
unilateral, textul de la Apoc 7, 2-4 si mai ales versetul de la Apoc 7, 2 (, 57 am vizut
un inger care se ridica de la Risdaritul Soarelui si avea pecetea Viului Dumnezen...”),
interpretat, evident fortat, astfel inct sa il recunoastem pe reverend in persoana
ingerului de la risarit, adicd din Coreea.

Ca urmare, in baza rationamentul si argumentelor prezentate mai sus, Bise-
rica Unificirii conchide definitiv cd, intrucit Parusia ar fi survenit prin nasterea
unui anumit om in intervalul 1917-1930 pe teritoriul peninsulei coreene, Hris-
tosul celei de a doua Veniri se identifici cu persoana reverendului Sun Myung
Moon — ,Noul Mesia”.

d) Fie si numai prin prisma aspectelor abordate mai sus, speculatia teologica
consacrata si utilizatd de Biserica Unificirii isi dovedeste din plin atdt comple-
xitatea, cat si heterodoxia. In mod evident, tezele doctrinare ale acesteia pot fi
lecturate si interpretate dintr-o multitudine de perspective, inclusiv cele depreci-
ative, de pilda in sensul de la Gal 1, 7 (,....unii care vi tulburi si voiesc si schimbe
Evangbelia lui Hristos”), insa intotdeauna situate intr-o opozitie ireconciliabila cu
autentica lucrare mantuitoare a lui Hristos (, £/ a purtat pdicatele noastre, in trupul
Siu, pe lemn, pentru ca noi, murind fatd de pacate, si vietuim dreptatii: cu a Cirui

3 [bidem, p. 300-303.
2 Tbidem, p. 305.
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rand v-ati vindecat. Céci erati ca niste oi rdtdcite, dar v-ati intors acum la Pistorul si
la Pizitorul sufletelor voastre” — 1 Ptr 2, 24 — 25), cu ,,legea cea desivarsita” (1 Ptr
1, 25) sau cu ,,lumina Evangbeliei slavei lui Hristos” (2 Cor 4, 4).

Insi, fie si numai existenta milioanelor de adepti ai reverendului este in
misurd si impuna o aplecare atentd asupra modului in care Bisericii Unificirii se
raporteaza la Scripturd, Traditie si Bisericd, respectiv la lungul sir de omisiuni si
inovatii care au facut posibila asertiunea conform cireia ,,Crestinismul si-a pier-
dut puterea de a intruchipa invatiturile lui Isus si, savarsind doar ritualuri fard
viatd, a devenit asemenea unui mormant véruit [...]. Dumnezeu a trimis pe pi-
mént un om pentru a rezolva problemele fundamentale ale vietii si ale universu-
lui. Numele lui este Moon Sun Myung [...]. Luptind impotriva fortelor satanice,
a triumfat asupra lor [...]. Prin intermediul comunicarii personale cu Dumnezeu
si cu Isus [...] a dezviluit taina tuturor legilor ceresti”.

In fapt, doctrinarii reverendului nu fac altceva decit si eludeze insusi fun-
damentul gandirii crestine — hristocentrismul si, in urma abandondrii acestuia, si
reconstruiasca, sa inoveze, un sistem circumscris prezumatului sau rol iconomic,
trecAnd cu vederea faptul ca , [...] Cel ce vrea sd cilitoreasca drept si fird greseald
spre Dumnezeu are nevoie in chip necesar [...] de cunostinta Scripturii in duh™,
in timp ce ,Hristos este o fiingd model si toti sunt datori si {i urmeze pasii, si-L
imite. Acest lucru se sprijina pe nepicitosenia Sa, pe patimile si pe jertfa Sa [...].
Doar o Fiintd nepicitoasi putea avea asemenea insusiri si puteri (subl. n.) data-
toare de viatd™%.

Din momentul in care a incetat a fi hristocentrici, logica presupozitiilor
Bisericii Unificirii reclamd necesitatea imperativd a unei noi revelatii, capabild
si compenseze si sd surmoneteze — in si prin persoana si lucrarea lui Sun Myung
Moon — pretinsul ,esec” ce ar fi fost inregistrat de lucrarea Mantuitorului odata
cu rastignirea si jertfa Sa pe cruce.

In realitate, ,Hristos prezintd ultima etapd a Revelatiei supranaturale si im-
plinirea planului ei [...]. De aceea, perioada de dupa Hristos este ultima etapd a
istoriei mantuirii [...]. Hristos reprezintd [...] deplina confirmare si clarificare a

8 astfel cd o ,noud revelatie” precum cea pe care

sensului existentei noastre...”
reverendul afirmi ca o intruchipeazi nu mai este nici necesard — fiind implinitd
de Hristos, Marele Arhiereu ,care a stribitut cerurile” (Evr 4, 14), nici posibild

dincolo de persoana divino-umani si lucrarea absoluta a Mantuitorului: ,[...]

»  hetp://www.principiuldivin.md/portal/index.php?option=com_content&view=catego-
ry&layout= blog&id=34&Itemid=61

26 SF. Maxim MARTURISITORUL, Ambigua, partea a II-a, in PSB, vol. 80, p. 126.

7" Nikos A. MATSOUKAS, 0p. cit., p. 212.

2 Jbidem, p. 112

129

S

91TV ULIIST



Studia Doctoralia Andreiana

Dincolo de intruparea si invierea Fiului lui Dumnezeu ca om nu mai pot fi alte
acte esential noi ale Revelatiei supranaturale™.

In plus, este indubitabil, cel putin din punct de vedere biblic — si Biserica
Unificirii nu poate face altceva decit si se sustragi acestei perspective — ci ,,In-
truparea Cuvantului, adici pogorirea Sa in mijlocul fapturii pe care a zidit-o [...]

constituie momentul central al istoriei”*°

, moment unic, irepetabil §i desivar-
sit, ce exclude o presupusi reiterare epigonicd, care isi refuza co-participarea la
trupul tainic al Hristosului Bisericii si la invatitura Mantuitorului: ,Cici a cu-
noaste pe Hristos [...] inseamna a primi in minte lumina adevirata a cunoagterii
dumnezeiesti™'.

Precaritatea constructiei doctrinei soteriologice a Bisericii reverendului si
lipsa sa de fundament biblic/patristic dau masura deformirilor generate de aban-
donarea hristocentrismului; invagitura — pretins ,revelatd” — profesatd de Sun
Myung Moon omite deliberat faptul ca, in dialogul cu Marta, , fisus i-a zis: Eu
sunt invierea si viaga; cel ce crede in Mine, chiar daci va muri, va trdi. Si oricine
trdieste si crede in Mine nu va muri in veac” (loan 11, 25- 26), mintuirea fiind un
act al Sf. Treimi nedespirtite in iubire: ,[...] Ci pe Insusi Mesterul si Creatorul
Universului [...], pe Acesta L-a trimis oamenilor [...] L-a trimis ca sa méntuie, ca
sd convingd [...]. L-a trimis ca sd cheme [...]"#, astfel cd ,,nu ne putem apropia de
Dumnezeu Tatél decit prin Hristos™.

Jertfa Mantuitorului nu constituie, pe fond, un ,esec’; ea este tocmai chint-
esenta lucrarii mintuitoare, moartea devenind cauza si preambulul vietii in Hris-
tos, raspunsul iubirii Mantuitorului fagd de creatia cazuti.

Tocmai prin moartea Sa pe cruce — devenita altarul jertfei celei noi — Hristos
implineste opera mantuirii, asumandu-si integral conditia umana pentru a-i des-
chide omului, respectdndu-i libertatea si vointa proprie, calea spre transfigurare,
spre desdvarsire: ,, Pentru cd si Hristos a suferit o datid moartea pentru pdcatele noastre
[...], ca si ne aducd pe noi la Dumnezeu” (1 Ptr 3, 18). Lucrarea Mantuitorului nu
a fost si nu putea fi altfel decit desavarsitd; Dumnezeu adevirat si om adevirat,
Hristos, in unirea ipostaticd a celor doud naturi, nu putea ,esua’ in opera sa si,
ca atare, nu avea nevoie de un ,supliment” la propria actiune; intruparea Cuvan-

¥ Preot prof. dr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmatici ortodoxi, vol. 1, Bucuresti,

EIBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 31.

3 Pirintii Bisericii invitdtorii nostri, vol 1, Despre Dumnezeu Cel Vesnic Viu, Antologie
patristica tematicd, alcatuitd si prezentatd de diac. drd. Liviu Petcu, Bucuresti, EIBMBOR, Bu-
curesti, 2009, p. 79.

' Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire la Facere, cartea a V-a, in PSB, vol. 39, p. 183.

32 Epistola catre Diognet, cap. 7, in PSB, vol. 1, p. 415.

33 Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Despre Sfanta Treime, Cuvantul 1, in PSB, vol. 40, p. 28.
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tului, moartea Sa pe cruce si Invierea Sa echivaleazi cu salvgardarea exhaustivi a
conditiei umane: ,A innoit si indumnezeit firea umana intarita si restauratd prin
jertfa pe cruce. Moartea pe cruce este strans legata de inviere ca si de intrupare si
se desdvarsesc in inviere™.

Lucrarea Mantuitorului este unici in istoria mantuirii. Unicd si pentru ca
este singura desavarsitd, fiind a Fiului lui Dumnezeu, dar si pentru ci ,[...] nu
putea fi gisit nimeni, nici un timaduitor in stare sa scoata cu adevirat lumea
de sub puterea unor rele atat de mari si a unei asemenea grozavii”>. Dincolo de
moartea i invierea lui Hristos, ,,Care S-a dat pentru pdcatele noastre si a inviat
pentru indreptarea noastra” (Rom 4, 25), omul, omenirea si intrega creatie nu mai
au nevoie de un alt Mantuitor. Opera sa salveaza dar §i incununeazi omul, cura-
tindu-1 de tarele consecutive ciderii si aducindu-l in pragul restabilirii asemanarii
cu Creatorul: ,[...] A adus jertfa pentru toti, dind templul Sau spre moarte, ca si
facd pe toti nevinovati si iertati de neascultarea de la inceput [...]"%.

Murind, Hristos nu a ,.esuat’; jertfa Sa, preambul al invierii, ficea parte de
iconomia mantuirii; moartea Méntuitorului nu este altceva decat dovada supre-
mad a jubirii Sale fata de omul cizut. Mergind pana la capatul conditiei umane
— moartea, Hristos dovedeste ca este, arhetipal, Fiul Omului: ,,[...] Cici Fiul lui
Dumnezeu este inchinat chiar ficut om [...]. Aceasta nu s-ar fi putut intAmpla
daca Cel aflat in chipul lui Dumnezeu n-ar fi luat chip de om §i nu S-ar fi smerit
ingdduind trupului Siu sa ajungi pina la moarte™.

Rastignirea nu poate fi consecinta ,esecului” lui Hristos si pentru ca
»acolo unde este jertfa, acolo este nimicirea pacatelor, acolo este impacarea cu
Stipanul, acolo este sarbitoare si bucurie”™?®, deci triumful iubirii si victoria
vietii asupra mortii.

In cazul lui Hristos, moartea nu este altceva decit cheia vietii viitoare: ,,In-
sasi simbolurile infringerii au ajuns simbolurile biruintei. Cici in locul Evei,
Maria; in locul lemnului cunostintei binelui si raului, lemnul crucii; in locul
mortii lui Adam, moartea lui Hristos [...] Un lemn l-a trimis in iad, dar un lemn
i-a chemat de acolo pe cei plecati™. Finalitatea operei Mantuitorului — impaca-

3 Drd. Gheorghe Sava, ,Moartea si Invierea lui Hristos, temeiuri ale dreptei credinge”, in
Ortodoxia, anul XV (1988), nr. 2, p. 110.

% Cuvantarea lui Constantin cel Mare citre adunarea Sfintilor”, in EuseBiu bE CEZAREEA,
Viata lui Constantin cel Mare, 16.1, in PSB, vol. 14, p. 276.

36 SF. ATANASIE CEL MARE, Tratat despre intruparea Cuvintului si despre aritarea Lui noud
prin trup, cap. 4, XX, in PSB, vol. 15, p. 115.

7 1dem, Trei cuvinte impotriva arienilor, Cuvantul I, XLII, in PSB, vol. XV, p. 207.

3 S, loaN GURA DE AUR, Cuvintiri la Praznice Imparitesti, p. 142.

% 1dem, Omilia la Crucea Domnului in ,Cuvantiri la Praznice Imparitesti”, apud. Piringii
Bisericii invatitorii nostri, vol 1, p. 86.
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rea omului cu Creatorul sdu, in sensul eliminarii rupturii ontologice produsa de
cidere — este definitiva; nu poate fi acceptata o finalitate partiald, o partializare a
valorii acesteia ce ar necesita un adaos exterior, un (alt) factor generator de plus-
valoare soteriologica si de naturi s ii conditioneze eficienta; in perspectivi su-
biectiva, urmarile mortii si invierii Mantuitorului se repercuteazd asupra fiecarui
individ uman de o maniera desavarsita: ,,Si toate acestea le-a suportat pentru tine
si grija ta, ca sd deshiingeze tirania pacatului, ca si surpe cetatuia diavolului, ca si
piard blestemul [...]"*°, intrucat , Fiul Omului a venit si caute si si mantuiasci pe
cel pierdut” (Lc 9, 10).

Odati cu Hristos, crucea inceteaza si reprezinte instrumentul mortii care
reflecta cel mai fidel deprecierea conditiei umane, alienarea si pervertirea acesteia.
Cu Hristos, crucea devine altarul arhetipal al jerfei supreme, cici ,.in centrul ope-
rei de rascumpdrare a neamului omenesc stau patimile de buna voie si moartea pe
cruce”!. Moartea este anticamera vietii tocmai pentru c¢i survine pe cruce: ,|...]
Pentru ce nu a suferit altfel de moarte ci cea de pe cruce, sa auda si el ¢ nu altd
moarte, ci aceasta ne era de cel mai mare folos [...]. Cici dacd a venit s poarte
blestemul ce apasd asupra noastra, cum s-ar fi facut altfel blestem, daci nu primea
moartea celor blestemati ? Iar aceasta este crucea”.

In esengd, ansamblului speculatiei teologice utilizati in Biserica Unificirii
i este opozabil faptul ca méntuirea este doar in Hristos, ,, Care S-a dat pe Sine
pentru noi, ca si ne izbdveascd de toatd firidelegea si si-Si curdgeasci Lui popor
ales, ravnitor de fapte bune” (Tit 2, 14). Moartea si crucea nu pot fi si nu sunt
madsura ,esecului” Sau §i nu necesitd un corolar corectiv, cu atit mai mult unul
de natura umana. Dumnezeu-Tatél si Dumnezeu-Fiul nu pot ,esua” in lucrarea
iconomici. Creatorul nu poate fi dependent sau conditionat de creatura, iar
creatura nu poate desavérsi lucrarea Creatorului. Omul nu poate restaura, in
sens ontologic, relagia originard dintre Dumnezeu si creatia sa, actiune — atribut
exclusiv al Mantuitorului, caci ,./.../ putere are Fiul Omului de a ierta pdcatele pe
pamint” (Mc 2, 10), deoarece ,/...] Hristos a murit pentru pdicatele noastre dupdi
Seripturi” (1 Cor 15, 3).

Concluzii

Biserica Unificirii marcheaza un punct culminant in procesul contemporan
de secularizare pe care abandonarea Sf. Traditii, sub dimensiunea acesteia de re-

“ I1dem, Scrisori din exil, Citre cei ce se scandalizeazd de firidelegile si persecutiile comise si
despre Pronia lui Dumnezeu, VIII, 6-9, trad. Ioan I. Ici jr. Sibiu, Editura Deisis, p. 288.

U Pirintii Bisericii invdfditorii nostri, vol 1, p. 84-85.
SF. ATANASIE CEL MARE, Tratat despre intruparea Cuvintului si despre ardtarea Lui noud
prin trup, cap. 4, XXV, in PSB, vol. 15, p. 120.
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ferential exegetic autentic, consacrat si validat de Biserica bimilenara, 1-a generat
si il alimenteaza.

Este un punct culminant si pentru ¢a, odatd cu Sf. Traditie, este compromisa
si Sf Scripturd care isi pierde, iata, atributul normativ definitoriu in planul credingei
si dogmatizarilor aferente, atit timp cat Biblia, alaturata intotdeauna Principinlui
Divin, nu reprezintd dect una din sursele invagacurii Bisericii Unificarii.

Trebuie sa observim ca aceasta isi poate construi propriile normative dog-
matice — fundamental diferite de cele ale Bisericii — si le poate conferi valente
ce se doresc sistemice, intrucat procedeaza la relativizarea adevirului revelat, asa
cum este fixat in Sf. Scripturd si imbogitit continuu in si prin Sf. Traditie; si o face
in mod constant pornind de la doua prezumtii axiomatice:

I caracterul repetabil al revelatiei divine, in sensul ci aceasta inceteazi a
fi proprie antichitatii iudeo-crestine, putdndu-se reitera si manifesta si
in alte circumstante de spatiu si timp si fiind capabild totodata si gene-
reze si alte ,Scripturi” inspirate (Principiul Divin) cu valoare normativa
comparabild canonului biblic;

IT caracterul progresiv/etapizat al revelatiei, in speta circumscrierea aces-
teia unei formule evolutive, de la simplu la complex, de la partial /frag-
mentar la desavarsit, in ceea ce priveste continutul de adevir; in spiritul
acestei teze, Principiul Divin si lucrarea reverendului Sun Myung Moon
se constituie in expresia ultima, definitiva si definitorie, a revelatiei, sur-
clasind ceea ce au insemnat din aceastd perspectiva toti autorii inspirati
ai Sf. Scripturi, dar i ceea ce a reprezentat intruparea, activitatea, jerfa
si invierea Mantutorului lisus Hristos (1)%.

Pornind de la aceste premise, Biserica Unificirii isi transforma fondatorul
intr-un personaj-cheie, determinant nu numai in ceea ce priveste revelatia, dar si
soteriologia. In acest mod, omul isi devine propriul siu MAntuitor iar umanitatea
este impinsa sa se limiteze doar la sine, pierzindu-L din vedere pe Adeviratul
Dumnezeu.

Chiar daca Biserica Unificirii este considerata de o majoritate a criticilor
sii ca fiind doar suprastructura initiativelor comerciale — oricum notabile — ale
reverendului si familiei sale, aceasta posedi o identitate religioasa intrinseca si
indiscutabild; modul in care aceasta indeplineste conditiile de continut teologic
imperative atunci cAnd isi revendica statutul de Biserici, reprezinta insa o cu totul
altd problemi si ne impune sa reflectim, incd o data, asupra nepretuitului tezaur
pe care il reprezintd Sf. Scriptura, Sf. Traditie si gindirea patristica in general, asa
cum s-au nascut, imbogatit si pastrat in Biserica noastra.

S Ihidem, p. XIV-XXI.
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Fricd sau/si Iubire de Dumnezeu
in viziunea Sfantului Maxim Mirturisitorul
— spre o paradigma fenomenologica a relatiei —

Pr. drd. Citalin CRISAN

Abstract

Fear or/and love for God in St. Maximus the Confessor’s vision — towards
a phenomenological paradigm of the relationship. This study tries to answer the
question: what is the relationship between man and God? Or which is the specific of
this relationship? 1 is essentially one based on fear or love? Or both. Following a cvasiex-
haustive investigation, we try to give an explanation by a possible answer that carries
the imprint of the authority of one of the classics of spiritual literature and pheno-
menology of spirit — St. Maximus the Confessor (580-662) — whose vision exposed
in his vast work, really that of a balanced genuine theology, we summarize it below.
Thus, we find that there are fwo fears: a fear stemming from the threat of punish-
ment coming from specific sins beginners, the transient but essential in the process
and which is ejected by perfect love, and another, those who came forward spiritually
by true love complete one, this fear not having its origin in the divine punishment
and judgment, being one that keeps in the soul the humble ,,shyness piety”.

Keywords:

St. Maximus the Confessor, love, fear, humility, passions, virtues

Motto: ,Cel ce se teme de Domnul are pururea ca tovardsi smerenia, si
prin gindurile acesteia vine la dragostea si la mulpumirea citre Dumnezeun.
[...] In felul acesta dobindeste pe linga temere si dragostea...” [Capete despre
dragoste 1, 48]. |, Temerea de Dumnezeu este indoiti. Una se naste in noi din

»

ameningdrile chinurilor. [...] lar cealalta e impreunati cu dragostea...” [Ca-

pete despre dragoste 1, 81].
Introducere

»A fi sau a nu f1?”. Shakespearian problematizindu-ne, putem si noi sa ri-
dicim semne de intrebare asupra fraz-ului sau mai precis asupra daz-ului relatiei.
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JIntru” ce — vorba lui Noica — consti relatia omului cu Dumnezeu? Sau care este
specificul acestei relatii care in esenta ei nu este altceva decit drumul de la chip la
asemdnare, si al cirui nume Sfintii Piringi [-au cunoscut ca fiind #heosis? Este ea
in esentd una bazata pe frici/teamad sau inbire? Sau si una si cealalta.
Binecunoscutul teoretician al religiei Emile Durkheim afirma ci ,cele din-
ti conceptii religioase au fost nu de putine ori puse pe seama unui sentiment
de slabiciune si dependentd, de teama si angoasd, care ar fi pus stipinire pe om
atunci cind a intrat in legdturd cu lumea. Victimi a propriului cosmar, el s-ar fi
crezut inconjurat de puteri ostile si redutabile pe care riturile ar fi avut menirea si
le domoleasca. Am aratat ca primele religii au o cu totul alti origine si ca faimoasa
formuld Primus in orbe deos fecit timor nu se justificd prin fapte. Omul primitiv
nu a vazut in zei niste striini, niste dusmani, fiine rauficitoare cu care si fie
obligat sd negocieze protectia cu orice pret, ci, din contra, pentru el, zeii sunt mai
curind prieteni, rude i protectori naturali [...]. Puterea cireia i se adreseaza cultul
nu este reprezentatd ca planind undeva sus, deasupra lui, zdrobindu-1 cu superi-
oritatea ei; dimpotriva, ea se afld aproape, conferindu-i puteri folositoare, ce nu
tin de natura lui. Divinitatea nu a fost nicicind mai aproape de om, de vreme ce
se afld in lucrurile care-1 inconjoara si de vreme ce ii este, in parte, imanenta. La
radicina totemismului se afla deci mai curind sentimentele de incredere decit cele
de teama si oprimare. Abstractie ficAnd de cultele funerare — constituind latura
sumbra a oricare: religii — cultul totemic se celebreazi prin cintece, dansuri si
reprezentari dramatice. Ispésirile pline de cruzime sunt, vom vedea, relativ rare;
chiar si mutilarile dureroase, obligatorii cu prilejul initierii, nu au un asemenea
caracter. Zeii gelosi si inspdimintdtori au apdrut mult mai tarziu in evolutia religi-
oasd. Societitile primitive nu sunt asemenea unui Leviathan care pune stipinire
pe om prin maretia puterii lui, supunindu-l la o disciplini aspra; dimpotrivi el li
se daruie spontan, fird nici o rezistentd’'. Ca lucrurile nu au stat asa intotdeauna
o aratd civilizatia occidentala care a acordat, intre secolele al XIII-a si al XVIII-lea,
o importantd deosebita culpabilitdtii si rusinii si in cele din urma ororii si fricii
fata de divinitate. Constatarea acestui fapt major il determina pe Jean Delumeau
s alcdtuiascd o istorie a pacatului in toatd imagistica sa negativa, intr-un spatiu
si de-a lungul unei secvente cronologice concrete?. Printr-o documentare si aten-

' Emile DurkHEIM, Formele elementare ale vietii religioase, Ed. Polirom, lasi, 1995, p.

207-208. Acesta va fi si motivul pentru care ,interventiile miraculoase pe care cei din vechime le
atribuiau zeilor nu erau, din punctul lor de vedere, miracole in acceptiunea moderna a cuvintu-
lui. Pentru ei erau doar spectacole frumoase, rare sau teribile, subiecte de surpriza si de incintare
(Oavuara, mirabilia, miracula); dar nu le vedeau nicidecum ca manifestiri ale unei lumi miste-
rioase, in care ratiunea nu poate patrunde” (/bidem, p. 36).

* A se vedea interesantul studiu al lui Jean DELUMEAU, Mirturisirea si iertarea. Dificultitile
confesiunii. Secolele XIII-XVIII, Ed. Polirom, Iasi, 1998, 163 p.
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tie pentru detaliu a realitagilor care stipaneau lumea occidental pand in secolul
luminilor, autorul, in cartea sa ,Picatul si frica’, reuseste s restituie in toatd
coerenta si in dimensiunile ei cele mai adanci o analizd ,la rece” a fricii resimtitd
de civilizatia europeana la inceputul timpurilor moderne. Astfel, inainte de a des-
coperi ,inconstientul”, ,teama’, ,infricosarea”, ,groaza” si ,,spaima” provocate de
pericolele exterioare de orice natura venind dinspre univers sau oameni, au fost
urmate de doud sentimente agasante: oroarea de picat si obsesia damnarii. Dra-
matizarea pacatului si a consecintelor sale a consolidat ideea pedeapsei pentru pa-
cate in urma cirora Dumnezeu le trimite oamenilor flageluri si a dus la tot 0 mai
mare manipulare a constiingelor prin imagini de cosmar absolut terifiante despre
ceea ce-i asteaptd ,,dincolo™. Prin urmare, ne punem firesc intrebarea: cine poate
iubi un tortionar sau de unde aceastd conceptie pagina despre dreptatea divind si
centralitatea fricii in relagia om~Dumnezeu? Oare aceasta sd fie adevirata imagine
a lui Dumnezeu? Oare nu este Dumnezeu iubire asa cum 1l defineste Scriptura [¢f
I loan 4, 8]? O interesanta xplicatie la aceasta stare de fapt a lucrurilor, pe langa cea
a lui Delumeau, o da in spatiul ortodox teologul si medicul Alexandros Kalomiros
care subliniazd cauza acestei conceptii a lui Dumnezeu in plan mental: ,,«Dumne-
zeul» teologiei scolastice a Occidentului este un Dumnezeu ofensat si furios, plin de
ménie pentru neascultarea oamenilor, Care in pasiunea Sa distructivi vrea si chinu-
ie in vesnicie intreaga umanitate pentru picatele ei, daci nu primeste o satisfactie
infinitd pentru méindria Sa ofensatd. Care este dogma occidentald a mantuirii? Nu
aceea ci pe Cruce Dumnezeu a omorat pe Dumnezeu pentru a-si satisface mandria
Sa, pe care occidentalii o numesc eufemistic dreptate? Si oare nu in virtutea acestei
satisfactii infinite plinuieste El sd accepte salvarea unora dintre noi? Ce este mantu-
irea pentru teologia occidentald? Nu este oare méntuirea de méania lui Dumnezeu?
Vedeti atunci ci teologia occidentald invata ci primejdia noastra reald si dusmanul
nostru real este tocmai Creatorul si Dumnezeul nostru? Pentru teologia occidentald
mAntuirea inseamna a fi scos din mainile lui Dumnezeu. Cum poti iubi un astfel
de Dumnezeu? Cum putem avea credinti in cineva pe care il detestim. In fiinta ei
cea mai adaAnca, credinga este un rod al iubirii, de aceea doringa noastra este ca cineva
care ne ameninga nici mdcar sa nu existe, mai cu seamd atunci ciand aceasta ame-
ningare este vesnica [...]. Ateismul nu este adeviratul nostru dusman. Adeviratul
dusman e ceea ce a falsificat si deformat «crestinismul»”.

3 O bogatd inventariere si investigatie asupra fricii i fricilor a se vedea la acelasi autor in La
Peur en Occident, (XIVe-XVIIle siécles) Fayard, Paris, 1978; Ed. ,Pluriel”, 1979, [trad. rom.: Frica
in Occident, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1986]; de acelasi autor, Le Péché et la peur: La culpabilisation
en Occident (XIIle-XVIIle siécles), Fayard, Paris, 1983 [Pacatul si frica. Culpabilitatea in Occident,
sec. XIII-XVIIT, Ed. Polirom, Iasi, 1998].

# Cf. studiul Dr. Alexandros Karomiros Réul de foc in Sfintii Pirinti despre originile si
destinul cosmosului si omului, Pr. loan IcA, Dr. Alexandros Karomiros, Diac. Andrei Kuraey,
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Care este prin urmare solutia? Frici sau/si iubire? Din cele de mai sus nu
cumva este frica condamnabild in ea insasi si atunci ar trebui s vorbim doar de
iubire mai ales ci raportaindu-ne la Dumnezeu nu ne putem indoi stiind ci El
seste iubire” [1 loan 4, 8]2 Dar atunci nu se poate cadea in cealaltd extrema in
care avem de-a face cu un Dumnezeu iertitor la infinit in fata Caruia totul este
permis? Acel ,iubeste si fi ce vrei” al Fericitului Augustin nu s-ar preface intr-
un argument pentru pacatul la infinit in fata Celui care ne spune ,Nu poti tu
sd pacituiesti cAt pot Eu sd iert”? Este interesant de observat ca Sfantul loan, in
prima sa Epistold care in intregimea ei are un tonus optimist, incepe cu iubirea.
Defineste frica in raport cu iubirea si nu invers. Este un mijloc pedagogic tipic
crestin, fiind contraproductiva calea inversd (prin mustrare pentru a ajunge la
virtute). Tocmai de aceea scriitorii duhovnicesti deosebesc doud feluri de frici de
Dumnezeu: frica robilor, adica frica de pedeapsa Lui, si frica din iubire, adici frica
de a nu ne lipsi de bunatatea iubirii Lui. Frica de Dumnezeu este opusul fricii de
lume, ea avind rostul sa copleseasca frica de lume si sd ne faci sa dim ascultare
chemarii mai inalte a lui Dumnezeu care ni se face prin credintd, si astfel s ajun-
gem in silasul jubirii.

In urma unei investigatii pe text, un posibil rispuns — cu sigurangi unul
din cele mai avizate — pe care putem si-l dim la dilema fricd sau/si iubire si
implicit si la relatia dintre cele doud, poartd amprenta si autoritatea unuia dintre
clasicii literaturii duhovnicesti i ai fenomenologiei spirituale in ansamblul ei —
Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662) — a carui viziune expusa in vasta sa
operd — veritabila teologie a echilibrului —, o rezumdm mai jos.

1. Locul fricii si al iubirii in ierarhia maximiand a virtugilor

In Capete despre dragoste 1, 2 Sfantul Maxim Marturisitorul rezervd un loc
atat iubirii ct si fricii in lista ierarhiei virtutilor pe care o prezintd aici: ,,Dragos-
tea [AyAmn] este niscuti de nepdtimire; nepdtimirea, de nidejdea in Dumnezen;
nddejdea de ribdare si indelungi rabdare; iar pe acestea le naste infranarea cea atot-
cuprinzdtoare. fnﬁdnarea la vandul ei, e ndscuti de frica lui Dumnezeu [©@cov
@OPOGg], in sfirsit frica de credinta in Domnul”. Inversind aceasta ierarhie des-
cendentd a dragostei intr-o ordine ascendentd — echivalenti cronologic cu ur-
cusul spiritual al omului in prima etapi a vietii practice —, frica de Dumnezeu
ocupa locul doi dupi credinga in timp ce iubirea se afli la capatul ierarhiei/scarii,

Pr. Doru CostacHE, Ed. Deisis, Sibiu, editia a II-a, 2003, p. 125-126. A se vedea mai pe larg
conceptia ortodoxa despre indreptarea/mantuirea omului in Panayotis NELLAS, Hristos, Dreptatea
lui Dumnezeu si indreptarea noastri — pentru o soteriologie ortodoxd, traducere: pr. prof. Ioan Ici
s, Ed. Deisis, Sibiu 2012, 364 p.

5 SEANTUL MaXIM MARTURISITORUL, Capete despre dragoste 1, 2, in FR 22, p. 61.
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fiind un rod al curdtiei omului si mai precis al nepitimirii®. In continuare [Capete
despre dragoste 1, 3], Sfantul Maxim — dind dovada de o adinci si find cunoas-
tere a profunzimilor psihologiei umane si a vietii duhovnicesti in insesi interiorul
ei — face o explicare la Capete despre dragoste 1, 2 aratdnd concret modul in care
se realizeaza urcugul si aparitia fiecirei virtuti’, inclusiv a fricii i a iubirii: ,, Ce/ ce
crede in Domnul se teme de chinuri [(poeltat TV KOAXOWV]; cel ce se teme de
chinuri se infrineazd de la patimi; cel ce se infraneaza de la patimi rabdi necazurile;
cel ce rabdd necazurile va avea nidejde in Dumnezeu, iar nidejdea in Dumnezeu
desface mintea de toatd impditimirea dupd cele pamantesti; in sfirsit mintea desficuti
de acestea va avea iubirea cditre Dumnezen [TV €ic OeOV dyamnv]”.

O listd asemandtoare — care acopera in schimb toate cele trei etape ale vietii
spirituale — o intdlnim in Capete teologice (gnostice) 1, 16: ,,Cel ce crede se teme;
cel ce se teme se smereste; cel ce se smereste se imblinzeste, dobandind deprinderea
de a-si linisti miscarile cele potrivnice firii ale iugimii si poftei; cel bland paizeste

¢ Astfel avem urmitoarea schemd (unde observim si scheletul ierarhiei reprezentat de cele
3 virtuti teologice — credinga, nidejdea si dragostea): 1. credinga, 2. frica luilde Dumnezeu, 3.
infranarea, 4. ribdarea, 5. indelungi ribdare, 6. nidejdea in Dumnezeu, 7. nepdtimirea, 8.
Dragostea. Pirintele D. Staniloae preia cu mici modificiri in Ascetica si Mistica ortodoxi aceeasi
schema generald a virtutilor: credinga, frica de Dumnezeu i gindul la Judecatd, pociinga, infrinarea,
paza mintii sau a gindurilor, ribdarea necazurilor, nidejdea, blindeea si smerenia, nepdtimirea sau
starea nepatimagi (a se vedea cuprinsul vol. I din Dumitru STANILOAE, Ascetica si Mistica ortodoxa,
Ed. Deisis, 1993. p. 112-194), urménd sa vorbeasca insd despre iubire doar in vol. 2, asezind-o
in strinsd relatie cu nepatimirea, ca rod al acesteia, dar situdnd-o in cea de-a treia etapi a vietii
spirituale, desdvarsirea, ca fiind prin excelen¢d factorul de unire desavarsitd cu Dumnezeu (Zbidem,
p. 125-193).

7 Ideea nasterii virtugilor unele din altele (dvtaxoAovOerv dAANAG) — descoperire
a stoicilor — o gisim adeseori in liste de virtuti ce se inlintuie, analoge celor pe care le schiteazd
Sfantul Pavel in epistolele pastorale sau SEANTUL CLEMENT ROMANUL in Epistola citre corinteni
[PSB 11,1979, p. 52 sql, si la Sfantul Policarp al Smirnei, Hermas, precum si in Evanghelia apocrifii
dupd Filip. O schemi traditionali pare si provina insd de la Clement Alexandrinul [Stromata 11 31,
2, PSB 5, 1982, p. 130]: ,Astfel, credinta ne apare drept cea dintai pornire spre mantuire; dupd
care vin frica, nidejdea si pociinta, care, unite cu infrinarea si stiruinta, ne duc propisind pani la
iubire si gnozd”. Clement insusi trimite pentru aceastd invataturi la ,apostolul Barnaba” [PSB 1,
1979, p. 115]. Aseminitoare cu aceasta e schema evagriani care se gaseste in prologul Praktikos-
ului si in capitolul 81 al aceluiasi tratat, dar intr-o altd ordine, schema ce se regiseste si la SFANTUL
Maxim MARTURISITORUL in Capete despre dragoste 1, 2 [FR 2, 1947, p. 371 si Rispunsuri cdtre
Thalasie [FR 3, 1948, p. 195]. Avva Isaia indicd un sir ascendent al virtutilor, incepand cu odihna
si sfarsind cu iubirea, care face sufletul nepatimas [FR 12, 1991, p. 134 sq]. Algi autori elaboreaza
alte serii, dar, in general, toate au un fundament comun exprimat deja de SEANTUL IGNATIE AL
ANTIOHIEL ,,Credinta si iubirea sunt inceputul si sfarsitul vietii: inceputul e credinga, iar sfarsitul
e iubirea...” [PSB 1, 1979, p. 162]. Pentru avva Evagrie, iubirea e capdtul ,practicii’, asa cum
capitul cunostintei e ,teologia” (Cf Tomis SpipLik, Spiritualitatea Résdaritului crestin. I. Manual
sistematic, traducere si prezentare: diac. loan I. Icd jr, Ed. Deisis, 1997, p. 330-331).
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poruncile; iar cel ce pazeste poruncile se curigeste; cel ce s-a curitit, se lumineaza;
iar cel ce s-a luminat se invredniceste sa se sdldsluiasci in cimara tainelor cu Mi-
rele-Cuvantul™®. Aici observim ci lucrurile se sintetizeaza pe de-o parte, dar se
nuanteaza si se dezvolta pe de altd parte. Fatd de lista celor 8 virtuti’ care acopera
vita practica expusa in Capete despre dragoste 1, 2, aici, in Capete teologice (gnostice)
I, 16, Sfantul Maxim ne prezinti o altd lista — ce-i drept de data aceasta pentru
toate cele trei etape ale urcugului spiritual —, care pentru vita practica retine din
virtutile cunoscute unele precum credinga, frica si curitia [nepitimirea] la care
se adauga in schimb altele precum smerenia, imblinzirea [linistirea migcarilor
potrivnice firii ale iutimii §i poftei] si pdzirea poruncilor. Observim astfel ca sunt
omise unele virtuti — printre care si iubirea — dar apar in acelasi timp altele noi®.
Aceasta tendinta de a sintetiza intr-o parte si a nuanta in alta, o vom intélni des
la Sfantul Maxim de-a lungul intregii investigatii.

a) Rolul fricii si al iubirii in cele trei etape duhovnicesti

Ca o clarificare si intregire la cele spuse mai sus dar si referitor la rolul celor
doua virtuti in viata duhovniceascd, in Ambigua 82b aflam ci ,fapta desavirsita

8 SFANTUL MaxiM MARTURISITORUL, Capete teologice (gnostice) 1, 16, FR 22, p. 154.

° Numarul celor 8 virtugi amintite in acest text ne poate duce cu gandul la cele 8 génduri ale
rdutdtii, constituindu-se ca o contrapondere a lor. Evagrie infatiseaza o lista de aga-numite ginduri ale
riutitii (logismoi) care, la rindul lor isi au ridacina ultima in philautia. Acestea apar in mod constant
intr-o ordine fixi: licomia pantecelui (gastrimarghia), destrinarea (porneia), iubirea de argini sau
avaritia (phylargyria), intristarea (thymos), mania (fype), lancezeala (akedia), slava desarta (kenodoxia)
si mindria (hyperephania). Ocazional Evagrie reduce cele opt ganduri la trei — licomia pantecelui
(gastrimarghia), iubirea de arginti sau avaritia (phylargyria) si slava desarta (kenodoxia) — servindu-i
ca model ispitirile lui Hristos in pustie, care l-au preocupat intens pe Evagrie. Fie ¢i e vorba de
trei sau opt gnduri ,generice”, ridicina lor comuni este iubirea de sine/philautia, care riméne ca
atare in afara schemei, idee reluatd ca punct de plecare de Sf. Maxim care l-a folosit considerabil
pe Evagrie in teologia sa ascetici. G. Bunge specificd ca cestor opt ginduri li se opun opt vitugi:
infrinarea (enkrateia), cumpitarea (sophrosyne), saricia de bunivoie sau neagoniseala (akzemosyne),
bucuria (chara), indelunga-ribdarea (makrothymia), rabdarea (hypomone), modestia sau lipsa de
slavd desarta (akenodoxia) si smerita-cugetare (zopeinophrosyne). Iubirea de sine isi are contrapartea
in iubire (agape) care, in calitate de atitudine fundamentala riméne, ca si iubirea de sine, in afara
acestei liste (Cf. Ieromonah Gabriel BUNGE, Mdnia si terapia ei dupdi avva Evagrie Ponticul sau ,, Vinul
dracilor si painea ingerilor”, ed. a1l a, Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 58-59). O alta patimi care nu apare
pe lista lui Evagrie e invidia desi Sf. Maximus ii oferd un loc de frunte. Frica nu este recunoscuti ca
o patima principala la Evagrie (Cf Bronwen NEiL, , The Blessed Passion of Holy Love: Maximus the
Confessor’s Spiritual Psychology”, in Australian eJournal of Theology, 2, February/ 2004, p. 2, nota 7).

10 Tata si schema virtutilor in aranjarea lor pe scheletul celor 3 etape ale vietii spirituale: 1.
vita practica: credingi — fricd — smerenie — imblinzire — pizirea poruncilor — curitia/nepitimirea
(fubirea este omisd dar o presupunem prezentd ca rod al nepdtimirii); 2. vita contemplativa:
luminarea; 3. vita theologica: sdldsluirea in cimara tainelor (iubirea este omisa din nou dar o
presupunem a fi ca una ce e factorul principal al unirii cu Dumnezeu).

139

S

91TV ULIIST



Studia Doctoralia Andreiana

a virtutii, din vremea «inaintdrii»” este ,,opera credintei drepte si a fricii neminci-
noase de Dumnezeu, precum contemplatia naturald, fira greseald in vremea «ur-
cusului», e opera nadejdii sigure si a ingelegerii nestirbite in sfirsit, indumnezeirea
prin «inilarea» (prin luarea la cele de sus) e rodul iubirii desivirsite si a mintii cu
totul imobilizate, de bunivoie, in sens de depasire, fatd de lucruri™'. Sfantul Ma-
xim atribuie aici rolul principal in fiecare din cele trei trepte ale urcusului, uneia
din cele trei virtuti teologice desi — lucru important pentru investigatia noastrd
—, alaturi de credintd e amintitd si frica. Astfel, daci credinta impreuna cu frica
sinsufleteste efortul purificirii prin deprinderea virtugilor, nidejdea cunoasterii
lui Dumnezeu sustine contemplarea sau intelegerea ratiunilor lucrurilor... iubirea
are rolul principal in stadiul final al unirii cu Dumnezeu sau al indumnezeirii”*%.
Ceea ce frica incepe, iubirea desavirseste.

' Sr. Maxim MARTURISITORUL, Ambigua 82b, PSB 80, EIBMBOR, 1983, p. 214.

12 Ibidem, Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, nota 275. Nu lipsit de interes este faptul cd in
viziunea maximiana aproape toate listele virtutilor — deloc putine in intreaga operd — evoci pozitia
dominanti a iubirii, pozitie care pledeaza pentru o fenomenologie spirituald conform cireia iubirea
ocupd un loc privilegiat. Spre exemplificare, in acest sens, dupa ce Sf. Maxim in Ambigua 83a
subliniaza faptul ci fiecare virtute se nagste prin impletirea unei puteri a sufletului cu simgurile, da
o listd de patru virtuti generale care se nasc in urma unei bune folosiri de citre facultigile sufletului
a celor cinci simguri. Acestea sunt: prudenta, birbatia, cumpatarea, dreptatea. Prin sintezd, cele
patru se reduc la doua: ingelepciunea (din imbinarea chibzuielii cu dreptatea) si blindetea (din
imbinarea barbétiei cu cumpdtarea). Aceste doua sunt concentrate de Sf. Maxim in virtutea cea
mai generala dintre toate — iubirea (Cf. Sk. Maxim MARTURISITORUL, Ambigua 83a, op. cit., p. 219-
220). Astfel, acceptand din platonism cele patru virtuti cardinale naturale, orientate esentialmente
social si politic, in alt text, Sf. Maxim le aliturd un catalog de alte 12 virtuti specific crestine,
si ele prin excelentd comunitare, incepAnd cu smerita-cugetare, (tapeinophrosyne), continuind
cu condescendenta (synkatabasis), modestia (metriotes), indelungi-ribdare (makrothymia), clemenga
(hemerotes), blindetea (praotes), impdrtisirea bunurilor (metadosis), iubirea de striini (philoxenia),
inbirea de frati (philadelphia), iubirea de oameni (philanthropia) si pacea (eirene), culminand toate
in fubirea agapici (agape) intru care se cuprind toate bunurile dorite de Dumnezeu (Cf. Sk. Maxim
MARTURISITORUL, Epistole morale si de spiritualitate — Epistola 5 si 4 — prezentare si traducere
diacon Ioan I. Icd jr. in MA 11/12, 1985). Tot la Sf. Maxim observim recuperarea si utilizarea
fira dificultiti a celebrei imagini a suflecului uman din dialogul Phaidros a lui Platon, potrivit
cdreia ratiunea (o logisticon), partea activi si nemuritoare a sufletului, apare ca si conducitorul sau
vizitiul carului partii lui pasionale si iragionale pus in miscare de cei doi cai injugati ai facultitilor
pasionale: irascibilitatea si concupiscenta. Pe baza acestei diviziuni tripartite a functiilor naturale
ale psihicului uman, Platon formulase in celebrul dialog Republica si sistemul natural al virtutiilor
si viciilor generate de intrebuintarea buni sau rea a facultidtilor psihice: viciile printr-o satisfacere
exagerata in exces sau lipsd, iar virtugile prin functionarea lor echilibrata. Astfel ia nastere celebra
tetradd platonicd a virtugilor naturale cardinale: ingelepciunea (phronesis) corespunzitoare ratiunii,
curajul (andreia) corespunzdtor irascibilititii, cumpdtarea (sophrosyne) referitoarela concupiscentd,
si dreptatea (dikaisoyne) ca virtute supremd care unifica in mod unitar in platonism intreg
sistemul facultigilor sufletului in functionarea lor adecvati reprezentatd de virtugi (cf. Sk. Maxim
MARTURISITORUL, Epistole morale si de spiritualitate — Epistola 5 5i 4 — prezentare si traducere diacon
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b) Locul fricii in psihologia maximiana

In Ambigua 65 (Talcuire privitoare la partea pasionalilpatimitoare a sufletului
st la impdrtirile generale si sub impartirile ei) ni se oferd o localizare clard a fricii
in vastul peisaj al psihologiei maximiene. Astfel aflam ca partea pasivi (pasionala,
patimitoare) a sufletului se imparte in cea care e supusi ratiunii si in cea care nu
e supusd ragiunii; cea care nu e supusa ratiunii se imparte in cea vegetativi (natu-
rald) si in cea vitali (tot naturald). Fiecare din acestea se activeazd independent
de ragiune nefiind supuse si conduse de ratiune, cici a creste, sau a fi sanitos, sau
a trai nu depind de noi. Mai departe, cea care e supusi ratiunii se imparte tot in
doud, in pofti si iutime; pofta se ramifica in plicere (pofta satisficutd) si intristare
(pofta nesatisficuti). In alt mod, pofta se ramifici iarisi in patru, cu ea cu tot:
pofta, plicerea, frica si intristarea. Aici este locul in care apare frica cireia Sf. Ma-
xim i da si o definigie. ,,Deoarece dintre lucruri unele sunt bune, altele rele, iar
acestea sint sau prezente sau viitoare, binele asteptat l-a numit pofta, iar pe cel
prezent, plicere, pe cind rdul asteptat I-a numit fricd, iar pe cel prezent, intristare.
Astfel placerea si pofta sint si se vad in legitura cu cele bune, fie cu adevarat bune,
fie socotite bune; iar intristarea si frica, in legituri cu cele rele”. lar frica — spune
in continuare Sf. Maxim — iardsi o impart in sase: in aminare (tergiversare), in ru-
sine, in pudoare, in spaima, in groazd, in chin. Aminarea spun ci e frica de actiunile
viitoare; rusinea, frica de mustrarea viitoare; pudoarea, frica pentru fapta rea sivirsi-
td_spaima, frica dintr-o chinuire exageratd; groaza, frica din strigite sau sunete mari
care suspendii simpirea; chinul (angoasa), frica de pagubire, adici de nereugiti. Cici
temindu-ne de nereusitd, ne chinuim. Unii o numesc pe aceasta si temere” ™.

lIoan I. Ici jr. in MA 11/12, 1985). Referindu-se la aceeasi iubire agapica, Sf. Maxim prezinti o
alta listd de 17 virtuti care culmineaza in aceasta: credinga, nidejdea, desfitarea, smerenia, blindegea,
suferirea cu blandete, mila, infrinarea, ribdarea, indelungd ribdarea, bundtatea..., pacea, bucuria,
iubirea agapica (Cf. St. Maxim MARTURISITORUL, Epistola 2, prezentare si traducere diacon Ioan
L Ici jr. in MA 1/1988, p. 37). In Epistola 20 ni se prezinti un alt catalog de virtui grupate in
patru cupluri: pace si iubire (agape kai eirene), bundtate si blindege (chrestotes kai praotes), indelungi
rabdare si ingdduingd (makrothymia kai anoche) ribdare si multumire (hypomone kai eucharistia),
virtugi comunitare prin excelentd si prin care abia vom mosteni — conform Mz 25, 34 si 1 Co 2,
9 — Impiritia lui Dumnezeu si desfitarea bunurilor dumnezeiesti celor negriite (Idem, Epistole
morale i de spiritualitate [Epistola 20], in MA 2/1986, p. 170).

Dupi cum vedem iubirea agapici are in toate listele virtugilor o pozitie privilegiata. In final
intdrim aceastd remarci cu o ierarhie a virtugilor sufletului in care Sf. Maxim o aseazd din nou
pe primul loc: iubirea, smerenia, blindetea, indelungi ribdarea, ingiduinga, nepomenirea riului,
memdnierea, neinfurierea, nezavistia, nejudecarea, necautarea la slivi, milostenia, neprihinirea,
neiubirea de argint, compdtimirea, lipsa de trufie, lipsa de mandrie si strapungerea inimii (SF. Maxim
MARTURISITORUL, [ntrebiri, nedumeriri si rispunsuri 1, FR 22, p. 216).

13 Sk. MaxiM MARTURISITORUL, Ambigua 65, op. cit., p. 183-184.

Y Ibidem, p. 185.
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Ceea ce putem spune despre toate aceste elemente, este ci Sf. Maxim, fo-
losindu-se psihologia timpului siu, recunoaste cd pe langi miscirile vegetative
si vitale existd si misciri involuntare ale sufletului, care se implinesc firi voia
ratiunii. ,Ele sunt partea pasivd a sufletului. Dar de partea aceasta a sufletului
mai fin si pofta si minia, care pot fi considerate latura pasionald a acestei parti
pasive a sufletului. Ele se activeazd si fard ratiune, sau impotriva ei, dar se pot
si supune ratiunii. Cand se supun ratiunii, infiptuiesc cele bune. Dar miscirile
care nu se pot supune ragiunii nu sunt nici ele rele, pentru cd servesc menginerii i
cresterii organismului. lar celelalte devin rele prin vointa omului de a nu le supu-
ne ratiunii. Pentru a dovedi aceasta Sfantul Maxim face o impartire a miscirilor
poftei. Dacd acestea sint ldsate si se activeze de sine, sunt rele, dar dacd le supune
ratiunii, le desfiinteazd sau le transfigureazd. Aceasta o poate insa numai cel ce se
miscd in mod principal spre Dumnezeu, prin contemplatie. Atunci el nu mai
e pasional sau patimitor in sens rdu; latura pasivi a ei, functiile vegetative si vi-
tale, dar si ele sunt infrinate prin pofta si iutimea transfigurate. Intregul compus
uman poate fi transfigurat..”. Asadar programul vietii duhovnicesti este con-
ducerea iutimii si a poftei spre tinta originard a ratiunii, care este Dumnezeu.

15> Ibidem, nota 231, p. 184-185. Pentru a ingelege mai bine acest proces de transfigurare e
bine de stiut cd in privinga ingelegerii patimilor atit Sf. Maxim cit si Evagrie le disting in patimi
trupesti — precum foamea, setea si pofia — si patimi sufletesti. Dintre acestea patimile sufletului
sunt cele care sunt ,,contrare naturii” (Capete despre dragoste 2, 16), deci nu sunt naturale. Patimile
naturale, sau toate cele conform naturii noastre necizute, sunt perfect adecvate dacd sunt indreptate
spre Dumnezeu. Opt astfel de patimi principale ale sufletului potrivit lui Evagrie sunt lacomia
pantecelui (gastrimarghia), desfranarea (porneia), iubirea de arginti/avaritia (phylargyria), intristarea
(thymos), mania (fype), lancezeala (akedia), slava desartd (kenodoxia) si mandria (hyperephania). St.
Maxim adoptd aceste opt patimi principalele si, urmind intreita divizare platonici a sufletului,
explica modul in care fiecare parte este afectatd de patimi specifice. Partea rationali a sufletului
este afectatd de patimi precum slavi desarti si mindria, iutimea (partea iraionald) — sursa de
energie a sufletului — este afectata de intristarel méahnire si de manie iar facultatea concupiscentd (tot
irationald) este afectatd de licomie, desfranare si avaritieliubirea de argingi. Toate trei sunt afectate
de akedie. Sf. Maxim oferd un loc de frunte patimilor cu consecinte sociale precum resentimentul/
intristarea si invidia, pe care Evagrie fie le ignord fie le comprimd/insumeaza. (Capete despre dragoste
3, 90-91). Existd doud elemente din partea pasionald a sufletului, care scapd de sub control sau
duc in dezordine emotiile noastre. Acestea sunt iugimea, care este sursa de energie a sufletulu, si
pofta, facultatea doritoare a sufletului. Tot el arata si modul in care cele tri facultdgi ale sufletului
pot fi restructurate prin buna lor folosire. Astfel daci patimile leagd sufletul de lumea fizici (Capete
despre dragoste 3, 56), virtutile il apropie de Dumnezeu. Intelectul/ragiunea cautd pururea spre
Dumnezeu, iugimea incisivd se transforma in iubirea dumnezeiasca (agapé), si in doringa intensi
de Dumnezeu in dragoste dumnezeiasca (eros) (Capete dragoste 2, 48). De aceea Sf. Maxim poate
vorbi despre ,binecuvéintata pasiune a iubirii sfinte” prin transfigurarea facultdgilor iutimii si
poftei (Capete despre dragoste 3, 67) (Cf Bronwen NEIL, art. cit., p. 2-3). Pentru a se intelege mai
bine modul in care frica ca afect poate juca un rol pozitiv in viata duhovniceasci printr-o buni
folosire (,conform firii”), a se vedea si Rispunsuri citre Talasie 1, op. cit., p. 43-44.
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Acest program se implineste prin efort moral sustinut, care e adevarata filosofie
practica. Si aici frica are un rol definitoriu.

¢) Nagsterea fricii

In privinta fricii, Sfintul Maxim vorbeste cit se poate de nuantat. De fapt
el vorbeste in scrierile sale de dowd [tipuri de] frici. Care este momentul si modul
nasterii lor in viata spirituala i modul in care influenteazi evolutia acesteia, vom
urmari in continuare.

Prima temere/frici este cea izvorata/nascutd din spaima/teroarea/frica de pe-

deapsid pentru pacatele savirsite'. La ea se referd Sfantul Maxim in mai multe
texte. In Mistagogie despre sfinta biserici si sfinta Sinaxd, el vorbeste despre cele
trei ordine [zaxeis] ale celor ce se mantuiesc — credinciosi, virtuosi si cunoscatori
[pistoi, enaretoi, gnostikoi), respectiv cei introdusi, inaintati si desavarsiti —, adica
robi, tocmitii cu plata si fii: robii implinind poruncile stapanului de frica amenin-
tarilor; tocmitii cu platd de dorul celor fagaduite iar fii nu de frica ameningarilor,
nici de dragul celor fagaduite, ci printr-un mod de purtare si o deprindere a incli-
natiei si dispozitiei sufletului prin vointa [gnome] spre bine".

¢ O excelentd descriere patristicd a procesului evolugiei spirituale a sufletului de la frica de
pedeapsi la inbirea desivérsiti de Dumnezeu o prezintd Cuviosul Nicodim Aghioritul in Cuvént de
laudi la cel intru sfingi cuviosul si de Dumnezeu purtitorul parintele nostru Simeon Noul Teolog [in
CuviosuL Nicopim AGHIORITUL, Slujba, Acatistul si Lauda Sfantului Simeon Noul Teolog, tradu-
cere si cuvaAnt-inainte: diac. loan I. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 97-98]. Astfel toti cei ce se
mantuiesc ar putea fi impartiti in sase trepte/cinuri: ,,Prima treapti e atunci cAnd cineva pazeste din
[frica de Dumnezeu si de osindi unele porunci dumnezeiesti, ca un rob; a doua atunci cind cineva
pazeste poruncile Stipanului pentru plata impdratiei cerurilor, adici pentru platd; a treia, atunci
cind cineva pizeste poruncile Domnului numai pentru iubirea lui Dumnezeu, ca un prieten al lui; a
patra treaptd mai inaltd, e atunci cAnd ajunge cineva si se facd fiu al lui Dumnezeu prin har, treapta
pe care se di ca mostenire impirigia lui Dumnezeu potrivit cuvintului Apostolului: «lar daca esti
fiu esti si mogtenitor al lui Dumnezeu» [Gal 4, 7]. A cincea treaptd incd si mai inalta e atunci cAnd
cineva se invredniceste s faca frate al lui Hristos, si pentru aceasta fratietate se face si mostenitor
impreuna cu Hristos al imparigiei cu Dumnezeu, potrivit cuvintului Apostolului: «Mostenitori
ai lui Dumnezeu, si impreuna mostenitori ai lui Hristos» [Rom 8, 17]. lar treapta cea mai inalti
dintre toate e atunci cind cineva se invredniceste si se faca maica a lui Hristos, potrivit cuvantului
aceluiagi Hristos, care spunea: «latd mama Mea si fratii Mei; cici oricine face voia Tatalui Meu Cel
din ceruri, acesta este frate i sord si mami» [Mr 12, 49-50]

7 ,...fiindca robi credinciosi sunt cei care implinesc poruncile stipanului si lucreazd cu

»

bunivointd pentru cele incredintate de frica ameningdrilor; — tocmiti cu platd sunt cei care de
dorul celor figiduite poarta cu rabdare greutatea zilei si arsita ei [¢f Mz 20, 12] — adicd necazul
pus in si legat de viata aceasta din osdnda protoparintelui, precum si incercirile pentru virtute
din ea [aceastd viagd] — si care schimbd in chip ingelept printr-o voingd [grome] spontana viata
pentru viatd, adicd viata de fagd pentru cea viitoare; — iar fii sunt cei care nu se separa nicicind de
Dumnezeu, nu de frica ameningirilor, nici de dragul celor figaduite, ci printr-un mod de purtare
si o deprindere a inclinatiei si dispozitiei sufletului prin vointd [gnome] spre bine, potrivit acelui fiu
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Din toate acestea observim ci frica de pedeapsi care duce la fuga de rele si
implinirea poruncilor este specifici celui incepdtor care este aflat in prima treapti a
urcusului spre Dumnezeu. Insi atat pedeapsa, suferinta si moartea, care produc fri-
ci, ele fac parte dintr-o pedagogie a lui Dumnezen'®. In nota 68 Pirintele Dumitru
Stiniloae subliniaza cd Dumnezeu a vrut si ne arite ,,prin moartea cu care a lovit
trupul si cele materiale, ca de fapt prin pdcat iubim nimicul. Aceastd pedeapsi nu
e deci o «osinda» vesnica, ci o certare pedagogicd, destinati si ne intoarci iubirea
dinspre ceea ce e prin sine nimic, spre Cel ce existd cu adevirat””. Sf. Maxim merge
mai departe pentru a ardta ci aceastd pedagogie divind a pedepsei si fricii pe care
o produce urmadreste pocainta, deci intoarcerea omului spre Dumnezeu. Astfel,
in Cuvint ascetic 27 de pilda, se afirma clar cd unde nu este frici nu existi nici
strapungerea inimii, deci nici pocdinga®®. De aceea in altd parte Sfaintul Maxim
va spune ca ,Dubul temerii de Dumnezen se aratd in infrinarea cu fapte de la

ciruia i s-a zis: «Copile, tu totdeauna esti cu mine si toate ale mele sunt ale tale» [Le 15,31], si care
sunt, pe cat e cu putingd, prin indumnezeirea in har ceea ce Dumnezeu este si e crezut ca este prin
naturd si cauzd” (cf. Mistagogie despre sfinta bisericd i sfinta Sinaxd in Diac. loan L. Ica jr, De la
Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului — integrala comentariilor liturgice bizantine (studii
si texte), Bd. Deisis, Sibiu, 2012, p. 234-235).

18 Tn Ambigua 7j aflim de pilda ci ,....in protopirinte, el [omul] a intrebuingat riu capacitatea
de a se hotiri liber, intorcind doringa, de la ceea ce era permis, spre ceea ce era oprit [...] in loc sid
fie dumnezeu prin har a preferat si se faci cu voia pamint. Drept aceea, cu ingelepciune si cu inbire
de oamenii si potrivit cu bundtatea Sa, urmdrind mintuirea noastrd, [Dumnezeu] a implintat in
miscarea irationald a puterii noastre cugetitoare pedeapsa ca pe o consecingd cuvenitd, lovind cu
moartea, dupd ratiunea cea mai dreaptd, insdsi aceea spre care ne abdtusem puterea iubirii, pe care
o datorim, potrivit mingii, numai lui Dumnezen. Aceasta, pentru ca, aflind noi, prin suferingd,
cd inubim nimicul, si ne invigim a ne intoarce iardsi aceastd putere spre ceea ce existd’ (SF. Maxim
MARTURISITORUL, Ambigua 7j, op. cit., p. 94). Mai rAmin doud aspecte care nu au loc pentru
o tratare suficientd in prezentul studiu: rolul excepgional al smereniei in interiorul itinerariului
spiritual frici—iubire si problema fricii de moarte.

¥ [bidem. Aceastd stare de decidere a omului nu reprezinta in nici un caz ,cauza facerii
oamenilor, ci a nenorocirii care a venit dupi aceea, cici [Sf. Grigorie Teologul] plinge mizeria
trupului nostru prin cuvintele: «O, ce impreunare si ce instriinare! ingrijesc pe cel de care mdi
tem si mi-e fricd de cel pe care il iubesc» [...] Apoi, intrebAndu-se pe sine insusi, care sa fie cauza
relelor in care simtem tinuti si a preaingeleptei Providente ce se arata in ea...”, dar di so o solutie:
»«Oare nu vrea, poate, fiind noi parte a lui Dumnezeu si cazind de sus, s privim in lupta cu
trupul mereu spre El si neputinga legati de noi si ne fie pedagogi spre vrednicie, ca nu cumva,
mindrindu-ne si filindu-ne din pricina vredniciei noastre, si disprefuim pe Ficatorul?»” (Idem,
Ambigua 71, op. cit., p. 92-93).

20 Si zise fratele: De ce, Parinte, nu am strapungerea inimis? Si rispunse batrnul: Fiindcd
nu este frica lui Dumnezeu inaintea ochilor nostri. Ne-am ficut groapa tuturor rautitilor si de aceea
am dispretuit ca pe-o simpli vorba pedeapsa infricosati a lui Dumnezeu. |...] Acestea vizindu-le de
mai-nainte, leremia zicea: «Blestemat cel ce savirseste lucrurile Domnului cu negriji». Cici daci
am avea grija de mantuirea sufletelor noastre, am tremura de cuvintul Domnului si ne-am grabi si
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pacate™'. In Cuvint ascetic 18 aflim si cum ajunge omul la frica de Dumnezeu,
respectiv cum se naste in suflet frica de Dumnezeu: ,,Negrija totali de cele pamantesti
si ocuparea neintreruptd cu Sfanta Scripturd aduce sufletul la frica lui Dumnezeu.
lar frica lui Dumnezeu aduce trezvia atentiei. Atunci sufletul incepe si vadi pe
dracii care il razboiesc prin ginduri si incepe si se apere. [...] Ecleziastul incd
zice: «Daci se va urca peste tine duhul stipanitorului sa nu-ti parisesti locul tau.
lLar locul mingii este virtutea, cunostinga si frica lui Dumnezen”. , Trezvia atentiei”,
»vederea” diavolilor care se rizboiesc cu noi prin ganduri, dar mai ales ultima
parte a citatului maximian — cum i ,,locul mintii este virtutea, cunostinga si frica
lui Dumnezen”, frica lui Dumnezeu fiind asezatd aici dupad virtute i cunostinga —
toate aceste elemente/nuantari releva faptul ca SfAntul Maxim se refera aici la cea
de-a doua temere/frici. Argument pentru faptul ci prima temere dispare in clipa
in care omul a dobandit cunostinta, sta textul din Intrebiri si nedumeriri 57%.
Concluzionand, referitor la rolul fricii in prima etapi spirituald, am putea

spune ca implinirea virtutilor din frici se inscrie intr-un plan pedagogic si inter-
mediar dar totusi sine qua non in procesul mantuirii, dupa cum aratd Sfantul
Maxim in Ambigua 144* unde prezinta o tilcuire duhovniceasci a faptului ras-

implinim poruncile Lui, prin care ne si mantuim” (St. MaxiMm MARTURISITORUL, Cuvdnt ascetic 27,
FR 22, p. 40). Frica naste deci grija de a implini poruncile.

' Idem, Rispunsuri citre lalasie 54, FR 32, p. 251. Avem asadar o noud nuantare a schemei
virtugilor: credinga — grija de mantuirea sufletelor — frica de pedeapsi [prima frici ndscuti de credingi
la vederea si spaima chinurilor] — strapungerea inimii/(po)ciingi — implinirea poruncilor — [urmeazi
schema celorlalte virtuti].

22 ...cel ce a dobandit destoinicia (deprinderea, habitudinea) cunostingei dumnezeiesti si nu
mai ignord nici unul din gandurile vrdjmasului, nu se teme de vreunul din atacurile ascunse ale lui.
Cici frica nu este nimic altceva decat un riu asteptar. lar ostenelile indurate pentru ispitele figise le
socoteste odihnd, pentru experienta cistigata din lupta cu ele §i pentru nidejdea cununei fericite
a nestriciciunii, ce va fi obtinutd dupd biruirea lor” (Idem, Intrebiri si nedumeriri 57 FR 22, p.
242-243). Schema virtutilor in acest stadiu este urmitoarea: virtutea [vita practica] — negrija totali
de cele pamantesti [nepitimirealaphatea?] — ocuparea neintrerupti cu Sfinta Scripturd — cunostinga
[cunoagterelvedere spirituali] — frica lui Dumnezeu — trezvia atentiei — a doua frici ndscutd la capitul
vietii practice.

B ...cuiele sint modurile virtugilor filosofiei fiptuitoare, care tin dispozitia sufletului pironiti
cu osteneald de frica de Dumnezen. Acestora le succed ratiunile nepatimage, simple si negraite ale
cunostingei, care vestesc patrunzitor invierea Cuvatului lui Dumnezeu, silasluitd in suflet prin
indumnezeirea acestuia. Aceste ratiuni videsc invierea prin marturia ce o dau cu credinciosie despre
nepatimirea deprinderii deiforme. Cel ce nu o patimeste pe aceasta nu va crede nici altuia cind va vorbi
despre ea, precum nici Toma, inainte de experienta prin patimire, nu a crezut apostolilor, care vorbeau
dupi ce au pitimit aceastd inviere” (Idem, Ambigua 144, p. 325). Pirintele Dumitru Stiniloae
interpretdnd acest loc spune ci ,cuiele pot fi intelese duhovniceste si ca feluritele moduri (feluri)
ale virtutilor dobindite prin fapte de citre cei iubitori de intelepciune. Caci ele pironesc cu durere
dispozitia sufletului in frica de Dumnezeu, facind-o statornicd in implinirea voii Lui. Acestor virtuti
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tignirii si al invierii si eficacitatea lui in planul vietii interioare. Asadar rolul fricii
din prima etapa a practicii de a ajuta pe cei incepaitori la savarsirea virtutilor din
temere va fi luat de zubire care va duce la savarsirea lor fard osteneala si durere. De
aceea sfintii, in virtutea fiptuitoare au scipat de durere, intristare si suspin, datoritd
desavirsitei nepétimiri, iar in cunostinta contemplativi, de toatd neclaritatea si ne-
dumerirea, datoritd intelepciunii*®. S3 observim in continuare si lucrarea iubirii.

d) Nasterea iubirii

lubirea, ca dor al ratiunii dupd Dumnezeu (sau ,,dor natural de Dumnezeu”,
cf. Ambigua 124a) a fost sadita inca de la inceput in firea umana®. Urmand ceea
ce dicteazd aceastd sete [pothos] ontologica, omul scapi de riutate si devine un in-
vigator al virtutii, afisind infranare/auto-retinere, teami si detasare. In acest sens
setea il face si-si doreascd existenta vesnica (frica de moarte) si este intr-o conti-
nua agonie si ,,co-existe” cu Dumnezeu in mod agapic si perihoretic?. Destinatia

le succed pe o treaptd superioard ragiunile sau intelesurile nepatimase, netulburate, curate, simple
si negriite ale constiingei, care vestesc invierea Ratiunii supreme dumnezeiesti. Ostenelile fixdrii
dispozitiei sufletului in frica de Dumnezeu prin repetarea faptelor bune au ramas in urmad, ca baterea
unor cuie producitoare de dureri. Binele se face acum firi osteneald si durere” (Ibidem, nota 404).

2 Cf 1dem, Ambigua 124, op. cit., p. 307.

5 Cel ce a adus la subzistenti toatd firea cu ingelepciune si a sadit in chip ascuns, in fiecare dintre
fiingele rationale, ca prima putere, cunoasterea Sa, ne-a dat si noud, umilitilor oameni, ca un Stapan
prea darnic, dupi fire, dorul de EI, impletind cu acesta in chip natural puterea ragiunii, ca si putem
cunoaste cu usurintd modurile implinirii dorului si ca nu cumva, gresind, si nu nimerim la ceea
ce luptim si ajungem” (Ibidem, p. 306-307). Sugestiva e si descrierea acestui dor si al urcusului
spre Dumnezeu ficutd de Pirintele Dumitru Stiniloae in 7oz 381: ,Sfantul Maxim descrie in
partea primd a capitolului de fata aceastd miscare ca sustinuti de dorul sufletului, ca impuls interior
spre Dumnezeun. Acest impuls interior da sfAntului Maxim ocazia sd accentueze mai clar ci ceea ce
obtine sufletul din Dumnezeu in viaga terestrd se deosebeste de daruirea integrald a lui Dumnezeu
in viaga viitoare. In viata aceasta suntem minagi spre El de dorul dupi El, sidit de El insusi in
fiinta noastrd. Dorul acesta este impletit cu ratiunea noastrd. Nu ¢ ratiune adeviratd fird acest dor
dupd bunul suprem, sau fari nizuinga spre el, nici dor statornic fird ragiunea care se straduieste si
cunoasci pe Cel dorit si modurile in care se poate ajunge la El Insusi dorul este o congtiingi a realitiii
lui Dumnezeu, a supremului bine. $i insasi ratiunea este un dor dupa adevirul suprem. Acest dor al
raiunii sporeste. Pregititi astfel, oamenii duhovnicesti vor primi in viata viitoare culmea tuturor
darurilor, care e insusi Dumnezeu. Citd vreme toate darurile primite in lumea aceasta si chiar
cele ce le vom primi in viata viitoare pot fi numite si cunoscute. Ia culmea acestor daruri care este
Dumnezeu insusi nu se poate ajunge cu mintea, nici exprima de cuvint. Dar tot Hristos este cel
ce susgine si conduce si miscarea omului prin acest dor spre Dumnezen. Natura noastrd si puterea lui
Hristos sunt intr-o colaborare armonioasd. Dorul se intilneste cu Hristos. Hristos intareste dorul
nostru. $i amindoud urcd impreund; §i ajungind in dumnezeirea infinitd, sufletul nu mai poate
inainta, dar nici nu se poate plictisi, ci se largeste vesnic si cuprindi nesfirsitul in care este”.

% Arcimandrite Photios MAKRISTATHIS, Personally and love in St Maximus ‘Ambigua” and in
Max Scheler “The nature of sympathy”, Durham theses, Durham University, 1994, p. 116, 105-106.
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finald a acestei miscari este participarea la viata lui Dumnezeu. Aceastd partici-
pare nu exclude insa natura/realitatea umana care prin intelegerea existentei ei si
prin participarea la energiile necreate este capabila de a transforma elemntele sale
de baza existentiale (pasiunea, pofta, spatiul, timpul, libertatea) spre vesnicie” .
Desi fiind conaturald aceastd sete , care este totusi procesul indragostirii
omului de Dumnezeu. Cum se dezvolta acest dat al fiintei umane in sufletul siu?
In Introducere |la Talcuire la Tatil nostru Sfantul Maxim, vorbind de cez de-a doua
[ricd, spune: ,,De aceea, minundndu-md de mirimea coborarii Lui, temerea mea
fata de El am amestecat-o cu afectiune, si din amandoud, adicd din temere si
afectiune, am dat fiintda iubirii [ka( piav €€ du@otéowv, @opou e Kal
noOov, dyamnv éveoTNOAUNV] constatatoare din respect si din doringa de
apropiere. Cici am voit ca temerea sd nu se desfacd de afectiune si si devind

urd, nici afectiunea dispret, ceea ce se intAmpla cAnd nu are uniti cu ea temerea
care cumpdteazd. Am voit mai degraba ca iubirea si se arate lege afectuoasi ce e
sadita inlduntru si tinde si se apropie de tot ce este inrudit dupai fire, inlocuind
ura prin afectiune si depdrtind dispregul prin respect. Pe aceasta temere sti-
ind-o fericitul David, ca intrand mai mult decit toate in alcituirea iubirii de
Dumnezeu, zice: «Frica Domnului este curati si ea riméne in veacul veacului»

[P5 18, 10]. El stia insa cd aceasta este altd temere decit cea care se naste din frica
de pedeapsi pentru relele savdrsite®®. Caci aceasta se depdrteazd, incetind cu totul
cdnd vine iubirea, cum aratid undeva in cuvintele sale marele Evanghelist Ioan,

zicAnd: «Iubirea scoate afari frica» [loan 4, 18). Dar cealalti e o insusire caracte-

risticd fireascd a desivdrsitei iubirii. Ea pdstreazd prin sfiala ei in sfinti pentru veci
nestricatd legea si chipul inbirii fati de Dumnezeu si intreolaltd™. Impreundnd deci
temerea de Dumnezeu cu afectiunea fatd de El se pdstrezd in aceastd alcituire legea

iubirii. Prin respect ea ma impiedica si indraznesc (dorinta de apropiere), ca si
nu se iveasca disprequl’’; prin afectiune, insi, mi sileste si ma apropiu de El, ca sd
nu pard urd desivarsita refuzul de a ma apropia. De aceea despre frici in alt loc
Sfantul Maxim va spune ca ,ea sustine pururea in suflet sfiala evlaviei, ca nu

A ~ . - . v . . ’,31
cumva, pentru éndrdzneala dragostei, si ajunga la nesocotirea lui Dumnezeu™'.

¥ Ibidem, nota 15, p.46.

8 Observam si aici sublinierea existentei a doud frici.

» (Cf SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Introducere la Tilcuire la Tatil nostru, FR 2%, p. 260-261).

3 Idem, Raspunsuri citre Thalasie 55, op. cit., p. 264. Scolia 4: ,,Cunostinga care nu e tinutd in
[frau de frica lui Dumnezeu prin fapte, produce ingdmfare, deoarece convinge pe cel ingdmfat de pe
urma ei si prezinte ca al siu ceea ce i s-a dat in dar si sd prefaca in lauda de sine dania Cuvéantului.
lar activitatea virtuoasd, care creste deodati cu dorul de Dumnezeu, neprimind cunostinta lucrurilor
ce sunt mai presus de cele ce trebuiesc ficute, il face pe cel activ sa se smereascd si si se adune in
sine prin ratiunile mai presus de puterea proprie” (/bidem, p. 281-282).

' Idem, Capete despre dragoste 1, 81, ap. cit., p. 74.

147

S

91TV ULIIST



Studia Doctoralia Andreiana

Asadar in relatia personali om—Dumnezeu frica si iubirea trebuie pdstrate simul-
tan [teologia echilibrului]. Nici frica/respect/evlavie fard iubire [distantare, refuz,
urd] dar nic iubire fard respect [nesocotire, trivialitate, ignoranta, cutezanta de
a-L manipula pe Cel ce nu pote fi manipulat].

Din toate cele expuse mai sus reiese ci iubirea este culmealsummal/matricea
si implinirea virtugilor, aflindu-se la capatul vietii practice ca o incununare si
produs al lor*”. SfAntul Maxim insusi in Rdspunsuri citre Thalasie 54 vorbeste
despre ,virtutile indumnezeitoare, din care se nagste in oameni iubirea, care ii
uneste cu Dumnezeu i intreolaltd. Aceasta rapeste sufletul tuturor, celor supusi
nasterii si striciciunii, ca si al fiintelor spirituale care sunt mai presus de acestea,
si il impleteste cu Dumnezeu insusi intr-o unire drigistoasd, atit cit este cu putin-
td firii omenesti, infaptuind in chip unic cdsdtoria dumnezeieasci si nepribhdnitd.
...sfdrsitul virtutilor: iubirea”. Observim astfel ci la baza listei virtugilor sta
credinga fata de care ,,...nimic nu e mai tare i mai de folos firii spre mantuire...”,
iar la capdtul ei iubirea, ,intrucdt unde este ea nu e cu putingd cilcarea poruncilor
dumnezeiesti”’*. Tot in Raspunsuri citre Thalasie 54 Sfantul Maxim prezintd por-
nind de la credinga o 7ndltare a noastra pe scara virtutilor prin intermediul celor
sapte lucririldaruri ale Dubului Sfint”.

2 A se vedea Lars THUMBERG, Microcosm and Mediator. The theological anthropology of Maximus
the Confessor, Lund, 1965, p. 329. Dupd cum philautia — iubirea rea de sine — are in ea toate
patimile, la fel iubirea agapicd, lecuitoarea ei, in schimb, poartd in sinul ei toate virtutile, ca
maicd si ndscitoare a lor (tot asa cum philautia e maici §i niscitoare a tuturor patimilor), si
deopotriva niscuti din ele (vezi Epistola 2 citre loan Cubicularul. Despre lubirea agapicd prezentare
si traducere diacon Toan I. Ici jr. in MA 1/1988, p. 37). ,Unde-i iubire, acolo negresit sunt si toate
virtugile. De aceea, iubirea se agoniseste cistigind virtuti — dupa ce se curdga omul de patimile de
pe urma pacatului strimosesc. lar cAnd ne imbogatim in iubire citusi de putin, ca dintr-un soare
vor straluci din ea virtutile, si in ele chipul ei se va vedea... Iubirea nu-i, asadar, o virtute rizleatd, ci
petrece impreuna cu toate celelalte virtuti, nedespargitd de tot ce-i trai duhovnicesc; si nu isi poate
face chipul cunoscut prin virtugi ca prin niste odrasle ale ei daca nu e ea mai intéi odrislitd de ele”
(Jean CLAUDE LARCHET, Despre iubirea cresting, Ed. Sofia, Bucuresti 2010, p. 253).

» SEANTUL MAXiM MARTURISITORUL Réspunsuri citre Thalasie 54, op. cit., p. 246.

34 Ibidem, p. 250.

» Deci Domnul finind in mana piatra, ne invata si avem in El credinga aritati prin fapte
[credinga lucritoare prin iubire cum ar spune Sfantul Apostol Pavel, n.n.]. lar cei sapte ochi ai
Domnului, cu care e impodobitd piatra aceasta, sunt cele sapte lucriri ale Dubului Sfint. i se
vor odihni peste El, zice, sapte duhuri: duhul intelepciunii, duhul intelegerii, duhul cunostingei,
duhul stiintei, duhul sfatului, duhul tiriei, duhul temerii de Dumnezeu» [/5 11, 2]. Astfel, ,de la
incetarea de-a pacatui prin temere venim la lucrarea virtugilor prin tirie; iar de la lucrarea virtutilor
[,Propriu temerii este sa se infrianeze de la rele. Propriu tdriei este s lucreze cele bune”, cf. Ibidem,
Seolia 25, p. 261, n.n.] la discernaméintul sfatului. De la discerndmant trecem apoi la deprinderea
virtutilor, sau la stiingd; iar de la deprinderea, virtutilor, la cunostinga ratiunilor din virtuti. De la
aceasta ne ridicim la deprinderea care preface puterile naturale in ratiunile cunoscute ale virtutilor,
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Din textul de mai sus dar si din cel ce urmeaza, peisajul listei virtutilor se
nuanteaza cu o alta: ,unitatea dumnezeieasci a ingelepciunii’. Referitor la relatia
acesteia cu frica si iubirea, in Rdspunsuri citre Thalasie 55, facAnd o explicare
alegoricd, Sfantul Maxim afirmd ca ,«bdrbatii» sunt cei ce au ajuns, pe cat e cu
putingd, la mésura plinirii varstei lui Hristos si sdvdrsesc virtutea prin iubire,
prin proprie hotdrire. «Robii si roabele» sunt cei ce poarti povara filosofiei
lucritoare de teama chinurilor vesnice, cu care sunt ameningati. [...| Adunan-
du-i pe toti acestia facem plinirea sfintei Biserici, impodobitd cu multe frumuseti si
de virtutea multora. [...] Caci toate sunt cu rost si pline de taina si tintesc mdntu-
irea oamenilor, al cdrei inceput si sfirsit este intelepciunea, care incepe prin
a produce temerea si sfirseste prin a naste iubirea, mai bine zis ea insdsi ni
se face, de dragul nostru, la inceput temere*, ca si opreascd de la pdcat pe cel
indrdgostit de ea, si la sfirsit iubire, ca sd umple de bucurie spirituali pe cei
care au dat totul pentru a se impdrtdsi de ea”’. Acestia cred ci sunt «barbatii»
de care scrie Duhul, acestia «robii si roabele», «psalmozii si cAntéretii», «cimilele»,
«catarii» i «asinii». Nu e vorba de cei pe care ii cunoaste simtirea trupeascd, ci de
cei pe care 1i intelege mintea curatd si sunt zugraviti de condeiul harului™®.

Concluzia 1

In scara evolutiva a etapelor vietii spirituale, frica premerge iubirii, cea din urma nds-
candu-se din cea dintdi sau fiind produsul/culmea tuturor virtutilor, deci inclusiv a fricii.

adici la ingelegere si de la aceasta la contemplarea simpli si exacti a adevirului din toate lucrurile. In
sfarsit, pornind de la aceasta vom scoate la iveald multe si variate ragiuni cucernice ale adevirului
din contemplarea ingeleapti a lucrurilor sensibile si a fiingelor inteligibile. Urcand asadar prin acesti
ochi ai frm’in;el', sau prin aceste ilumindri, ne adunim in unitatea dumnezeieasci a in;‘elepciunii,
concentrind harismele (darurile), care s-au impartit pentru noi, prin indltirile noastre treptate pe
scara virtuilor, neomitéind, cu ajutorul lui Dumnezeu, nimic din cele spuse. Aceasta pentru ca nu
cumva, neglijindu-le putin cte putin, si ne facem credinga noastri oarbi si fari ochi, lipsiti de
ilumindrile Dubului, care ni se impartisesc prin mijlocirea virtugilor” Ibidem, p. 250-251, 254.

3 n Scolia 26 avem o specificare importanti: ,, Temerea, care e primul dar ce-1 dobindim noi
in fapt, Scriptura l-a asezat la urma. Ea este inceputul intelepciunii. Pornind de la ea ne urcim
ingelegerea spre tinta ingelepciunii. Iar dupa ce am dobandit-o pe aceasta, ne aflim in imediata
apropiere de Dumnezeu insusi, nemaiavind decat ingelepciunea ca mijlocitoare a unirii cu El. Dar
nu e cu putintd sa ajungi la ingelepciune cel ce nu s-a scuturat mai inainte prin temere si celelalte
daruri intermediare de urdorile nestiingei si de, pmﬁtl pémte/or. De aceea Scriptura, tindnd seama de
ordinea reald infigiseaza ingelepciunea ca pe cea mai aproape in raport cu Dumnezeu, iar temerea ca
pe cea mai aproape in raport cu noi.” (Ibidem, p. 261).

37 Tn Secoliile 51 si 52 aflim citeva clarificiri importante. Mai intii ci ,intelepciunea, eliberind
prin pedepse de patimi, produce frica, iar prin dobindirea virtugilor starnind mintea si priveasca la
cele viitoare, produce dorul dupi ele”, de aceea ,ingelepciunea este frici in cei ce n-o doresc, niscand
privatiunea prin fuga (de cele ale vietii) si este dor in cei ce o iubesc, sau deprindere de a se bucura
(de alte bunuri)” (Idem, Rispunsuri citre Thalasie 55, op. cit., p. 295).

38 Ibidem, p. 279-280.
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2. Doua frici/temeri

Sfantul Maxim subliniaza in Capete despre dragoste 1, 81 ci teama/”temerea’/
frica de Dumnezeu [@€00 pOoc] este de 2 feluri/”indoitd” [d1TTOC]*: — pri-
ma ,,se naste in noi din ameningirile chinurilor” si naste in noi rind pe rand virtuti
[ca intr-un lant] precum infrinarea, ribdarea, nidejdea in Dumnezeu si nepati-
mirea, ,din care rasare dragostea” [1] amtdOewx, €€ Mg 1) dydmnn]; — a doua
€ impreunati cu dragostea [0 O¢, a0TN) M) drydr) ovvéCevktad]. Ea sustine
pururea in suflet sfiala evlaviei, ca nu cumva, pentru indrdzneala dragostei, si
ajungd la nesocotirea lui Dumnezeu”.

Observam astfel ci in primul caz frica este asezatd pe scara etapelor vietii
spirituale la inceputul vietii practice ca cel care progreseaza dupa ce dob4ndeste
virtuile mai sus enumerate si ajungi la iubire deplini. In acest moment, expli-
citeazd Sfantul Maxim in continuare [Capete despre dragoste 1, 82], — ,prima te-
mere este scoasd afard de dragostea desdvdrsiti a sufletului [TOv pév mowtov
Popov £€w PaAAeLT) teAeia drydmn g Puxng], care a dobandit-o si care
nu se mai teme de chinuri’ (afirmatie prezentd si in Capete despre dragoste 4, 92
unde aflim ci dragostea desdvdrsiti [teAelov &yATNV] saruncd afard frica
Judecdtii [pOBov ™G koloews]”), — cea de-a doua frici este ,,impreunati
pururi cu dragostea” [TOV € deVTEQOV, £avTn) €XeL del, WS elpnTAL OV-
veCevypévov]. Aici Sfantul Maxim aratd ci si Sfanta Scripturd® face referingd

¥ 1dem, Capete despre dragoste 1, 81, op. cit., p. 74.

0 Referindu-se la fricd, Biblia foloseste numeroase cuvinte. Cele mai obisnuite dintre acestea
(in forma de substantiv) sunt ebr. yir’d, ,reverentd’; ebr. pahad, ,groazd”, ,frica’; gr. phobos,
Jfricd”, ,teroare”. Teologic vorbind, pot fi sugerate patru categorii principale: 1) Frici/teama
sfintii — derivd de la intelegerea Dumnezeului Cel viu, fiind datd de Dumnezeu pentru a-i face
pe oameni in stare sd respecte autoritatea lui Dumnezeu, si asculte poruncile Lui si sd urascd si
sa respinga orice forma de rdu [/r 32, 40; ¢f. Fc 22, 12; Evr 5, 71; este inceputul intelepciunii [Ps
111, 10]; taina neprihanirii [Pr 8, 13]; o caracteristica a oamenilor in care isi giseste plicerea
Dumnezeu [Ps 147, 11]; este datoria deplina a oricarui om [Ec/ 12,13]; este de asemenea una
dintre insusirile dumnezeiesti ale lui Mesia [/s 11, 2-3]. in VT, mai ales datoriti sanctiunilor
legale, religia adevirata este privitd adesea ca fiind sinonima cu frica de Dumnezeu [¢f Ir 2, 19;
Ps 34, 11] si chiar in vremea N'T expresia ,a umbla in frica de Domnului” era folositd cu privire
la primii crestini. Cei dintre Neamuri care se atagau de o sinagogd erau numiti ,0oameni tematori
de Dumnezeu” [FA 10, 2 etc; Flp 2, 12]. In NT in general, insd, accentul este pus pe dragostea
si iertarea lui Dumnezeu, Cel care prin Hristos le di oamenilor duhul infierii [Rom 8, 15) si ii
invredniceste s infrunte cu curaj viata [2 Tim 1, 6-7] si moartea [Evr 2, 15], fard fricd. Cu toate
acestea, ramine o fricd reverentioasd, deoarece miretia coplesitoare a lui Dumnezeu nu s-a schimbat
si existd o zi de judecata [2 Cor 5, 10 sq]. Teama sfintd il stimuleaza pe credincios sd urmareasci
sfintenia [2 Cor 7, 1] si este reflectatd in atitudinea lui fagd de ceilalgi crestini [Efes 5, 21]; 2) Frica
inrobitoare — este in mod direct o consecingd naturald a pacatului [Fc 3,105 Pr 28, 1] si poate
veni ca o pedeapsa [Deut 28, 28]. O asemenea fricd a fost simtitd de Felix cind l-a auzit pe Pavel
predicind [FA 24, 25]; este simtiti de cei care Il resping pe Hristos, pentru care rimine numai o
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la cele doud tipuri de frica: ,,Celei dintii temeri i se potriveste cuvantul: «De frica
Domnului se abate tot omul de la rau» [Pilde 15, 27]; sau: «inceputul intelepciu-
nii este frica Domnului» [Pilde 1, 7]. Celei de-a doua, cuvantul: «Frica Domnului
cea curatd ramdne in veacul veacului» [Ps 18, 9]; sau: «Nimic nu le lipseste celor
ce se tem de El» [Co/ 3, 5]”.

Referindu-se la ultimul citat din Co/3, 5 dar si la alte texte scripturistice, Sf.
Maxim da un raspuns privitor la aparenta contradictie care reiese din intrebarea
din Réspunsuri citre Thalasie 10: ,Daca «cel ce se teme nu e desivdrsit in iubire»,
cum «nu le lipseste nimic celor ce se tem de Eb [cf. 1 loan 4, 18; Ps 34, 10]. lar daci
nu le lipseste nimic, sunt desivarsiti. Dar atunci cum nu e desdvirsit cel ce se teme?”
Raspunsul este acela ca Sfintele Scripturi, deosebind treptele celor ce inainteazi in
viata duhovniceasca, ,,pe cei incepditori, care se afld la portile curtii dumnezeiesti
a virtutilor, i-a numit femdtori; pe cei ce au dobandit o deprindere masurati a
ratiunilor si a chipurilor virtutii i-a numit fzaintati; iar pe cei care au ajuns prin
cunoastere la varful insusi al adevirului, care se face intrevazut prin virtuti, ii
numeste desavdrsiti”*'. Astfel ,nici cel ce se teme de Domnul, o dati ce s-a intors
cu totul de la petrecerea veche in striciciunea patimilor si si-a inchinat din pricina
temerii inima poruncilor dumnezeiesti, nu e lipsit de vreunul din bunurile care se
cuvin incepdtorilor, chiar daca n-a dobandit inca deprinderea nestramutatd a vir-
tutilor si nu s-a facut partas de intelepciunea ce graieste din cei ingelepti. Dar nici
inaintatul nu e lipsit de vreunul din bunurile ce apartin treptei sale, chiar daci
nu a dobandit inca cunostinta lucrurilor dumnezeiesti care covérseste si pe cei
desavarsiti”*?. In concluzie nu le lipseste asadar ,nimic temitorilor intrucit sunt

sasteptare infricosatd a judecdtii” [Evr 10, 27, 31; Apoc 21, 8]. Desi nu este buni, in sine, aceastd
teama este folositd adesea de Duhul Sfint pentru convertirea oamenilor [FA 16, 29 sql; 3) Frica
de oameni — poate fi exprimatd ca: (a) o teama reverentioasd si un respect fatd de oameni, cum este
teama de stipini si de magistrati [1 Prr 2: 18; Rom 13, 71; (b) o groazi fagd de ei si faa de ce pot
face [Num 14, 9; Is 8, 12; Pilde 29, 25]; (c) intr-un sens special preocuparea unui crestin pentru ei,
ca sd nu fie ruinat de pécat [1 Cor2, 3; 2 Cor 11, 3; Col 2, 1]. Acest gen de fricid si frica inrobitoare
mentionatd mai sus pot fi izgonite de dragostea adeviratd fatd de Dumnezeu [ loan 4, 18]; 4)
»Frica” = obiect al fricii — Frica este folositd intr-un alt sens, ca si in Fc 31, 42, 53, unde Dumnezeu
este numit ,,Cel de care se temea” Isaac Ciruia I se inchina. ,Frica”, lucrul care ii ingrozeste, vine
asupra celor rai [Pilde 1, 26-27; 10, 24; Is 66, 4]. Cind evreii au intrat in tara figiduitd, Dumnezeu
a trimis frica inaintea lor, nimicind si impristiindu-i pe canaaniti, sau coplesindu-i cu o asemenea
fricd incit ii descuraja si ii ficea incapabili sd se impotriveascd invadatorilor [Fr 23, 27-28]. Frica in
sensul acesta este intAlnitd si in Jov 4, 6; 9, 34; 13, 21: ,Frica ta de Dumnezeu nu-ti dd incredere si
desavirsirea ciilor tale nu-ti dd nidejde?” (Cf ***Dictionar Biblic, Societatea Misionara Crestina,
Editura ,,Cartea crestind”, Oradea, 1995, p. 470).
# Sk, MaxiM MARTURISITORUL, Réspunsuri citre Thalasie 10, ap. cit., p. 59.

2 Ibidem. La fel iardsi putem socoti ca temdtori pe cei ce se indeletnicesc birbiteste cu
intelepciunea lucritoare (filosofia practici) si nu si-au slobozit inci sufletul de frica si de
:l > bl
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tematori, chiar daca nu are temdatorul plindtatea si desivirsirea unirii mijlocite cu
Cuvéntul, asa cum o au cei ce-L iubesc pe Domnul. Caci fiecare se bucurd de desi-
vdrsire «in randul cetei saler, dupd locul ce i-a fost rinduit, macar ca unul este mai
presus decat altul, dupi calitatea si mirimea varstei duhovnicesti™®.

Astfel daca ,temerea este indoitd, dupa cuvintele: «Temeti-vd mai mult de cel
ce poate si piarda si trupul si sufletul in gheend», si «Zemerea Domnului, este cu-
ratd, ramdéndnd in veacul veacului» si «Mare si infricosat este peste toti cei ce stau
in jurul Lui», trebuie si ne punem intrebarea cum desfiinteazdi iubirea temerea,
daci aceasta tine in veacul veacului si cum mai rdmdne Dumnezeu infricosat
in veacurile nesfirsite peste toti cei din jurul Lui?”* Rispunsul ce urmeazi este
poate textul cel mai clar privitor la existenta celor doud temeri si a modului nasterii
lor: ,Desigur, pentru ca, dupd cum am spus, temerea fiind indoitd, una este
curatd §i alta necuratd. Astfel temerea ce se naste din asteptarea pedepsei pentru
greseli, avind drept pricind a nagsterii sale pacatul, intrucdt nu e curati nu va ramdne
pentru totdeauna, ci va dispirea impreund cu pécatul, prin pociintd. Dar temerea
curatd, care stiruie intruna, chiar firi amintirea pdcatelor, nu va inceta niciodatd,
fiindca este fiintiali. Ea tine oarecum de raportul lui Dumnezeu cu faptura, ca unul
ce~si face viditd tuturor mdrirea Sa naturali care e mai presus de toatd impdratia si
puterea. Cel ce nu se teme asadar de Dumnezeu ca judecitor, dar il venereazi pentru
slava covirsitoare a puterii Sale nemdrginite, cu drept cuvint nu are nici o lipsd, fiind
desdvarsit in iubire, ca unul ce iubeste pe Dumnezeu cu shala si cu evlavia care se
cuvine. Acesta este cel ce a dobdndit temerea care ramdne in veacul veacului
si nu va avea nici o lipsd niciodatd”®. Prin urmare, concluzioneazi Sf. Maxim,
»deci sunt de acord intre ei Proorocul si Evanghelistul, intrucat cel dintii zice ci
nu sunt lipsiti de nimic aceia care se tem de Domnul cu temere curatd, iar cel de
al doilea, cii acela care se teme de El ca judecitor, din pricina cunogtingei sale
intinate, nu este desdvdrsit in iubire. In acest inteles este Dumnezeu infricosat
si pentru toti ce ce stau in jurul Lui, ca unul ce face si se amestece cu temere
iubirea celor ce-L iubesc pe Ei si ajung in preajma Lui. Cici iubirea care e
despartita de temere se schimba de cele mai multe ori in dispreg, nefiind infranati
de temere indrizneala care se nagte in chip firesc din ea”*. In Scolii este expus un

géndul viitoarelor judeciti dumnezeiesti. Acestora pe de o parte nu le lipseste nimic, cum zice
fericitul David, o dati ce luptdi pentru adevir impotriva puterii dusmane. Totusi, pe de alti parte,
sunt lipsiti de vederile tainice de care se impdrtiseste mintea celor desivarsiti. lar cei ce s-au invrednicit
in chip tainic de cunoasterea contemplativi a lui Dumnezeu (teologia contemplativi) si si-au facut
mintea curatd de orice inchipuire materiald si toatd si au facut-o chip al frumusetii dumnezeiesti prin
imitarea aceleia, si socotim ci sunt cei iubitori” (Iidem, p. 60).

B Ibidem.

4 Ibidem.

 Tbidem, p. 61.

“ Ibidem.
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rezumat la cele de mai sus. Astfel ,temerea, zice, este de doui feluri: una curats
si una necuratd, deoarece si oamenii, unii sunt pdcdtosi, iar altii drepti. Drepitii
pazesc in ei, prin curdia si neprihdnirea constiingei temerea de Dumnezeu cea
dintai, cinstindu-1 pentru maretia covdrsitoare a puterii Lui nesfdrsite; iar pacatosii
asteaptd de la El, prin temerea a doua, pedepsele pentru greseli. Temerea curatd ra-
méne pururea si niciodatd nu se sterge, dupa cuvantul: «Frica Domnului curatd
raméne in veacul veaculuir. lar temerea necurati se stinge si trece, dispirind prin
pociingd. Drept aceea Apostolul spunind de cel ce se teme cd nu e desdvirsit in
iubire, are in vedere temerea care nu e curatd, iar Proorocul spunénd ci nu
sunt lipsiti de nimic cei ce se tem de Domnul, are in vedere temerea curati™ .

Asadar, putem concluziona ci frica de pedepse este specifici celor aflagi
in prima treaptd, incepdtorilor, dupd cum dragostea celor inaintati. Acest
lucru il observam in Capete teologice (gnostice) 11, 9*%. Aceastd asezare diferentiatd
a sufletului intr-o stare duhovniceascd sau alta, de fricd sau dragoste, se datoreazi
nu preferingei lui Dumnezeu ci mésurii puterii fiecaruia, fiind si aici actual prin-
cipiul zantum-quantum, principiu des uzitat de Sfantul Maxim®.

Rolul pozitiv al fricii precum si faptul ci aceasta premerge si pregiteste
oarecum starea de nepatimire il sugereazi Sf. Maxim in Capete teologice (gnosti-
ce) 11, 46 ,,Cei ce de frica iudeilor sed intr-un foisor din Galileia cu usile incuiate,
adica cei ce, de frica duburilor rautitii, petrec in regiunea descoperirilor pe indltimea
vederilor (contemplatiilor) dumnezeiesti, incuind pentru sigurantd simturile ca pe
niste usi, primesc in chip neingeles pe Cuvantul lui Dumnezeu, care vine la ei si

¥ 1dem, Scolii, p. 62. ,Pe aceasti temere stiind-o fericitul David, ca intrind mai mult decit
toate in alcituirea iubirii de Dumnezeu, zice: «Frica Domnului este curatd si ea rimane in veacul
veacului» [Ps 18, 10]. El stia insd ci aceasta este alti temere decit cea care se nagste din frica de
pedeapsi pentru relele sivirsite [observam si aici sublinierea existentei a doud frici, n.n.]. Cici
aceasta se depdrteazd, incetind cu totul cind vine iubirea, cum aratd undeva in cuvintele sale marele
Evanghelist Ioan, zicAnd: «Iubirea scoate afari frica» [/ 4, 18]. Dar cealalti e o insusire caracteristici
fireasci a desivdrsitei inbirii. Ea pdstreaza prin sfiala ei in sfingi pentru veci nestricatd legea si chipul
iubirii fagi de Dumnezeu i intreolaltd” (SEANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Introducere la Talcuire
la Tzl nostru, FR 22, p. 260-261).

8 Frica de gheend face pe incepitori si fugd de picat; dorul de risplata bundtitilor diruieste
celor inaintati rvna virtutilor cu lucrul; iar zaina dragostei, ridicind mintea deasupra tuturor celor
create, o face oarbd fai de toate cele ce sunt dupi Dumnnezen. Cici Domnul ingelepteste numai
pe cei ce au devenit orbi fatd de toate cele de dupd Dumnezeu, aritindu-le cele ce sunt mai
dumnezeiesti” (Idem, Capete teologice [gnostice], op. cit., p. 182).

# Astfel in Capete teologice (gnostice) 11, 27 aflim ci ,,Cuvantul lui Dumnezeu se face fieciruia,
dupd masura puterii lui. Astfel se rastigneste in cei care incep viata de evlavie prin fapte, pironind
prin frica de Dumnezeu lucririle patimase ale lor; i invie si se inal¢a la ceruri in cei ce au dezbricat

»

intreg omul vechi...” (Idem, Capete teologice [gnostice], op. cit., p. 189).
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li se arata fara lucrarea simgurilor. lar venind El, le diruieste starea de nepdtimire,
spunandu-le «pace voud», si impartirile Duhului Sfint suflind asupra lor; de
asemenea le da «putere» asupra duburilor rele si le arati simbolurile tainelor Sale™.

Despre modul in care pedagogia divini se foloseste de frici ca metoda®’
in prima treapta in folosul incepatoriilor aflim si intr-un alt text maximian.
Astfel, ,incepditorul in evlavie nu trebuiesd fie dus la implinirea poruncilor numai
de bundtate, ci trebuiesd fie si rizboit adeseori cu asprime, ca si-si aminteascd drep-
t:igile dumnezeie§ti; pentru ca nu numai s iubeascd cu dor cele dumnezez'e;tz’, ci
sd se si retind cu frica de la picat. «Canta-voi, zice, mila si judecata Ta, Doamne»
[P5 100, 1]. El trebuie sa cAnte lui Dumnezeu cu dragoste, destitAndu-se, dar si
deschida gura spre cantare cu frici”>.

Acest mod al pedagogiei divine nu cautd altceva decit o evolutie de la fri-
cd la dragoste ca in Cuvint ascetic 41°° sau un progres de la frica izvordti de
géndul la judecitile dumnezeiesti la atractia pe care o simte omul fati de
frumusetile bunurilor viitoare, este accentuat si in Rispunsuri citre Thalasie
47°%. Astfel mportanta fricii de-a lungul vietii duhovnicesti, respectiv continua
el prezentd nu numai in viata practica, ca impuls al implinirii poruncilor, dar si

%0 Idem, Capete teologice (gnostice), op. cit., p. 195.
SUIn Intrebiri, nedumeriri st raspunsuri 32, referinduse la metodele pedagogice pe care
Dumnezeu le foloseste prin intermediul providentei Sale, SfAntul Maxim spune ca ,.e neapdrat de
lipsd ca Dumnezeu, odata ce este in chip firesc Proniatorul omenirii, s3 dispund de multe metode
de méntuire a firii providentiate de El. Caci omul fiind o vietuitoare nestatornici si schimbandu-
se usor cu vremile si moravurile lor, e nevoie ca si Providenta dumnezeiascd, mdcar ci ramdne
aceeagi, si se schimbe dupa dispozitiile noastre, ndscocind, din cele ce se potrivesc in chip firesc, metoda
cea mai corespunzdtoare cu relele risirite in fire. Si precum in medicing, fiind multe bolile de
tratat, iar trupul cizind in diferite boli, medicul trebuie si schimbe si el metodele mai rele cu
altele mai bune, asa si la Dumnezeu are loc o trecere de la 0 metodi a Providentei la alta, iar
aceasta schimbare se numeste de obicei in Scripturd rdzgindire [petapéAew]” (FR 2%, p. 231).
in Intrebiri, nedumeriri st rispunsuri 75, Sfantul Maxim subliniazi faptul ¢i Providenta actioneaza
in lume intotdeauna fie prin bundavoingd fie prin ingiduingi. (FR 2%, p. 254-255).

52 1dem, Capete teologice (gnostice) 11,99, op. cit., p. 214-215. Acelasi lucru reiese si din Intrebiri,
nedumeriri si rispunsuri 56, unde Sfintul Maxim rispunde la intrebarea «Ce inseamni ceea ce se
spune la Ezdra: «infricoseazi-i pe ei cu legea Domnuluin?: ,nfricogeazi-i pe ei» s-a zis in loc de:
scuturi-i, nu fagiduindu-le cele bune, ci ameningindu-i cu cele infricosate. Cici metoda aceasta,
bund pentru slugi, se potriveste iudeilor”.

>3 ,Cunoscind asadar frica de Dumnezeu, bunditatea si inbirea Lui de oameni |...] Si ne temem
de ameningirile Lui, si piazim poruncile Lui. Si ne iubim unii pe altii din toatd inima. [...] S3 ne
stdrnim unii pe altii la sporirea in iubire (in text: paroxismul iubirii) si fapte bune” (Idem, Cuvdnt
ascetic 41, op. cit., p. 55).

> [Omul] ...asemenea lui Noe, privind prin credingd chipurile viitoare ale judecdiyii
dumnezeiesti, si-a intocmit, ca pe o corabie, o vietuire si 0 deprindere, care si-1 scape de mdnia
viitoare, intdritd din toate pdrtile cu frica lui Dumnezeu; fic ci, asemeneca lui Avraam, vizand
cu ochiul curat al credintei frumusetea bunurilor viitoare, a ascultat sa iasi cu dragd inimi din
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prezenta ei in momentul contemplatiei, face din ea si din iubire cuplul virtugilor
care definesc desivirsirea, una fiind inceputul intelepciunii, cealaltd capitul ei,
cum magistral reiese din Raspunsuri citre Thalasie 48>

Concluzia 2

Sfantul Maxim vorbeste despre o frici indoita, sau mai bine zis despre 2
feluri/tipuri de frica: una specifici incepitorilor care izvoriste din frica de chi-
nuri si naste celelalte virtugi dar care dispare la un moment dat fiind deshiintatd
de dragostea desavarsita, si o a doua [frica] care insoteste sau este ,,impreunatd
pururi cu dragostea’ si care mentine in suflet ,sfiala evlaviei” neficindu-l si se
mai teama de chinuri.

3. Concluzii finale: fricilevlavie si iubire

(1) Exista asadar douad frici: o frici izvorata din amenintarea chinurilor/pe-
depselor venite in urma pacatelor (frici de dragul fricii) specifica incepatorilor
[practicilor] fiind trecitoare dar indispensabild in procesul despatimirii si care
este scoasd afard de iubirea desdvarsitd; si o alta (de dragul lui Dumnezeu), a
celor inaintati spiritual [contemplativilor] care insoteste vesnic iubirea adevirata/
desivarsita, aceastd fricd neavindu-si originea in gindul la pedeapsa si judecata
dumnezeiascd (nemaifacAndu-l pe om si se mai teamd de chinuri), fiind una sme-
ritd care mentine in suflet ,sfrala eviaviei” (tovirasia smereniei) si care-l fereste in
felul acesta de patima mdndriei, patima care duce la ,ciderea din dragoste” — o
altd tema specific maximiana.

pimantul, din rudenia si din casa parinteascd, parasind legdtura si afectiunea fagd de trup, fagd de
simguri si fafd de cele supuse simturilor” (Idem, Rispunsuri citre Thalasie 47, op. cit., p. 170-171).

> ,Dupa alt ingeles ele se referd la mintea fiecaruia, descriind desivdrsirea celor intdriti de
Jrica si de iubirea lui Dumnezeu... Deci mintea, pina are in ea vie pomenirea lui Dumnezeu,
cautd prin mntemp/ﬂﬁe pe Domnul. Dar nu oricum, ci in ﬁl'az Domnului, adici prin implinirm
poruncilor [Idem, Réispunsuri citre Thalasie 48, p. 183, 184. Scolia 14: ,Prin frica lui Dumnezeu
a indicat filosofia activd, aritind sfarsitul prin inceput. Cici «inceputul ingelepciunii este frica lui
Dumnezew”, n.n.]. Cici cel ce il cautd printr-o contemplatie fird fapte, nu afli pe Domnul,
pentru ci nu l-a ciutat in frica Domnului. |...] Cel ce propiseste in ciutarea Domnului prin
contemplatie, impreund cu fricd, adici cu implinirea poruncilor, zideste turnuri in lerusalim,
inalfand adicd, in starea simpla si pasnici a sufletului ragiunile despre Dumnezeire. [...] ci a inalgat
in pustie, adica in contemplatia naturald, ca pe niste turnuri intérite, opiniile evlavioase despre
lucruri, in care refugiindu-se, nu se teme de dracii care tilhiresc in pustia aceasta, adici in firea
celor vizute si amdigesc mintea prin simguri, trigind-o spre intunericul nestiingei [Idem, Scolia 20:
»Cel ce a dobandit o opinie cucernicd despre fiecare lucru, nu se mai teme de dracii care ingald pe
oameni prin cele vizute”, n.n.]. [...] iar pe cele din cAmpie, adica miscarile sufletului care prosperi
in cele de-a dreapta, sau in lirgimea virtutilor, le adapi cu ratiuni (cu ginduri) de smerenie si de
cumpdtare, ca si nu cadd nici in cele de-a stinga si sa nu fie scoase nici din cele de-a dreapta”

(Zbidem, p. 186).
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(2) Frica nu este rea in sine, sau mai degraba poate fi bund sau rea dupa mo-
dul in care omul o intrebuinteazi. Adevirata frici a omului (cu adevarat buna) ar
trebui sd fie frica de moarte, si pentru ci Sfantul Maxim intelege moartea /(Odva-
T0G] ca despdrtire propriu zis de Dumnezeu [0 ToOU Ocov xwpLouog, cf. Capete
despre dragoste 2, 93], adevirata frici a omului e teama despirtirii de Dumnezen,
[rica de a-1 pierde pe Dumnezeu.

(3) In final avem si raspunsul la dilema fricd sau/si iubire? Din tot excursul
de mai sus, verdictul ce poate fi dat este unul care transpare din toate textele
maximiene. In toati complexitatea, adincimea dar si frumusetea ei, intreaga fe-
nomenologie a relagiei om—Dumnezeu articulatd/pliatd pe intreg ansamblul celor
trei etape ale vietii spirituale se defineste ca o veritabild teologie a echilibrului
a cdrei notd caracteristicd este aceea ca niciunul din elementele vietii spiritului
uman in condigiile existentei cizute nu trebuie lepddat ci in urma transfigurarii
si bunei lui folosiri poate fi salvat. ,Nimic nu se pierde, totul se transformad” este
valabil si in acest caz. Mantuirea, asa cum o concepe Sfantul Maxim, este strins
unitd cu doctrina sa despre viata duhovniceasca.>® Prin urmare — referitor la dilema
noastrd — observam ca frica de Dumnezeu, inteleasd intr-un sens bun, care presu-
pune cunoasterea lui Dumnezeu implicatd in credinta si smerenie, duce la respect
— care ¢ o forma a evlaviei, virtute a facultdtii ragionale —, si in final trebuie s3 fie
asociatd cu iubirea. Si nu oricum, ci sub tutela libertatii pentru ci iubirea nu ra-
peste libertatea celui iubit, ci i-o intareste pentru ca Cel ce iubeste vrea sa fie iubit
la rindul Lui in mod liber’’. De ceea, sub acest etos al libertitii, in relatia dintre
cele doud persoane — om—Dumnezeu — frica si iubirea trebuie pistrate simultan
[teologia echilibrului]. Nici fricd fard iubire [distantare, refuz, ura] dar nic iubire
fara fricd insensul de respect/evlavie [nesocotire, trivialitate, ignorantd, cutezanta

de a-L manipula pe Cel ce nu pote fi manipulat]*®.

> Doctrina Sfintului Maxim are in misurd covirsitoare un continut antropologic; ea este
aproape in intregime o antropologie teologica” (Cf. Pirintele Dumitru STANILOAE, nota 390 in
Ambigua, op. cit., p. 317).

57 Ibidem, nota 344, op. cit., p. 275.

°% Un pétrunzitor excurs pe tema fricii (p. 203—207) ni-l ofera si Andrei PLESU in ultima sa carte
Parabolele lui Tisus. Adevirul ca poveste [Ed. Humanitas, Bucuresti, 2012, 314 p.] unde Evanghelia
ca Vestea cea buna cu repetatele ei chemarile la bucurie si netemere, face ,inacceptabila o teologie
a fricii” de pedeapsid in sensul unei terori fizice primitive, pentru ca frica de Domnul nu poate
fi ,o psihologie de penitenciar” (p. 205). In Scripturi insi ,frica si cutremurul”, acel mysterium
tremendum, ,desemneazd in primul rind capacitatea spontand si normald a omului de a se minuna,
de a se lasa coplesit de mister, de epifaniile lumii de dincolo, insotind ca atare orice supunere fatd
de o autoritate legitimd, inclusiv a femeii de birbat, si fiind «inceputul intelepciunii»; «in acest
sens, si numai in acest sens», deloc surprinzator si in raspar cu perceptia moderni despre iubire,
«frica de Dumnezeu este conditia supremi a receptivitatii fatd de mesajul Lui» (p. 207)” (cf.
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Acest mod al pedagogiei divine vizibil in evolugia spirituali de la frica de chi-
nuri la adevirata frici ingeleasi ca ,sfiala evlaviei® care intovdrdseste dragostea in
vesnicie precum si buna chivernisire (conform ratiunii) a tuturor elementelor psi-
hologiei compusului uman® in vederea indumnezeirii sunt ultimile imagini sub
auspiciile cirora incheiem studiul nostru dand iarasi curs indemnului maximian
din Cuvént ascetic 41: ,,Cunoscind asadar frica de Dumnezeu, bundtatea si iubirea
Lui de oameni, din Vechiul si Noul Testament, sa ne intoarcem din toata inima
noastrd. De ce sd pierim, fratilor? Sa ne spalim mainile noi, pacitosii. Sa ne cu-
ragim inimile, noi, cei cu sufletele indoite. Sa ne tAnguim, sa jelim si sa plangem
pentru picatele noastre. Si incetam din riutatile noastre. Si credem in milosti-
virile Domnului. 87 ne temem de ameningirile Lui, si pdzim poruncile Lui. Si ne
iubim unii pe altii din toatd inima. [...] Si ne stdrnim unii pe altii la sporirea in
iubire (in text: paroxismul iubirii) si fapte bune. Sa nu ne pizmuim intre noi, nici
pizmuindu-ne si ne silbaticim la inima. Mai degraba sd avem mild unii de altii si
sd ne tamdduim unii pe altii prin smerenie. Si nu ne barfim unii pe altii, nici sd nu
ne batjocorim unii pe altii, cici suntem unii altora madulare™.

edificatoarei radiografii a cartii la Arhid. Prof. Dr. Ioan 1. IcA jr, O fenomenologie a parabolelor si a
Imparitiei in lectura reflexivi a lui Andrei Plesu si lectiile ei teologice, in Revista Teologicd, 1/2013).

% Incercarea de a iubi pe Dumnezeu numai cu o partelfacultate a sufletului nostru este
sortitd esecului. Aceasta se observi si din modul in care virtutile conduc la despitimirea tuturor
facultdtilor urméandu-se reciproc ca intr-un lang, incepind cu veriga fundamentald a credingei
urmatd de frica lui Dumnezen, care contribuie la finalizarea infrandrii/auto-controlulului, care
la rindul siu produce ribdarea si indelungi-ribdarea/toleranta. Acestea genereazi niadejdea in
Dumnezeu, care conduce la despitimire si aceasta din urma la iubire. ,Dar este cu neputinga si
ajunga la deprinderea dragostei cel ce e impatimit de ceva din cele paméintesti” (Capete despre dragoste
1, 1-2). Cf. si Bronwen NEIL, 0p. cit., p. 5.

6 Sr. MaXIM MARTURISITORUL, Cuvint ascetic 41, op. cit., p. 55.
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Procesul de roménire al cantirilor psaltice la roméni:
Filothei sin Agai Jipei si ,,Psaltichia rumaneasca”

Drd. Adrian DOBREANU

Abstract:

The Process of Byzantine Music Romanization at Romanian people: Fi-
lothei Sin Agai Jipei and “Psaltichia rumdneasca”. Trough the gradually efected
changes in it, due to the specific musicalness of the Romanian language, the Byzan-
tine music was — for than a millenium — the main fund of Romanian musical culture.
This action of turning to good account our cultural inheritance comprises, too, the
publication of Manuscrise no. 61 in the Library of Academy of Romania — whose ti-
tle is Psaltichia rumdéneasci (Romanian Book of Church Chants Written in the Psaltic
Style) due to the pen of Filothei Sin Agai Jipei, who lived and created his work about
the end of 17th and the beginning of 18th centuries. Decipehered in this manner,
the music in Filothei’s manuscript with the aid of the same rules we an also decipher
the music of the 18" centuries, we where able to discover and solve a multitude of
problems of theoretic order. The intense circulation of his literary and musical works
on the whole Romanian territory has greatly contributed to the creation of a unitary
Romaninan literary language and, too, to the consolidation of the consciousness of
the national unity of all Romanians; in their turn, all these premises have led, later
on, to the preparation and the achievement of their union in a single, independent,
free and sovereign state. Thus, owing to his being so thoroughly indentified with the
aspirations of the whole Romanian people, Filothei Sin Agai Jipei has indeed deeply
engraved his name in the “roll of honour” of the history of our country, among the
most proeminent representatives of our culture from the end of the 17* century and
the beginning of the 18" one. Filothei is the first musician of importance who has
contributed to the triumph of the Romanian language in ecclesiastical chants. His
preface to the Psaltichie rumdneasci is a most demonstration of the urging need that
the people’s speech ought to be introduced in the church singing.

Keywords:

byzantine music, romanian language, psaltic style
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Niscut in comuna Marsa (din judetul Ilfov, dupa tata, si din Draghinesti
— Teleorman, dupa mama) Filothei' se va face cunoscut in epoca lui Constan-
tin BrAncoveanu ca protopsalt, traducitor, compozitor, teolog, filolog, caligraf
si autor al primei antologii de cAntiri bisericesti in limba rom4na?, scrisd in
Sfanta Mitropolie si terminata in al doudzeci si cincilea an al domniei lumi-
natului Constantin Brincoveanu (1713), 24 decembrie si intitulatd simplu
Psaltichie rumdneasc’.

De la el insusi aflam faptul cd era romén de origine, precum spune el insusi
in prefata lucririi mai sus amintite: “tilmdcit-am pre a noastrd de tard si de obste
limba...”*. Cu toate acestea, multd vreme indelungati s-a crezut cd ar fi de neam
grec, precum reiese din semndtura sa; la aceasta se mai adauga faptul ci dupi
venirea lui de la Sfantul Munte, §i cunoasterea perfecta a limbii grecesti. Se pare
cd aceasta l-a determinat pe Nicolae lorga s afirme cd, desi “asupra lui ne lipsesc
si ne vor lipsi probabil orice fel de limuriri, poate sd fi fost un grec de origine si
unul dintre calugdrii lui Antim la Snagov™.

A invitat psaltichia cu dascilul Theodosie in Mitropolia Bucurestiului, apoi
pe la sfarsitul secolului al XVII-lea a vietuit la Muntele Athos, unde s-a instruit
in musichie si in teologie.

Cele trei cirti traduse de Filothei sin Agai Jipei - Invitituri crestinesti, Floa-
rea Darurilor (la anul 1700 le traduce si le tipareste la Snagov), si Catavasierul (ti-
parit la Targoviste in 1714, fiind primul catavasier in limba roména) - oglindesc
cea mai ingrijitd forma pe care o avea limba romana literari la sfarsitul secolului
al XVII-lea si inceputul secolului al XVIII-lea. Prin aceste carti de limba roma-

' Nu cunoastem datele nasterii si mortii lui Filothei; din documentele referitoare la el si la
tatil sdu, Jipa, rezulta ca Filothei a triit in a doua jumitate a secolului al XVII-lea si la inceputul
secolului al XVIII-lea; (cf. Sebastian BaRBU-BUCUR, Filothei sin Agii Jipei. Psaltichie rumdneascd,
vol. I, Catavasier, seria Izvoare ale muzicii roménesti, vol. VII A, Ed. Muzicald, Bucuresti, p. 2-3,
13-19).

2 Muzica roméneascd este pugin diferitd de cea greceascd. S-a cAntat practic, fird notatie sau
dupa manuscrise cu notatie bizantind, in limba slava. Prima dati s-a cintat in limba romani prin
secolul al XVII-lea, fird note muzicale, la Iasi, la Targoviste, iar mai tArziu, pe vremea alcdtuirii
Bibliei lui Serban Cantacuzino, Filothei Sin Agii Jipei, de vitd domneasci, vieuitor al Sfintului
Munte, vdzind cd romAanii nu au nici o cintare, in limba roméini pusi pe note de psaltichie a
inceput sd traducd 1.193 de cAntiri, aproape tot ceea ce avea nevoie biserica. A se vedea art.
“Muzica bizantind are darul de a patrunde in suflet”, in Ziarul Lumina, 5 octombrie 2008.

3 Constantin ERBICEANU a semnalat primul, in 1897, manuscrisul lui Filothei sin Agai Jipel,
Psaltichia rumdneasc in art. Intiia carte de cantiri bisericesti in rom4neste cunoscuti pani acum
din Biserica Ortodoxi Roménd, 21 (1897), p. 292-304.

* Cf. Sebastian BARBU-BUCUR, 0p. cit., p. 13.

> Nicolae IoRrGA, Istoria literaturii roméne in secolul al XVIII-lea (1688-1821), vol. 1, editie
ingrijitd de Barbu Theodorescu, Bucuresti, 1969, p. 348-349.
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neascd, clard, simpld si armonioasa, cu filoane puternice izvorate din limba rostitd
de popor, se consolideazd unitatea de limba (,,romdnire™) si de cultura pe intreaga
arie roméneasca. Prin ele se cimenteaza unitatea de limba si cea sufleteascd pe
intreaga arie roméneascd’.

Filothei Sin Agii Jipei figureaza in toate cele patru lucrari ale sale, cu acelasi
grad de ieromonah.

Domnia lui Constantin Brincoveanu a constituit o epoci de renastere cul-
turala si artistica a Térii Rominesti care devine un important centru cultural, nu
numai politic, pentru partea sud-estici a Europei si Orientul ortodox aflat sub
dominatia musulmana®.

Filothei nu se abatea nici o clipa de la lupta ce se didea pentru romanirea
cantdrilor bisericesti, care se adresau paturilor mai largi ale poporului, aceasta
avind loc intr-o vreme in care mitropolitul Theodosie din Sfinta Mitropolie a
Bucurestilor, sustinea cu vehementa ca slujba sa se savirseasca numai in slavo-
neste, intrucat limba roména este ,proasta, saraci si ingustd, fata de cea elind si
slavon®”. In asemenea conditii este cu atit mai meritorie activitatea desfisurati
de Filothei, alaturi de alti membri ai ,academiei brancovene™.

Situatia limbii romane in epoca respectiva este infitisata in anul 1698 de citre
patriarhul Dositei al lerusalimului, atunci cind ii porunceste lui Atanasie al Ardea-
lului: ,trebuie, arhieria ta, slujba bisericii, adecite Ohtaihul (Octoihul), Miniaele si

¢ Romdnirea — termen intrebuingat prima datd de citre Anton Pann — poate fi urmiritd in
patru faze:

1. De la primele creatii pe texte roménesti — cel putin de la Coresi — pani spre sfarsitul
secolului al XVII-lea, fazd in care cintarea in limba roméni se face ,pe cale orald”, firi neume
bizantine;

2. Din ultimele decenii ale secolului al XVII-lea, pana la reforma lui Hrisant ;

3. La Macarie leromonahul i la Anton Pann;

4. De la Dimitrie Suceveanu, Neagu Ionescu, Stefanache Popescu, etc. pand la Popescu
Pasarea, ultimul care si-a spus cuvintul in procesul de roménire a cAntarii bisericesti ; cf. Gheorghe
DRAGHICI, «Romdnirea» sau «grecizarea» muzicii noastre romdnesti, articol publicat pe pagina de
internet http://putereortodoxa.wordpress.com la 13 ianuarie 2012.

7 Sebastian BARBU-BUCUR, Filothei sin Agii Jipei. Psaltichie rumdineasca, vol. 1, Catavasier,
seria lzvoare ale muzicii romdnesti, vol. VII A, Ed. Muzicald, Bucuresti, p. 19.

8 Joan RAMUREANU, ,,Constantin Brincoveanu, sprijinitor al Ortodoxiei”, in Biserica Orto-
doxd Romdnd, anul 82, nr. 9-10, 1964, p. 930.

? Constantin Brincoveanu a infintat in 1694 Academia domneasca din Bucuresti, o scoala
superioard (,colegiu public pentru pimanteni si strdini”) avind ca limbd de predare greaca veche,
in clidirile de la Ministirea ,Sfantul Sava”. In 1707 el a reorganizat-o, numind in fruntea ei pe
invitatul grec Sevastos Kyminitis, urmat de Marcu Porfiropol, cf. Nicolae IorGa, Istoria Bisericii
Roménesti si a vietii religioase a Roménilor, editia a doua, vol. 11, Bucuresti, 1930, p. 45, apud
Sebastian BARBU-BUCUR, Filothei sin Agii Jipei. Psaltichie rumdneascd, vol. 11, Anastasimatar, seria
Izvoare ale muzicii roménesti, vol. VII B, Ed. Muzicala, Bucuresti, p. 24.
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alalalte carti ce se cinta duminicele si sarbatorile si slujba de toate zilele, si te nevoiesti
in deadinsul sd se ceteasca toate pe limba slavoneasca sau elineasca, iar nu romineasci
sau intr-alt chip”, evanghelia s se citeasca in limba slavona sau romaneste, iar predica
sd fie slavoneascd pentru sirbi si rusi, romAneascd pentru romani”".

In secolele XV-XVI, scolile urmireau transmiterea de cunostinge legate impli-
cit de scriere si citire. CAntarea presupune scriere si citire, atit propriu-zis, literara,
cat si muzicald. Cum in bisericele romanesti limbile oficiale erau slavona si greaca,
este de la sine inteles faptul ca predarea muzicii insemna mai mult decat stricta
instruire muzicali. In continutul cAntdrilor erau cuprinse date teologice, istorice
etc.; astfel, prin intermediul muzicii, elevii dobdndeau cunostinge multilaterale''.

Psaltichia rumdneascd a fost dedicata domnitorului Constantin Brincovea-
nu — in timpul ciruia muzica psalticd a fost intens cultivatd de psalti renumiti
autohtoni sau adusi de cirte domnitor din muntele Athos si Constantinopol — pe
care Filothei, in prefata il aminteste, si il compard cu un ,alt nou Alexandru sau
Ptolemeu intr-aceste vremi”.

Cu o temeinici culturd teologica, filologica si mai ales muzicald, acumulata
in tard si la muntele Athos, Filothei Sin Agii Jipei este primul'® care, datoritd
conceptiei sale umaniste inaintate, s-a incumetat si a reusit si faca o carte de
Psaltichie in limba romdnd®. Aceasta constituie manuscrisul de sub cota nr. 61 de
la Biblioteca Academiei Roméne, autorul lui fiind Filothei Sin Agai Jipei, psalt
la Mitropolia Ungrovlahiei, ucenic al parintelui Teodosie din aceasta Mitropolie,
cum singur spune la sfarsitul prefatei acestei opere.

Aceastd opera este un adevirat monument al culturii nationale, comparabil,
ca importantd, cu Biblia de la Bucuresti a lui Serban Cantacuzino din anul 1688.

Daca in aceeasi perioadi de timp cu Filothei, un alt mare carturar, bun
muzician si bun cunoscator al limbilor grecesti, slavonesti si romanesti, ar f1 in-
treprins o actiune similara si de o asemenea proportie, acela nu ar fi rimas total
necunoscut literaturii noastre vechi si muzicologiei roménesti, cici, in mod sigur,
cu toatd modestia, si-ar fi destdinuit numele'“.

' Toan BiaNu, Despre introducerea limbii rominegti in biserica rominilor, Bucuresti, 1904,
p- 22.

"' Romeo GHIRCOIASIU, ,,O colectie de piese corale din secolul XVI, Odae cum harmoniis
de Johannes Honterus”, in revista Muzica, Bucuresti, nr. 10, octombrie 1960, p. 22-26.

12 T aceasti problematicd, de fapt, nu sunt pareri contradictorii, si in ultimul deceniu,
muzicologia romaneascd, §i in ultimul deceniu, muzicolgia romaneasca si-a insusit pe deplin
aceasta asertiune, citindu-l pe Filothei ca atare.

13 Toata aceasta colectie de cAntiri a fost reprodusi in facsimil §i in transcriere pe notagia
liniard in 4 volume sub ingrijirea lui Sebastian Barbu-Bucur, intre anii 1981-1992; tiparite in seria
Izvoare ale muzicii romdnesti, Bucuresti.

!4 Sebastian BARBU-BUCUR, ap. cit, p. 53.
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Opera de traducere din greceste a cirtilor de strand era legatd de dificulta-
tea potrivirii textului in limba roméina pe melodia traditionald, care nu putea fi
schimbata. A inlidtura limba sacra, intr-o epoci de dominare neogreceasca, echi-
vala cu un gest de neloialitate si de respect pentru trecut, pentru cintarea bise-
riceascd. Faptul ci Filothei ii inchina lucrarea lui Brincoveanu - care ii era ruda
apropiatd - si cd apeleaza mereu la numele domnitorului, poate insemna ci in
acest fel isi asigura ocrotirea'.

Putem considera prefata lui Filothei leromonahul la opera din 1713 ca pe
una dintre primele insemnari cu caracter istoriografic si chiar estetic ale muzico-
logiei romanesti. Filothei, ucenicul lui Theodosie din Sfanta Mitropolie a Bucu-
restilor, marturiseste ci ,a tilmicit cAntarile, nu pre alte mestesuguri latinesti i
rusesti, ci pre aceleasi musichii ale dascalilor bisericii noastre a risaritului...care
cu nevoie din grecie s-au scos, prin cuvinte rumanesti si prin glasuri grecesti, ca
sa se inteleaga ceea ce se cAnta in bisericd’'°.

Tinind seama de marele numir de cintiri din acest manuscris (967 cu
notatie muzicala si 226 doar cu text), de dificultatea actiunii intreprinse- traduce,
prelucreazd, adapteaza, prescurteazi si compune - ca si de faptul ci la data cind a
terminat de scris Psaltichia Filothei trecuse cu mult de 70 de ani, putem ajunge
la concluzia ca el a inceput opera de rominire a cintarilor eclesiastice cu multi ani
inainte de anul 1713, anume, incepind din ultimul sau poate chiar penultimul
deceniu al secolului al XVII-lea".

Atrage atentia acest titlu, Psaltichie rumaineascd, fiind o formulare inedita,
care nu a mai fost intAlnitd anterior, titulatura reprezentdnd momentul din care
muzica bizantind apare la noi, in mod constant sub denumirea de , muzici psal-
ticd” - numitd astfel pentru ci ridicinile cele mai adanci ale acestei muzici se afl
in cantarea traditionala a poporului evreu in care au fost compusi si dupa care
s-au cAntat la inceput, psalmii. Pentru ca apartenenta si fie si mai clard, se aduga
rumdneascd , prin aceasta subliniind in mod voit si constient caracterul etnic al
colectiei sale de imnuri'®.

Manuscrisul este in format mic (20,5 x 14,5 cm), cu o legdturd restauratd
din carton si piele, continind 518 pagini. E scris pe hartie numitd “turceasca’
(fard marca fabricii), marunt, clar si ingrijit, intr-o exceptionala grafie, titlurile si
literele majuscule intiale fiind frumos ornate. Textul muzical si literar este scris
clar si frumos, paginile continind 14-16 randuri. Cerneala folosita este neagri
pentru texte si pentru semnele fonetice, si rosie, pentru rubrici, inigiale, semne

15 Octavian-Lazir Cosma, Hronicul muzicii romdnesti, vol. 1, Bucuresti, 1973, p. 259.
16 Sebastian BARBU-BUCUR, 0p. cit., p. 53.

7 Ibidem, p. 56.

8 Thidem.
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chironomice §i marturii. Filothei foloseste doud alfabete in manuscrisul sau:
grec si slavon, fiind intrebuintate pentru inceputul unor cantari ca si pentru
anumite indicatii tipiconale. In rest, toati opera este scrisd in limba rom4ni cu
litere slavonesti, intr-o grafie semiuncial, spre cursiv. Limbile folosite sunt: ro-
mana si foarte putin greaca si slavona, numai pentru a ardta sursa sau izvoarele
unor cantari”.

Credincios traditiei bizantine, nu accepta muzica gregoriand, ruseasca si lai-
cd cunoscuti la noi pe vremea lui Brincoveanu, declarind in prefata ci a alcituit
cantirile sale “nu dupd mestesuguri latinesti si rusasti, ci prea aceleasi musichii
ale dascililor Bisericii noastre a Rasiritului™®. Aceastd precizare este extrem de
valoroasd, intrucat trideazd influentele care se exercitau asupra muzicii psaltice
dinspre Apus sau dinspre Rasirit. Singura alternativi, potrivit conceptiei lui Fi-
lothei, era continuarea traditiei, orientate pe figasul limbii romane.

Notatia muzicald a acestui manuscris este cea bizantind, mai precis neobi-
zantind sau cucuzeliana, cum precizeazi si Filothei in prefatd ,asezindu-le toate
cu mestesugul psaltichiei pre glasurile cele grecesti”, precizand , pentru mai multa
dulceatd si cuviinta a viersurilor” (melodiilor)*'.

Voluminoasa lucrare a lui Filothei cuprinde aproape toate cintirile slujbelor
mai importante din cursul anului, fiind alcatuitd din mai multe cirti si anume:
Catavasierul, Liturghierul, Propedia, Anastasima, Antologhiul stihirar si Penticosta-
rul Stihirar. Observam ci in colectia de cAntiri exista trei tropare si zece conda-
ce?? existente in manuscris care sunt redate numai in traducere (text) fird note
muzicale, ceea ce inseamna ci acestea se cAntau de multa vreme practic, in limba
romani si cd melodia sau prototipul lor fiind atit de impamantenit, nu a mai fost
nevoie sa fie puse pe note.

Romdnirea, cuvant care va fi intrebuintat pentru prima dati de Anton
Pann®, este un termen tehnic ce se refera in general la procesul complex cultural
istoric in care intreaga noastrd viata si cultura (limba, scrierea) si-a dobandit atét
un continut cat si o forma de sine stititoare, romaneasca. In cazul cintirilor
bisericesti, romanirea indica actiunea de talmicire sau de adaptare a melodiilor

¥ Ibidem, p. 58.

2 Cf. Ibidem, p. 60.

2 Tbidem.

22 Troparul ,Nagterii”, al ,Botezului” si al Jnvierii” (care in manuscris nu este numit
tropar); Condacul ,Nasterii”, al ,,Botezului”, al ,,intimpinirii”, al ,Bunei Vestiri”, al ,,Intririi in
Terusalim”, al ,Invierii”, al ,,Tnél;érii”, al ,Sfintei Treimi”, al ,Adormirii Maicii Domnului” i al
LInalgirii Cinstitei Cruci”.

» Anton PANN in prefata cirtii Fabule si istorioare (Bucuresti, 1841, p. 4) spune urmatoarele:
»dupd ce am invitat canoanele si ortografia acestui mestesug - al muzicii psaltice - n-am zibovit a
romini si a lucra pe note cartile cele mai trebuincioase...”.
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bisericesti grecesti la textul roménesc deja tradus, si adaptarea lor la firea si gustul
poporului nostru, pentru a le face mai usor intelese si acceptate, drum parcurs -
cu limitele perioadei respective — si de citre Filothei*.

Se cuvine si amintim aici Catavasiile Stilpirilor (Floriilor); ele sunt primele
compozitii romanesti scrise pe note - apartinind Bisericii noastre ortodoxe - cu-
noscute pind acum. Ele contin 28 de tropare ,,pre lasul cel ruminesc ca iaste mai
lesne si mai frumos”, ceea ce inseamnd muzici de esenta a unor fragmente melo-
dice foarte frumoase, cu un accent vesel si curgitor, cu cadente perfecte si in care
autorul se abate simtitor dela canoanele compozitionale ale ehurilor bizantine®.

Atat de frumoase sunt primele compozitii roménesti ale lui Filothei, incat
— putin ornamentate de Dimitrie Suceveanu® — si astizi se cAntd in bisericile
romanesti.

Este interesant de remarcat faptul ca Macarie leromonahul”, Anton Pann®,
Neagu Ionescu - Nae Severeanu® si loan Zmeu® au compus aceste cAntiri pe glas
4 leghetos clasic - dupd modelul leghetosului bizantin de dupa reforma lui Hri-
sant - in variante total diferite de cele compuse de Filothei sin Agii Jipei, variante
care nu au fost practicate i care n-au rimas pAna astizi.

Observam deci ca romdnirea cantarilor din prima Psaltichie rumdneasci nu
inseamnd o actiune simpld, mecanici, de asezare a textului romanesc in locul
celui grecesc, sub neumele bizantine, ci este un proces extrem de complicat si
anevoios, actiune ce nu putea fi realizatd decit de catre un bun filolog si teolog,
dar mai ales de catre un iscusit muzician, calitdti care cu prisosintd se contureazd
in persoana lui Filothei®'.

In ceea ce priveste raportul dintre text si melodie, in manuscrisul lui Filothei
se constatd unele stAngicii, explicate in parte prin topica improprie intilnitd ade-
sea in aceste prime traduceri. Nepotrivirile acestea se datoreazi traducerii in pro-
zd a tuturor textelor, inclusiv a celor in metru poetic si pastrarii topicii grecesti,

care diferd de la cea romaneasca®’.

 Sebastian BaARBU-BUCUR, 0p. cit, p. 65.

5 [bidem, p. 78.

26 Dimitrie SUCEVEANU, Irmologhion sau Catavasierul musicesc, lasi, 1848, p. 118-138.

7 Macarie IEROMONAHUL, [rmologion sau Catavasieriu Musicesc, 1823, p. 74-81.

% Anton PaNN, Irmologhin — Catavasier, Bucuresti, 1846, p. 42-47.

» Neagu loNEescu si Nae SEVEREANU, Anastasimatarul, Irmologhionul si Gramatica musicii
bisericesti, Bucuresti, 1897, 9. 242-245.

% loan ZMEU, Catavasierul musical, Tomul Utreniei si Tomul Liturghiei, Buziu, 1907, p.
24-27.

3! Sebastian BARBU-BUCUR, op. cit, p. 80.

32 Ciobanu GHEORGHE, ,Anton Pann si ,Rominirea cintdrilor bisericesti, la aniversarea a
175 de ani de la nagterea sa”, in Studii de etnomuzicologie si bizantinologie, vol. 1, 11, Bucuresti,

1973, 1974, p. 318-319.
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In general, el respecti melodia originali asa cum a fost intocmiti de citre
psaltii si protopsaltii vechi, recunoscuti de Biserica Ortodoxa, pastrand in tradu-
cerea sa melosul vechilor cAntari, pe care inci il mai putem auzi uneori la cite un
cantdret din zona Transilvaniei, neinfluentat de cintarea confesiunilor conlocui-
toare si nici de reforma muzicii bizantine ficute de Hrisant™.

Psaltichia lui Filothei a fost promovati si cultivatid in primul rind de el
personal, apoi de citre psaltii §i protopsaltii care au functionat la Mitropolia
Ungrovlahiei in vremea lui Brincoveanu, si anume: Coman, dascil roménesc,
impreund cu cei 50 de copii de la Scoala Domneascd de musichie, dintre care
s-au evidentiat si alte persoane demn de a fi consemnate in paginile de istorie ale
muzicii de pe teritoriul arii*.

Discipolii acestuia, precum: Arsenie Cozianul®, Calist Protopsaltul, Serban
Protopsaltul, Ioan Duma Protopsaltul, Clement Gradisteanu Protopsaltul, Ioan
Psaltul pacatosul, Naum Rimniceanu Protopsaltul, Acachie Protopsaltul de la
Cildarusani si anonimi, sunt cei care au copiat timp de cca. 100 de ani Psaltichia
roméneasca a lui Filothei Jipa®.

Concluzii

Ceea ce trebuie retinut este faptul ¢i si romanii au cultivat muzica bisericeas-
cd, desi aceasta a fost multd vreme puternic influentata de melosul strdin si ca ma-
rii nostri psalti s-au straduit veacuri de-a rindul sd ,romaneascd” aceastd cintare,
ficand-o astfel accesibila tuturor ,,pentru desfatarea sufleteasci a credinciosilor™ .

33 Ibidem.

3% Sebastian BARBU-BUCUR, Cultura muzicali de traditie bizantind de teritoriul Romdniei in
secolul XVIII si inceputul secolului XX si aportul original al culturii autohrone, Editura Muzicald,
Bucuresti, 1989, p. 103.

% Psalt i compozitor la Cozia; studiile muzicale le-a urmat la Minastirea Cozia §i — probabil
— la Scoala de cAntireti de la Bucuresti. A compus si a tradus cAntiri psaltice traditionale.

3¢ Acestd informatie o gisim in teza de doctorat a lui Marcel IONEL-SPINEI, Traditia
muzicii psaltice bizantine in Rominia. Manuscrise muzicale psaltice si compozitori roméni
de muzica psalticd, scrisd sub indrumarea prof. univ. dr. Grigorios STATHIS si sutinutd a 24
fe-bruarie 2011 la Universitatea Nationala ,,Ioannis Kapodistrias” din Atena.

% Mihalache Moldovlahul a ficut o revolutie in muzica bisericeasci roméineasci. A fost
ucenic al celui mai mare protopsalt grec al secolului al XVIII-lea, Petru Peloponisiu, si a scris
un anastasimatar (n.r. : slujba Invierii pe cele opt glasuri) pe la 1776. A scris direct de pe texte
roménesti si nu mai seamini cu cantirile grecesti. In timpul lui Mihalache Moldovlahul s-a
cristalizeazat stilul roménesc.
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Ieromonahul Macarie, dascal de cintari bisericesti
Pr. drd. Adrian DRAGUSIN

Abstract:

Hieromonk Macarios, a great teacher of ecclesistic songs. Even today is
extremly difficult for us to imagine the church services without singing, without
the great treasure of the ecclesiastic songs, wich express the entire spirit of the
Ortodox church, in its full meaning.

This treasure of musical culture from Romania is not a stilisic figure, but a
living reality that can bring light into a deep past of the romanian spiritual life.

Generaly speaking, the creation’s of Macarie are composed in a very quiet
tone.We must see that in his song is not to be found a very sudden pass,or a
too quich one, in going up or in going down, as we meet in the sons of outher
musician’s, wich makes the Macarian music elegant and enjoied, if it is properly
executed. Macarie is the one who added a glorios chapter to the musical treasure
off the romanian genius.By translating the ecclesiastic song’s into the language off
the people, he gave a deadly stroke to the forengen singing way, throuing it away
permanently from our church.

His great and bright creation in the psaltic ecclesiastic music field,was recei-
ved into the patrimon of the Romanian Ortodox Church, forming the base of it’s
later creations. The bright man, Hieromonk Macarios had a very important role
in sustaining the patriotical ideeas, fighting for a music off roumanian essence.
The humbble ieromonah Macarie, was the most popular ,,music teacher” from the
beggining off the XIX century, and a great foundator off our ecclesiastical mussic.

Keywords:

Hieromonk Macarios, ecclesiastic song, psaltic music

Introducere

Inca din secolul al XIX-lea, datoritd tiparului si mai ales aparitiei unor
personalititi roménesti care au promovat o atitudine stiintifica fata de valorifi-
care tezaurului cultural-artisic romanesc, acordind acestuia o functie istorici de

166



1/2013

importantd nationali s-a resimtit nevoia de un echilibru intre necesitatea istorici
si fenomenul artistic roménesc existent, care a inceput a se concretiza prin apa-
ritia unor lucriri in care ideea de document, ca valoare istorica, a fost sustinuta
cu prioritate de istoricii, arheologii si lingvistii romani, intr-un cuvint de toti
cei care si-au propus sa fundamenteze spiritualitatea romaneascd pe documente.
,Fara aceste izvoare nu se poate face istorie, spuneau ei, nu se poate concepe isto-
ria in nici un domeniu de activitate cultural-artisticd™'.

In domeniul muzicii bizantine au existat in trecut citeva incerciri meritorii
de a se publica unele documente privind trecutul artistic roménesc. In aceasti ca-
tegorie intrd Macarie leromonahul §i Anton Pann, cei doi importanti muzicieni
ai inceputului de secol XIX, care au reconsiderat unele creatii ale marilor inaintasi
ai muzicii bizantine. Voi aminti si activitatea istoriografici a lui Teodor Burada,
care a publicat in Almanahurile sale documente privind trecutul nostru artistic,
cu referiri precise la Dimitrie Cantemir, apoi la manuscrisele roménesti aflate la
Muntele Athos. Constantin Erbiceanu a semnalat primul, in 1897, manuscrisul
lui Filothei sin Agii Jipei, Psaltichia ruméneasca.

Ar mai fi de mentionat Nicolae Popescu, care s-a ocupat de activitatea lui
Macarie Ieromonahul, apoi Ioan D. Petrescu care a publicat, incepand din 1932,
in facsimile si in transcriere, numeroase cAntiri de muzicd bizantind din secolele
XIII - XVIII, urmérind in mod special aspectele teoretice ale acesteia. Contributii
importante in acest sens au mai avut Marcu Beza i Vasile Gheorghiu, acesta din
urma aducind in atentia istoriografilor celebrul Lectionar evanghelic de la Iasi,
din secolul al XI-lea. George Breazul a atras atentia asupra valorii documentului,
a izvoarelor, in argumentatia istorica a culturii.

In ultimele doui decenii, muzicologii romini, urmind indemnul inainta-
silor si integrandu-se in conceptul celor care au vazut in editiile de documente,
principalele mijloace in a demonstra pe teritoriul Romaniei a unei istorii si a unei
culturi strivechi, au inregistrat in acestd directie relizari meritorii statornicind o
traditie in domeniul valorificarii.

1. Viaga si activitatea leromonahului Macarie

1.1. Scurti biografie

Se naste in Perietii lalomitei in 1770, avand paringi roméini. Majoritatea
biografilor sai au cazut de acord in unanimitate asupra anului nasterii sale, dar
ramine in continuare relativ, necunoscindu-se un document exact care si ateste
aceasta. losif Naniescu, mitropolitul Moldovei, giseste o insemnare intr-un ma-

! Lucian Bo1a, Istorie si mit in constiinta romaneascd, Ed.Humanitas, Bucuresti, 2005,
p- 86.
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nuscris romanesc din Biblioteca Academiei Romane, numairul 685, care arati
anul 1750, ca fiind anul nasterii marelui compozitor, in timp de Ion Popescu-
Pasirea indicd 1780 drept anul nagteri®.

A fost inzestrat cu darul muzicii si o inclinatie speciald spre viata religioass,
fiind adus din pruncie de catre familie la Manastirea Cildirusani, unde s-a ini-
tiat in studiul psaltichiei si al cantirilor bisericesti. In timpul acestor studii, el
dovedeste reale aptitudini. Dupa un timp indelungat petrecut la Caldarusani,
a fost remarcat de mitropolitul Dositei Filitti* si adus la Bucuresti, fiind dat sub
ingrijirea lui Straton, protopsaltul Mitropoliei, pentru a fi invitat arta muzicii
bisericesti. Insi, cel care desivarseste cunostiintele muzicale ale lui Macarie a fost
Constandin, ucenicul lui Serban, protopsaltul Tiérii Romanesti, fapt confirmat
de insemnarea ficuta de insasi mana lui Macarie la Catavasiile de la Duminica
Stalparilor, creatie originald a dascilului siu Serban, pe care Macarie le-a invitat
de la Constandin protopsaltul. Acesta le-a notat in sistima veche, le-a transcris
mai apoi in sistima noud, alcituindu-le pentru parintii Manastirii Neamg. Cand
in 1817, Petru Efesiu a venit de la Constantinopol si a deschis Scoala de muzici
de langa Biserica Sfantul Nicolae — Selari, Macarie Ieromonahul, la fel ca Anton
Pann, Costache Chiosea, Petru Enghiurliu s.a. frecventeazi cursurile scolii, insu-
sindu-si semiografia noului sistem, care se dovedea a fi mai bine construit, mai
usor de ingeles.

Avand in vedere calitdgile sale si ascultarea sa fatd de cei mai mari, Petru
Efesiu a fost numit Portarie al sfintei Mitropolii‘. In 1812, episcopii losif al
Argesului si Constandie al Buzaului solicita boierilor caimacami infiintarea unei
scoli de muzici bisericeascd pe langd mitropolie. Totodata, propun aducerea lui
Macarie ca profesor de muzica. Peste trei ani, un grup de boeri din Targoviste se
adreseazd Eforiei, cerAnd reinfiintarea scolii pentru pregitirea copiilor lor, dar si a
celor sairmani. Au propus alaturi de profesorii de greaca si romana i unul care si
predea cAntarile bisericesti, acesta fiind Macarie, un ieromonah ce era insdrcinat
cu Schitul ,,Glogotei”, ,om cu stiinga la mestesugul cintarii™.

Astfel, el ajunge a fi profesor la prima scoald de muzici in noua notatie, cu
limba de predare romand, infiintatd in Bucuresti in 1819, si epistat (inspector) peste
cele 15 scoli de cAntareti din Tara Roméneascd, incepand cu anul 1825°. Dascilii

2 Nicolae M. Porescu, Viata si activitatea dascalului de cantari Macarie Ieromonahul,
Ed. Carol Gobl, Bucuresti, 1908, p. 212.

3 Acesta a fost mitropolit al Ungrovlahiei intre anii 1793 si 1810.

4 Anumit rang in ierarhia administrativi ecclesiastic.

> Nicolaie M. Porescu, op. cit., p. 213.

¢ Anastasimatarul Cuviosului Macarie leromonahul, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2002, p.
XII.
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imputerniciti sd predea acestor scoli au fost atestati in baza unei prealabile veri-
ficari profesionale de citre Macarie. Cu acest prilej, Macarie elaboreaza instruc-
tiunile intitulate ,Ponturi 18 citrd dascalii de musichie ce sunt oranduiti ca si
paradoseascd atat aici in politia Bucurestilor, cum si afard prin judete, in ce chip
au si urmeze de la inceput pana la sivirsirea mathimilor” (a lectiilor), instructiuni
ce se constituie in primul document oficial cu caracter didactic metodologic cu-
noscut in istoria pedagogiei muzicale romanesti’.

In aceste instructiuni se fac referiri att la ucenici, cit si la dascali, la orga-
nizarea claselor, precum si la desfasurarea orelor de curs, la disciplina si la orarul
de lucru, la programa scolard si la materialul didactic si repertorial practic, ce se
impunea a fi folosit.

In anul 1821, el pleaca la Buda, insotit de Nil Poponea Sibianul in intentia
de a-si tipari cartile romanite, Theoreticonul, Anastasimatarul si Irmologhionul.
Izbucnind revolutia lui Tudor Vladimirescu si lipsit de sprijin material, el revine
in tari. In anul urmitor, pleaci la Viena cu acelasi scop. In 1823, apar in cite
3000 de volume, fiecare dintre cele trei cirti, ele fiind primele tiparituri psaltice
in limba romé4na®.

In 1829, Macarie piriseste Bucurestiul, stabilindu-se pentru scurt timp la
Tasi, unde s-a bucurat de protectia lui Veniamin Costache, mitropolitul Moldovei.
Acestuia i-a dedicat, in 1823, un numar de exemplare din Anastasimatarul siu
tiparit la Viena. Cartea a fost inchinatd ,cinstitilor dascili ai sistimii musichiei
sistimei celei noi bisericesti din Moldavia™. Tot in 1829, este numit egumen al
Manastirii Barnova.

Micinat de intrigi si fiind impovarat de lipsuri, el renunta la stiretie si s-a
strimutat in 1831 primdvara, in obstea Neamgului. In atmosfera elevati de aici,
el activeaza ca dascil si conducitor al Scolii de cAntireti, pAnd in 1833. Dupi o
sedere la Buziu, unde este oaspete al episcopului Chesarie, in 1834, se stabileste
la Cildirusani, de unde pornise drumul sau. Aici, el indeplineste functia de
tipgraf colector, iar din septembrie acelasi an, de director al tipografiei.

In vara anului 1836, se imbolniveste grav si merge la sora sa, stareta
Manistirii Viforata, maica Perieteanu, unde a luat cu el si manuscrisele psaltice.
in septembrie, acelasi an, moare si este inmormantat in cimitirul manastirii.

7 Gheorghe C. IoNescu, Muzica bizantina. Dictionar cronologic. Editura Sagittarius, Tasi,
2003, p. 213.

8 Ibidem.

* Pr. T. V. Sturcanu, Metodi pentru a invita psaltichia, Editia a 1l-a, Tipografia Cirtilor
Bisericesti, Bucuresti, 1932, p. 26.
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1.2. Lucriri tiparite

Dintre toate lucririle sale, Macarie a reusit sa tipareascd doar cinci lucrari,
restul operelor rimanind in manuscrise. Cele cinci lucrari sunt:

1. Theoreticonul ,sau privire cuprinzitoare a mestesugului musichiei bise-
ricesti, dupa asezdmantul sistimii cei noud” este prima carte tiparitd la Viena in
1823, in 3000 de exemplare si cea dintii carte de teorie a muzicii bisericesti in
limba roména, dar si ca prima gramatica tiparitd a muzicii romanesti. Theoreti-
conul lui Macarie cuprinde teorie a muzicii bisericesti dupa noua reformd, in care
se vorbeste despre semnele fundamentale si combinarea lor, despre semnele de
calitate si mai pe larg despre glasurile bisericesti. Lucrarea propriu-zisa cuprinde
XIX capitole, care se constituie intr-un valoros document al istoriografiei muzi-
cale romanesti.

2. Anastasimatarul bisericesc dupa asezimantul sistimii cei noi, intiias datd
tiparit... Alcatuit dupa cel grecesc pre limba roméneasca. Aceastd carte, tiparitd
la Viena in 1823, tot in 3000 de exemplare, cuprinde cantarile de la Vicernia de
saimbata seara si de la Utrenia de Duminica pe cele opt glasuri'. Textele acestor
cantari sunt cuprinse in Octoih si deci Anastasimatarul, nu este altceva decat
un fragment din Octoih pus pe note muzicale. Anastasimatarul Ieromonahului
Macarie a fost retiparit integral in trei editii — 1856, 1875, 1897 — de fiecare datd
insotit si de alte cAntari.

3. Irmologhionul sau ,Catavasuerul musicesc care cuprinde in sine cata-
vasiile praznicelor imparitesti si ale Nascitoarei de Dumnezeu, ale Triodului si
ale Penticostarului precum se cintd in Sfinta lui Dumnezeu Biserici cea mare.
Acum Intiiasi datd tipirit... Alcituit romaneste pre asezimantul sistimii ceii
noao dupre cel grecesc de smeritul Macarie leromonahul. Prefata este adresata:
Cinstitului si in Hristos iubitului patriot cAntiretului roman™'. Fiind cea mai
de pret prefata din toate cirtile lui Macarie. Aceasta cuprinde catavasii, sedelne,
podobii, Binecuvantirile Invierii si axioane praznicale, precum cel al Intampini-
rii, al Bunei-Vestiri, al Rusaliilor, al Nasterii Domnului, al Inririi in Biserica, al
Floriilor, al Invierii si altele.

4. Tomul al doilea al Antologiei, ,dupre asezimantul sistimii ceii noao a mu-
sichiei bisericesti intr-adusi original grecesc pre limba noastrd romaneascd”'?. Este
prima carte tipdrita in tara, in anul 1827 si semnele muzicale sunt cele turnate de
Efesiu si pe care Mitropolia le cumparase atunci cind incercarea acestuia nu mai

10 Diac. Dr. Nicu MoLDOVEANU, Muzici bisericeasci la romdni in sec. al XIX-lea, partea I,
in rev. ,,Glasul Bisericii”, nr. 11-12, 1982, p. 493.

" Ibidem.

12 Ibidem, p. 495.
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inainta. Aceasta carte cuprinde toatd rinduiala Utreniei, de la cAntarile treimice si
pani la doxologie. Poarta numele de ,,Tomul al doilea al Antologiei” pentru ci in
greceste toatd slujba Duminicii era impartita in trei tomuri. Cel dintai cuprinde
Vecernia, al doilea Utrenia, iar al treilea Liturghia.

5. Prohodul Domnului ,intocmit dupd cum se cintd greceste, fira scidere
sau inmultire a vreo silabd”, cea din urma lucrare tiparitd in care arata nu numai
talentul siu muzical dar si iscusinta de minuire a limbii, a fost tiparita la Buzau in
chiar anul mortii sale, pe 6 februarie 1836, fiind ultima carte publicata. Prohodul
se cAntd in Vinerea Mare (a Patimilor), la priveghere, este cea mai ritmatd dintre
cantdrile noastre si paAna sa fi ajuns la forma pe care o cunoastem noi, au existat
si alte incercari de traducere.

Dincolo de raspandirea teoriei noii metode si a cAntdrii in limba romani,
Macarie trebuie amintit §i pentru faptul ci a schimbat repertoriul muzical intr-o
misurd covarsitoare. Cntarile psaltilor constantinopolitani din a doua jumata-
te a secolului al XVII-lea (Chrysaphis cel Tanir, episcopul Germanos, preotul
Balasios) — frecvente in manuscrisele roméanesti de-a lungul secolului al XVIII-
lea —, au fost inlocuite de cantari compuse la sfarsitul secolului al XVIII-lea si
inceputul celui de-al XIX-lea (Petros Peloponnisios, protopsaltii Daniil, Iakovos,
Grigorios s.a.). Cu putine exceptii, creatiile sau traducerile psaltilor roméni din
secolul al XVIII-lea au fost abandonate.

De asemenea, Macarie leromonahul a avut un rol important in rispindirea
notatiei in alte locuri decat Bucuresti si marile manastiri. Datoritd scolilor pe
care le-a condus, notatia a inceput si fie folosita si in targurile valahe si satele
dimprejur, unde pana atunci cintarea fusese transmisd in mod covarsitor prin
traditie orald. Cele 15 scoli n-au avut o viata prea lungd. Dar a fost indeajuns de
lunga pentru a forma o generatie noua de psalti, probabil cea mai bine pregitita
din istoria muzicii bisericesti romanesti.

1.3. Lucririle ramase in manuscrise

In afara lucririlor tipirite inci din timpul vietii sale, trebuie si adiugim si
lucririle care s-au pastrat in manuscris. Aceste manuscrise au fost lisate de citre
Macarie surorii sale, care era staretd la MAanastirea Vforata, cu porunca si le dea
episcopului Chesarie al Buziului, un mare iubitor de muzici si un ajutor pentru
tiparirea Prohodului. In anul 1894, manuscrisele sunt diruite Academiei Roma-
ne. Acestea sunt'’:

13 Vasile VasiLE, ,Necesitatea alcatuirii catalogului manuscriselor musicale bizantine rea-
lizate de romani”, comunicare la Simpozionul internagional de Muzici bizantina, Sibiu, august
2007, publicatd in Muzica, Bucuresti, Serie noud, Anul XIX, nr. 1 (73), ianuarie-martie 2008,

p. 127-136.
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Stihirariul lui Manuil Hrisaf, ce cuprinde cantari la ceasurile Nagterii,
Botezului si Patimilor Domnului, Tropare Capului Sfantului Ioan, cele XIV os-
cresne si alte cintdri de la Vecernie pe cele opt glasuri.

Papadichie, ce cuprinde cantari in stil papadic, cea mai rard masurd de mu-
zicd bisericeasca, si traduse de Macarie. frmologhion Calofonicon cuprinde cAntiri
cu melodii impodobite, frumoase, Macarie numindu-le ,,Irmoase frumos viersui-
toare”, care se cAntd la sarbatori si la diferite imprejurari ca: tunderea unui monah,
sfintirea unei biserici, primirea unui Arhiereu, procesiuni si cinci polihronioane.
Pricestiniar este o colectie de cAntari bisericesti executate in timpul impartasirii
slujitorilor altarului. Colectia cuprinde chinonicele pe tot anul. Mai toate sunt
traduse din greceste, doar cateva fiind ale lui Macarie. Liturghier, cuprinde si
heruvicele saptimanii agezate de sfintia sa parindele Macarie dupa cele grecesti
pe limba roméneasca ale lui Chir Grigore Lampadarie, Doxologia Sfantului
Ambrozie al Medalionului ce se cAnti la litaniile ce se fac spre mulgumirea si slava
lui Dumnezeu. Liturghierul are 259 de file.

Antologhion cuprinde si cAntiri de Macarie ca: Fericit barbatul glasul VIII;
Binecuvantarile Invierii glasul V; Doxologiile SfAntului Ambrozie care se cAntd
la Liturghiile ce se fac spre multumirea si slava lui Dumnezeu; raspunsurile la
Sfanta Liturghie de Petre Lampadarie glasul VIII; Slava de la stihoavna Vecernie
Dumnicii lasatului sec de carne: ,Vai mie innegritule suflete” glasul VIII, toate
fiind alcituite de smeritul Ieromonarh Macarie. Au mai fost identificate doud
manuscrise la Ménastirea Neamy, care dateazd din timpul sederii acestuia aici:
,Calofonicon Irmologhion adici irmoase frumos glisuitoare”'* si ,Anixandarele”.
Tot Macarie este alcatuitorul primului imn scolar ,Céntarea diminetii”, care a
fost compus de el si datad celor ce invitau muzicd bisericeasca in scolile de sub
conducerea lui, ca sa cAnte ,de totii ucenicii in picioare cu umilingd dimineata
mai inainte de parados”®, adici de inceputul orelor.

Pentru a arita importanta cirtilor si pentru a putea fi pastrate cit mai bine,
Macarie a dorit si le tipareascd in conditii cAt mai deosebite, dupd cum arati si
cuvintele sale: ,cartile avem si le tipirim pe cea mai inti i mai buni hértie,
micar cd este mai scumpd cu doud preturi decat leonul, ci ajungd de cind inoatd
neamul nostru tot in lucruri groase, nepotrivite si necioplite, ris si batjocura fiind
celorlalte neamuri. Glasurile care se cuvin, sa fie cu negru, iar celelalte semne,
dupa cum mirturiile, ftoralele §i gorgoanele, care sa cad cu rosu, cu rosu, macar
cd este Intreitd cheltuiald. Si fiindca aceste cirti de psaltichie nu sunt ca alte cirti,
care din an in an se schimbd, ci rimin de-a pururea intru aceasta agezare, face

1 Ibidem.
15 Ozana ALEXANDRESCU, Catalogul manuscriselor muzicale de traditie bizantini din secolul
al XVII — lea, Ed. Arvin Press, Bucuresti, 2005, p. 109.
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trebuinga ca s le legim cu legaturd bund, cici intrind a doua oara in maiinile
legitorilor de acolo, cu neputinti este si rimanie nestricate, fiind legatura intru
acest chip: la calcaiu si la colguri cu piele, fiind impodobit calcaiul cu flori de aur,
iar celelalte fete ale macavalelor vor fi acoperite cu niste hartie, tocmai asemenea
pielii, atat la grosime, la fagd, catsi la traiu™®.

2. Rolul si locul lui Macarie Ieromonahul in dezvoltarea muzicii psaltice
romdnesti

2.1. Afirmarea tipariturilor de muzici psaltici in Biserica Ortodoxa
incepand cu secolul al XIX-lea

Conceptia Bisericii Rasiritene, extrem de sobri i austerd prevede respec-
tarea cu strictete a Traditiei. Orice incilcarea a acesteia era incriminata. Doar
cu ocazia unor schimbari importante, la intervale mari de timp si in conditii
exceptionale, se admiteau metamorfoziri sau modificiri radicale, reforme. O
asemenea situatie este si cazul reformei de la inceputul secolului al XIX-lea,
aprobata de Sinodul de la Constantinopol. Promotorii noii miscari erau te-
ologi, muzicieni, infaptuitori de tipuri si modele, ce urmaru si fie neclintite
in esenta lor. Numele lor deveneau autoritate si larg cunoscute. De aceas-
ta reforma si-au legat numele trei personalititi, respectiv Hrisant de Madit,
principalul reformator, un reputat teoretician si om de vastd culturd, elev al lui
Petru Peloponisiul Lampadarie, Grigorie Protopsaltul si Hurmuz Hartofilax.
Acegsti trei au fost si sunt muzicieni de renume, activind in biserica cea mare
din Constantinopol, capitala Imperiului Bizantin.

Cu toate cd necesitatea reformei era simgitd unanim, actiunile interprinse
de cei trei reformatori au intAmpinat rezistenta conservatorilor, care doreau
sa pastreze nealteratd vechea muzici, dar i a inovatorilor, care propuneau
renuntarea totald la aceasta veche cintare, incircatd de influente turcesti si
persane, si adoptarea muzicii occidentale in Bisericd'. Dupa ce Patriarhia de
Constantinopol a oficializat in 1814 noul sistem sau ,noua sistema” (Macarie
leromonahul), bazat pe muzica traditionald bizantini §i pe notatia neumatica,
dar mult optimizati si modernizati. Insi aceasti reformi generalizati de
Patriarhia Ecumenica in anul 1814 a debudat, de fapt, inainte cu mai bine
de jumitate de secol, in opera unor protopsalti renumiti si prin interpretarea

16 Ibidem.

17 Don Hugues GAISSER, Le Systéme musical de Z’Eg/z':e Grecque, Roma, 1901, pp. 16-29,
apud Titus Moisescu, ,,Dascilul scoalei de cAntari Macarie leromonahul”, in Macarie leromona-
hul. Opere, vol. 1: Theoreticon, Editie ingrijitd cu un studiu introductive si transliterarae de Titus
Moisescu, Bucuresti, Editura Academiei, 1976, p. 19.

173

d

2917904



Studia Doctoralia Andreiana

cantarilor acestora la strand'®. Se cunoaste faptul ca protopsaltii, lampadarii si
domesticii de la Patriarhia din Constantinopol dideau tonul muzical pentru
intreaga Ortodoxie, exceptie ficind Rusia, care accepta tot mai mult influenta
Occidentului.

Rolul principal in pregatirea reformei hrisantice l-a avut Petru Lampadarie
Peloponesiul, un mare compozitor si practician al cAntérii bizantine, ale cirui
carti (Anastasimatarul, Stibirarul — Doxastarul si Irmologhionul — Catavasier) au
oferit principalele prototipuri si modele, pe baza cirora se va dezvolta intreaga
artd a Bisericii Ortodoxe pina in zilele noastre. Nu numai Petru Lampadarie,
ci si alte personalitati muzicale au contribuit semnificativ la modificarea noului
stil abordat, ca Tacov Protopsaltul, ciruia i se atribuie un Anastasimatar, si loan
Protopsaltul. Cantirile lor se deosebeau de cele vechi, insi atitudinea lor a rimas
una conservatoare. Alt precursor al reformei este Petru Vizantie, fost elev al lui
Petru Peloponesiul. Spre sfarsitul vietii sale, el a activat la Iasi, ca profesor la scoala
de cantiri si protopsalt al catedralei mitropolitane.

Fiecare dintre acesti creatori si interpreti de muzica postbizantina au con-
tribuit intr-un mod original la innoirea cAntarii bisericesti'”. Nicolae Popescu,
Gheorghe Ciobanu, Octavian Lazir Cosma recunoscut importanta activitatii
muzicienilor premergdtori, mai ales cea a lui Petru Lampadarie, care a ficut
primul pas in directia reformei, prin simplificarea sistemului cucuzelian de no-
tatie si transcrierea multor melodii vechi. Cei trei ctitori ai psaltichiei roménesti,
Macarie Ieromonahul, Anton Pann si Dimitrie Suceveanu, au preluat innoirile
propuse de Petru Lampadarie i le-au concretizat in “sistima noua”, aplicAindu-le
in mod nuantat in Tarile Romane. Macarie a imitat tipul cAntirii grecesti, dar
a introdus si 0 anumitd dulceatd in aceste ciAntiri. Dulceata cAntarii romanesti
provenea din modul specific al romanului de a simti, gandi si exprima din etho-
sul roménesc.

Noua directie manifestata in muzica constantinopolitana avea nevoie si de
un sistem de notatie corespunzitor, fird excesele acumulate in perioada indelun-
gatd a domniatiei cucuzeliene. Promovarea noului sistem de notatie nu a insem-
nat inliturarea totald a celui vechi, ci corectarea acestuia, cu introducerea unor
clarificiri inspirate din sistemul teoretic occidental. Este vorba de preluarea unor
modalititi europene de organizare si sitematizare sonora.

'8 Florin Bucescu, ,,Pregitirea reformei hrisantice. Innoiri muzicale in creatia precursorilor
reformei”, in Acta Musicae Byzantinae, vol. 11, nr. 1, aprilie, 2000, p. 39.

1 Pr. Prof. Florin Buckscu, ca si alti cercetitori, ii atribuie muzicii psaltice moderne si
numele de muzicd postbizantind sau de traditie bizantind, motivind prin faptul ci structurile ei
s-au ndscut dupa trei secole de la caderea Constantinopolului din 1453, apud Florin Bucescu, gp.

cit., p. 37.
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Noui reforma a muzicii psaltice sau ,,sistema cea noud’, cum este cunoscuta
de toatd lumea, s-a aplicat la Constantinopol, in scoala de muzicd bisericeas-
cd, infliinfatd, se pare, in mod special, in 1814, ca sd predea cei trei muzicieni
amintiti, noul sistem. Dupd majoritatea muzicologilor, aceasta reforma a stabilit
urmitoarele :

e - ainlocuit ftongurile polisilabice (acestea desemnau un fel de formule
melodice, un fel de aide-memoire pentru fiecare glas sau eh) cu altele
monosilabice (ex.: ananes - pa, neanes- vu, nana - ga, haghia - di; ane-
anes - ke; aanes - zo; neaghie - ni). - a stabilit felurile tonurilor la trei :
mari - 4 sferturi de ton (ton mare), mijlocii - 3 sferturi de ton (ton mic)
si mici - 2 sferturi de ton (ton mai mic).

e - genurile au rimas aceleasi : diatonic, cromatic si enarmonic.

e -s-aadoptat in stilul cAntirilor tempoul sau tactul: irmologic, stihiraric
si papadic.

e -s-aredus foarte mult numarul semnelor notatiei neumatice, rimanand
la zece vocale simple, care, sprijinite unele de altele si combinate intre
ele, indica toate intervalele suitoare si coboratoare; patru timporale cu
dublarile sau triplarile lor; optsprezece ftorale (semne de alteratie), din-
tre care opt diatonice (cite una pentru fiecare treaptd a scarii diatonice);
cinci cromatice, dintre care doud pentru glasul 2, doua pentru glasul
6 si una pentru scard mustar; cinci enarmonice: nisabur, hisar, agem,
general diez si general ifes; cinci semne consunante : varia, psifistonul,
antichenoma, omalonul si eteronul.

Cauzele reformei de la 1814-1815 sunt puse de multi muzicologi pe seama
influentelor reciproce, pe care le exercitau atunci Orientul i Occidentul, unul
asupra altuia, nu numai in muzicd ci in mai toate artele si, in general, in toatd
cultura. Reforma sau noul sistem muzical bisericesc s-a impus foarte repede in
lumea ortodoxa de atunci, gasindu-si numerosi adepti aici in tarile romane. La
6 iunie 1817, se deschide oficial o scoala pentru deprinderea sistemei celei noi
pe langa biserica Sf. Nicolae - Selari din Bucuresti. Aici va fi ,asezat” profesor
Petru Emanoil Efesiu, grec de origine, care insusi se ,desdvarsise” la scoald din
Constantinopol. Prin el s-a rispAndit la noi noud notatie muzicala si tot el pune
bazele primei tipografii de note muzicale psaltice din lumea ortodoxa orientala®.

Din cauza evenimentelor de la 1821 nu va apuca si-si tipareascd intreaga
gami de cAntiri necesare stranei, ci numai doua volume: 1. Noul Anastasimatar,
si 2. Doxastarul pe scurt. Printre primii elevi au fost Macarie leromonahul,

2 Vasile GRAJDIAN, ,Legislatia lui A.I. Cuza si evolutia cantarii bisericesti”, in Studii si
cercetdri de istoria artei, seria leatru, muzicd, cinematografie, 1993, nr. 40, p. 13-17.
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Panaiot Enghiurliu (mai apoi, Pangratie pe numele de calugirie) si Anton Pann.
De acestia se leaga indeplinirea unui mai vechi ideal - roménirea definitivd a
cantdrii bisericesti - ideal propus cu o sutd de ani mai inainte, de catre autorul
primei ,Psaltichii roméinesti”, Filotei leromonahul din Sf. Mitropolie, la 1714,
dar care acum devine o realitate sigur. Este remarcabil faptul ca atat scoala cit
si tipografia au avut roluri foarte importante in aplicarea reformei: primul este
acela ca a format primii specialisti in noua notatie iar al doilea este faptul ci
profesionalismul acestora a oferit Mitropolitului Dionisie Lupu posibilitatea in-
fiingarii primei scoli de muzicd bizantini in limba romana, i a unei comisii care
sa se ocupe de traducerea cAntarilor bisericesti.

Macarie Ieromonahul, unul dintre reprezentantii de seama ai muzicii biseri-
cesti roménesti a urmat exemplul lui Petru Efesiu de a tipari muzica. El a tradus
(roménit) intregul Anastasimatar care a fost tiparit de Efesiu la Bucuresti, precum
si multe alte cirgi necesare serviciilor divine (Irmologhion, Tomul al doilea al
Antologiei, Prohodul Domnului). Alaturi de Macarie leromonahul, Anton Pann
a fost cu adevarat omul unui inceput de veac nou in muzici noastra psaltica. Un
aport substantial il aduce prin reunirea cAntirilor bisericesti, realizind concordanti
dintre muzica si noul text romanesc. Din opera muzicala bisericeascd a lui Anton
Pann amintim: Noul Doxastar, Bazul teoretic si practic al muzicii bisericesti sau
Gramatica melodici, Heruvico-Chinonicar, Paresimier, Noul Anastasimatar.

Acestia au tradus textul cAntdrilor din greceste, adaptind totodata melodia
la muzicalitatea limbii. Astfel, ei au reusit sa impuna de la inceput acestui mod de
cAntare o nota specific romaneascd si mereu au triit si au lucrat animati de aceas-
td doringd, reusind si creeze o cAntare noud, perpetuatd pana astazi in bisericile
noastre. Autorii reformei, in special mitropolitul Hrisant de Madyt, au prezentat
in studii si tratate modul cum au ingeles s aplice reforma. In cel din urm3, Hri-
sant confirma si dezvolta formularile teoretice din lucrarea tiparitd la Paris, for-
muliri preluate i rispAndite de Macarie in 7heoreticonul siu, dar, in acelasi timp,
respinge incercarile inovatorilor care ciutau cu toati straduinta neajunsuri si gre-
seli in sistemul de notatie hrisanticd. Lucrarea introduce definitiv noua sistima
in practica muzicala a Bisericii Ortodoxe a Rasdritului, fiind lucrarea de baza a
cantdrii psaltice moderne?'.

La romani, reforma hrisantica s-a suprapus peste momentul desavarsirii
procesului de romanire a cAntirilor bizantine, eliberate de sub suzeranitatea lim-
bii grecesti si slavone, astfel incit cei trei reprezentanti ai aplicarii reformei, de care
am amintit mai sus, folosesc prilejul schimbirii semiografiei pentru incheierea
procesului complex al roménirii cAntarilor bizantine.

2! Florin Bucescu, op. cit., p. 40.
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Personalitatea de bazd a reformei, care guverneazi aplicarea ei in ambele
tari romane, este Macarie leromonahul, viitorul epistat al scolii de muzicd din
Bucuresti, cel care va preda cintirile bisericesti pe noua sistemd, in cel mai im-
portant centru monastic moldav, Minastirea Neamt. Efectele acestei reforme
s-au resimgit imediat in gdrile rom4ne. La numai un an de la infiintarea scolii
constantinopolitane pentru invitarea noului sistem, la 6 iunie 1816, domnitorul
Ioan Voda Caragea a infiintat o scoala de muzici in Bucuresti, la biserica ,,Sfantul
Nicolae” din Selari, la care a fost numit professor Petru Manuil Efesiul, un grec
bun cunoscitor al noii metode de cintare si scriere muzicala psaltica. El a stiut sd
predea si sa insufle elevilor dragostea si pasiunea pentru muzica. Rezultatele mun-
cii sale nu au intirziat si apara, fiind concretizate de fostii sii elevi, reformatorii
Macarie leromonahul §i Anton Pann, cirora se aldturd si Panaiot Enghiurliu®.

La Biserica Sfantul Nicolae Selari s-a infiintat prima scoald de muzica psaltica
bazatd pe ,noua sistema”, fiind frecventata de marele Anton Pann si eruditul
Macarie Ieromonahul. Muzica psaltici a bisericii orientale a cunoscut de-a lungul
vremii o singura sistematizare temeinica cea ficutd de Sfantul Ioan Damaschin
in secolul al VIII-lea, care a stabilit norme stiintifice si deontologice clare, dand
astfel posibilitatea invagarii si asimilarii acesteia in mod practic. Oficializarea re-
formei in domeniul psaltic la Constantinopol are loc in anul 1814, dar punerea
ei in practica va fi posibild abia in anul 1821.

Din pricina neintelegerilor ce apireau intre conservatori ( care nu vedeau
cu ochi buni imbunatitirea sistemului muzical, considerand acest lucru o abatere
gravd de la linia muzicald conservatoare a bisericii risaritene si o apropiere de
stilul practicii muzicale a bisericii rasiritene, biserici care introduseserd de mult
instrumentele muzicale in desfisurarea cultului divin) si adeptii uniformizarii i
simplificirii notatiei muzicii bisericesti orientale, reforma stagna.

Agsa stateau lucrurile si in anul 1816 cand Petre Manuil Efesiu, adept hotdrat
al partidei reformatoare, vine in Tara Romaneascd, unde giseste un mediu prielnic
pentru a demonstra utilitatea si eficacitatea conceptiilor novatoare privind mu-
zicd bisericeascd. El este foarte bine primit in rAndul cAntiretilor bisericesti din
Bucuresti, iar Domnitorul Ioan Caragea, la indemnul boierului Grigore Baleanu,
aloca in anul 1817 fonduri din visteria Térii pentru a infiinta o scoald de muzici
bisericeasca bazatd pe ,sistema cea noud””. Locul ales pentru desfisurarea acestor
cursuri a fost Biserica Sfantul Nicolae Selari. Cu aceasta destinatie aparte, Dom-
nitorul Caragea reuseste definitiv cd numele Bisericii Sfantul Nicolae Selari sa fie
amintit de-a lungul veacurilor de cercetitori istorici, etnografi, muzicologi etc.

22 Florin Bucescu, op. cit., p. 10.
2 Nicu MoLpboveaNu, ,Formarea muzicii romanesti in vremea domniei lui Alexandru
Ioan Cuza (1859-1866)”, in Biserica Ortodoxi Romand, nr. 109, p. 4-6, 121-152.
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Rolul lui Petre Efesiu a fost foarte important in evolutia noii sisteme a mu-
zicii bisericesti risaritene, pentru ci odatd cu instalarea lui la conducerea Scolii de
muzica de la Bisericd Sfantul Nicolae Selari vor mai fi venit din Constantinopol
si alti cAntdreti care au adus cu ei manuscrise notate in noua sistema, fapt care a
inlesnit o circulatie rapida a acaesteia in Tirile Romane.

Printre primii elevi care au frecventat cursurile acestei scoli de muzica de la
Biserica Sfantul Nicolae Selari se numira Macarie Ieromonahul si Anton Pann.
Macarie, eruditul i inimosul cilugir, era de mult timp preocupat de inlesnirea
citirii semnelor muzicii bisericesti. Cu o si mai mare ravna, Macarie dorea ca mu-
zicd bisericeasci a romanilor si se cinte in limba strimoseasca. Venirea lui Petre
Efesiu si deschiderea scolii de muzici se potrivesc perfect cu intentiile si dorintele
lui Macarie, care se inscrie la aceastd scoald. Aici Macarie ia contact cu sistemul
notdrii simplificate de Petre Efesiu, facilitindu-se astfel formarea profesionali a
celui ce mai tirziu avea sa devina principalul reprezentant al muzicii noastre bi-
sericesti, cel care va tipari la Viena in anul 1823 prima gramatici a muzicii bise-
ricesti in limba roman3, bazata pe noua sistema.

Scoala de muzici de la Biserica Sfantul Nicolae din Selari devine repede cu-
noscutd, fiind frecventata atit de cAntaretii roméni cit si de cei strdini. Amploarea
pe care faima scolii o lud precum si afluxul de cintireti dornici si studieze aici
creeaza o serie de dificultdti de naturd organizatorici lui Petre Efesiu. Una dintre
cele mai mari dificultati era legatd de lipsa materialului didactic necesar, acesta
fiind realizat prin copiere manuald, ceea ce costd bani dar mai ales timp. Condi-
tiile date il vor determina pe Efesiu sd planuiasci realizarea unei tipografii care
s fie in masurd si intrebuinteze caracterele specifice muzicii psaltice rasiritene.
Acest lucru este fard precedent, deoarece la acea vreme nu exista niciieri in lume
o0 asemenea tipografie.

Tipografia este infiintatd in colaborare cu argintarul Serafim Hristodor si cu
un oarecare Grigore Razo, avind un capital initial de 10.500 de taleri , constituit
din aportul egal al celor trei.

Cursant al acestei scoli a fost si Anton Pann, acest neobosit cAntiret si spirit
vesnic tAndr, care a ldsat nenumadrate nestemate ale muzicii bisericesti dar si laice.
Abia venit la Bucuresti, Anton Pann devine in scurt timp directorul tipografiei
infiintata de Efesiu, tiparind aici pentru prima oard in jurul anului 1819, un
Axion in limba romaneasci.

Tipografia profesorului de muzici bisericeascd pe ,noua sistemd” sustinuta
cu bani putini, reuseste sd publice totusi citeva carti si si-si formeze chiar o lista
de abonati proprii, printre care domnitorul Tarii Roménesti Alexandru Sugu si
cel al Moldovei Scarlat Calimachi, Mitropolitii Dionisie si Veniamin, episcopi
dar si cAntareti bisericesti atat din tard cat si din striinitate. Ca o dovadi a im-

178



1/2013

pactului pozitiv pe care l-a avut infiingarea acestei tipografii in lumea bisericeascd
romaneasca stau planurile pe care Petre Efesiu impreuna cu Episcopul Chesarie al
Buziului le-au facut pentru dezvoltarea acesteia, planuri pe care numai moartea
inaltului prelat le-a zadarnicit. Afacerile tipografiei merg din ce in ce mai rau, iar
Petre Efesiu isi cheltuieste intreaga avere pentru a redresa situatia, insd in cele din
urmi este nevoit si vindi tipografia sa Mitropoliei din Bucuresti%. Intregul plan
al lui Petre Efesiu se opreste aici, iar acesta moare in anul 1840 in siricie si cu
visele naruite.

Prezenta lui Petre Efesiu la Bucuresti si infiintarea Scolii de cAntéreti condusa
de acesta la Bisericd Sfantul Nicolae Selari a deschis drumul patrunderii gandirii
pioneratului Ieromonahului Macarie, cel care ,va goni muzica greceasca din bi-
serica noastrd”. Interesant este faptul ci rolul pe care Biserica Nicolae Selari I-a
jucat in istoria muzicii bisericesti nationale a rimas adinc intiparit in constiinta
oamenilor .

2.2. Anastasimatarele in limba romana

Anastasimatarul (din grecescul avootacic = inviere) este cartea care cu-
prinde cantiri bisericesti de la slujbele zilelor de duminic, ziua invierii Domnu-
lui. Cu unele exceptii, textele cAntarilor sunt cuprinse in Octoih, Anastasimatarul
fiind, de fapt, un fragment din Octoih pus pe note muzicale. Asemenea celorlalte
carti de cantiri folosite in cultul ortodox, Anastasimatarul nu a rimas la fel de-a
lungul timpului. O versiune mai noud are de fiecare datd la bazi o versiune mai
veche, insa diferd de aceasta prin numarul sau prin linia melodicd a cintarilor.
Aparitia unui anastasimatar nou nu insemna si inliturarea celui vechi, ci ele
putind circula in paralel.

Primele dovezi despre cintarea in limba romana la slujbd dateazd de la mij-
locul secolului al XVII-lea. Anumiti cildtori striini consemnau ci in bisericile
domnegsti din Tara Roméneasci si Moldova se cinta la o strana greceste, iar la
cealaltd romanegte. Cantarea in limba roména era o exceptie in acea vreme, deve-
nind regula abia la jumaitatea secolului al XIX-lea.

Cel mai vechi manuscris cu cAntiri pe note in limba roman, este Psaltichia
rumdneascd, finalizata de Filothei sin Agai Jipei, la 24 decembrie 1713. Ea
continea mai multe cirti de cAntdri, printre care si un Anastasimatar®. Varian-
ta romineasca a textului nu a fost preluata din tiparituri, ci a fost copiata din
manuscrise sau tradus de leromonahul Filotei. Modelul a fost Anastasimatarul

2 Mihail Gr. PoswusNicu, Istoria musicei la romdni, Ed. Cartea roméneascd, Bucuresti,
1928, p.45.

» [bidem, p. 50.

2% [bidem, p. X1.
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lui Hrisaf. Astfel, in unele cAntari, Filothei a preluat varianta greceasca, identic
sau aproape identic, iar in altele, a operat modificari importante. De multe ori,
modificirile au avut drept cauzi diferentele de lungime a cuvintelor si de topicd
dintre cele doua limbi. Se cunosc cinci manuscrise copii dupa Anastasimatarul
Ieromonahului Filothei, ultimul din 1821%.

Un alt Anastasimatar in limba romAani a fost scris de Mihalache Moldovlahul,
in anul 1767%. Modelul sau pare si fi fost Anastasimatarul lui Petru Lampadarie,
multe dintre cantarile acestora fiind asemdnitoare. Anastasimatarul lui Mihala-
che, cel mai complet dintre cele roménesti, cuprinde si o serie de cantiri care nu
sunt notate in manuscrisele grecesti, cel putin in cele din bibliotecile roménesti.
Un alt autor de anastasimatar romanesc este lIanuarie Protosinghelul, manuscris
care nu ni s-a pastrat. Stim doar faptul ci Anton Pann l-a vizut pe la anul 1821
si cd era foarte bine potrivit pentru limba roména.

In anul 1823, a fost tiparit primul anastasimatar in limba romani, al-
catuit de Macarie leromonahul, dupé cel al lui Petru Efesiu. Urmitorul a
fost tipdrit abia peste 25 de ani (1848), de catre Dimitrie Suceveanu, fiind o
reeditare dupd Anastasimatarul lui Macarie, revazuta si addugitd dupa noile
aparitii din limba greaci. Cele doui lucriri mentionate vor fi descrise pe larg,
in capitolele urmatoare.

Anastasimatarul lui Macarie leromonahul, cu exceptia citorva incercari
personale, a constituit sursa principald de inspiratie pentru aproape toate lucra-
rile, avnd cea mai mare circulatie in tiparituri si manuscrise. Din punct de ve-
dere al repertoriului, al continutului cAntarilor invierii de simbatd seara si de
duminicd dimineta, muzica bisericeasci roméneasca, pe parcursul a doud secole,
a urmat un singur filon de inspiratie, pornind de la varianta greceasci a lui Petru
Lampadarie, ,roménita” de Macarie, apoi prescurtata si stilizatd de Suceveanu.
Anastasimatarul lui D. Suceveanu reprezinta, prin forma sa stilizat, punctul de
reper pana astizi. Celelalte cintari, care sunt cuprinse si in alte colectii decit
Anastasimatarul (Dogmaticile, Binecuvantirile invierii si Voscresnele), au cunos-
cut mai multe surse i mai multe incerciri personale, unele foarte reusite®.

Modelul melodic a fost preluat si prelucrat, in fiecare varianta sintetizindu-
se, pe langd experienta personald a autorului, traditia locala de interpretare a
cantarilor, din principalele centre muzicale ale térii. Totodatd, fiecare autor a fruc-
tificat intreaga traditie anterioard, constituindu-se la rAndul sau in izvor pentru

77 Ibidem., p. XI.

28 Manuscrisul se afld in biblioteca Marii Lavre din Sfantul Munte Athos. In Romania se afla
doui copii incomplete in Biblioteca Academiei Roméne

2 Vasile GRAJDIAN, Elemente de cdntare bisericeasca si tipic, Ed. Universititii ,, Lucian
Blaga”, Sibiu, 2002, p. 102.
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urmasi. Constatdm, astfel, in spatiul muzical roménesc, pe de o parte, diversitatea
cantirilor, iar pe de alta parte, unitatea de stil, in interiorul traditiei.

Melodiile in limba roméana diferd usor de modelul grecesc: modificarile tin
seamd de topica textului, de lungimea si de pozitia accentelor cuvintelor in textul
romanesc. Uneori diferentele sunt mai accentuate, Macarie inlocuind in intre-
gime formulele de cadentd din textul grecesc. Modificarile treptelor de cadentd
sunt rare. Este posibil ca unele fraze si fi fost preluate din cAntarile romanesti mai
vechi, transmise fie prin manuscrise, fie prin traditia orald, deoarece existd ase-
minari intre unele pasaje din Anastasimatarul ieromonahului Macarie si pasajele
corespunzitoare din Anastasimatarul lui Mihalache.

Faga de restul cAntarilor psaltice din tipariturile romanesti, linia melodica
este mai simpla, cu salturi rare, descriind de mai multe ori acelasi traseu pand
s realizeze o cadentd. Cadentele in registrul acut sunt mai pugin dese, aceasta
si datorita faptului ci octava nu are un rol important in structura glasului®.
Trecerile in alte glasuri sunt rare. Cintirile stihirarice sunt mai ornamentate,
iar proportia silabelor care dureazi doar un timp este mai micd. Cantirile ir-
mologice, in schimb, sunt mai agezate decit cele ale altor psalti, intdlnindu-se
des mai multe silabe la aceeasi iniltime (un sir de 4-5 isoane). Anastasimatarul
leromonahului Macarie a fost retiparit integral in trei editii (1856, 1875, 1897),
de fiecare dati insotit si de alte cAntari.

Versiunea (incompletd) a lui Ghelasie Basarabeanul, nu a constituit o sursd
de inspiratie (a fost utilizatd numai de D.C. Popescu, la Voscresne), ea fiind con-
semnata, aproape in exclusivitate, in traditia manuscrisi. Dintre versiunile de
dupi mijlocul secolului al XIX-lea se evidentiaza, din punct de vedere muzical,
cele ale lui St. Popescu, I. Zmeu, si N. Severeanu, care au fost cel mai mult preluate
ca fond sau ca forma de citre alti autori Melodica si repertoriul Anastasimatarului
Uniformizat reprezinta continuitatea acestei vechi traditii la inceputul secolului al
XXI-lea. Toate acestea arata traditia si continuitatea cintérilor invierii. Continu-
itate, pentru ci stilul impus de fauritorii Scolii romanesti de psaltichie s-a pastrat
nealterat pAnd astdzi, putdnd fi urmarit ca un fir rogu la toti autorii (secolele XIX-
XXI); iar traditie, pentru ca autorii au stiut si adapteze cantirile la ,cerintelor
timpului™', fira a le afecta structura si fard a le stirbi din frumusete.

In afara slujbelor, anastasimatarul era folosit ca ,abecedar” in invatarea mu-
zicii psaltice. Cartea lui Pann pare alcituitd in primul rAnd cu scop didactic. Cén-
tarile erau mai ugoare decat cele din Anastasimatarul lui Macarie: cele stihirarice
erau mai scurte, unei silabe corespunzandu-i un numair mai mic de neume. La
Kekragarii — prima cintare dintr-un glas care era predatd — erau evitate cadentele

3 Costin MorsiL, ,Anastasimatarele”, in Muzica, nr. 2, 2010, p. 12.
U Ibidem, p. 17.
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dificile si modulatiile. In schimb, Dogmatica glasului al VI-lea — cea mai grea
cantare a celui din urma glas predat — abunda in modulatii §i formule inedite.

Dintre anastasimatarele aparute ulterior, unul singur nu avea la baza nici
unul dintre cele trei volume amintite mai sus. Acesta este Anastasimatarul alci-
tuit in 1809 in limba greacd de citre Dionisie Fotino, transcris in noua notatie
si tradus in limba romé4na de citre Anton Pann, cel care l-a si tiparit in 1854.
Celelalte erau fie reeditiri ale Anastasimatarului lui Macarie Ieromonahul, fie
prelucriri dupa Anastasimatarele lui Macarie si Suceveanu si ,prescurtarea” lui
Pann. Dintre acestea, unele aveau un vadit caracter didactic, continind un nu-
mir mic de cAntiri, de dificultate redusa, avind uneori altd ordine de aranjare a
glasurilor decat cea liturgica (la inceput glasurile mai simple, iar glasurile croma-
tice II si VI la sfarsit), cuprinzind uneori si elemente de teorie.

Anastasimatarul lui Suceveanu cuprinde ciAntari din Anastasimatarul iero-
monahului Macarie, pistrate identic sau modificate mai mult sau mai putin®,
si cAntari noi, cea mai mare parte traduse din greceste”, dupa cum el insusi
mentioneazd pe pagina de titlu. Existd §i cAntari care nu sunt nici copiate din
Anastasimatarul ieromonahului Macarie, nici traduse din anastasimatarele tipa-
rite in limba greacd. Dintre ele, unele se aseamind cu cele din Anastasimatarul
lui Macarie, fiind probabil o prelucrare (uneori prescurtare) a acestora: stihira
a doua de la Kekragarion (Sa se indrepteze...) in glasul II si plagalul siu VI,
Dogmaticele glasurilor II, III, IV, V si VII si stihira Niscitoarei de la Stihoavna
in glasul II. Altele diferd fata de cintirile din tiparituri; fie au avut ca sursd
manuscrise necunoscute, fie sunt alcituiri ale lui Dimitrie Suceveanu: Dog-
matica glasului I, Pasapnoariile Laudelor glasului II si o variantd a Troparului
Tnvierii in glasul VIIT*,

In Anastasimatarul lui Dimitrie Suceveanu, spre deosebire de cel al lui
Macarie leromonahul, cantarile sunt scrise in stil stihiraric sau irmologic dupa
o anumitid rinduiald. Kekragariile, Dogmaticile si Pasapnoariile Laudelor sunt
scrise in stil stihiraric (glasurile I, IT si plagalele lor) sau in doua variante, stihiraric
si irmologic (I1I, IV si plagalele lor); stihirile Laudelor in stil stihiraric (glasurile I,
IT si plagalele lor) si in stil irmologic (glasurile I1I, IV si plagalele lor), iar cAntérile

32 SUCEVEANU preia identic, sau cu foarte mici modificiri, toate cintirile in tact iute, mai
putin Fericirile in glasul VII, de la care pistreaza doar primul tropar, apud Gheorghe C. Ionescu,
Lexicon al celor care, de-a lungul veacurilor, s-au ocupat cu muzica de traditie bizantind in
Romdnia, Ed. Diogene, Bucuresti, 1994, p. 203-204.

33 Traduce din limbd greaca: stihirile Vecerniei si Dogmatica glasurilor III, IV si plagalelor
lor VII si VIIL, stihirile Stihoavnei in glasurile I si I, stihira Nascitoarei de la Stihoavni in glasurile
L 1IL, IV, V, V11, si multe altele.

3 Primul tropar al Fericirilor, glasul VII si Troparul Invierii, glas VIII apar in doui variante,
améindoua in stil irmologic.
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Stihoavnei in stil irmologic (cu exceptia Slavei de la Stihoavna glasului II). Cele-
lalte cAntari apéreau si in Anastasimatarul lui Macarie in stil unitar (fie stihiraric,
fie irmologic) si tot la fel apar si in cel al lui Suceveanu.

Intre cantirile glasului al optulea si voscresne, Dimitrie Suceveanu adaugi
22 de podobii scrise in stil irmologic. Toate podobiile sunt traduse din greceste,
cu exceptia uneia, aflatd in doud variante: prima, tradusi din greceste, iar a doua,
alcituitd de Suceveanu.

Desi nu avem informatii despre sursele in limba greaca utilizate de Dimitrie
Suceveanu — manuscrise sau tiparituri — analiza comparatd a Anastasimatarului
lui Suceveanu si a tipariturilor grecesti aratd ca acesta a folosit Albina Muzicald
a lui Theodor Fokaefs si cel putin una din editiile din 1832, 1839 si 1846 (cel
mai probabil una din ultimele doud). Variantele in limba greaca ale podobiilor se
gasesc in irmologhioanele apirute la Constantinopol in anii 1825 si 1839.

Nu in ultimul rind, dimensiunile mici ale acestor volume insemnau si cos-
turi mai mici, ficAindu-le accesibile elevilor. Intre anastasimatarele alcituite din
considerente didactice se numara cele ale lui Oprea Demetrescu (1859, 1872,
1875), preotului Gheorghe Ionescu (1892, 1897), Stefanache Popescu (1899),
preotului Th. V. Stupcanu (1926), Ion Popescu-Pasarea (Utrenier — 1928, Vecer-
nier — 1931, 1936, 1939). Din cele destinate stranei fac parte cele ale psalgilor
Nicolae Severeanu (1900, 1938), loan Zmeu (1903), Dimitrie C. Popescu (1908,
1911) si cel al protosinghelului Victor Ojog (1943)”.

In perioada 1948-1989 a fost editat un singur anastasimatar (vol. I, Vecer-
nier — 1953, vol. I, Utrenier — 1954, ed. a II-a, 1974). Anastasimatarul unifor-
mizat, alaturi de alte cirti de strana editate de un colectiv coordonat de Nicolae
Lungu, avea ca scop introducerea unei unice variante de cintare pentru toate
bisericile din Romania, actiunea fiind numitd uniformizarea cAntdrii bisericesti.
Melodiile cAntarilor erau cele traditionale, insa mult simplificate, eliminind o
parte insemnatd din ornamente, folosind uneori formule noi*®. Volumele erau
tiparite in dubld notatie (psalticd si pe portativ), pentru a putea fi citite si de
cantdretii din Transilvania, unde notatia psalticd nu era folosita, si de catre cei
care nu urmaserd seminarul teologic.

Dupi 1989 au fost reeditate si alte cirti de cAntari decit cele uniformizate,
intre ele aflandu-se si un anastasimatar. Tiparit in 1998 (ed. a II-a in 1999) de
arhid. Sebastian Barbu-Bucur si preotul Alexie Al. Buzera, volumul reprezintd
Anastasimatarul lui Victor Ojog, cu unele modificari datorate inlocuirii textului
original cu cel din noile editii ale Octoihului mic.

35 Marcel-Ionel SpiNEl, ,,Catalogul manuscriselor psaltice-muzicale din Romania”, in
Biserica Ortodoxa Romdna, anul 123, nr. 4-6, 7-9, Bucuresti, 2005.

3 Vasile GRAJDIAN, Studii de teologie imnograficd, Ed. Universitaii ,,Lucian Blaga”, Si-
biu, 2008, p. 137.
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2.3. Tiparirea Theoreticonului, 1823, Viena

Usurinta cu care manuia condeiul precum si talentul sdu oratoric au de-
terminat pe unii biografi sd afirme ci, paralel cu ,ascultarea” de la Sfanta Mi-
tropolie Macarie au urmat Cursurile Academiei grecesti, ca si pe cele ale scolilor
romanesti de la Sfantul Sava din Bucuresti, unde era director invitatul calu-
gar, Arhimandritul Grigore Rdmniceanu. Anul 1819 este inceputul consacrarii
profesionale ale lui Macarie Ieromonahul. in acest an, Dionisie Lupu, noul Mi-
tropolit al Térii Roménesti, infiinteaza in cadrul Mitropoliei Scoala de muzici
psalticd ,,pe graiul limbii noastre” numindu-l pe Macarie dascil §i conducitor al
acesteia incredingdndu-i in acelasi timp raspunderea tilmicirii in limba roméana
a cantarilor bisericesti.

In 1821 pleaci la Suda insotit de Nil Poponea Sibianu in intentia de a-si
tipri cirtile romanite: Theoreticanul, Anastasimatarul si Irmologhionul. Izbuc-
nirea revolutiei lui Tudor Vladimirescu, lipsit de sprijin material, revine in tara.
Pleaci anul urmitor, in 1822 la Viena in acelasi scop. In 1823 apar in cite 3000
de tomuri fiecare dintre cele trei Cirgi, primele tiparituri psaltice in limba romana.
Cu privire la cauzele care au pus pe Macarie in imposibilitatea de a tipari cartile la
Bucuresti, opiniile sunt impartite: se vorbeste, pe de o parte, despre impotrivirea
Tul Petru Efesiu de a tipari cirgi de psaltichie in limba roména in tipografia sa - de
sub ale carei teascuri scosese in 1820 ,Noul Anastasimatar” si ,Scurt Doxatariu”
in limba greacd, primele tiparituri de muzicd bisericeasca din lume - pe motiv ci
in biserica trebuie si se foloseascd numai cirtile de cantari in limba greaci, iar, pe
de altd parte, despre izbucnirea zarvei lui Tudor Vladimirescu la 1821, din care
cauza tipografii s-au refugiat pe unde au putut, renuntind la orice activitate.

Mergand la Viena, Macarie tipireste separat, pentru prima oara in istoria
muzicii din T4arile Roméne, o gramatica pe care a intitulat-o Zheoreticon. Despre
acest plan al lui Macarie vorbeste pentru prima oari scrisoarea lui Stan Popovici,
negustor din Hateg, banitean de origine, administrator al casei de comert Hagi
Pop din Sibiu, trimisd lui Zamfir Pop la 8-20 octombrie 1821, la Viena, prin
psaltul rom4n*. Hotarérea definitiva pentru a tipri separat o gramatica muzicala
reiese din scrisoarea lui Macarie, trimisd din Viena casei de comet Hagi Pop din
Sibiu, la 10 februarie 1822, careia ii cerea acordul in acest sens: ,Pentru carti,
voia noastra era sd tipdrim trei mii Anastasimatare, trei mii Irmologhii si trei mii
Grimatici (pe care deosebitd carte am hotarit si o facem). Dar neavind hotirirea
domniilor voastre, am facut contractul numai pentru cite o mie de fiestecare car-
te si pentru celelalte doud mii am ldsat numai preturile hotaréte, pina ce va veni

7 N. 1orGa, Scrisori de boieri si negustori olteni si munteni, Bucuresti, 1906, p. 272 ; Titus
Moisescu, Cintarea monodici bizantind pe teritoriul Roménie. Prolegomene bizantine, Ed. Muzica-

14, Bucuresti, 2003, p. 120.
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si raspunsul domniilor voastre. Pentru care pre larg toate preturile vi le trimise
dumnealui coconul Zamfirache ... Eu insa prea mult rog pe Domnia Ta, bine.
lar de vor arita dumnealor vreo impotrivire, ma rog si primiti asupra domniilor
voastre si aceastd cheltuiald, spre a se tipari cite trei mii de fiestecare™®.

Dupa o munci obositoare si o activitate febrild, in anul 1823, Macarie si-a
véizut visul implinit; tiparirea celor dintai cirti de cintdri bisericesti in limba
romana dupd noua sistema a psaltichiei — Theoreticonul, Anastasimatarul si Irmo-
loghionul sau Catavasierul musicesc.

Teoreticonul, este dedicat dascililor de musicd Costache si Grigore, care au
fost lasati de Macarie, si-i tind locul la scoala de musicd, pand la intoarcerea sa in
tard. Cuprinde 30 de pagini si se imparte in 19 capitole, in care se prescriu reguli
de teorie asupra psaltichiei celei noi. La urma are un adaus, in care se explici
valorile semnelor muzicale si lucririle lor, si mai multe exercitii de intonare. El
cuprinde explicatii referitoare la toate semnele muzicii psaltice dupa notatia hri-
santicd, urmate de exercitii de paralaghie.

La sfarsitul lucrdrii sunt adaugate sase plange sintetice, reprezentind scirile,
mirturiile, treptele, tonurile celor trei categorii de scari: diatonice, cromatice si
enarmonice. Sistemul propus de Macarie este netemperat, cu doudsprezece scri,
in care intalnim tonuri mari, tonuri mici si tonurile mai mici. lrmologhionul be-
neficiaza si de o prefagd in care este infigisata o analizd a stirii muzicii bisericesti
din tard la acea vreme. Este criticatd in ea grecizarea cAntirilor §i dezavantajele
folosirii fie a notatiei chirilice sau a cele grecesti. Pe 1anga istoria muzicii bizantine
incepind de la Ioan Damaschin si pana la reforma hrisanticd, Macarie face si un
apel citre cAntaretii bisericesti sd nu ezite a folosi limba romani in cAntirile lor.

Theoreticonul reprezintd o importanta contributie la dezvoltarea scolii ro-
manesti de cAntdri, motivate de necesitatea redactirii textelor in limba roma-
nd. Acest lucru a devenit un imperativ abia dupa reforma hrisantica. Daci pani
atunci cAntirile se puteau transmite cu mai mare sau mai mici fidelitate pe cale
orald, dupa schimbarea sistemului cucuzelic in cel hrisantic, metoda orald nu mai
putea da roade deoarece nu existau dascali in tarile romanesti care sa cunoascd
acest nou sistem.

Astfel a aparut necesitatea redactdrii imediate a unor lucriri teoretice
care sd expund cu claritate practica contemporani. Acest moment a fost unul
prielnic pentru impunerea limbii roméine in locasurile de cult, noile cintari
avand posibilitatea de a fi scrise direct in romaneste. Cea mai mare dificultate a
fost aceea de a gisi versurile ptrivite care sa se potriveascd cu metrica melodiei.
Pentru potrivirea melodiei grecesti cu versurile roméanesti, Macarie este nevoit si
intervin in desfasurarea unor linii melodice din dorinta de a pastra un firesc atit

3% Ibidem, p. 234-235.
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al textului cét si al melodiei. Este incontestabil faptul ci tipariturile lui Macarie
au reprezentat un model pentru toti cei care s-au indeletnicit cu aceastd artd in
deceniile urmatoare. Din pacate, contributia sa in sensul imbogatirii spiritualitatii
ortodoxe autohtone si efortul ce urmarea apropierea credinciosilor de invititura
bisericii, au fost minimalizate in detrimentul unei interpretiri in cheie identitar —
nationalistd. Macarie este prezentat ca un slujitor muncit de ginduri patriotice si
mai pugin un carturar dornic de a impartisi poporului obidit caldura si nidejdea
specifice invagdturii crestinesti.

Referindu-se la cartile tiparite de Macarie in introducerea Zheoreticonului
din editia anului 1976, Titus Moisescu spune: ,ele au semnificagii mult mai
profunde — intruchipeaza lupta cirturarilor si patriotilor roméni pentru afirma-
rea §i unitatea nationald, pentru recunoagterea si impunerea limbii roméne in
toate institutiile, in toate formele de manifestare ale artei si culturii pe teritoriul
patriei noastre.”” Tot aici i se atribuie lui Macarie o indubitabila ,constiingd a
unitigii nationale roménesti.” Sunt scoase in evidentd doud concepte istorice cu
impact major in discursul modernititii: cel de patriot — folosit in sintagme de
genul ,mare patriot rom4n” si atribuite lui Macarie, si cel de dusman — atribuit in
cazul de faga grecilor, care asupreau poporul roman prin toate actiunile lor.

Si in Hronicul muzicii romdnesti, din anul 1974, semnat de Octavian La-
zar Cosma, gisim acelasi discurs ideologic. Pentru autorul mentionat, intonarea
cantirilor bisericesti in limba roméanad la inceputul secolului XIX reprezenta ,,un
act de manifestare a libertitii si constiingei nationale”. Céteva pagini mai inco-
lo autorul face bizara afirmatie ca ,ideea uniitii Moldovei si Térii Romanesti...
se intAlneste constant in preocuparile sale”® (ale lui Macarie). Ca o dovadi a a
acestor preocupdri sunt interpretate cele doua editii ale Anastasimatarului tiparit
la Viena, fiecare cu cite o prefatd separatd pentru fiecare mitropolit in parte, cel
de la Iasi si cel de la Bucuresti. La fel si 7heoreticonul avea exemplare destinate
muntenilor si altele adresate moldovenilor (acest amanunt nu poate fi totusi de-
cit un contraargument, din el putind fi dedus mai degraba faptul cd Macarie era
constient de individualitatea fiecrei provincii in parte, care existau ca entitati
distincte de cateva secole, chiar daca locuitorii lor vorbeau aceeasi limba; daca ar
fi avut congtiinta identitdtii celor doud tdri roménesti ar fi tiparit cu sigurantd o
singurd editie cu o singura prefatd). Din aceleasi perspective nationalist — puriste
i este reprosat lui Macarie leromonahul faptul de a nu-si fi ,indreptat atentia
nu numai impotriva textului grec, ci si asupra muzicii grecesti, indeosebi a acelei
muzici impuse prin reforma din 181474

% Cristian GHENEA, op. cit., p. 84.
© Ibidem, p. 91;
! Vasile VasiLE, op. cit., p. 103.
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Prin pastrarea melodiilor grecesti, mai moderne si cu diferite influente tur-
cesti, si uneori occidentale, Macarie ar fi adus ,un afront fata de traditia nationa-
127, El nu ar fi trebuit sd incerce a ,modifica fondul stribun al cAntirii mentinut
atita timp nealterat.” Se face astfel apel la o cAntare bisericeasci specific roma-
neascd, idealizatd, mereu aceeasi, prin care se mentinea vie constiinta nationala.
Totusi, minime cunostinte de istorie ne vor face si ne indoim de veridicitatea
acestor afirmatii. Este bine cunoscutd permanenta influenta pe care a exercitat-o
Bizantul asupra spatiului roménesc inca de la inceputul Evului Mediu, influenta
care s-au manifestat in plan politic, economic, dar si religios si artistic. Astfel ci
influenta greaca a fost tot timpul prezenta in mediul sacru roménesc, la care trebu-
ie adaugatd si influenta ruseascd, atat in plan religios, dar si politic sau economic
incepand cu secolele XVII — XVIII. Autorii celor doud carti mentionate nu par a
tine cont de aceste realitdti, ci se incipitAneazd mai degraba si identifice un ,stil
national al muzicii romanesti”*%.

De asemenea, in ,,Ingiin;are” din luna martie 1822, redactati de Macarie
la Viena pentru cintdretii din tard, dupa ce a inserat unele din intAmplarile prin
care a trecut pentru tiparirea cirtilor, a considerat necesar si le vorbeasca mai ales
despre aceasta gramatica: ,Cartea cea dintii care am si tiparesc iaste Gramatic,
carea fiindcd si aceasta dimpreund cu scirile ei iaste ca la 15 coale am hotarit
sd 0 legam deosebit. Gramatica aceasta cuprinde in sine puterea mestesugului
psaltichiei, adecd indestulatd de cuvint, pentru fiestecare haractir suitoriu si
pogoritoriu, pentru alctuirea si dimpreuna legarea, inmultirea si impletirea celor
suitoare cu pogoritoare; pentru semnele cele cu vremi si cele fard vremi; pentru
cele zabavnice si pentru cel grabnice. $i lingd acestea indestulata cuvintare si
pentru fiestecare glas bisericesc, pind unde isi are suisurile si pogorisurile sale, care
alcdtuiri §i care marturii stipineste pe fiestecare, care sint stirile si mijloacele si
rezimdrile fiesteciruia glas, dupa care se face cunoscuti deosebirea unui glas di al-
tul, care din glasurile bisericesti sa numesc stiharicesti, care irmologhicesti si care
papadicesti. Lingd acestea am impodobit aceasta gramatica si cu doudsprezece
scari, in carele sd aratd tonurile, cele mari, cele mici, jumaragile de ton, timitonu-
rile, adeca tonurile cu cele trei jumatiti de ton, fiestecare masurate in treptele sale,
in suisuri si pogorisuri si asezate in locurile lor prin departari de linii; tonurile
cele diatonicesti adeca asdzate fiintesti, hromaticesti, aeca preficute sau vopsite si
cele armonicesti ; froralele, adeca stricirile glasurilor, intimpinarile, amestecarile,
alergirile si intoarcerile lor, cu indestulatd ducere de mini, de la una pini la alta,
in starea, fiinta si buna intocmire a fiestecireia ftora deosebit de locul siu. Lingd
acestea, la sfirsitul Gramaticii am adaos si lucrarile fiestecaruia haractir, care are
vreme si care are numai lucrare; ca pe fiestecare lucrare invitindu-o la inceput in

# Gheorghe Crosanu, op. cit., p. 37.
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fiinta ei ucenicul, sa poatd avea toatd buna inlesnire a toata buna sporire la cele
ce-i stau de aici inainte. Aceastd Gramatica cuprinde in sine indestulata cuvintare
cu mestesugitd inlesnire, nu numai pentru o carte sau doaua, ci pentru toatd
asezarea tuturor cartilor de musichie a asezimintului celui nou™®. Gasim aici nu
numai un rezumat al Theoreticonului, ci si o frumoasa prezentare a noii teorii
a muzicii psaltice pe care Macarie o imbritisase cu convingerea ci fird ea nu se
poate progresa, traditia orala nemaiavind eficacitate acum, cind invigimantul
muzical bisericesc isi croia un alt drum pe baze stiintifice.

Dupa opera sa muzicald, tiparita §i manuscriptd, Macarie a fost un iscusit
dascal de cAntari si compozitor de muzici psaltica, precum si cel dintii compozi-
tor de imnuri scolare din secolul al XIX-lea. Melodia cunoscutului imn ,,Cénza-
rea diminetii” a fost intocmitd de el pe versurile lui Ion Eliade Ridulescu pentru a
se cAnta de catre ,toti ucenicii in picioare, cu umilinta, dimineata, mai inainte de
parados”. De asemenea, tot el a compus melodia cantecului ,,Deschide-te guri,
cantd’, pe versurile lui Barbu Paris Mumulean.

Intreaga operi muzicali a lui Macarie, dar mai ales Prohodul Domnului
si Anastasimatarul s-au bucurat de cea mai mare circulatie in secolul al XIX-
lea*". Mostenirea lui artisticd s-a pistrat in cea mai mare masura, aldturi de cea
a celorlalti clasici ai muzicii psaltice romanesti, Anton Pann (1787-1854) si Di-
mitrie Suceveanu (1816-1898), in tezaurul literaturii muzicale psaltice, a culturii
muzicale romanesti. Amintim in acest scop axioanele praznicale, atét cele traduse
din greceste, cat si cele originale®.

Macarie leromonahul poate fi socotit ctitorul invagimantului psaltic la
romAni §i unificatorul cAntérii noastre bisericesti. Talentul lui muzical s-a impletit
cu credinta puternica in Dumnezeu si dragostea netarmurita fata de Biserica, fatd
de patrie si fatd de cei dornici de a invita si propaga cAntarea psaltica.

Anastasimatarul bisericesc, scris dupa sistima noua, a fost prima data tipa-
rit. Alcituit dupa cel grecesc, Viena, 1823, este prima lucrare tiparitd in limba
romana cu notatie hrisantica, cuprinzind cintiri de cult. $i in acest volum Maca-
rie recurge in prefata la cuvinte alese pentru a elogia mitropolitii Térii Romanesti
si Moldovei.

Anastasimatarul cuprinde cAntiri de la Vecernia de sAimbita seara, de la Utre-
nia de duminica dimineata, si de la SfAnta Liturghie: Doamne strigat-am, stihirile
Invierii, stihirile Stihoavnei, sedelnele Invierii, Antifoanele, Pasapnoariile, Feri-
cirile, s.a., toate organizate pe cele opt glasuri, precum si traduceri dupa Noul
Anastasimatar, al lui Petru Peloponisiul, tilmicit dupa o copie a celei tiparite

# Diac. N.M. Porescu, op. cit., p. 1101; Titus Mo1sescu, op. cit., p. 139-140.
# Titus Mo1sescu, op. cit., p. 95; Gheorghe CroBanu, op cit., p. 394.
% Marin DIoNIsIE, op. cit., p. 168.
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de Efesiu la Bucuresti, in 1820. Conditiile grafice excelente de care a beneficiat
volumul scris in caractere olorate cu rosu si negru i-au conferit un farmec aparte.

Este cert ca Macarie si-a elaborat Anastasimatarul dupa un model grecesc.
Cum, intre timp, Petru Efesiu a tiparit Anastasimatarul siu, Macarie si-a revizuit
cantirile in spiritul transcrierilor acestuia. El pastreaza conturul melodic grecesc,
sincronizindu-l cu specificul cuvintelor romanesti, efectudnd usoare modificari
acolo unde specificul limbii si firescul desfasurarii frazei muzicale le impunea.
Dintre piesele cele mai reusite ale Anastasimatarului, se cuvin relevate: De fru-
musetea fecioriei Tale si Si se veseleasci cele ceresti. In pofida unor alte incerciri,
dintre care cea mai redutabili a fost a lui Anton Pann, Anastasimatarul lui Ma-
carie a fost apreciat ca o lucrare clasica a literaturii muzicale si o lucrare funda-
mentald de repertoriu.

Printre creatiile nemuritoare ale lui Macarie Ieromonahul, alituri de axi-
oanele sale, in fruntea cirora se inscrie axionul Invierii, Tngerul a strigat, despre
care se stie ca grecii l-au rugat pe Nectarie Schimonahul sa-1 traduca in greceste,
alituri de Prohodul Domnului, cantat si astdzi in bisericile ortodoxe in Vinerea
Mare si la Adormirea Maicii Domnului, mai trebuie amintite micar cateva din
cele mai cunoscute si mai expresive: cantarea din Postul Mare — Cénd slivitii uce-
nici. .., polieleul Robii Domnului, si inegalabila cAntare din Duminica Tnfrico§atei
Judecati — Vai, mie, innegritule suflete!.

In biblioteca Mitropolitului losif Naniescu al Moldovei si Bucovinei, s-au
gasit doud coli manuscrise glas I din Anastasimatarul lui Macarie. Astazi ma-
nuscrisul se afli la Academia Romanai: ,,inceputul cu Dumnezeu cel Sfant al
Anastasimatarului bisericesc alcatuit dupa sistema cea noud de mine smeritul ie-
ropsalt Macarie in anul 1818, August 1. Anastasimatariul bisericesc dupd asezi-
mdéntul sistimii ceii noao (si urmeazi celelalte ca la Teoreticon) cuprinde cantarile
de la vecernia de simbata seara si de la utrenia de duminici pe cele opt glasuri si
contine 300 de pagini®.

Anastasimatarul acesta este tradus in mare parte dupa cel grecesc al lui Petru
Lampadarie (11777), adus la zi de cei trei reformatori constantinopolitani i apoi
de citre Petru Efesiu, care il si tipareste la Bucuresti, in a sa tipografie, la 1820.
Traducerea acestor cintiri nu este atit de servili, cum s-a afirmat uneori, cici
Macarie, care era un om dotat muzical, acolo unde textul nu corespunde ca nu-

 JTbidem, p. 121.

¥ Diac. N.M. PopEscu, ,,Stiri noi despre Macarie leromonahul, dascil de cantiri si directorul
tipografiei din Minastirea Calddrusani”, in Biserica Ortodoxi Roménd, 1915, nr. 1-2, p. 79.

# De la vecernia fiecirui glas cuprinde: Doamne strigat-am..., Si se indrepteze..., toate
stihurile, 8 stihiri, dogmatica, stihirile cu Slavd... $i acum de la stihoavnd, troparul invierii. De la
utrenie: sedelnele, ipacoiul pe note, antifoanele, prochimenul, laudele, cele 11 svetilne si voscres-
ne. Jar de la liturghie: Fericirile.

189

d

2917904



Studia Doctoralia Andreiana

mir de silabe sau ca accent tonic, completeaza, stilizeaza, ajusteaza,-alcituind
formule si chiar cintiri intregi personale, pastrind insa sistemul cadential.

Stilul cantarilor este foarte linistit, clar, fard dificultagi de executie, cur-
siv, fara salturi prea mari, nu face abuz de cromatisme, cici acolo unde vrea si
redea prozodic o idee care ar cere o formuld cromatica, Macarie o reda printr-o
modulatie minora. Aparitia la Viena a celor trei cirti ale lui Macarie: Teoreti-
con, Anastasimatar si Irmologhion inseamni piatra de hotar de la care va pleca
psaltichia roméneasci in evolutia sa ulterioard. Desi un timp se mai mentin in
practicd si neumele vechi, actiunea se intensifica si, peste putin timp, situatia se
va schimba, nemaiscriindu-se psaltichii in sistima veche dupa 1830. In schimb,
s-a scris un mare numdr in notatie hrisantica.

IntorcAndu-se in fard in toamna anului 1823, Macarie a fost preocupat de
raspandirea cartilor de muzica la roménii de pretutindeni si infiintarea de scoli
menite sd asigure succesul cintdrii in limba roména, cartile sale au ajuns la toate
seminariile si minastirile vremii, din Moldova, Transilvania si Banat. Tnsu§i mi-
tropolitul Grigorie al Ungrovlahiei, protectorul sau, il numeste ,,dascilul scoalelor
romiénesti de musichie” .

El este cel dintai compozitor de imnuri scolare romanesti. Sunt vestite ca-
tavasiile sale de Florii, cAntérile Sfintei Liturghii si indeosebi axioanele inchinate
Maicii Domnului. Melodia cintérilor lui este linistitd, nesilitd si potrivitd, ea
curge lin, ca un izvor curat de apa. Pentru toate acestea, ieromonahul Macarie
este considerat ,,intemeietorul” si fondatorul muzicii psaltice romanegsti. El a ,, na-
tionalizar” muzica psaltica, fird a se depirta de textul original®.

2.4. Rolul si locul lui Macarie Ieromonahul in dezvoltarea muzicii
psaltice romanegti

Privitd in ansamblu, opera muzicald a leromonahului Macarie apare ca un
fruct al adeviratului talent, insotit de credinta neclintitd in binele pe care il face
Bisericii si neamului siu. Pentru cine cunoaste principiile calauzitoare ale muzicii
bisericesti bizantine, acest smerit cilugdr, apare prin cAntarilor si alcituirilor sale,
un compozitor desivarsit. Numai cu ajutorul melodiei, este in stare si exprime
simgiminte religioase inalte i curate in tot ceea ce a compus si tradus, melo-
dia este linistita, nesilitd si potrivitd ca si dea mai multa putere sentimentului
exprimat in poezie. Nu se gisesc la el intervale facute brusc, cAntarea curgand
linistit prin tonuri mai mult alaturate, cu nuante potrivite.

Caracterul siu deosebit, scolile absolvite, functiile pe care le-a indeplinit, pe
rand, in viagd, i-au creionat un chip de model de evolutie si afirmare profesionala.

4 Petre VINTILESCU, Despre poezia imnografici din cirtile de ritual si cintarea bisericeascd,
apud Gheorghe CroBanu, Studii de etnomuzicologie..., p. 371.
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Personalitate proeminentd a scolii muzicale psaltice roménesti, cunoagstea la
perfectie a celor doui sisteme ale muzicii psaltice, poseda atributele pedagogului
si dascalului de exceptie, se bucura de reputagia compozitorului autor al unor
cantdri bisericesti elevate, era inzestrat cu o neobisnuitd sensibilitate artistica si
un profund sentiment religios, avea - aldturi de cultura de specialitate - o aleasd
culturd generala, remarcAndu-se ca om de litere si orator apreciat™.

Pe langa talentul de bun compozitor, Macarie apare si ca patriot foarte
ravnitor. El cauta sa fie ,,Folositor neamului”, prin cirgile sale tiparite pentru toa-
te partile locuite de romani. El hotdriste un anumit numair de exemplare pentru
fiecare tinut romanesc, cu atdt mai mare cu cit tinutul este mai intins. Spune
cu bucurie ¢ pentru Basarabia a menit 500 de exemplare, pe care vrea si le
tipdreasca cu ,titlul Basarabiei, cu numele monarhului si al Arhierului locului”.
Ar vrea, daca ar fi cu putinga, si imparta de pomani toate cargile sale, neamului.
Dupa opera sa muzicala, tiparitd si manuscriptd, Macarie a fost un iscusit dascal
de cAntiri §i compozitor de muzica psaltica, precum si cel dintii compozitor de
imnuri scolare din secolul al XIX-lea. Melodia cunoscutului imn ,,Cantarea di-
minetii” a fost intocmitd de el pe versurile lui Ion Eliade Ridulescu pentru a se
cinta de catre ,, Toti ucenicii in picioare, cu umilingd, dimineata, mai inainte de
parados”. De asemenea, tot el a compus melodia cintecului ,Deschide-te gura,
cantd’, pe versurile lui Barbu Paris Mumulean.

Demersul sau de ,romanire a cAntarilor” a fost interpretat ca o contributie
la desdvarsirea unitatii nationale. Motivatia sa de a oferi credinciosilor si repre-
zentantilor clerului texte sacre in limba romani trebuie ciutata mai degraba in
influenta ideilor Reformei i a lluminismului, care promovau un contact direct al
credinciosului cu textul sacru. Sintagma ,,roménire a cintirilor” este deposedatd
de regimul propriu de istoricitate, risfringindu-se asupra ei doar interpretarea
obtuz nationalista promovati de sacerdotii cultului identitar.

O alta deposedare voitd a regimului de istoricitate o are si termenul de
»patriot”, deseori folosit de Macarie in corespondenta sa si in prefata Irmologhio-
nului, in special atunci cAnd face apel citre cAntaretii roméni s foloseasca limba
romand in cintarile lor. Reinhart Koselleck, in lucrarea sa Conceprele si istoriile
lor, face o analiza a evolutiei conceptului de ,patriot” din Antichitate si pana la
tragica sa semnificatie datd de national — socialismul german. Koselleck il defi-
neste astfel: ,este o creatie lingvistica a secolului XVIII timpuriu, care a precedat
ca atare o seama de -isme, pe care chiar le-a inlesnit: republicanismul, democra-
tismul, liberalismul, socialismul, imperialismul, comunismul, nationalismul, fas-
cismul. Nici unu dintre aceste concepte, care au provocat miscari sociale de mare
anvergura, nu poate fi gindit in absenta patriotismului anterior lor.”>!

%0 Vasile VASILE, [storia muzicii bizantine..., p. 29.
5! Reinhart KoseLLeck, Conceptele si istoriile lor, Ed. Art, Bucuresti, 2009, p. 190.
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In secolul XVIII patriotul era un ,bun cetitean”, intr-un sens mai degraba
constitugional. ,El stie sd-si lumineze concetitenii cu privirie la drepturile si in-
datoririle lor, la respectarea carora el insusi vegheaza cu sfintenie.”* Pe parcursul
secolului urmator acceptiunea termenului se schimba, conceptul fiind legat acum
de un anume context regional, statal sau etnic, dind astfel nastere patriotismului
national sau nagionalismului.® Nationalism — comunismul il transforma pe
patriotul invocat de Macarie, dintr-o persoani interesata de recunoagterea limbii
si implicit a statutului grupului etnic ciruia i apartine, in raport cu suzeranitatea
turceasca si cu administratia si negusorii greci, intr-o persoana constienta de ne-
cesitatea unitatii nationale si chiar intr-un militant fervent al acestei idei.

Conceptul de ,patriot” este pus cel mai adesea intr-o opozitie binard cu
cel de ,dugsman”. Acest termen joaci un rol important atit in procesul de auto-
determinare cit i in cel de determinare a alteritaii. Pentru a se putea justifica,
sentimentul identititii nationale avea nevoie de o raportare la alteritate. In tot
acest secol al natiunilor, celdlalt a fost transformat de cele mai multe ori in dug-
man. Acest lucru a avut loc si in spatiul roménesc, unde dusmanii au fost cei care
vorbeau o altd limba, aveau o altd confesiune sau apartineau unui alt grup etnic.
La vremea cAnd Macarie isi tiparea cirtile la Viena, turcii era considerati pe bund
dreptate dugmani, dar nici grecii, chiar dacd erau ortodocsi, nu se bucurau de
prea multi simpatie, mai ales in mentalitatea anumitor categorii sociale. Insi ei
nu erau perceputi nici pe departe ca niste adversari ai unitagii neamului roméanesc
la acea vreme, idee sustinuta de istoriografia comunistd, pentru simplul motiv ci
aceastd idee inca nu apdruse in spatiul extracarpatic.

Rezultatul aplicirii conceptelor de ,,dusman” consta tocmai in faptul ci lor
»le scapd, in realitate, Celilalt”. Tot Koselleck este cel care atrage atentia asupra
faptului ci ,acela care face din propria sa limba unicul criteriu de autodefinire se
izoleaza, se vede dintr-o datd faga in faga cu «o lume plind de dusmani».”> Este
viziunea pe care scrisul istoric din perioada comunistd a urmarit, si chiar a reusit,
in mod deliberat si o impuna.

Toati aceastd transformare a lui Macarie leromonahul, dintr-un bine in-
tentionat promotor al cAntarii liturgice in limba romana intr-o persoand care
constientiza nevoia si importanta unititii nationale a roménilor §i care actiona
in consecinta, are drept corolar identificarea §i impunerea unui ,stil nagional al
cAntdrii romAnesti.”*® Cautarea acestui specific nagional, ce are la bazd conceptii

52 Ibidem, p. 192.
53 Ibidem, p. 197.
>4 Ibidem, p. 238.
55 Ibidem, p. 239.
56 Macarie [ErRomoNanuUL, Opere I, Theoreticon, Ed. Academiei R.S.R., Bucuresti, 1976,

p. 9.
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etnico-lingvistice herderiene, a luat amploare la sfarsitul secolului XVIII (Tran-
silvania) si pe tot parcursul secolului XIX (Principate), si a avut ca scop crearea
unei congtiinge identitare si realizarea unitagii nationale. Dar pentru ci natiunea
trebuia sa fie doar una, la fel si specificul national (muzical, cultural, artistic,
etnic, religios, politic) trebuia sa fie numai unul singur. Asa incepe un demers de
nivelare si estompare a diferentelor locale si regionale, incontestabile de altfel, pe
tot cuprinsul tdrii, demers care va fi continuat cu si mai mare abnegatie in secolul
XX. Diversitatea nu va mai putea f1 acceptatd de catre ideologiile nationale, locul
ei fiind luat de o unitate amorfa si paralizanta. Referindu-se la ciutarea identitatii
germane, Koselleck o defineste drept o ,,inutild vnare de vant.””’

Desi figura lui Macarie apare posteritagi micd, din cauza lipsei de detalii,
totusi ea este foarte mireatd §i neasemanat de importanta, pentru ca lui dato-
ram marea reforma ce s-a ficut in muzica noastra bisericeasci. El nu numai cd a
curdtit cantarile noastre bisericesti de tot ce era striin si le-a pus pe roméneste,
dar a acomodat aceste cantiri, cu genul si gustul muzical al poporului roméan.
Dovadi despre aceasta sunt melodiile axioanelor noastre praznicale, catavasiile de
la intAmpinarea Domnului, §i mai ales pripelele de la pesna a IX-a: ,Nu pricep
Curatd’; cum gl Canonul Floriilor, acomodat dupa vechea cintare romaneasca,
din epoca slavona.

Aceste melodii, asa cum sunt ele alcituite de Macarie, nu se gisesc la nici
una din Bisericile Ortodoxe Orientale. Chiar grecii riman uimiti, cAnd aud in bi-
sericile noastre, cAntindu-se Axionul Pastelui ,,Tngerul a strigat”, ceea ce denota,
cd in cAntarile lui Macarie, nu gasim in continut, decat melodii curat religioase,
dupi genul si gustul de cantare al poporului romén.

In general vorbind, melodiile Tui Macarie sunt compuse pe un ton linistit.
Este de remarcat ca in cAntirile sale nu intdlnim o trecere brusci ori prea repede,
fie in suire, fie in coborare, cum intAlnim in cintirile altor muzicanti, ceea ce face
ca muzica lui Macarie si fie eleganta si plicuta, daci este bine executatd. Aparitia
lui Macarie pe orizontul muzicii noastre bisericesti psaltice, este un eveniment
de mare insemnatate. El a altoit stiinta muzicald psaltica, pe tulpina robusta si
rodnici a folclorului roménesc.

Macarie a addugat un capitol glorios la tezaurul muzical al genului romé4-
nesc. Prin traducerea cAntarii bisericesti in limba patriei, el a lovit de moarte
cAntarea srdind alungind-o definitiv din biserica noastrd. Creatia sa luminoa-
sd si maread in domeniul muzicii bisericesti psaltice, a intrat in patrimoniul
Bisericii Ortodoxe Romane, constituind baza creatiilor de mai tarziu. Activitatea
lui Macarie leromonahul sa ne fie pildd, noud celor de azi, care ne adaptim din
nemuritoarea lui creatie psaltici. Macarie leromonahul poate fi socotit ctito-

57 Reinhart KoseLLECK, op. cit., p. 242.
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rul invitdmantului psaltic la roméni i unificatorul cintdrii noastre bisericesti.
Talentul lui muzical s-a impletit cu credinta puternicd in Dumnezeu si dragostea
netarmuitd faa de Biserica, de patrie si fatd de cei dornici de a invita si propaga
cAntarea psalticd. El raimé4ne de-a pururea o figurd mareatd in Biserica Romand
Ortodox3, cici cartile sale de psaltichie au ficut epoci in tarile romane si au de-
venit normd pentru cantarea bisericeasci, curati romAneasci.

Hustrul cirturar Ieromonahul Macarie (1780-1836) a avut un rol insem-
nat in sustinerea idealurilor patriotice, militAnd pentru o muzica de esenta ro-
méneascd, pornita din simtirea poporului roméin. Smeritul ieromonah Macarie,
protopsaltul Mitropoliei din Bucuresti, a fost cel mai vestit ,,dascil de musichie”
la inceputul secolului trecut si un mare ctitor al muzicii noastre bisericesti*®.

Concluzii

Cu greu neam putea imagina vreuna dintre slujbele Bisericii Ortodoxe fara
cantare! Ea exprima plenar toatd comoara duhovniceascd a Ortodoxiei. Canta-
rea psalticd este, in egald masurd, ascetica, mistica si doxologica. Muzica psaltici
este monodicd (gr. LOVO: singur + wO1): cAntare), fiind cAntatd pe o singurd
voce si avind melodia drept unic element de expresie. Prin aceasta, cAntarea
psaltica exprima unicitatea lui Dumnezeu, Caruia numai Lui I se cuvine lauda si
slujire. Céntarea psalticd este insotita de un sunet continuu, cu aceeasi inaltime,
denumit ison (gr. {oOV: egal), care conferd monodiei bizantine o dimensiune
suplimentard, comparabili cu fondul de aur al icoanelor. Dincolo de reciproci-
tatea sonora a monodiei cu isonul, se poate tilcui faptul ci isonul simbolizeazi
atotprezenta lui Dumnezeu.

Acest ,tezaur” de culturd muzicald din Romania nu este o figura stilisticd, ci
o realitate vie, care poate si aducd lumina intr-un trecut destul de indepirtat al
vietii spirituale romanesti. Actiunea valorificirii trebuie continuatd cu intensitate
si urgentd, pentru a salva o ,mostenire” artistica ingropata in manuscrise prea
usor supuse distrugerilor cariilor vremii. De aceea ar fi imperios necesard, intr-un
viitor cit mai apropiat, publicarea unor cataloage ale manuscriselor existente: un
catalog general, analitic, si cataloage tematice, fira de care munca de valorificare
va fi mult ingreunata. Cateva incercari s-au facut, insid multe dintre ele au ramas
inca in stadiul de manuscris. Aceste initiative trebuie sprijinite, stimulate, deoa-
rece cataloagele ne oferi cel mai sigur ghid intr-un domeniu atit de diversificat i
de specializat, ele fiind necesare mai cu seama in cercetarea comparatd a manus-
criselor si a cAntérilor pe care le contin.

Exista in Romania un grup compact de cercetatori ai muzicii vechi bizan-
tine care s-au afirmat prin diverse publicatii de specialitate si simpozioane, con-

58 Titus Moisescu, op. cit., p. 207.
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tinuand traditia inaintasilor, intr-o atitudine de respect fatd de adevir si fata de
manuscris. Intocmind o bibliografie a realizirilor bizantinologilor romani, am
avut revelatia unui numar impresionant de studii, articole si cirti publicate. lar
ca o consecinta dintre cele mai fericite ale actiunii de valorificare a vechii muzici
bizantine le apare astdzi si fenomenul artistic ce se prefigureazi din ce in ce mai
evident in creatia corala i simfonicd roméneasci.

Datorité stradaniilor bizantinologilor romani de a transcrie i a readuce astfel
in actualitate 0 muzica striveche, ale cirei sonoritisi au relevat un diatonism pur
arhaic si, pe alocuri, un cromatism incipient, un numir din ce in ce mai mare de
compozitori si-au indreptat atentia citre melodica bizanting, preluind-o creator
in compozitii dintre cele mai diverse. Urméand indemnul lui Paul Constantinescu
— care a realizat cele doud Oratorii bizantine — de Pasti si de Criciun, cAntate,
imprimate pe disc si tiparite in strainitate (la Barenreiter Verlag, Kassel) - si a lui
Dimitrie Cuclin, care a incorporat numeroase intonatii bizantine in simfoniile
sale, compozitori romdni ca: Pascal Bentoiu, Doru Popovici, Aurel Stroe, Viorel
Munteanu, Myriam Marbe, si compozitorii de coruri: loan D. Chirescu, Nicolae
Lungu, C. Drigusin si mulgi altii au prelucrat in modul cel mai divers o tema-
tica muzicala bizantini de un inedit evident, realizind creatii simfonice, vocal -
simfonice, madrigale si chiar opera in care melosul bizantin devine predominant.

In ultimele doui decenii s-au publicat in Rom4nia multe studii si volume de
muzicd bizantind, altele fiind in stadiul de editare. Majoritatea acestora au vizut
lumina tiparului cu eforturi materiale si spirituale destul de mari. In consecingi
este necesara o diversificare a mijloacelor de publicare a lucririlor destinate valo-
rificarii culturii muzicale vechi bizantine. Asa cum am aritat inainte, manuscri-
sele de muzica bizantina din tara noastra prezinta nu numai un interes nagional,
ci si unul international, intreaga cultura muzicala sud - est europeana fiind im-
plicata in aceastd sferd de preocupari. De aceea ar fi salutard interventia in aceastd
actiune si a altor institutii cu posibilitati de editare, fapt ce ar facilita si chiar ar
urgenta aparitia, in Romania, a unor volume de ,monumenta” si de ,transcipta’,
a unor cataloage si a unor studii cu caracter monografic, toate acestea imbogatind
patrimoniul artistic - muzical national si universal.

Modestul ieromonah Macarie, portarie al Mitropoliei din Bucuresti, va
rimane de-a-pururea o figurd mireatd in Biserica Ortodoxa Roména, cici cargile
sale de psaltichie, au ficut epoca in tirile romane, si au devenit norma, pentru
cAntarea bisericescd, curat romanescd. Dupi ele s-a predat psaltichia, in scolile de
muzici bisericesca din Bucuresti i lagi, cum si prin multe manistiri din tard, si
tot dupa ele se predi pAna acum psaltichia i in seminariile noastre.”

* Nifon N. Proiesteanu, Carte de muzica bisericeascd, Ed. Joseph Gobl, Bucuresti,
1902, p. 72.
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Muzica bisericeasca si folclorici in opera lui George Breazul
Un raspuns la provociarile modernititii

Pr. drd. Teodor-Ionut PLOSCARU

Abstract:

Eclesiastic music and folk in the work of George Breazul — a response
to the challenges of modernity. An answer to the challenges of secularized mo-
dernity is returning to healthy traditions of our nation. Leading personalitie in
various fields such as musicology, ethno-muzicology and Byzantine traditions is
George Breazul. He sought answers in sincere expressions and impregnated spi-
ritual feelings of the Romanian people.

Presenting his research work in almost all the areas of spirituality and Ro-
manian people feeling through music, aims to highlight the personality of Geor-
ge Breazul who was aware of his call for the promoting and developing the local
music. One of his major works is the traditional carols collection. The reason
for this carol’s collection as well as, the mobile for all author’s activities, denotes
conscientious and sincere feelings of love and devotion to the spiritual heritage
and cultural life of the Romanian people.

Breazul George was a pioneer laying solid foundations of modern discipli-
nes, to the exigencies of his time. Among all of the subjects that he has investi-
gated (folklore, acoustic organological, psychology, ethnology, pedagogy, socio-
logy, music critic) the representative conception of his research is the historical
method. Therefore George Breazul may be considered the one who founded our
modern historiography and musicology. The generations after George Breazul,
received the rich heritage of meaningful collections of popular songs, preserved
in numerous unlisted sheets, hosted by the fund that bears his name donated to
the Composers and Musicologists Union Library.

Keywords:

Eclesiastic music, George Breazul, religious folk music, Christianity, ethno-
logy, sociology
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Nevoia de sacru este inscrisa in fiinta omului i reprezintd legitura dintre
uman si Absolut, insd un Absolut personal cici doar eternitatea unei comuniuni
personale cu o sursd personala de viatd absolutd duce la implinirea sensului lumii'.

, Viziunea de viagi a omului modern a alterat intreaga noastri structurd sufle-
teascd; a fiacut inversiuni si a pietrificat cele mai addnci si esentiale sentimente ale
Jringei omenesti”, observa Ernest Bernea’.

Unul dintre raspunsurile ce se cer la provocirile modernititii secularizate
este intoarcerea la traditiile sdnatoase, sincere si specifice neamului nostru.

Personalitate de seama in diferite domenii cum este cel al muzicologiei, etno-
muzicologiei, bizantinologiei, George Breazul, a ciutat acest rispuns in exprima-
rea sincera si impregnata de simgdminte spirituale a poporului roman.

George Breazul a reprezentat in muzicologia roméneasca unul dintre cele
mai spectaculoase avanturi, aliniind la standarde europene domeniile pe care le-a
reprezentat in cultura roméneasca: etnomuzicologia, istoria muzicii, bizantinolo-
gia, muzicologia si critica muzical, toate rasfringandu-se asupra activitatii edu-
cationale, inteleasd in modul extins, ce depaseste cadrul scolii, incluzind princi-
palele institutii de culturd’.

Studiile muzicale le-a inceput la Seminarul din Rimnicu Valcea si Semina-
rul Central din Bucuresti (1899-1907)* astfel incat, de timpuriu se aratd preocu-
pat de muzica religioasa.

Opera lui George Breazul s-a concretizat in studii si lucriri importante pen-
tru imbunatdtirea activitdtilor muzicale i de educatie, cu contributii in dezvolta-
rea personalitdtii umane’.

Dupi cum afirma compozitorul si muzicologul Gheorghe Firca referindu-se
la personalitatea George Breazul, cercetatorul nu beneficiaza de notorietate artis-
ticd desi misiunea lui este de o importanti cruciala atit pentru contemporaneita-
te dar mai ales pentru generatiile urmatoare: ,,...cercetitorul este sortit mai curdnd
anonimatului dect unui destin spectaculos de felul celui artistic. Nu s-ar putea spune
totusi ci George Breazul a trecut neluat in seamd de contemporani. Creatorul istori-

! Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Téologia Dogmatici Ortodoxd, vol 1, ed. 11, EIBMBOR,
Bucuresti, 1996, p. 16-20.

2 Ernest BERNEA - [ndemn la simplitate, Ed. Vremea, Bucuresti, 2006, p. 82.

3 Vasile VasiLe , Conceptia lui George Breazul si afirmarea educatiei muzicale rominesti —
studiu introductiv la volumul VI — Pagini din istoria muzicii roméanesti de George Breazul, editie
ingrijitd de Vasile Vasile, Ed. Muzicala, Bucuresti, 2003, p. IIT - LXXXI.

4 Gheorghe C. 10NESCU, Muzica de traditie bizantind in Roméinia — Lexicon al celor care, de-a
lungul veacurilor, s-au ocupat cu muzica de traditie bizantind in Roménia, Ed. Diogene, Bucuresti,
1994, p. 46.

> Vasile vasiLg, Metodica educatiei muzicale, Editura Muzicald, Bucuresti, 2004, p. 55.
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ografiei muzicale romdnesti moderne — ca prima si necesard laturi a muzicologiei la
noi...cercetdtorul muzicii populare si initiatorul unuia dintre fondurile capitale ale
gestrei noastre folclorice (,,Arhiva fonogramicd’) a demonstrat cu pasiune si probitate
insemnatatea pentru cultura noastri a acestei zone de viatd spirituald”®.

Fiind o personalitate atit stiingificd dar si artistica, autohton recunoscutd
dar de prestigiu international, George Breazul si-a dobandit locul bine-meritat
printre cei mai de seamd muzicieni teoreticieni si istoriografi roméni de muzicd
din prima jumitate a veacului XX’. Opera sa a sondat domeniile istoriografi-
ei, pedagogiei, etnomuzicologiei, organologiei, criticii muzicale, lexicografiei si
bizantinologiei®.

De asemenea, George Breazul a fost un deschizitor de drumuri punand
bazele temeinice ale unor discipline moderne, la nivelul exigentelor epocii sale.’
Initiator curajos al Arhivei Fonogramice, a primului ,seminar de folcloristica ro-
méneascd’(1926), al Catedrei de enciclopedia si pedagogia muzicii, precum si a
leursului de istoria muzicii roménesti in invifamantul artistic superior'’. Con-
tribugia lui in educatie s-a remarcat fiind autor al primelor manuale de muzici
pentru copii cladite aproape exclusiv pe melosul national.

Intre toate disciplinele pe care le-a investigat (folcloristici, acustici, orga-
nologie, psihologie, etnologie, pedagogie, sociologie, critica muzicala etc.) repre-
zentativd pentru conceptia sa de cercetare este metoda istoricd. De aceea, Breazul
poate fi socotit cel care a pus bazele istoriografiei si muzicologiei noastre moderne.
Seriozitatea demersului sdu consta in faptul ca intotdeauna pornea de la izvoarele
primare, ineditele surse de arhiva, astfel incat istoriograful a lisat ca documentele
sd vorbeasci singure (prin citarea riguroasa, un exemplu de profesionalism stiingi-
fic), iar comentariile si concluziile se bazeazi pe date obiective. Volumul ,, Patrium
Carmen” evidentiaza in chip pregnant respectul total al surselor istorice.'

¢ George BREAZUL,Pagini din istoria muzicii roméanesti — vol. 11, Editie ingrijitd si prefatata
de Gheorghe Firca, Ed. Muzicald, Bucuresti, 1970, p. 5.

7 losif SAva, Amintirile muzicienilor roméani. Dialoguri. Evociri. Confesiuni, Ed. Muzicala,
Bucuresti, 1982, p. 146.

8 Viorel Cosma, Muzicieni romini — Compozitori si muzicologi — Lexicon 1970, Ed. Muzicala
a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, p. 84-86.

? Gheorghe CioBaNv, Studii de etnomuzicologie si bizantinologie, vol. 111, Ed. Muzicala,
Bucuresti, 1992, p. 38.

' G(eorge) N. Georgescu BreazuL, ,Pentru muzica populard’; in Ideea europeand,
Bucuresti, An VI, nr. 147, 15 — 22 iunie 1924, p. 1 - 3; Republicat in: Breazul, George — Pagini
din istoria muzicii romdnesti, vol. V..., , p. 346-367

! Stefinescu loaNa, ,Pagini din istoria muzicii. George Breazul profesor de istoria muzicii
roménesti’; in Muzica, Bucuresti, An XVII, nr. 2, februarie 1967.

12 George loaNa, Patrium Carmen - Contributii la studiul muzicii romdnesti,Craiova, Ed.

Scrisul Romanesc, 1941, p. 10.
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Prezentarea activitdtii sale de cercetitor in aproape toate domeniile ce tin de
spiritualitatea si simtirea poporului roméin, prin muzica, are drept scop punerea
in lumina a personalitatii lui George Breazul care a fost congtient de chemarea sa
pentru afirmarea si dezvoltarea muzicii autohtone.

Vasile Vasile, sintetizind marile realiziri ale lui George Breazul si impor-
tanta lor la o jumatate de secol de la trecerea sa in eternitate, afirma: ,pundnd
temeliile Arhivei de Folclor a Ministerului Instructiunii, Cultelor si Artelor, in anul
1927, George Breazul isi inscrie numele printre ctitorii etnomuzicologiei romanesti,
lui datorindu-i-se o bund parte din valorosul patrimoniu care va alcatui fondurile
viitorului Institut de Etnografie si Folclor ,, Constantin Briiloin””."> Prestigiosul vo-
lum de Colinde', republicat  si preocuparile stiingifice il propulseaza pe Breazul
in etnomuzicologia universald. Este interesant de observat in aceasta culegere,
varietatea folclorului religios si a colindelor din diferitele zone ale Roméniei. In
»Cuvant de limurire”, George Breazul explicd si motiveaza alcituirea acestei cule-
geri ce cuprinde cAntece si colinde legate de datinile si obiceiurile ,,din bitrini”.*°
Aranjarea culegerii de colinde urmareste urmatorul plan:

Colinde de Mos Ajun si Mos Craciun:
Religioase

Lumesti

Cantece de stea
Vicleimul (Irozii)
Colinde de Anul Nou
Plugusorul

Sorcova

Vasilica

Boboteazi

Salcia

Lazirelul

Colinde de Florii
Colinde de Pasti”

3 Vasile VasiLE, ,,George Breazul la semicentenarul trecerii sale in eternitate”, in Revista
Mugzica, nr. 1/2012 p. 144.

' George VasiLe, Colinde,culegere intocmiti de George Breazul, Colectia ,Cartea satului’,
Craiova, 1938.

15 George BreazuL, Colinde, culegere intocmita de..., cu desene de Demian, cu o postfad
de Titus Moisescu, Ed. Fundatiei Culturale Romane, 1993.

16 [bidem, p. 6-7.

7 Ibidem, p. 6.
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De asemenea, motivul alcatuirii culegerii de colinde ca de altfel, mobilul
intregii activitdti, denotd constiinciozitate dar si sentimente sincere de dragoste
si devotament fatd de mostenirea spirituald si culturald a poporului romén: ...
ordndueala din cartea de fagi nu urmdreste si strice datinile si si schimbe obiceiurile,
ci sd pdstreze asa cum sunt in popor si mai ales, asa cum le-am pomenit si le-am tinut
din batrini”®. Modestia autorului se percepe in mai multe rinduri aratind ci
demersul siu este un punct de plecare iar nu exhaustiv. Fiecare cAntiret care va
interpreta cintecele culese, va exprima cu simtirea sa ,,viersul” si chiar si versurile:
wee. pentru inlesnirea invdtdrii, viersurile au fost scrise cu cat mai putine semne s-a
putut...scrievea muzicald nu aratd de cit urmele, albia pe care tildzuiesc revirsirile
de viers si suflet din cantece...scrierea lasi ceva, mai mult ori mai putin, pe dinafari;
ce din cartea noastrd lasd mult. Dar ceiace a ramas pe dinafard, niddjduim, se afli
din belsug in sufletul neamului din care s-au infiripa viersurile™".

George Breazul subliniaza importanta cuvantului care este strins legat de
»viers”. Aceste cuvinte au fost indreptate pe alocuri dar nu pentru ci nu-si aveau
la origine intelesul corect ci tocmai pentru a transmite mesajul corect in pre-
zent: ,Pentru frumusetea minunati a viersurilor si a versurilor, pentru invigitura
cuprinsd in cuvinte, pentru podoaba de simgire si omenie neaos roméneasci a acestor
cantece, ele sunt potrivite spre a putea fi cintate pretutindeni, de tot romanul.”’

Generatiile de dupd George Breazul, am primit de la ilustrul muzicolog si o
bogatd mostenire, fond de culegeri de melodii populare de insemnatate, pastrate
in numeroasele fige necotate, gazduite de fondul ce-i poartd numele, donat Bibli-
otecii Uniunii Compozitorilor si Muzicologilor.

George Breazul ,era indiscutabil cel mai bun cunoscitor al folclorului roma-
nesc din zona intercarpatica’*'. Acelasi discipol si continuator al scolii sale eviden-
tia cei doi ,factori care l-au impins la crearea instrumentelor de lucru necesare”,
si anume: ,,cunoasterea evolutiei istorice a folclorului nostru muzical — care l-a impus
sd devind istoric — si aplicarea metodei comparate de cercetare”.

Foarte important este contributia lui Breazul la deschiderea dimensiunii isto-
riei muzicii noastre romansti, fie prin analiza melosului psaltic, sau prin sondarea
folclorului stravechi si medieval. Folclorul a reprezentat o laturi catalizatoare a ac-
tivitdtii sale de cercetare, Breazul valorizindu-l — in primul rAnd — ca autentic si de

18 [bidem, p. 7.

¥ Ibidem, p. 8.

2 Tbidem, p. 10.

! Gheorghe Croeanu, ,George Breazul — Cercetiri de istorie si folclor”, in Gheorghe
C10BANU, — Studii de etnomuzicologie si bizantinologie, vol. I11...p. 37-39.

> Gheorghe Ciosanu, ,George Breazul — un muzicolog complet cum nu am avut pani
la el si nu stiu cAnd vom mai avea”, in: losif Sava , Amintirile muzicienilor roméni..., p. 146-147.
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inepuizabil document uman, apoi ca izvor de atestare si dovedire a continuitaii
daco-roméne si roménesti precum si simbol de identitate nationala spirituald.

Ideea ethosului romanesc (identificat tarziu in opera lui George Enescu de
pildd) a fost argumentatd stiintific de Breazul. De asemenea sugereaza, aplicarea
statisticii in investigarea folclorului, realizarea unor hirti de difuzare a cantecelor
pe regiuni, zone, dialecte, apoi atlase muzicale.”

Interesul pentru muzica populari in secolul XIX a coincis cu cerintele inter-
ne ale creatiei culte. De asemenea, se desteapta si interes pentru viata spirituald a
poporului roman, prin creatiile ce cauta si adinceascd spiritualitatea nationala*.
Intrebarea fireasci ar fi: unde si in ce genuri de muzicale putem descoperi, intr-o
foarte mare masura, manifestirile caracteristice pentru manifestarea noastra spi-
rituald? Raspunsul este acesta: ,,...in cdntecul si jocul garanului sunt cuprinse motive
de viatd sufleteasci ce relevi si disting umanitatea specificd poporului romdn, in
adincul torentului melosului curgind elemente de credinge, obiceiuri, aspiratii, care
caracterizeazd firea romdneascd si indicd punti de legiturd a romanismului cu origi-
nea §i trecutul siu istoric, obiceiuri si aspiratii, care caracterizeazd firea romdneascd §i
indicd punti de legituri a romdnismului cu originea si trecutul siu istoric §i cu restul
lumii, inrudite dupd sange, limba, trai, comunitate de culturd™ .

Din ce s-a tiparit postum (ex. ,Pagini din istoria muzicii romanesti”) se
poate limpede vedea atentia pana la migald si rigoarea investigatiilor impinse
uneori pina la teama de a nu tipari materiale ipotetice, insuficient acoperite de
documente revelatoare. Aici se afld explicatia numarului relativ restrins de vo-
lume a unui cercetitor care a triit 74 ani, investindu—§i energia creatoare intr-o
multitudine de directii si domenii ale culturii muzicale romanesti, unde pe drept
cuvant isi poate revendica dreptul de ctitor al muzicologiei romanesti moderne®.

Petre Brancusi afirma despre ilustrul muzicolog George Breazul: ,,Cine ar
putea evalua insd toate beneficiile care ar fi rezultat pentru muzica romdneasci daci
proiectele lui George Breazul, in jurul cirora existau imense acumuldri premergi-
toare, ar fi ajuns la realizare? Ceea ce a fost pecetluit deja, prin géndirea sa atit de
limpede si prin frazele grele de sensuri, rostite cu solemnitatea unui hronic, arati ci
vederile lui se intindeau atit de departe, incat opera intreagi contureazd o istorie a
culturii vizutd prin arta sunetelor, fati de care toate contributiile cu profil atit de
divers si in aparentd atdt de particularizat nu constituie decdt argumente™™ .

» htep:/Iwww.crispedia.ro/ George_Breazul - accesat in septembrie 2012

. Petre BRANCUSI, George Breazul si istoria nescrisd a muzicii romdnesti, Ed. Muzicald,
Bucuresti, 1976, p. 75

¥ George BREAZUL, Patrium Carmen ... p. 89

% htep:/Iwww.crispedia.ro/ George_Breazul - accesat in septembrie 2012

%7 Petre BRANCUSL, George Breazul...- p. 9
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Este foarte interesantd observatia lui George Breazul care puncteaza faptul
cd raspandirea crestinismului, in epoca apostolica, a imbracat si forma muzicali
cdci crestinii laudd pe Dumnezeu ,,in psalmi, imne si cintari dubovnicesti”. Cres-
tinismul impreund cu forma muzicald specifici se transmite in prima faza oral
deoarece ,psalmii, imnele si cintecele au cipitat consacrare cultici si spirituali a
noii religii.”*® Insi, aceste forme muzicale nefiind fixate semiografic s-a ajuns la
o influenta a spiritului muzical autohton care si-a adus contributia specifica la
formarea muzicii crestine: ,...(cAntecele crestine timpurii) le poarti si le transmit
crestinii si misionarii, silindu-se, desigur, si unii si alfii, ca si neofitii, ca si pdstreze
cat mai nealterate si autentice elementele muzicale crestine. Dar lipsa fixdirii semio-
gmﬁce a acestor prime cantdri crestine, precum si nesigura, fnnimp/dtoarm inzestrare
si pregitire muzicald a misionarilor, daw loc la inerente modificiri ale repertoriului
de cantiri transmis de ei. Pe de altd parte, pand la formarea definitivi a stilului
particular al muzicii crestine, trebuie si presupunem o largi contributie a spivitului
particular al muzical autohton, al popoarelor care primesc botezul, la oficierea cultu-
lui si la edificarea crestind.”™ .

George Breazul evidentiaza in mai multe rinduri faptul ¢i muzica biseri-
ceascd a influentat muzica laicd dar a si fost influentata la rindul ei. Pr. Prof. Vasi-
le Grajdian a explicat plauzibil aceasta influenta reciproca: ,Aceasta s-a intdmplat
cel mai adesea prin muzicienii sau cdntiretii ce isi desfasurau activitatea muzicali
laicd alaturi de cea din cadrul liturgic al Bisericii”** Un exemplu griitor este mu-
zica bisericeasca din Ardeal sau muzica bisericeasca din Banat.” Tocmai datoritd
oralité;ii in executarea si invatarea cAntarii, deci, a inexistentei fixarii si notarii se-
miografice, prin semnele psaltichiei. Muzica bisericeasca precum si folclorul reli-
gios sunt alternativa corecta la zbuciumul si cautarea omului. Duhul comuniunii
in ambianta Bisericii este Cel care zideste pe fiecare dintre om oferind suportul
necesar implinirii sensului vietii. Lucrul cel bun, spre folos, se adreseazi oricarei
varste insd cel mai fragil este tineretul: ,, Lupta, batilia muzicii se di azi mai ales in
Jurul sufletelor tinerilor. Cind este sufletul mai deschis, mai adevirat, mai sensibil,
mai gata si primeascd, decit la tinerete, la iesirea din curata copilirie?”?*

Este foarte important aspectul pedagogic al muzicii bisericesti si al folclorului
religios. Despre aspectul educativ al colindelor, George Breazul a vorbit in mai mul-
te randuri si chiar a influentat invagamintul scolar cici Ministerul Educatiei Natio-

% George BREAZUL, Pagini... Vol 1. p.23

2 [bidem

3 Pr. Vasile GRAIDIAN, Cdntarea ca Teologie — Studii §i articole de teologie a cdantarii
bisericesti — Editura Universitatea ,,Lucian Blaga” - Sibiu, 1998, p. 140

' htep://www.crestinortodox.ro/diverse/ muzica-banateana-traditie-bizantina-96123.html
— accesat in noiembrie 2012

32 Pr. Vasile GRAIDIAN, op. cit. p. 145.
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nale de la acea vreme, modifica programa scolara* in urma referatului intocmit de
marele muzicolog si profesor, la rindul lui. In respectivul referat (anul 1938).

Organizate de Institutul Pedagogic Roman, ciclul de conferinte sustinut de
citre G. Breazul (28 februarie 1931)* trateazi tema ,Muzica populara si copilul”
aratdnd in primul rind rolul important al copiilor in transmiterea cintecelor de
stea si a colindelor: ,,in multe pirti ale tirii noastre, initiativa perpetudrii cantecelor
de stea si a colindelor apartine exclusiv copiilor” dar si implicarea muzicala prile-
juitd de sirbatori, atit pentru copiii cit si pentru adultii de toate varstele®.

Foarte frumoasd este imaginea creatd de muzicolog aratind ci ,geneza’ co-
lindelor si pulsul de viata al colindelor se regaseste in staulul vitelor, langi ieslea
salasluirii pruncului divin: ,...7n staulul vitelor, lingd ieslea sildsluirii pruncului
divin,...se organizeazd sala de repetitii a stelarilor si colinditorilor. Aci, sgribulindu-
se de frig, amestecind aburul respiratiei cantirilor cu aburul din boturile vitelor, asa
strdjuiesc sfanta datindg a divinelor cantari, copiii si flicdii; de multe ori, aci este de
aflat atmosfera exterioard de genezd §i viatd a colindei.™

Totusi, in transmiterea corectd a ,viersului si a versului” isi aduc aportul
si adultii care sunt consultati in momentul uitarii sau ezitarii in repetitii: ,,Se
reaminteste viersul cintecelor. Dacd s-a witat, mai marii, parinii sau bitrinii, sunt
consultati. La fel cu versurile.”

Astfel, copiii sunt ,magi” si ,crainici ai ruméandtitii noastre, dar si purtitori
tainici de vesti mari ai muzicii noastre”>.

Legitimitatea influentei reciproce este clar afirmatd insd infuzia trebuie sa nu
fie in detrimentul muzicii bisericesti ci din contrd, trebuie descoperit adeviratul
wSigilin al firii muzicale a neamului” care este, sine qua non, sincer si natural.

Muzica bisericeasca si folclorul religios constituie un raspuns la criza morala
a societaii atdt in mod direct, prin péstrarea si raspAndirea obiceiurilor cu ocazia
diferitelor sirbatori de-a lungul anului dar si in mod indirect, prin prilejuirea
unei atmosfere specifice acelor sirbitori. Colindele sunt cel mai bun exemplu
care poate f1 dat.

In finalul studiului ,Muzica bisericeasci romani” sustinut in cadrul confe-
rintei de la Radio Roma la 3 martie 1941%, George Breazul concluzioneazi: , O
muzicd bisericeasci cum este a noastrd...ar trebui si fie influentatd, dar, la rindul

u

3 George Breazui, ,Colindele...intAmpinare criticd”, in Melos — culegere de studii muzicale
scoasi de G. Breazul, Ed. Scrisul Romanesc, Craiova, s.a. p. 23.

34 Ibidem, p. 18.

5 Ibidem, p. 19.

36 [bidem.

37 Ibidem.

38 Ibidem.

3 Tbidem.

“ George BrReazuL, Pagini... Vol 1L, p. 23-26.
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sdu, sd si influengeze celelalte forme de exprimare muzicald ale poporului. Si nu se
poate tigidui cd, de pildd, in minunatele colinde si cantece de stea romanesti se relevi
asemenea infiltratii. E natural! Pentru cd, oricat de riguros respect traditional ar fi
Jfost impus pentru pdstrarea tezaurului canonic al cantirilor bizantine imprumutate,
céntarea bisericeascd romdneascd a capatat sigiliul firii muzicale a neamului...™.

De la inceputuri, muzica bisericeasca, ne referim mai ales la muzica bizan-
tina (in Biserica de Résarit) se cAnta in limba nationala, a fiecirei provincii dintr-
un simplu motiv: de a fi inteles mesajul, cuvantul:**” Cici ar insemna si ignorim
rolul pe care raportul dintr vers si viers il are in creatiunea melodiei, daci am nesocoti
influenta pe care limba, cu geniul ei particular, cu insusirile sale o are de a determina
anumite sugestii melodice, anumitd desinvolturd muzicald, anumite posibilititi de
inflorire a sonoritdtilor specifice ale graiului in sonor muzical. Ca si in imnodie, in
poezia crestind, tot asa §i in muzicd, stribat elemente populare, motive cunoscute
poporului, transfigurate”®.

La fel ca atunci, in anii de genezd ai crestinismului si etapele de cristali-
zare a muzicii bisericesti, si astdzi, muzica bisericeasci si folclorul religios sunt
instrumente de ajutor pentru raspunsurile pe care Biserica se cere a le da in
Sdisputele religioase” cu ,germenii vechilor credinge agonizante, tiranicele si ine-
vitabilele sigeti de foc ce scapirau din cugetarea elind, ereziile insesi, vrdjmdsiile si
luptele de idei si practici provocate de eretici”. Influentele new age-iste, amestecul
de superstitii §i credinte ezoterice care exista in timpurile noastre, genereaza si
acutizeaza criza morali. Insi, aceastia crizd morali a zilelor noastre este mult
mai insidioasd decat ciocnirile religioase din primele secole crestine. Raspunsul
insd se cere a fi prompt si sigur: intoarcerea la traditiile sindtoase i re-afirmarea
identitdtii noastre crestine autentice.

Concluzii

Este foarte important s ne ciutim rispunsuri in imnografia Bisericii, in
cuvantul viu al Mantuitorului exprimat de Sfingii Paringi ce s-a transmis nealterat
pani in zilele noastre prin cultul divin: ,melozii, poetii si compozitorii muzicali ai
imnelor religioase...ingemanau in persoana lor ambele activititi de creatiune artisti-
cd, muzicald si poetici”*, astfel incAt nu exista diferenta si sciziune intre text, cu-
vant si melodie. Cei care alcatuiau textul se ajutau de muzica astfel incit mesajul
s fie transmis mai usor si sigur.

4 Tbidem, p. 26.

# George BREAZUL, Pagini din istoria muzicii romdnesti — vol. IV, Editie ingrijita si prefatatd
de Gheorghe Firca, Ed. Muzicald, Bucuresti, 1977, p. 359.

B Ibidem.

“ Ibidem, p. 360.

204



1/2013

Este firesc sa se acceseze direct sursa sandtoasa a tririi si fiingarii unui popor
si anume, muzica bisericeasci si folclorul religios. Dupd cum afirma si George
Breazul ,,fubirea, cuvintul, ritmul muzicii, sunetul si incordarea pasionali — iatd,
prin urmare, sursele de cipetenie carora li se atribuie sorgintea muzicii.”® ,,Caracte-
rul sacru este suficientd garantie asupra relativei autenticititi in care se pdstrezd §i se
transmit colindele...viers inaripat si sfant méangiiat de gurile copiilor nostri”*® Man-
tuitorul este ,Calea, Adevirul si Viaga” (Ioan 14, 6) iar trupul Siu este Biserica.
In cadrul acestui organism viu suntem chemati cu totii sd ne ,acordim” triirile
si viata.

“ Ibidem, p. 318.

% George BreazuL, Colindele... intdmpinare critica...p. 19.
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Viata liturgica a copiilor
Pr. drd. ITon TARCUTA

Abstract:

The liturgical life of the children. As those who belong to the church, upon
receipt of Holy Baptism, children participate to the same liturgical life of the
Church as the faithful adults , having the opportunity to gradually discover their
spiritual beauty and the importance in spiritual growth. For this, children need
support from those who have gained spiritual maturity , natural and spiritual
parents and parish community. Children presence at church services in peace and
good order indicates a religious community living, a true community in which
Christ the Lord reigns and shares the same love to all its members.

Keywords:

liturgical life, responsability, children, religious education

Ca unii care fac parte din Biserica, din momentul primirii Tainei Sfantu-
lui Botez, copiii participa la aceeasi viatd liturgica a Bisericii la care participa si
credinciosii adulti, oferindu-li-se posibilitatea de a descoperi treptat frumusetea
lor duhovniceasci si importanta lor in cresterea spirituald. Pentru aceasta, copiii
au nevoie de sprijin de la cei ce au dobandit maturitate duhovniceasca: parintii
trupesti si duhovnicesti precum §i comunitatea parohiald. Prezenta copiilor la
slujbele Bisericii in liniste si-n buna rinduiala indici existenta unei comunitati
bisericesti vii, a unei comunitagi adevarate, in care Hristos-Domnul impariteste
si se impdrtaseste cu aceeasi dragoste tuturor membrilor ei.

Suntem responsabili pentru cresterea dubovniceasci a copiilor

Inconjurat de copii, ai sansa de a te intilni cu jovialitatea si inocenta si de
a invita de la acestia cum si le aplici in propria-ti viaga pentru a fi vrednic de
Tmpérégia cerurilor: ,De nu v veti intoarce si nu veti fi ca pruncii, nu veti intra
in Impiritia cerurilor” (Matei 18, 3), spune Mantuitorul nostru lisus Hristos.
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Prietenia cu copiii este cu adevirat folositoare, intrucat acestia, prin puritatea
si gingdsia lor, sunt mai aproape de Dumnezeu decat suntem noi, adultii. Dar,
in acelasi timp, ea ne face constienti de rispunderea pe care o avem inaintea lui
Dumnezeu fata de cresterea lor sufleteasca. Avem datoria de a veghea ca sufletele
lor curate sa nu devind victime ale secularitatii umaniste de azi prin indepartarea
de gandirea ortodoxa si prin renuntarea la Ortodoxie ca mod de viati. Avem
datoria de a le transmite bogata mostenire spirituald a credintei noastre ortodoxe,
in aga fel incat si faca fatd tuturor obstacolelor care se ivesc in calea desavarsirii
lor sufletesti. Avem datoria de a le oferi o hrana duhovniceasca autentici inca din
primii ani de viaga, ca si se mentina pe calea cea dreaptd si si-si atinga plinitatea
spirituald in Hristos.! De aceea este foarte important si ne gindim cum anume le
vom infatisa copiilor adevirul credingei noastre, cum le oferim hrana spirituala de
care au nevoie fira a-i determina sa-si piarda ,darul harului, rivna i entuziasmul
specific varstei lor™

Din Sfintele Evanghelii aflam ci lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Cel nascut
din veci din Tatil, se naste pe pamant din Fecioara, asumindu-Si conditia umana
si supunandu-Se legilor ei. Astfel, lisus Hristos ni se descopera ca prunc infisat in
iesle, cinstit de invigatii lumii, dar si de cei simplii si neinvagagi. Nascut in conditii
sdracacioase, impreund cu parintii Lui ia drumul pribegiei, fugind de ménia lui Irod
in Egipt. La reintoarcere se stabileste cu familia in Galileia, intr-un orasel mic si ne-
insemnat cu numele Nazaret, de unde avea sa-Si primeasca numele de nazarinean.
Acest nume este sugestiv, intruct cuvantul ,Nazaret” inseamna ,,odrasli’, Domnul
fiind numit de citre mai multi profeti ca fiind odrasla lui David, a lui Iesei, care
avea sd aduca izbdvire neamului omenesc din robia celui rau’.

Copilaria Domnului Hristos este sintetizata de Sf. Ev. Luca in cele cite-
va cuvinte care reprezintd, probabil, o marturisire a Maicii Domnului: ,,Copilul
crestea si se intarea cu Duhul, umplandu-Se de intelepciune i harul lui Dumm-
nezeu era asupra Lui ... $i a coborit cu ei si a venit in Nazaret si le era supus. Iar
mama Lui péstra in inima ei toate aceste cuvinte. Si lisus sporea cu intelepciunea
si cu varsta si cu harul la Dumnezeu i la oameni.” (Lc. 2, 405 50-52).

Aceste texte pun in lumind principiul responsabilititii pentru cresterea du-
hovniceasca a copiilor, pe care il au in vedere deopotrivi familia i Biserica. Pas-
toratia copiilor este in strinsi legatura cu pastoratia familiei. Ca périnti suntem
raspunzitori inaintea lui Dumnezeu fatd de cresterea sufleteasca a copiilor nostri.

' Elizabeth WHrtE,, Tdrdmul Minunilor. Cum sidim virtugile crestine ortodoxe in sufletele

copiilor nostri, trad. din Ib. engleza de Luminita-Irina Niculescu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2007, p.6.
2 Ibidem, p. 9.
> A.P. LoruniN, Comentar la Evanghelia de la Matei, trad. de Patriarhul Nicodim, Ed.
Sectiei Culturale a Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, Bucuresti, 1948, p. 65.
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Harul Duhului Sfant, primit in dar la Taina Sfintului Botez, asteapta si fie
pus in lucrare de la cea mai fragedd varsta. Prin périntii crestini, prin preotii
slujitori i prin slujirea comunitatii parohiale, Biserica implineste asteptarea
Duhului Sfant din inima copiilor si ofera posibilitatea acestora de a creste du-
hovniceste si de a spori cu intelepciunea (Luca 1, 80; 2, 52 ), precum pruncul
loan Botezitorul si Copilul lisus. In sanul familiei, parintii devin pentru copiii
lor primii vestitori ai credintei, prin cuvant si exemplu personal. De aceea,
dupi o primi ucenicie a apostolatului in familie, timp in care a invitat si recu-
noascd iubirea lui Dumnezeu fata de toti oamenii, din pildele date de parinti
cu privire la ajutorarea semenilor si a invatat sd intretind legitura cu Dumnezeu
prin rugaciuni, copilul va fi mai sensibil fatd de nevoile materiale si spirituale
ale aproapelui, devenind astfel pregitit pentru viata comunitari si pentru anga-
jarea in slujirea lui Dumnezeu si a Bisericii‘.

Educatia religioasd a copiilor incepe din pintecele mamei

Grija périntilor de a introduce pe copil in sfera credintei si a dragostei de
Dumnezeu se realizeaza prin oferirea posibilititii copilului de a lua contact cu
formele de manifestare ale credingei. Aceasta lucrare incepe chiar de cind prun-
cul se afla in pAntece. Maica Magdalena noteazi ci impresiile pe care pruncul
le primeste in timpul sarcinii in pantecele mamei sale influenteazd dezvoltarea
sa fizicd, afectivd si spirituald. De aceea, paringii sunt datori sa se ingrijeasci de
copilul lor inca din acest moment prin inmultirea rugiciunii, prin spovedania
si Impartasirea mamei cAt mai des posibil, prin evitarea locurilor zgomotoase si
a atmosferei de violentd. Din Sfinta Scripturd si din vietile sfingilor aflim ca un
copil simte trairile mamei sale si se hraneste cu ele, dar mai ales simte prezenta
lui Dumnezeu si se poate umple de Duhul Sfint, daci mama are preocupiri
duhovnicesti. Ne amintim, astfel, de Sfintul Ioan Botezitorul care, recunoscind
prezenta Domnului Intrupat in Fecioara Maria, a tresirit in pantecele maicii sale.
De asemenea, in viata SfAntului Serghie din Radonej citim ¢4, fiind in pAntecele
maicii sale, scAncea in momentele cele mai tainice ale Sfintei Liturghii. >

In péntece fiind, copilul primeste ajutor duhovnicesc de la pirintii sai, daci
acestia traiesc duhovniceste. Daca pdrintii se roagd, in special mama, copilul se
va naste cu predispozitie spre rugiciune. De altfel, predispozitiile copilului sunt
consecintele starii trupesti si sufletesti ale celor doi parinti, mai ales ale mamei,

* Alois Bisoc, Parobia, comunitate de credinti in caritate, Ed. Presa Buni, lasi, 1999,
p-121.

> Maica MAGDALENA, Sfaturi pentru o educatie ortodoxd a copiilor de azi cu traducerea
romaneascd a cuvintului SfAntului Ioan Guri de Aur despre educatia copiilor, Ed. Deisis, Sibiu,
2000, p. 16-17.
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intiparite pentru toatd viata, in timpul celor noua luni de sarcind. ,Daci mama
furd oarece, copilul va fura toatd viaa. Se imbatd mama odata, copilul se va im-
bita toata viata. ... Se roagd mama lui Dumnezeu, se va ruga si copilul ei™.

Necesitatea educatiei copiilor dupd Sfintul loan Gurd de Aur

Atent la felul de viatd al societdtii antiohiene de la sfarsitul veacului al IV-
lea, Sf. Ioan Guri de Aur reactioneaza cu mult curaj impotriva acestuia, cautand
sa vina in sprijinul cregtinilor pentru a nu uita de viata cea noud in Hristos la care
au aderat prin botezul crestin. A luat atitudine impotriva traditiilor pagane, ari-
tind cd acestea sunt periculoase pentru crestini, pierzatoare de suflet si aducitoa-
re de suferinte sociale. Nu ezitd sd afirme si s sustind ideea ca, riutatea existentd
in societate este o consecinta a lipsei de educatie a oamenilor, in special lipsei
de educatie a copiilor. De aceea, in sfera preocuparilor sale misionar-pastorale,
un loc aparte il ocupa educarea si formarea morala a copiilor, dedicand acestui
subiect un celebru tratat intitulat Despre slava desarti si cum se cuvine si-si educe
parintii copii.” Pe baza acestuia, Sf. Ioan Gura de Aur este considerat nu numai un
bun teolog, ci si un bun psiholog si pedagog, pentru ci nu s-a mulgumit doar si
semnaleze pericolul care ii priveste pe crestini si pe copiii lor, ci a oferit metode si
mijloace pentru educarea copiilor, fundamentate pe principii evanghelice.

In tratatul siu despre educatia copiilor, pirintele antiohian subliniazi im-
portanta educirii sufletului, care este comparat cu o cetate, ale cirei porti sunt
simgurile cu care este inzestrat copilul. Folosindu-se de comparatii, aratd ci ce-
tatenii cetagii sufletului sunt gandurile, care trebuie neaparat supuse si ele unui
proces de discilpinare. Format astfel, copilul devine un atlet al lui Hristos, un ce-
tatean al cerurilor, capabil si raspunda cu discernamant solicitirilor vietii publice
si familiale®, formandu-si, la rindul sdu, proprii copii ca slujitori ai lui Hristos.

Sfantul Ioan Gura de Aur si-a concentrat atentia asupra educirii sufletului si
trupului copilului, avind in vedere viziunea sa conform cireia pecetea educatiei
trebuie pusd din copilarie. Despre sufletul copilului, el spune ca este ca ceara,
usor modelabil sub influienta factorilor exteriori. De aceea, invagdturile bune
trebuiesc intipdrite de la inceputul vietii copilului, pentru ca nimeni sa nu le
mai poatd sterge dupd ce s-au Intdrit precum ceara. Pentru a exemplifica concret
aceasta viziune pedagogicd Sfantul loan foloseste exemplul margiritarelor, care

¢ Terom. Arsenie Boca, Cirarea fmpdrd;iez’, editia a IV-a, Ed. Sfintei Episcopii Ortodoxe a
Aradului, Arad, 2003, p. 272.

7 Traducerea roméneascd a cuvantului Sfantului Ioan Gurd de Aur despre educatia copiilor
se gaseste la sfarsitul cartii MAICI MAGDALENA, Sfaturi pentru o educatie ortodoxi a copiilor de azi,
apirutd la Ed. Deisis, Sibiu, 2000.

8 Cristina BENGA, [dealul educational in pedagogia crestindg, Ed. Sophia, Bucuresti, 2009,
p- 20.
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sunt la inceput niste picaturi de apa ce devin margdritare prin iscusinta si inde-
ménarea pescarului de a tine intr-o palma picitura de api si cu cealalatd o face
rotunda. ,Dupa ce i s-a intipérit forma, nu mai poate fi modificatd. Fiindca tot ce
este fraged poate primi orice, neavind incd forma lui proprie, fixa, drept pentru
care e tras usor spre oricare formd, dar ceea ce este tare, dat fiind ca a dobandit ca
stare duritatea, nu iese usor din ea, nici nu trece usor in alta stare™.

Rugiiciunea de acasi ii pregiteste pe copii pentru viaga liturgici comund

Un rol important pentru educatia religioasi a copiilor in cadrul familiei il
are atmosfera de rugaciune de acasi §i mai ales rugiciunile Bisericii si binecu-
vantdrile ei implinite in impartasirea cu Trupul si Singele Domnului Hristos.
,Copilul care va creste cu icoana Mantuitorului in bragele Sfintei Sale Maici, cu
glasul ingeresc al cAntarilor in urechile inca nepervertite, cu gustul prescurii si
mai ales al Sfintei Tmpirti§anii in gura lui curata si neintinatd, va deveni atlet al
lui Hristos si fiu al Imparagiei”!®.

Rugaciunea comuna de acasd, a parintgilor impreuna cu copiii, anticipeaza si
pregiteste viata liturgici comund. Prin rugiciunea de acasi si cea de la biseric,
paringii contribuie la crearea de motivatii pentru viata liturgica si sacramentald
a copiilor. Astfel, parintii devin exemple vii pentru participarea cu regularitate
a familiei intregi la Taina Marturisirii si la Taina Sfintei Euharistii, prin care se
asigurd viata euharistica a familiei. ParticipAnd din frageda copilarie la viata litur-
gica a Bisericii, copiii se vor obisnui cu aceasta incat, mai tirziu, vor simti ei inisi
nevoia de a intra in comuniune cu Biserica si, in special, cu comunitatea paro-
hiald. Participarea familiei la SfAnta Liturghie si, in general, la slujbele bisericesti
da viata relatiei bisericii de acasa, care e familia, cu Biserica in ansamblul ei. De
aceea, in Biserica Ortodoxa nu existd adundri cultice pentru copii. Participarea
familiei la viata liturgica a Bisericii oferd membrilor ei adevarata viatd si suportul
necesar pentru transmiterea credintei ortodoxe in sufletele copiilor."

Biserica poartd de griji copiilor de la venirea lor pe lume

Fiind atenta la atitudinea binevoitoare a Domnului Hristos fata de copii
(Matei 19, 13-15; Luca 18, 15-17; Marcu 10, 13-16), Biserica a inteles ca este

? Sf. ToaN GURA DE AUR, Cuvint despre cum se cade si-si creascd parintii copiii, apud Marca
MAGDALENA, 0p. cit., p.108.

" Pr. dr. Vasile Gavriri, “Familia crestind — parinti si copii’, in vol. Bucuria nuntii
binecuvintate. Cateheze pentru familia cresting, Ed. Cuvintul Vietii a Mitropoliei Munteniei si
Dobrogei, Bucuresti, 2011, p. 112.

Uoannis V. Kocoutis, Imbisericirea elevilor - pentru o educatie religioasi liturgicd, trad. PS
dr. Mihail Filimon, Ed. Deisis, Sibiu, 2012, p. 240 — 241.
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datoare si se ocupe si sa se ingrijeasca in mod deosebit de ei. Socotiti, pe baza
textelor biblice, ca preferati ai Domnului, de vreme ce pentru intrarea in im-
pardtia cerurilor i oferd drept model (Matei 18, 3-4; Marcu 9, 36-37; Luca
9, 46-48), copiii devin preferati ai Bisericii, in sensul ci Biserica preia de la
Domnul Hristos dragostea pentru copii si o implineste in grija fata de cresterea
lor duhovniceasci deodati cu vérsta. Ea vede in copii partea cea mai delicatd a
turmei duhovnicesti si terenul cel mai fertil al Bisericii, atat al celei de azi, dar
mai ales al celei de méine'.

De aceea, Biserica poartd de grija copiilor, inca de la venirea lor pe lume,
prin vizita pastorald a preotului §i prin rugdciunile rAnduite pentru acest mo-
ment. Ea ii binecuvinteazd pe copii si ii naste din nou pentru Dumnezeu prin
Taina Sfantului Botez. Cresterea duhovniceasci o asigura mai inti in familie
prin credinta paringilor, mai apoi prin dascalii de religie de la scoald si prin cate-
hetii Bisericii, urmarind ca cele dob4ndite prin cunoastere si aduci folos sufletu-
lui prin practicarea credintei, in Biserici la slujbe, la Sfanta Liturghie si la Sfintele
Taine si in afara ei. Pentru aceasta se folosesc diverse metode de familiarizare a
copiilor cu Biserica: daruri, aprecieri, incurajari, dicutii prietenesti, activitdsi cul-
turale, recreative si sportive. Ei pot fi tinuti aproape de Biserica si prin implicarea
in proiectele sociale ale parohiei. Astfel, copiii vor invita nu numai s primeasca,
ci si s ofere dragostea lor celor bolnavi, celor bitrani si celor neajutorati. Dar mai
presus de toate, vor invita si vor simti ci in Biserici, comunitatea parohiald din
care fac parte este o familie mai mare, unde atat poverile, cat si bucuriile se pot
impartasi in egala masurd®.

Interesul Bisericii pentru copii se vede si din existenta rugdciunilor speci-
ale pentru copiii care merg s invete carte si pentru cei ce nu pot lesne invita.
Acestea exprimd pozitia Bisericii cu privire la lucrarea de instruire, de invitare
si reprezintd, in acelasi timp, o provocare pentru parintii care nu se ingrijesc de
educatia copiilor lor. Biserica invoca in ajutor mila si dragostea dumnezeiasca pe
care Domnul Hristos le-a aratat in vindecarea copiilor bolnavi: copilul lunatic
(Matei 17, 14 -18), fiica femeii canaanencei (Matei 15, 21- 28), care in traditie
este cunoscutd cu numele de Iusta, iar fiica ei Veronica'¥, vindecarea fiului unui
slujitor regesc din Capernaum (loan 4, 46-54). La acestea se adauga si invierile
din morti, cum este cazul invierii fiicei lui lair si a feciorului vaduvei din Nain.
Sfantul Apostol Pavel se arati si el preocupat de binele copiilor, inviind un tinar
in orasul Troa, cu numele Eutihie, care a czut de la catul al treilea spre sfarsitul
noptii in care a stat sa-l asculte pe Sf. Ap. Pavel (Faptele Apostolilor 20, 7-12).

12 Alois Bisoc, op.cit., p.118.
13 Marca MAGDALENA, op.cit., p. 71.
' A.P. LoPUHIN, op. cit., p. 386.
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Prezenta Domnului Hristos la templul din lerusalim, la varsta de 12 ani, arati ci
Domnul poate umple pe copii de intelepciune, de aceea Biserica cere cu insisten-
td harul Duhului Sfant peste copiii care merg si invete carte. Dar nu numai in
astfel de situatii Biserica se roagd pentru copii, ci ori de cite ori este nevoie. Cei
care lucreazi cu copiii, educatorii, catehetii si parintii, se vor folosi in permanentd
de rugiciune. In oferirea rispunsurilor la intrebirile copiilor, catehetul se va lisa
calduzit de rugaciune, recunoscind inaintea Domnului neputinta sa si faptul ci
numai El stie ce e bine pentru copil intr-o anume situatie. In lucrul cu copiii
existd o regula de bazd de care trebuie sd tinem seama: rugiciunea fierbinte, prin
care Il intrebim pe Dumnezu ce e mai potrivit pentru fiecare copil.'

Ora de religie si catehezele parohiale

Conlucrarea reala si sustinuta dintre cei trei factori educativi principali: fa-
milia, Scoala si Biserica, contribuie semnificativ la cresterea duhovniceasci a co-
pilului si la perceperea credintei ca bun cu valoare vesnici ce se cultivd in Biserica.

In Cuvint inainte la lucrarea Apostolat educagional. Ora de religie — cunoa-
tere si devenire spirituald, Preafericitul Pirinte Patriarh Daniel ofera un exemplu
concret cu privire la roadele prezentei orei de religie in sistemul public de inviga-
mant: ,Nu existd investifie mai mare decit transmiterea credintei ca valoare ves-
nica. Credinta este si cea mai mare zestre pe care pdrintii o pot transmite copiilor,
pentru ca ea ii ajuta pe tineri sd facd deosebire intre valori efemere si valori eterne,
intre iubire de moment si iubire vegnica. Iatd un exemplu in acest sens: la biserica
ortodoxd roména din Strasbourg (Franta) participa la SfAnta Liturghie o multime
de tineri romani ortodocsi care lucreazd in cadrul institutiilor europene din acest
oras, fapt neobisnuit in Franta. Explicatia: acesti tineri sunt printre primii bene-
ficiari ai orelor de religie din Romania, reintroduse in invagiméantul de stat dupa
ciderea regimului comunist™'®.

Ca ora de religie din scoala sa nu rimana ,un act de culturd despartit de

cult”V

s-a simtit nevoia prelungirii acesteia in tinda bisericii prin catehezele pa-
rohiale din cadrul proiectului national ,Hristos impartésit copiilor”. Prin acestea
se are in vedere ,legatura copiilor cu parohia, cu o comunitate vie, marturisitoare
si rugdtoare” precum si ,transmiterea credingei si culturii crestine in mediul cel

mai propice si cel mai natural al lor, si anume, Biserica”'®. Atat ora de religie cat

15 Maica MAGDALENA, op. cit., p. 31.

!¢ PF DaNiEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Cuvdnt inainte la Apostolat educational.
Ora de religie — cunoagterea si devenire spirituald, Ed. Basilica, Bucuresti, 2010, p. 8.

7 1dem, Cuvént inainte, la Hristos impartdsit copiilor. Ghid catehetic pentru copii. Partea intdi
a volumului Viaga noastri cu Dumnezeu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2009, p. 5.

8 Thidem.
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si catehezele parohiale se implinesc in prezenta copiilor la slujbele Bisericii, mai
ales la Sfanta Liturghie, cu o participare activa a acestora. O educatoare, care
supraveghea citiva copii prescolari in timpul Sfintei Liturghii, luAnd aminte la
sinceritatea cu care se rugau precum si la atentia cu care urmareau slujba, a mar-
turisit prietenei sale care o insotea ca aceasta este implinirea tuturor anilor de
munci cu copiii®.

Prezenta copiilor la slujbele Bisericii

Minunea siturarii®® celor 5000 de barbati, afard de femei si de copii, cu
cele 5 paini si doi pesti (Mr 14, 13-22; Mc 6, 30-45; Lc 9, 10-17; loan 6, 1-13),
precum si cealaltd minune a saturdrii celor 4000 de barbati, afard de femei si de
copii, cu 7 paini si cativa pesti (M# 15, 32-39; Mc 8, 1-10) ne oferi prilejul sa re-
flectim asupra prezentei copiilor la slujbele Bisericii. Chiar daca femeile si copiii
nu sunt socotiti la numaritoare, prezenta lor este de la sine inteles. Unii talcuitori
considerd ci erau putine femei si copii, de aceea sunt trecuti cu vederea, iar altii
socotesc cd erau chiar mai multe femei, ca de obicei aleargd cu mult mai multe
femei decit barbati sa audd cuvantul credingei. Femeile si copiii sunt trecuti cu
vederea intrucit s-a urmat prescriptia Legii care prevede socotirea celui ce condu-
ce familia (Num 2-3).2!

Astazi, unii dintre parinti se pling de agitatia copiilor si motiveazi, cu posi-
bilul deranj al slujbelor, lipsa de la biserici. Sfanta Evanghelie ne spune ca Dom-
nul era urmat de mulgimi in locuri retrase si ci de multe ori se aflau in mulgime si
copii. Copiii n-au fost piedicd pentru intalnirea cu Domnul si nici n-au deranjat
atit de tare incAit Domnul s fi fost nevoit s aiba aceeasi atitudine ca cea a Sfingi-
lor Apostoli. Acestia s-au temut ca nu cumva copiii s faca de neinteles cuvintele
Domnului sau ca nu cumva Domnul si fie nevoit, la un moment dat sa-si intre-
rupd cuvantul Sau. Din respect pentru Domnul, ei certau pe cei ce aduceau copiii
ca si fie binecuvéntati, ca Domnul si-si puni méinile peste ei?. Insi Domnul i
opreste pe Apostoli si le porunceste lor si noud: ,Lisati copiii sa vina la Mine si
nu-i opriti”. Aceasta porunci trebuie si o avem in vedere si cAnd este vorba de
slujbele Bisericii.

Pirintii de atunci gindeau altfel decit gindesc parintii din vremurile noas-
tre. De multe ori erau nevoiti si depuna eforturi fizice mari, stribatand cale lungi
pentru a-L asculta pe Domnul. Ei au stiut sa giseascd solutiile cele mai bune

1 Elizabeth WHITE, 0p. cit., p. 5.

2 Teoclitos FARMACHIDES, Comentarul Sfintei Evanghelii dupdi Matei dupd Eutimie Zigabinos,
trad. de pr. prof. Constantin Grigore si prof. Sava T. Saru, vol. I, Rimnicu-Valcea, 1933, p. 398.

2l SEANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentar la Evanghelia Sfintului loan, PSB 41,
traducere si note de pr. prof. Dr. Dumitru Stiniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 323.

22 A.P. LoPUHIN, op. cit., p. 440.
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pentru a determina pe copii sa participe la efort si si fie dispusi sa stea alaturi
de parinti si de mulfime pana seara, in ascultarea cuvantului Domnului. Seara,
apostolii si-au pus problema mancarii. Pregatit sa sdvarseasca minunea, Domnul
primeste darul de paine si peste de la un copil. Intr-o alti relatare aseminitoare,
cand Domnul primeste sape paini si citiva pesti, Sf. Ev. Matei face precizarea ci
minunea inmulgirii painilor si a pestilor a avut loc dupa trei zile de propoviduire
si de vindecare sufleteasci si trupeascd a celor neputinciosi. Multimea, din care
ficeau parte barbatii, femeile si copiii, a ascultat pe Domnul trei zile la rind. Ne
intrebam, cu privire la copii, cum au rezistat atata si cum au procedat parintii
pentru a-si stapani copiii? Daca raispunde cineva cd parintii aceia au fost ajutati de
puterea lui Dumnezeu, acceptim acest rispuns cu precizarea ca ajutorul primit
de la Dumnezeu a fost o consecintd a dragostei lor pentru Domnul inaintea caru-
ia au vrut si fie impreund cu copiii lor. Avind in vedere ca Domnul iubea locurile
retrase este putin probabil ca ascultdtorii sdi sd se fi retras seara la casele lor ca si
revind a doua zi dimineata. Stind trei zile alaturi de Domnul si terminandu-li-
se proviziile, a treia zi a savarsit Domnul minunea inmultirii painilor. Fiind in
preajma grupului de apostoli si auzind discutia lor cu Domnul Hristos, parintii
unui copil il trimit cu alimentele lor ca sa le ofere Domnului.

Acest gest reflectd o modalitate eficienta de a intregine participarea activd a
copilului la un astfel de moment. Plecind de la acest exemplu, Biserica indeamna
mereu parintii s ofere copiilor posibilitatea cresterii in credingi si sansa intalnirii
cu Dumnezeu prin diferite actiuni care si mentind activ interesul copiilor. Un
exemplu limuritor, in acest sens, este momentul intrarii Domnului in Ierusalim,
cand copiii s-au angajat in aclamarea Domnului ca Domn si Impirat. Cu per-
misiunea adultilor, initiativa lor de a-L lauda pe Domnul a fost preluata usor de
cei mici, ceea ce inseamnd ci oricAnd copiii sunt dispusi si faca acest lucru. Mai
intéi, ei trebuie familiarizati cu slujbele. Aici, un rol important il au parintii care
au datoria de a introduce in atmosfera de rugiciune a bisericii. Mai apoi, copii,
deveniti scolari, pot avea un rol special la Sfinta Liturghie si la slujbele Biseri-
cii, in general, prin cintiri si lecturi la strana, prin citirea Apostolului sau prin
»activitdgi practice de genul «micii paraclisieri»”* de servici la altar. De asemena,
cunoasterea semnificatiei Sfintei Liturghii si slujirea ei de citre personalul biseri-
cesc intr-un ritm antrenant, vioi, incit sa nu depaseasci o ord si jumdtate sau cel
mult doua ore, vor mentine atentia copiilor si-i vor determina si se implice activ
prin cAntarea liturgica*.

» Drd. Adrian MAGDA, Viata spirituali si liturgici a crestinului adolescent, teza de doctorat, Sibiu,
2010, p. 215.

# Pr. prof. univ. dr. Liviu STREZA, ,Sdvarsirea corectd a randuielilor liturgice si problema
«validititii» lucririlor sfintitoare”, in Indrumdtor Bisericesc pe anul de la Hristos 1995, anul 143,
Tiparul Tipografiei Eparhiale, Sibiu, 1995, p. 112.
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Un interes aparte pentru participarea la viata Bisericii vor arita copiii cAnd
sunt tratati cu bundtate §i cu ingaduintd, cAnd sunt incurajati si apreciati, atit de
preot, cit si de comunitatea parohaild. Micile atentii, constand in cirti religioase,
iconite si obiecte bisericesti, sunt binevenite, in acest sens. Ei pot fi tinuti aproa-
pe de Biserica si prin implicarea in proiectele sociale ale parohiei. Astfel, copiii
vor invifa nu numai sd primeascd, ci si sa ofere dragostea lor celor bolnavi, celor
batrani si celor neajutorati. Dar mai presus de toate, vor invata si vor simti ca in
Bisericd, comunitatea parohiali din care fac parte este o familie mai mare, unde
atat poverile, cat si bucuriile se pot impartasi in egala masurd®.

Solutii practice pentru a evita deranjul slujbelor si plictiseala

Prezenta copiilor mici la Liturghie nu este prea comoda nici pentru pirinti,
nici pentru credinciosii prezenti in biserica si uneori nici pentru slujitorii sfan-
tului altar. Unii copii, mai energici, se manifestd ca atare: alearga prin biserica,
vorbesc tare, tipd si chiar pling, motiv pentru care un cleric din inalta ierar-
hie a Bisericii i-a numit pe copiii nelinistiti din biserica ,,mici monstri”*, vrand
prin aceasta sa-i sensibilizeze pe parintii care, necunoscind semnificatia misticd
a Sfintei Liturghii, isi permiteau si fie ingaduitori cu copiii lor. Cu toate acestea,
comportamentul galdgios al copiilor nu justifici lipsa lor de la Liturghie, intrucit
aceasta Inseamnd privarea lor de un climat sinitos de dezvoltare”.

Se impun, astfel, citeva solutii practice pentru a evita deranjul slujbelor. Aces-
tea ii privesc, in special, pe paringi, dar in egala masurd, si pe cei care participa la
slujbe, credinciosi si preoti. Copiii trebuie pregatiti de acasa pentru participarea la
slujbe, vorbindu-le despre ce s-ar putea intAmpla daca nu vor fi linistiti, dar si des-
pre bucuria pe care o vor avea impreund daci vor fi cumingi. Daca devin gilagiosi,
parintii vor scoate copiii afara din biserica pentru un timp, mai scurt sau mai lung,
pani se linistesc, apoi pot reveni. Intrebat, daci nu cumva copiii obosesc la Prive-
ghere, Parintele Paisie Aghioritul rispunde ca in timpul Utreniei sa-i lase putin sd
se odihneasci, iar la Sfanta Liturghie si-i aduci in biserica®®. Intelegem de aici atit
necesitatea prezentei copiilor la Sfanta Liturghie, cit si importanta discernamantu-
lui cu care parintii vor putea asigura apropierea copiilor lor de Hristos.

» Maica MAGDALENA, op.cit., p. 71.

26 Arhiepiscopul Hrisostom DE ETNA, Elemente de psihologie pastorali ortodoxd, editia a II-a
revizutd, traducere de Daniela Constantin, Ed. Biserica Ortodox3, Galati, 2003, p. 127.

7 Pr. lect. dr. Lucian Farcastu, Este necesari prezemta copiilor la Sfanta liturghie?, www.
parohiaizvorultamaduirii.ro, 12. 11. 2012.

8 CuviosuL PA1sie AGHIORITUL, Cuvinte duhovnicesti, vol. 1V: Viata de familie, trad. din 1b.
gr. de Ieroschim. Stefan Nugescu, Schitul Lacu — Sf. Munte Athos, Ed. Evanghelismos, Bucuresti,
2003, p. 172.
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In curtea bisericii copii pot fi dusi intr-un loc mai putin plicut, aritindu-
li-se cd e mai bine in bisericd la slujbd decat afara in locul acela neprietenos®.
In timpul sederii in biserici copiilor li se pot pune la indemani albume cu ima-
gini biblice, cu icoane, manastiri, biserici sau imagini color ale momentelor din
timpul Sfintei Liturghii. Privitul imaginilor lasd loc si pentru ascultarea cAntdrii
bisericesti i a rugaciunilor din cadrul Sfintei Liturghii.*® Ca sa se obignuiasca de
mici cu slujbele, paringii ii pot invata pe copii rugiciuni de la bisericd, pe care le
pot rosti impreund in diferite momente ale zilei. Auzind la biserici o rugiciune
pe care copilul deja o stie, nu numai ci este fericit, dar se va aridta interesat de
slujbi si astfel va invita si o indrigeasci.’’ In biserici putem arita copiilor cite
ceva: un sfint de pe peretii bisericii, o icoana, un obiect bisericesc, explicAndu-le
in soapta ceea ce le ardtim; putem chiar si le explicim slujba la care ludm parte.
Daca slujba e lungd, e mai bine sa venim citre sfarsitul ei.’”

Clericul din ierarhia inaltd, de care am amintit mai devreme, Arhiepiscopul
Hrisostom de Etna, este de parere ci, daca un copil de pani la trei ani nu se li-
nisteste, se poate interveni cu asprime ,,pentru a forma copii ortodocsi”. Astfel,
copiii vor invata cd ,Biserica este ceva special, ca linistea si atentia sunt elemente
roditoare pentru viata duhovniceasci si ca in adancul Sfintei Liturghii se afla un
mesaj profund.” Este vorba de un suport fizic negativ care implicd doar formele
blande ale fortei fizice, citeva palme, de exemplu. Rationamentul acestei metode
se bazeaza pe faptul ci, odata ce un tipar comportamental a fost modificat printr-
o interventie negativd, o astfel de ford nu mai este nevoie altadati si fie folosita.
In sprijinul acestei idei Arhiepiscopul Hrisostom invoci textul biblic de la Pilde
13, 24: ,Cine cruta nuiaua isi uraste copilul, dar cine-l iubeste il cearti la vreme”,
aratdnd ca proverbul ,Bitaia este rupta din rai” gi-ar avea originile in textul amin-
tit*”. Avand in vedere ci structura sufleteasca a fiecarui copil este diferitd, rimane
ca fiecare parinte si decida daca este nevoie de aplicarea acestei metode sau nu.

Liturghia cheamd la ,,indltare” nu la ,,cobordre”

Daci intreaga comunitate parohiald impreuna cu preotii slujitori se ala-
turd périntilor in efortul de a asigura participarea activd a copiilor la slujbe,
nimeni nu va simti nevoia de a crea slujbe speciale pentru copii (liturghia copi-

29

Radu si Oana Caran, Cu copiii la Liturghie, www.profamilia.ro, 15.11.2012.
Pr.. lect. dr. Lucian Farcastu, op. cit.

31 MarcA MAGDALENA, 0p.cit., p. 52.

32 [bidem, p. 64.

33 ArRHIEPISCOPUL HR1sOsTOM DE ETNA, 0p. cit., p. 127.

34 Tbidem, p. 126.

35 Ibidem, p. 133 134.
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ilor) si nici de a scurta slujbele ,,dupa timpul optim de atentie al copiilor™¢, in
sensul cunoscutului ,,aggiornamento” de tip catolic. Vorbind despre rugiciunea
particulard de acasa, pe care parintii trebuie si o sivarseasca impreuna cu co-
pii, Pirintele Pierre Koppel face o afirmatie in legitura cu rugaciunea pentru
copii valabila si pentru rugiciunea cultici: ,Nu formularea rugiciunii trebuie
coborati la intelegerea copiilor, ci copiii trebuie sa creascd in rugdciune si sa-i
descopere tot mai mult bogatiile”.

Preocupati de gisirea unor solutii practice pentru a asigura o participare
activa a copiilor la Sfanta Liturghie, unii teologi ai Bisericii s-au gandit la o slujba
speciald pentru copii*® cu caracter euharistic, mai scurtd decat slujbele savarsite
duminica pentru crestinii adulgi. A existat chiar un moment, imediat dupa Re-
volutia din decembrie 1989, cind, in cateva biserici din tara noastra, au avut loc
astfel de slujbe. Dorindu-se oficializarea ,liturghiei copiilor”, protopopul Resitei,
pr. dr. Vasile Petrica, ficea o propunere, in acest sens, intr-un articol publicat in
revista Patriarhiei Romane, Vestitorul Ortodoxiei.* Din incredintarea Cancela-
riei Sfantului Sinod, dar si dintr-o nevoie lduntrici de a apira tezaurul liturgic
al credintei noastre, Tnaltpreasﬁn;itul Laurentiu Streza, Mitropolitul Ardealului,
pe atunci preot, a luat atitudine, in cteva studii de specialitate, avertizind asu-
pra pericolului desfiingarii sensului Sfintei Liturghii i ardtind ca practicarea ei
inseamna ,atentare la integritatea misterului dumnezeiesc, chiar daca ii avem in
vedere pe copii, cirora dorim si le oferim o «liturghie mai usoard» (mai saraci)”.

Asupra formelor exterioare ale ritualului cultic nu se poate interveni ,la
cerere” Intrucat acestea nu sunt ,,simple acte, «gratuite»”, ci sunt expresia lucrarii
teandrice din Biserica. La formele cultice exterioare, la cuvintele ritualului si la
ritual se poate interveni numai ,,in sensul necesitatii de a le face mai transparente
prin credingd” pentru a limuri cele ce sunt ,insuficient puse in lumini de formu-
lele vechi”. Schimbarea randuielii slujbei schimba implicit si semnificagia misti-
co-simbolica a acesteia, intrucit rinduiala tipiconald contine o ,logica liturgica”

a succesiunii elementelor slujbei, care creazi un ,echilibru liturgic”.*!

3¢ Pr. prof. univ. dr. Liviu STREZA, 0p. cit, p. 111.

7 Apud Maica MAGDALENA, 0p. cit., p. 52.

3% Avand modelul Bisericii Romano-Catolice, care a recurs la o seami de reforme a vieii
bisericesti la Conciliul II Vatican (1961-1963), unele voci din Biserica noastrd au cerut slujbe
pentru copii. Astfel, in lucrarea Pedagogia crestin — ortodoxd, p. 448, pr. Mihail BuLacu mentioneazi
faptul cd un preot grec cu numele Mytileneos a propus la conferinta panortodoxa de la Salonic “un
serviciu divin, adoptat in mod special pentru copii”. O propunere asemanatoare face i prot. pr. dr.
Vasile Petrica in 1993, in Vestitorul Ortodoxiei.

% Prot.dr. Vasile PETRICA, ,Liturghia copiilor — un mijloc pentru revigorarea religiozitagii
tineretului”, in Vestitorul Ortodoxiei, an V (1993), nr. 97, p. 3.

0 Pr. prof. dr. Liviu STREZA, ,,Caracterul dinamic si cel statornic al cultului ortodox. Traditie
si innoire”, in R7, nr. 4/ 1995, nota 30, p. 56.

4 Tbidem, p. 54.
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Nevoia scurtrii slujbelor aratd , insensibilitatea” fatd de continutul Traditiei,
»incapacitatea” de a gisi bucurie in ,bogitia infinita a predaniei bisericesti”, ceea
ce inseamn3 ci ne confruntim cu ,,0 crizd a formalismului”. Nota dominanti a
acesteia este ,,sdricia credingei unui moment istoric”, care nu poate fi depdsita de-
cit prin sporirea credingei. Prin urmare ,, nu ritualul liturghiei trebuie simplificat
dupa «ceringele vremii» sau «cenzura vremii», ci omul trebuie sa tinda printr-o
continud innoire a sa, la descoperirea sensurilor adanci ale Syanxei euharistice™.

Copiii imitd adultii

Sfantul Apostol Pavel foloseste deseori termenul de ,,copil”, insd de cele mai
multe ori se referd la cei ce au devenit copii ai lui Dumnezeu prin nasterea de
sus. El aminteste mereu crestinilor ci odatd cu Botezul au inceput o viatd noud
cu Hristos ascunsa in Dumnezeu si ca se cuvine sa fie atenti sd nu necinsteascd
aceastd noud viatd. De aceea, in mai multe epistole Sf. Ap. Pavel ofera indemnuri
concrete cu privire la comportamentul unui fiu al lui Dumnezeu, prin har. Intre
acestea se afld si cuvinte adresate copiilor, carora le aminteste ¢ plicut Dom-
nului este ca ei sd-si cinsteasca si sd respecte parintii, ascultdnd intru totul de ei.
(Efeseni 6, 1-3; Coloseni 3, 20; Evrei 12, 9). De asemenea, Sf. Ap. Pavel se adre-
seazd si pdrintilor cu privire la educatia copiilor, indemnéindu-i si se poarte cu
intelepciune cu copiii, evitAnd situatiile conflictuale si sd-i creascd in invigitura
Domnului (Efeseni 6, 4; Coloseni 3, 21). Copiii sunt foarte atenti la exemple.
Felul cum implinesc adultii poruncile Domnului si felul cum se poarta adulgii cu
cei mici, influienteazd pe copii, in sensul ca vor imita totul. De asemenea, ceea ce
fac adultii in bisericd, aceea vor face si copiii la slujbe. Ei primesc tot ceea ce li se
oferd si, la rindul lor, vor oferi ceea ce au primit.

Concluzii

Din cele prezentate refinem ci misiunea Bisericii in rindul copiilor se des-
fisoard mai intai in familie sau incepe cu familia. Aici, educatia religioasi incepe
din momentul zamislirii copilului, continua la nasterea lui si tine pand la matu-
ritate. Ea este secondata de educatia religioasd primitd la scoala in cadrul orei de
religie, care se prelungeste in tinda Bisericii prin catehezele parohiale, sustinute
de preotii parohi sau de cateheti in cadrul diferitelor proiecte pastorale: ,Hristos
impartasit copiilor”, ,, Alege Scoala!” sa.

Apropierea sufleteascd a preotului fatd de copii, dragostea si afectiunea cu
care membrii comunitétii {i intAmpaina in biserica, la slujbe, la cercurile de crea-
tie sau la catehezele parohiale sunt decisive pentru intarirea legaturii duhovnicesti

2 Ibidem, p. 57.
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dintre copil si Biserici si recuperatorii, in cazul in care vreun copil a pierdut lega-
tura cu Biserica i cu preotul siu. Fiecare parohie poseda resurse enorme pentru
aceasta. Preotul in parohie dispune de Evanghelie, de Sfintele Taine, de ad4nca
spiritualitate a Sfintilor Pirinti*, dar si de darurile si calitagile unor enoriasi.

Lecturarea scrierilor Noului Testament si ale Sfintilor Piringi reprezintd o
sursd de inspiratie pentru gésirea solutiilor practice de pedagogie crestina, atit
pentru paringi, cit si pentru preotul preocupat de pastoratia copiilor in parohie.
Fiecare dintre cei amintiti vor fi atenti la felul cum aplicd aceste metode, in asa fel
incat, sd primeze iubirea, tandretea, blindetea si bucuria, insusiri cu care Dom-
nul S-a aritat de fiecare data in fata copiilor.

Lipsa de la Sfanta Liturghie nu este justificatd de lipsa de ribdare a copiilor,
ci mai degraba de comoditatea parintilor, care nu sunt dispusi sa faci efortul keno-
zei personale, expresie a jertfei de iubire pentru proprii copii. Slujbe speciale pentru
copii nu existd in Biserica Ortodoxa, deoarece slujbele Bisericii se savarsesc pen-
tru toti membrii ei, de vieme ce Domnul Hristos s-a jertfit pentru toti oamenii.
Ele au caracter comunitar si presupun existenta intregii familii bisericesti, de la
copii pana la cei varstnici. Preocuparea permanenta a Bisericii a fost innoirea
sufleteasca a fiilor sai duhovnicesti, prin ferirea de pacat si prin obtinerea iertarii
ce se di in Taina Spovedaniei, nu innoirea cultului®.

# Mitropolit Emilianos Tim1aD1s , Preot. Parohie. Innoire. Notiuni si orientdri pentru teologia
si practica pastorald, trad. P. Brusanowski, Ed. Sophia, Bucuresti, 2001, p. 208.

#“ Pr. prof. dr. Nicolae D. Necura, Traditie si innoire in slujirea liturgicd, vol 1V, Ed.
Cuvantul Vietii, Bucuresti, 2010, p. 25.
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Rolul terapeutic al Spovedaniei.
Actualitatea misiunii Bisericii cu privire
la tulburirile psihice ale omului modern

Pr. drd. Marius CORLEAN

Abstract:

The therapeutic role of Confession. Church’s Mission on modern man’s
psychiatric disorders. The fall, brought suffering in human life. Illness and
death, bodily and spiritual suffering became real tough marking the existence of
humanity. From the New Testament we are given quite diverse psychopatholo-
gical elements that enable the Church today to provide both a real picture of the
origin and manifestations of different disorders and how contemporary man to
regain peace, tranquility and taste the beauty of this road to recovery and ultima-
tely to the deification.

Keywords:
Psychopathology, psychotherapy, Christ as Healer

Introducere

Omul modern suferd din ce in ce mai mult iar suferinta lui nu se ameliorea-
z3 ci pare sd se agraveze pe zi ce trece. Statistic se afirmd ca 10-25% din populatia
globului este atinsd de psihopatologie’. Se constata, mai ales in térile occidentale,
dar nu numai, un fel de moda ca atunci cind cineva sufera de anumite tulburari
ale echilibrului spiritual si psihic sa mearga la psiholog, psihoterapeut sau psihia-
tru. Nimic nu ar fi problematic aici daci nu am sti cd multitudinea de curente si
scoli psihoterapeutice au la baza definitii care fie se completeazi fie se exclude un
ape alta si mai mult decit atit au ca scop studierea celor mai intime mecanisme
ale sufletului uman fira Dumnezeu, Creatorul fiintei umane. Intr-o abordare
corectd, psihologia ar trebui sa inteleaga faptul cd in ultima instanta: ,...cauza

! Prof. Univ. Dr. Pavel CHIRILA, Ieromonah Teofan MUNTEANU, Psibologia in textele Sfintei
Seripturi, Bucuresti, Ed. Christiana, 2012, p. 15.
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ultima a multor suferinge psihologice nu sti doar intr-un mecanism care functioneazd
defectuos, ci are raddcini adinci care privesc sensul existentei, semnificatia vietii pe
acest pamant’*.

Fiinta umana nu poate fi ginditd in afara relatiei cu Creatorul ei. Desi sta-
tisticile oneste consemneaza faptul ci omul este o fiintd religioasd, multe orientari
asa zise stiintifice cauta cu obstinatie si excluda notiunea de Dumnezeu si Crea-
tor din orice fel fundamentare a demersurilor cognitive. Totul este pus la indoiald
si rastalmicit sau scos din context astfel incat rezultatul si fie cel dorit care-L vor
pe Dumnezeu in afara preocupirilor umane de orice fel. Insi pentru omul care
intelege relatia sa organici cu Dumnezeu, exista o cheie prin care poate descuia
si intelege foarte simplu in ce constd sensul vietii sale si cum pot fi explicate mul-
titudinea de aspecte ce tin de existenta, sandtatea, boala si tot ceea ce face parte
din viata sa. Omul, cu toate consecintele ciderii sale din starea primordiala, este
definit din perspectiva crestina sintetic in slujba inmorméantarii: ,,Chipul slavei
Tale celei negriite sunt, desi port ranile pdcatelor”.

Sfanta Scriptura il defineste pe om intotdeauna in raportul siu cu Dumne-
zeu. Nu este definit prin sine insusi. In Dumnezeu, omul isi are inceputul si spre
El este tinta sa ultima®. Deci notiunile de sanitate i boald — inclusive cele la nivel
psihic — pentru a intelege modul de raportare crestin, le circumscriem conceptu-
lui de sindtate primordiali asa cum este inteles in traditia crestind.

1. Céteva consideratii despre sindtatea primordiald. Aparitia suferingei,
bolii si mortii.

Cartea Facerii ne spune limpede ci intreaga creatie era buni ( Fac. 1,31). De
ce ? Ne rispunde tot Sfanta Scripturi prin Inteleptul Solomon: ,,Dumnezen n-a
Jdcut moartea si nu se bucurd de pierirea celor vii. El a zidit toate lucrurile spre viati si
Japturile lumii sunt ficute spre a fi izbavite; intru ele nu este samantd de pieire”. (Sol.
1, 13-14). In acest context intelegem ci nimic nu era supus striciciunii, nu era
nici urma de suferintd, boli, infirmitati: ,,Absenta suferingei si nestriciciunea trebuie
socotite printre numeroasele bunuri pe care el (omul) le poseda”” Astfel ci la creatie
putem vorbi despre un grad de desavarsire a omului, a facultatilor sale spirituale,
a vointei sale libere, capabil sa se indrepte spre Dumnezeu si a tuturor puterilor
sale poftitoare.” Deci in structura sa omul era capabil de progresul in virtute spre
asemanarea cu Dumnezeu si astfel inaintind in virtute sa se invesniceasca in bine.

* Sorin SANDULACHE, Consiliere si psihoterapie pastorald, Oradea, Ed. Casa Cirtii, 2009, p. 20.

3 Pr. Prof. Vasile Minoc, ,Omul — chip si aseminare a lui Dumnezeu — desi poarti rinile
pacatelor”, in Mitropolia Ardealului, nr. 7-9, 1981, p. 55.

4 Jean- Claude LARCHET, Teologia bolii, Ed. Oastea Domnului, Sibiu, 1997, p. 17.

5 Idem, Terapeutica bolilor spirituale, Ed. Sophia, Bucuresti, 2001, p. 15.
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Vorbim de o unitate structurald a omului, in acest sens neexistind contradictii in
interiorul fiintei sale. Starea paradisiaci a omului, ne apare ca o stare de sinatate, in
care nu era cunoscuta boala nici a trupului, nici a sufletului.

Momentul caderii marcheazi aparitia primelor semne de rupturd in unita-
tea omului. Prima minciuni mentionata in cartea Facerii, apare in momentul in
care sarpele o asigurd pe Eva ca nu vor muri si cd totul nu este decit o giselnitd
a lui Dumnezeu pentru ca omul si nu se ridice la masura Lui ( Fac. 4-5). In ur-
mitoarele momente (Fac. 3. 9-24) asistim la prima disolutie a unitdtii in fiinta
omului, cAnd d4nd crezare minciunii sarpelui si indoindu-se de justetea poruncii
divine, omul incalci porunca. Intrebuintarea gresiti a liberului arbitru a nascut
imediat sentimental rusinii, temerii, dezvinovatirii prin invinovatirea celuilalt si
apare perspective suferintei, greutitilor si durerii in viata omului. In primul rind
a fost afectat sufletul omului care a devenit patimitor, a cunoscut deci intristarea si

6

suferinta, a devenit supus stricaciunii®, coruptibil si avind posibilitatea separdrii

de Dumnezeu si a lipsirii de viata dumnezeiascd deci, a fericirii vesnice.
2.Cind sufletul este bolnav

Sfintii Parinti au constatat alterarea capacitatii cognitive si a organelor ei.
Sfantul Maxim Mirturisitorul afirma in acest sens ci : ,nestiinta si nebunia vin
din reaua intrebuintare a puterii rationale”. Sfantul Apostol Pavel sublinia in-
direct capacitatea sindtoasi a omului de a-l sesiza prin cunoasterea din creatie
pe Dumnezeu: ,, Cele nevizute ale lui Dumnezeu se vid de la intemeierea lumi,
ingelegindu-se din fapturi”.(Rom. 1,20). Or devianta puterii rationale a omu-
lui consta in a nu mai discerne urma creatoare a lui Dumnezeu in opera Sa si
a privi fipturile independent de El. In felul acesta, omul ajunge si posede o
pseudocunoastere, care de fapt este o fictiune, un produs al imaginatiei sale, o
fantasma. De aici decurg alterarea celorlalte componente ale structurii psihospi-
rituale umane. Cunoscindu-l pe Dumnezeu, omul L-ar fi dorit pe Dumnezeu.
Facultatea sa poftitoare (emtiOvpia) si-ar fi indeplinit functia de a tinde spre
unirea cu El. De orice dorintd fiind legata o plicere din indreptarea dorintei
spre Dumnezeu, omul primeste o bucurie duhovniceascd, singura inepuizabila si
hrinitoare. Este acea ,,bucurie deplind” (In. 15, 11) despre care vorbeste Sfantul
Evanghelist Ioan. Or incetind ca partea poftitoare si fie indreptatd spre Creator,
omul a inceput sd se iubeasca pe sine si cele ale lumii sensibile generatoare de pla-
cere si desfitare limitate. Drama este ci partea poftitoare este un tot unitar si nu
poate suferi ambivalenta. Ne amintim de spusele Mantuitorului Tnsu§i: INimeni

¢ Idem, Zeologia bolii, p. 27.
7 Idem, Térapeutica bolilor spirituale, p. 41.
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nu poate s slujeascd la doi domni, cici sau pe unul il va urd si pe celilalt il va iubi,
sau de unul se va lipi si pe celilalt il va dispretui”. (Mt. 6,24; Lc. 16,13). lar mai
tarziu Sfantul Apostol Pavel sublinia in esenta acelasi lucru: ,, Trupul pofteste impo-
triva duhului, iar dubul, impotriva trupului, cici acestea se impotrivesc unul altuia,
ca sa nu faceti cele ce ati voi” (Gal 5,17). Astfel, una dintre gravele tulburari ale
omului pe care le induri este dezordinea facultatilor sale. Ori in aceastd dezordine
omul gustd durerea pentru ci experienta il invatd ci este cu neputintd si gusti
necontenit placerea fard s ajungi la durere. lar aici vorbim de suferinta psihica si
morala care capatd forma tristetii. Frustrarea care insoteste aproape intotdeauna
tristetea afecteazd o altd putere constitutivd structurii spirituale a omului si anu-
me puterea agresivd sau irascibild. Parte componenta a structurii umane, functie
ei este acea de a se impotrivi la tot ceea ce-l poate distrage pe om de la unirea
sa cu Dumnezeu, fiind partea care lupta cu ispitele, reteazd siméinta raului din
ganduri, este puterea care impinge si sustine sufletul la rugaciune. Este exprimati
prin cuvintele Mantuitorului: ,,/mpdritia cerurilor se ia prin striduinti si cei ce
se silesc pun mana pe ea”. (Mt 11, 125 Lc 16, 16); ,, Maniati-vi dar nu gresiti” (Ps
4, 4), spune Psalmistul. Cind este folositd potrivit naturii sale, aceasta se miscd
sindtos. Pervertirea ei inseamna acapararea tensiunii acestei puteri inspre doban-
direa placerii iar accentul motivational se muta pe obtinerea bunurilor materiale
si lupta impotriva a orice devine un potential obstacol.

Dupa cum am observat, dizarmonia introdusa prin cidere de prezenta pa-
timilor in viata omului I-a aruncat pe om in robia striciciunii si a mortii. Era
nevoie de Cineva care sa timaduiasci si s aline suferinta necontenitd si nealinatd
a omului.

3. Elemente de psihopatologie

Desi patologia psihicd poate fi diferitd de cea spirituald, ele nu pot fi
despartite decit conventional. Astfel, frica face parte din patologia spirituala care
il indepirteaza pe om de Dumnezeu. Dintre cauzele regasite aflam ci ceea ce
genereazd aceastd stare alteratd este putina credinga, lipsa credintei sau lipsa iubi-
tii : ,,De ce vd este fricd putin credinciosilor” (Mt 8, 26); Jn iubire nu este fricd, ci
inbirea desavirsiti alungd frica’( 1 loan 4, 18). Efectele acestei stiri are ramificatii
la nivelul intregii structuri psihosomatice a omului. Sentimentul de frica poa-
te avea o atit de gravd repercusiune incat si paralizeze orice initiativa buna a
omului. Agravarea fricii duce la anxietate cu urmatoarele consecinte: intristare,
furie, oboseald, tulburari de memorie, insomnie, agitatie psihomotorie, sensibi-
litate exageratd etc.® Terapia acestei stiri patogene o regdsim sub forma diferitor

8 Prof. Univ. Dr. Pavel CHIRILA, leromonah Teofan MUNTEANU, 0p. cit., p. 157-158.
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indemnuri: ,,Nu te teme, turmd micia!” (Lc 12, 32); Domnul este vindecitorul
fricii ,,Ca fiind izbaviti din mana vrdjmagilor si ne dea noud fara frica, sa-I slujim
in sfingenie si in dreptat, inaintea fetei Sale, in toate zilele vietii noastre” (Lc 1, 74-
75). Sfintii Apostoli au ingeles ci Dumnezeu ne-a dat toatd puterea de a inlitura
frica: ,,Cdci Dumnezen nu ne-a dat dubul temerii, ci al puterii si al dragostei si al
ingelepciunii” (2 Tim 1, 7). Fricosii sunt mentionati chiar in Cartea Apocalipsei
ca fiind candidati aldcuri de ceilalti pacitoti si neindreptati la chinurile vesnice
(Apoc 21, 8).

O altd stare patogena, identificatd este deznddejdea cu consecintele ei mai
grave care duc la depresie. Organizatia Mondiald a Sindtatii aprecia ca cel putin
350 de milioane de oameni se luptd cu depresia la nivel mondial, fiind o afectiune
care ocupd primele locuri.” Este o afectiune care comportd urmatoarele consecinte:
teamd, sentimente de vinovdtie §i remuscare, manie, urd, plictiseald, oboseala,
disperare, tendinte suicidare'. In Sfinta Scripturi sunt cuprinse cuvintele dez-
nidejde, intristare, tristete: pentru ¢ Domnul nu a ciutat spre fata lui Cain
»5-a intristat Cain tare si fata lui s-a posomordt (Fc 4, 5). Tanarul bogat, doritor
sa dobandeasci viata vesnicd, a plecat intristat pentru ca ar fi trebuit sa renunte
la avutiile sale (cf. Mz 19, 16-22). Partea omeneasca a Mantuitorului a suferit
aceasta grea incercare: ,,5i a luat pe El pe Petru si pe lacov si pe loan si a inceput a Se
tulbura si a Se mahni. Si le-a zis lor:Intristat este sufletul Meu pénd la moarte” (Me
14, 33-34). Prin manifestarea si evolutia ei deznidejdea il poate despirti pe om
de Dumnezeu de aceea este consideratd chiar un picat mai mult decit o boali.
Sfantul Apostol Pavel nici nu ia in calcul posibilitatea de a deznddéjdui cu toate
greutitile si lipsurile intAmpinate: ,/n toate patimind necaz, dar nefiind striviti;
lipsiti frind dar nu dezniddjduiti” (2 Cor 4, 8). Consecintele merg pana la moarte
weooiar intristarea lumii aduce moarte” (2 Cor7, 10). O forma de deznidejde extre-
mi, care a culminat cu actul sinuciderii a fost in cazul lui Iuda, care I-a vAndut pe
Mantuitorul. Sentimenul de culpabilitate combinat cu necredinta in iertarea pe
care Hristos i-ar fi acordat-o, au condus la actul dezastruos pentru Iuda. $i Apos-
tolul Petru a trecut prin greaua ispitire dar a biruit pociinta i parerea de rau. El
a avut incredere pentru ci l-a iubit neconditionat si total pe Hristos.

4. Hristos — Tamdduitorul.

Doar Hristos putea sd timaduiascd firea omeneasca de boala grea in care
zicea dupd ciderea in picat a lui Adam; numai El ii putea reda nepitimirea,
nestriciciunea si nemurirea pe care aceasta le-a avut in starea cea dintéi. Inca din

? http://www.who.int/mental_health/management/depression/flyer_depression_2012.pdf.
10 Spiridon LoGOTHETIS, Deprimarea si tamdiduirea ei, Ed. Sophia, Bucuresti, 2009, p. 11.
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Vechiul Testament, Dumnezeu este prezentat ca ,,Cel ce vindeci toate bolile” (Ps
102, 3). Mai concret, prin venirea Mantuitorului realitatea vindecarii firii umane
de toate suferintele devine o realitate palpabild prin personificarea actului de a
vindeca in Méntuitorul Hristos: ,, Dubul Domnului este peste Mine, pentru care
M-a uns si binevestesc siracilor; M-a trimis si vindec pe cei zdrobiti cu inima; si
propoviduiesc robilor dezrobirea si celor orbi vederea; si slobozesc pe cei apdisati” (Lc
4, 18-19) si ,Acesta neputingele noastre a luat si bolile noastre le-a purtat” (Mt 8,
17); ,INu cei sandtosi au nevoie de doctor, ci cei bolnavi” si ,,...n-am venit si chem pe
drepti, ci pe pdcitosi la pocdingd” (Mt 9, 12-13, Mc 2, 17; Lc 7, 31). Omul capatd
sansa vindecirii si insdnatosiri pentru ci Cel prin care se realizeaza acest demers
ontologic este ,,Calea, Adevirul si Viata” (loan 14, 6); ,,Eu sunt Cel care cercetez
rarunchii si inimile” (Apoc 2,23). Crestinul stie cd Hristos este Marele Tamadui-
tor, pentru simplu motiv ca El a zis , fard Mine nu puteti face nimic” (loan 15, 5).

Ceea ce este important de retinut — pentru tema noastra — este ci vindecarea
omului incepe obligatoriu cu vindecarea inimii si redobandirea in acest sens a
sandtatii si unitatii sufletului si mintii: , din inima omului ies cugetele rele, desfri-
ndrile, hotiile, uciderile, adulterul, licomiile, vicleniile, inseliciunea, nerusinarea,
ochiul pizmas, hule, trufia, usuritatea (Mc 7, 21-23). Chiar daca nu avem o pre-
zentare sistematicd a unei psihopatologii in sensul stiintific si modern al cuvan-
tului, in noul Testament gisim exprimate stari de boald sufleteasca si psihica ale
omului care necesita vindecare.

5. Misiunea Bisericii in actualitate

Nagterea Bisericii la Cincizecime a insemnat inceputul cresterii nume-
rice a mddularelor Trupului lui Hristos, extinderea pe orizontald i in timp a
crestinismului. Biserica a pastrat si pastreaza nealterata intreaga invatitura si reali-
tatea faptelor pe care le-a raspandit Hristos pe parcursul misiunii Sale pamantesti.
De asemenea, Biserica a integrat acest mod e a-L privi pe Hristos ca doctor si
conceperea mantuirii ca timiduire. Numai asumatd fiind firea omeneasca de ca-
tre Hristos a putut fi vindecata oferindu-ni-se posibilitatea propriei noastre vin-
decari: ,,Cunoscand aceasta, ci omul nostru cel vechi a fost réstignit impreund cu Fl,
ca si se nimiceasca trupul picatului, pentru a nu mai fi robi ai pacatului” (Rom 6,
6). si ,a izbdvit pe cei pe care frica mortii ii tinea in robie toati viata” (Evr 2, 15).
Biserica pastreaza astfel capacitatea de a oferi omului modern intr-o deriva din
ce in ce mai accentuata posibilitatea innoirii vietii, a vindecirii sale spirituale, a
alindrii suferingelor si bolilor psihice din ce in ce mai raspandite i cu consecinte
vizibil agravate.

Hristos, in persoana Sa, a vindecat firea omeneasca si i-a redat definitiv
adevdrata si deplina sindtate. Omul insa nu poate vorbi despre o insindtosirea sa
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duhovniceasca fira unirea sa cu Hristos. Iar aceastd unire se poate realiza numai
in Bisericd, trupul divino-uman al lui Hristos si numai prin lucrarea Duhului
Stant. In mod fundamental, in Sfintele Taine suntem pusi in legitura fiintiali
cu Hristos, prin lucrarea Duhului Sfant §i numai ca membri ai Bisericii putem fi
incorporati in El devenind prin Sfintele Taine ,madulare ale trupului Lui” (Efes
5, 305 3, 6). Astfel, ,primind Sfintele Taine, mai intdi de toate suntem deplin
curdtiti, aceasta finalitate, care std pe primul loc in cazul Spovedaniei si al Sfantu-
lui Maslu, avand o functie - reparatorie~ este afirmata in toate celelalte Taine, in
mod special la Botez, prin care omul este spilat de urmele pacatului strimosesc
si la Tmpartisanie care este in mod traditional socoriti drept leac curititor. Ast-
fel, Sfintele Taine, in grade diferite , sunt privite de Bisericd drept mijloace de
vindecare™'.

Dumnezeu a creat ca fiinta ce ontologic are nevoia de comuniune. Astfel,
vindecarea omului depinde de gradul in care deschiderea sa citre cineva care-1
intelege, participa la durerile sale si il caliuzeste ajutindu-l si inteleaga voia lui
Dumnezeu si rostul siu in viata este prezenta in intentia si dorinta de vindecare.
Rolul duhovnicului de aici apare. Este cel care te poarta pe brate: ,Este absolut
necesar, pentru fiecare din noi si o indatorire a noastra de a avea un parinte spiri-
tual pentru calduzirea noastrd, asa cum Dumnezeu ne-a rinduit s avem parinti
trupesti care se ingrijesc de viata noastra fizic’'2. In consecintd, vindecarea noas-
trd in momentul in care incepem si ne marturisim toate neputintele, infringerile,
ciuditeniile, fard a ne fi rusine de ele, cuiva care va da seama de noi in fata lui
Dumnezeu.

Valoarea mirturisirii este exceptionald. Crearea unei intimitdti spirituale
profunde intre credinciosul penitent si duhovnic confera Tainei o valoare spiritu-
ala si terapeutica importantd. Atmosfera de incredere care este fundamentul din
care pleacd o spovedanie cu scop implinit, se creeaza printr-o evolutie treptatd a
relatiei dintre penitent si duhovnic. Persoana care doreste sd se marturiseasci este
in cdutarea in primul rind a unui prieten cu care si poarte o conversatie care nu
de putine ori se dovedeste delicata. Profitind de acest context al climatului de re-
ciprocitate al deschiderii sufletesti, duhovnicul intireste increderea omului in el si
cu abilitate delicata si seriozitate poarta discutia spre adeviratul scop al intalnirii:
marturisirea pacatelor'. De la acest punct, adicd din momentul in care omul isi
recunoagte slibiciunile si acceptd starea sa de pacitosenie, intervine si dorinta de
vindecare, disponibilitatea de a f1 ajutat. Or intrucat in actul spovedaniei lucreaza

! Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, p. 254

12 IPS Dr. Laurentiu STREZA, ,Duhovnicul te poartd pe brate”, in Zélegrafil Romén, nr. 17-
20, 1-15 mai 2012, p.5.

' Pr. Dumitru STANILOAE, ,, Taina pociintei ca fapt duhovnicesc”, in Ortodoxia, nr. 1, 1972, p. 7
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insusi harul Duhului Sfant: ,,Nici chiar cei cu cunostinge bogate de ordin psihologic
si psihiatric nu-1 pot ajuta asa cum ajutd un preot, pentru cia omul are nevoie i de
incredere intr-un ajutor dumnezeiesc ca si poatd pune la contributie toate eforturile
vointei lui in vederea vindecdrii™**.

In spovedanie pot fi deci identificate doui aspecte importante in actul de
timaduire al credinciosului: climatul de incredere care-i permite omului si-
si descarce constiinta, atingind astfel aspectul psihologic al terapiei si ,calita-
tea de spatiu spiritual al Tainei™ al carui efect este vindecare omului si in acest
sens dob4ndirea unei transparentei a sufletului acestuia, adicd o deschidere spre
sildsluirea harului si inaintarea sa pe cale indumnezeirii adica a sfintirii sale. Nu
se poate inainta spre sfintenie fird Tainele Bisericii, nu se poate ca omul sd pri-
measca energia harului fard ca el sa se asigure in permanenta ca este un vas prega-
tit in care se salasluieste harul Duhului.

Important de mentionat este faptul ci tot acest demers al credinciosului
spre vindecarea sa prin integrarea sa in viata sacramentald a Bisericii si prin asceza
personald nu este un scop in sine ci se subsumeazd unui scop eshatologic. Cu alte
cuvinte, vindecarea omului inseamna méntuirea sa si dob4ndirea vietii vesnice,
scopul existentei pe pamant: ,Sacramentele, Botezul si Eubaristia mai cu seamd,
reprezintd evenimente eshatologice, real prezente pnevmatic, anticiparea, arvuna pre-
ludiul Imparitiei eshatologice. Prin ele participim real la moartea si Invierea lui
Hristos, ca evenimente pnevmatic eshatologice, ne unim obiectiv cu trupul cel inviat
si indltat a lui Hristos, viata noastri (Col. 3.4), izvorul harului si vietii vesnice.
Viata deci, in plenitudinea ei, adici unirea vesnica a trupului si sufletului cu Dum-
negeu presupune ca bazd onticd si conditie sine qua non participarea si incorporarea
sacramentald a intregului psiho-fizic uman in viata Vitei vietii: Trupul lui Hristos.
Dar nu numai atét. Unirea sacramental este o conditie necesari dar nu si superfici-
ald; ea este un dar, o arvund (I Cor 1,22; Efes. 1,14), care implici responsabilitatea
celui ce o primeste in dezvoltarea si sporirea ei, reclamd adici conlucrarea (sinergia)
liberd cu harul, efortul etic ascetic, abia pe temeiul acesteia din urma decizdndu-se
destinul eshatologic si etern al persoanei. Indicativul sfinteniei sacramentale implica si
pretinde cu necesitate imperativul sfingeniei etic ascetice. Datoriti bazei sacramenta-
le, libertatea umand si efortul etic ascetic de spiritualizare sunt cuprinse si orientate si
ele de tensiunea eshatologica finald...”"°. Sfantul Grigorie Palama, vorbeste despre
importanta Sfintelor Taine din perspectiva faptului ci innoirea si indumnezei-
rea firii omenesti se realizeazd in Biserici numitd, in viziunea sa, ,comunitatea

" Idem, Zeologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, EIBMBOR, Bucuresti, 2007, p. 88.

15 Ibidem, p.89.

!¢ Prof. dr. Ioan IcA jr, ,Morala si spiritualitatea ortodoxa in viziunea Sfantului Grigorie
Palama”, in Revista Teologicd, nr. 3, 1994, p. 21.
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indumnezeirii””. Viata credinciosului este jalonatid de doua taine principale —
Botezul si Impirtisania pentru ci ,de aceste doud depinde toati méantuirea noastra,
frind recapitulati prin aceste doud toatd Iconomia teandrica™®. Prin Botez Hristos
devine Tati al oamenilor iar prin Sfinta Impirtisanie, mama. Prin aceste doui
Taine suntem hraniti ca niste copii”. Botezul este in strinsi legitura cu pocdinta/
mirturisirea prin curitirea de patimi si primirea Sfintei Impirtisanii. Dar pen-
tru a primi impdrtasirea cu Hristos este de mare insemndtate pocainta pentru
curdtirea de patimi. Viata noastra piménteasci este o perioadd de pociinta, iar
pamantul este un loc al pociintei. Plingerea picatelor si intristarea cea dupa
Dumnezeu il face pe om aproape nemiscat citre picat. Aceastd stare de pociintd
este comparatd de Sfantul Grigore cu indeletnicirea aratului®®. Precum pamén-
tul este arat pentru primirea semintei, asa si sufletul nostru este pregatit pentru
primirea semintei celei ceresti. lar aceastd pregitire este pocdinta ca actiune de
destelenire a sufletului. Tot acest proces are ca inceput marturisirea picatelor,
inceputul araturii*'. Cici, precum pentru tirani destelenirea este rinduita pentru
scoaterea radicinilor i a buruienilor din pamént pentru ca apoi sa-l faci primi-
tor de simanta buni, aceeasi lucrare plinim noi prin mirturisire cu ,farina cea
rationald a inimii noastre: cdci ea sapd si scoate afari patimile cele rele din ascuns
si pregdteste pentru primirea semingelor sfinte si pentru rodirea si risidirea in loc a
virtutilor corespunzdtoare™. Or pentru aceasta avem nevoie de parintele duhov-
nicesc la care sa mergem cu credinta si smerenie, vestindu-i patimile cele rele din
inimd si primind timaduirea duhovniceascd. Pe langa Taina Mirturisirii cu tot
ce presupune aceasta, pocdinta se prelungeste si in viata personala a crestinului.
Tngelegem astfel de la Sfantul Grigorie ci, Sfintele Taine sunt foarte strans legate
de asceza. Or viata asceticd prelungeste starea pe care crestinul o are inaintea
duhovnicului in scaunul Sfintei Spovedanii, in viata lui personald, iar pirerea
de rau manifestatd in marturisire, devine motorul intregii fiinte a acestuia in
lupta pentru schimbarea si timadduirea acestuia. Astfel viziunea sfAntului des-
pre pocdinta este integratd intr-un ansamblu teologic vast si important acela al
vindecirii de patimi si indumnezeirii omului. Asceza devine astfel ,,omorirea
mortii”, moartea fatd de patimi prin asemanarea mortii cu Hristos, care produce
omorarea pacatului si conduce astfel la instaurarea progresiva in fiinta umana a

7 SEANTUL GRIGORE PALAMA, Opere complete, vol 1, Ed. Patristicd, Bucuresti, 2005, p. 46.

18 bidem, p. 47.

' HierorHeos, Mitropolit de Nafpaktos, Sfinsul Grigorie Palama Aghioritul, Ed.
Bunavestire, Baciu, 2000, p.373.

2 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Omilii, vol. 111, Ed. Anastasia, 2012, p.271.

2 [bidem.

22 Tbidem, p. 272.
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vietii celei adevarate, duhovnicesti, in felul acesta implinindu-se telul ascetic de
a deveni fii ai invierii (hyoi tes anastaseos). In aceasta lupta ascetici sunt implica-
te cele trei facultati principale ale sufletului — imbolnavite prin patimi — minte
(nous), iutimelirascibilitate (thymos) si poftd/concupiscenti (epithymia): ,Sufletul fi-
ind insd tripartit si contemplat in trei facultiti: rationald, irascibild si concupiscenti
si imbolndvindu-se prin pdcat in toate aceste facultiti, pe drept cuvint Hristos, cel
ce l-a vindecat a inceput terapia Lui de la ultima facultate, adici de la poftd, cici
pofta este materia iutimii, iar ambele produc cu riutate indltarea trufasi a mintii si
nu poate fi vizutd insdndtositd iutimea nefiind inainte vindecatd pofta nici partea
rationald, nefiind supuse in prealabil tratamentului pofia si iutimea™ In opera sa,
se face foarte bine distinctia dintre patimi si afecte: atectele sunt naturale ale firii
spre sustinerea vietii, patimile avindu-si obrsia nu din fire ci din libera alegere
sau preferintd a omului. Animalitatea biologica naturald reprezentata de afecte
nu este condamnabila. Dar afectele pot deveni patimi sau porniri bune in functie
de orientarea spirituald a omului: spre lume sau spre Dumnezeu. Terapia trebuie
inceputd de la minte pentru ca pacatul trebuie taiat din radacini, adica din gand
pentru a fi impiedicat sa ajunga in inima.

6. Concluzii

Astfel, conceptia despre pociintd, parinte duhovnicesc, asceza ca lupta pen-
tru despdtimire, vindecare spirituald si indumnezeire se integreazd in viziunea
corectd si completd a Bisericii privitor la parcursul - cu intreaga metodologie —
duhovnicesc al omului. Actul terapeutic este un act eclesial in primul rind. Insi
bolnavul, urmeazi tratamentul prescris si in viata personald. Pociinta, smerenia,
marturisirea pacatelor lupta cu patimile sunt mijloace eficiente iar efectul lor este
garantat.

# Arhid. Prof. Ioan L. IcA JR, op.cit., p. 25.
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Teze de doctorat sustinute la Facultatea de Teologie din Sibiu
de citre doctoranzii sibieni in perioada 1.11.2012-1.05.2013

In ultimele sase luni mai multi studenti doctoranzi ai Facultitii de Teolo-
gie ,Andrei Saguna” din Sibiu si-au finalizat tezele si le-au sustinut dupa cum
urmeaza:

14 Noiembrie 2012

La Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Sfantul Andrei Saguna” din Sibiu,
au avut loc margi, 13 noiembrie, sustinerile publice a doud teze de doctorat.
Manifestirile academice au avut loc in sala profesorald, bucurdndu-se de o buni
participare din partea cadrelor didactice, a doctoranzilor si a studentilor de la
facultatea sibiand. Prima tezd de doctorat sustinutd public s-a intitulat ,, 7zi-
na Fiului Omului. Studiu exegetic-teologic al prevestirilor Patimilor si Invierii in
Evangheliile Sinoptice” si a fost elaborata de Ilie Chiscari, sub indrumarea pr.
prof. dr. Dumitru Abrudan. Cea de-a doua teza a fost sustinuta de Alexandru
Ionita, sub indrumarea pr. prof. dr. Vasile Mihoc si a avut titlul ,, Romani 9-11
in interpretarea si viata Bisericii pdnd in secolul al IIl-lea”. Comisia de evaluare
a fost prezidatd de pr. prof. dr. Aurel Pavel, decanul Facultitii de Teologie din
Sibiu i formati din pr. prof. dr. Vasile Mihoc, pr. prof. dr. Dumitru Abrudan,
de la facultatea gazda, pr. prof. dr. Stelian Tofana de la Facultatea de Teologie din
Cluj-Napoca si pr. conf. univ. dr. Constantin Preda de la Facultatea de Teologie
din Bucuresti. Ambii candidati au primit calificativul excelent, fiind apreciati
pentru munca asidud, noutatea lucrurilor dezbatute si pentru seriozitatea de
care au dat dovada in elaborarea acestor teze. Dupd ceremonia depunerii jurd-
méntului de credingd si fidelitate fatd de Biserica strabund, cei doi au fost decla-
rati oficial doctori in teologie.

10 Decembrie 2012

La Facultatea de Teologie Ortodoxi din Sibiu a avut loc astizi, 10 decem-
brie, sustinerea publica a tezei de doctorat ,, Girolamo Savonarola (1452-1498)”,
elaboratd de Vasile Iulian Pavel, sub indrumarea pr. prof. univ. dr. Nicolae Chi-
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far. Comisia de evaluare a fost prezidatd de pr. prof. univ. dr. Aurel Pavel, decanul
facultitii sibiene si formatd din pr. prof. univ. dr. Ioan Vasile Leb, pr. prof. univ.
dr. Adrian Gabor si pr. conf. univ. dr. Constantin Necula. Dupd examinare a
avut loc depunerea juriméntului de credintd a candidatului si conferirea titlului
de doctor in teologie.

18 Decembrie 2012

Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Sfantul Andrei Saguna” din Sibiu a giz-
duit in data de 18 decembrie sustinerea publica a tezelor de doctorat ,Alimentatie
si sfingire. Calitatea alimentului in discursul biblic vechi si noutestamentar si in cel
ascetic-medical al Sfantului Clement Alexandrinul, Galen si Nemesius din Eme-
sa”, respectiv ,,Spiritualitatea baptismali la Sfantul Marcu Ascetul”. Tezele au fost
sustinute de Marius Vasile Tofan si de pr. Gheorghe Ionascu, sub indrumarea
arhid. prof. univ. dr. Ion Ici jr. Comisia de evaluare a prezidatd de pr. prof. univ.
dr. Aurel Pavel, decanul facultétii sibiene si formata din IPS prof. univ. dr. Irineu,
Mitropolitul Olteniei, din pr. prof. univ. dr. Mihai Himcinschi §i conf. univ. dr.
Mircea lelciu. Candidatii au primit calificativul foarte bine, cu distinctia ,Mag-
na cum laudae”, iar dupa depunerea jurimantului de credinga, au fost declarati
doctori in Teologie.

21 Decembrie 2012

Lucrarea ,, Viaga culticd a Bisericii dupd tratatele pseudo-areopagitice. O reali-
tate autentic crestind?” a fost sustinutd public joi, 20 decembrie, la Facultatea de
Teologie Ortodoxi ,,Sfantul Andrei Saguna” din Sibiu de teologul Raul Darius
Povarnaru. Comisia de evaluare a fost prezidati de Inalt Preasfintitul Laurentiu,
Mitropolitul Ardealului si formata din pr. prof. univ. dr. Aurel Pavel, decanul
facultdtii sibiene, pr. prof. univ. dr. Viorel Sava de la Facultatea de Teologie din
lasi, pr. prof. univ. dr. Mihai Himcinschi de la Facultatea de Teologie din Alba
Iulia si pr. conf. univ. dr. Mircea lelciu de la facultatea gazdi. Candidatul a pri-
mit calificativul foarte bine, iar dupa depunerea juriméntului de credingi a fost
declarat doctor in Teologie.

21 Ianuarie 2013

La Facultatea de Teologie Ortodoxi ,Sfantul Andrei Saguna” din Sibiu a
avut loc in data de 21 ianuarie sustinerea publica a tezei de doctorat ,, Isihasmul
in secolul al XIV-lea: traditie, istorie, spiritualitate”, elaboratd de pr. Alin Stelian
Dumitru, sub indrumarea pr. prof. univ. dr. Nicolae Chifir. Din comisia de eva-
luare au mai ficut parte pr. prof. univ. dr. Aurel Pavel, decanul facultatii sibiene
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si presedintele comisiei, arhid. prof. univ. dr. Ioan L. Ici jr. de la Sibiu, pr. prof.
univ. dr. Joan Vasile Leb de la Facultatea de Teologie din Cluj-Napoca si pr. prof.
univ. dr. Emanuel Béibus, de la Facultatea de Teologie din Bucuresti. In urma
evaludrii, candidatul a primit calificativul foarte bine si dupa ceremonia din
capela facultdtii, prin care pr. Alin Stelian Dumitru a ficut legimant inaintea lui
Dumnezeu ca va pastra bunul nume al institutiei sibiene si al Bisericii noastre, a
fost declarat doctor in teologie. Evenimentul s-a bucurat si de asistenta Preasfin-
titului Nicodim, Episcopul Severinului si Strehaiei, dar si a Preasfintitului Andrei
Figirasanul, Episcopul-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului.

Rubrici realizata de drd. Stefan Marculeg
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