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Editorial

Explorarea academica a vietii Bisericii in diferite epoci ne dezvaluie existenta
unor crize prin care a trecut comunitatea celor care cred in Hristos si, implicit, o
mare parte din umanitate. A categorisi crizele din istorie in functie de gravitatea
lor sau de efectele lor este un demers fard prea mult ajutor pentru depasirea ac-
tualei crize, aga cum a compara actuala criza mondiala provocata de noul tip de
coronavirus cu altele similare din trecutul omenirii nu isi are rost. Desigur, lumea
actuali este diferita de cea din Evul Mediu sau Antichitate. Globalizarea, tehno-
logiile si stadiul cunoasterii stiintifice sunt determinante pentru viata actuala.
Poate de aici si nivelul crescut de fricd, nesigurantd, panica care a cuprins sufletele
a sute de milioane de oameni din intreaga planeta in aceasta perioada.

Macar din acest motiv Biserica, oamenii din lumea eclesiala si din comuni-
tatile religioase se vad nevoite mai mult ca oricAnd sa vind in sprijinul oamenilor.
Cu toate ca revista Studia Doctoralia Andreiana are ca principal scop cercetarea
teologica, academici, promovarea roadelor de cercetare ale doctoranzilor in Teo-
logie de la Sibiu si din alte cetre universitare din tara, totusi nu putem sa facem
abstractie de la ceea ce se petrece in lume si sd nu reactionim cumva pentru
depisirea crizei, indicAnd solutia de veacuri existentd in Bisericd: intoarcerea spre
Dumnezeu.

Pandemia cu noul coronavirus ne pune in fata unei realitdfi nemaintlnite.
Viata ni s-a mutat in online, am putea spune, mai ales cd multe dintre activitaile
noastre, inclusiv invagimantul, se fac actualmente in lumea virtuald, din care,
paradoxal, incepem s facem parte tot mai mult. Doctoranzii isi sustin rapoartele
de cercetare sau tezele de doctorat prin intermediul internetului, ceea ce schimba
mult relationarea cu profesorii, colegii doctoranzi, mediul de cercetare. Acestea
nu schimbd, insa, calitatea cercetirii academice si importanta rezultatelor obtinu-
te de doctoranzi in cei trei ani de truda.

Credem din toatd inima cd acest prim numar al revistei Studia Doctoralia
Andreiana din anul 2020 contribuie la depasirea crizei in care ne aflim. Simplul
fapt ci doctoranzii isi continua activitatea, elaboreazi studii, isi sustin tezele de
doctorat, oferd incredere si sperantd ci viata merge inainte, in noile conditii ofe-
rite de starea de pandemie. Mai mult, cititorii au posibilitatea si giseasca in acest
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numar al revistei noastre raspunsuri la intrebari care frim4ntd mintile oamenilor
tulburati de noua crizd. Doar raportarea la Dumnezeu si la viata lasata de El in
Biserica ne ofera siguranta ci vom trece si peste aceastd incercare. Schimbirile
care survin acestei crize nu trebuie sa ne giseascd nepregatiti. Este ceea ce istoria
Bisericii ne invata, mai ales ci fiecare epocd a avut provocirile ei, a adus schimbari
in viata umand pentru veacuri. Indiferent de gravitatea crizelor, numai Dumne-
zeu prezent in istorie a salvat umanitatea, iar credinta in El ne poate duce mai
departe.

Mulgumim Inaltpreasfingitului Pirinte Mitropolit Laurentiu, profesorilor
indrumitori de la Facultatea de Teologie Ortodoxi ,,Sfantul Andrei Saguna” din
Sibiu si tuturor doctoranzilor care au elaborat materiale academice pentru acest
numar al revistei noastre. Studiile cuprinse in acest numar inviti la descoperirea
bogdtiei nemasurate a vietii in Hristos, in Biserica, singurul loc unde crizele se
opresc si schimbarile profetite pentru viitor nu aduc panici.

Redactia



Sfantul Sofronie Saharov — model de misionar
intr-o lume secularizata.
Cateva reflectii misionare pe baza scrierilor acestuia

Pr. Drd. Radu Rodin ILINOIU

Abstract:

The writings and the theology of the great fathers and elders of the Church
represents an important resource of its mission. In their experience and their
missionary examples, there can be identified and taken over important issues that
can support and help in the missionary work.

Among the prominent fathers of the twentieth century there is also the holy
Sophrony Saharov, recently canonized by the Ecumenical Patriarchate, who, al-
though passed to the Lord almost a quarter of a century ago (T 1993), continues
to preach the gospel of Christ through his writings and theology. He remained in
the memory of Christianity, and in particular his disciples and his close friends
- who also cultivated his theology and teachings - as a true living of the Gospel
of Christ, as a balanced theologian who embraced both the Holy Scripture and
the writings of the Holy Fathers of the Church. His entire work and theology
is inspired by advices and recommendations regarding the main realities of the
Christian life. He was, in particular, a man of prayer and love for people, and
therefore his entire theology sends to these two coordinates that are significant
for the Christian life. Above all, he has made himself a parable of living, thinking,
and praying to all, thus hoping that, by following his example, people will find
Christ easier and choose righteousness.

In the following paper I propose a series of missionary reflections starting
from some aspects and themes, developed by Saint Sophronie Saharov especially
in his writings.

Keywords:

missionary work, missionary Church, Saint Sophrony Saharov, example of
missionary work, christian life
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Prezenta Bisericii in societate constituie marturia incontestabila a faptului
cd Dumnezeu il invitd pe om la comuniune si la desavarsire, pentru ci ,aceasta
este viata vesnicd: Si Te cunoascd pe Tine, singurul Dumnezeu adevirat, si pe
lisus Hristos pe Care L-ai trimis” (Ioan 17, 3). Aceasta invitatie, pe langa faptul
ci pune in valoare caracterul de persoand al omului, are si rolul de a evidentia
vocatia misionara a Bisericii. Biserica este prin excelentd misionara, iar ,lucrarea

!, ea concretizindu-se, in timp si in loc,

misionara face parte din fiinta Bisericii”
prin grija si activitatile desfasurate in scopul indreptirii si sfintirii omului.

Lucrarea misionard a Bisericii este observatd atit ca ,biruintd asupra
imperfectiunilor sociale”, destul de evidente in lumea contemporani, cat si ca
modalitate sau mijloc de timdiduire a omului modern, de insindtosire duhovni-
ceascd a acestuia si de educare religioasd a lui’.

Dati fiind anvergura pe care o are, lucrarea misionara a Bisericii, atit in
forma sa internd, cit si in cea externd, s-a manifestat si se manifesta divers, felurit
in timp si loc, fird insa a-si pierde scopul si obiectivele urmarite. Ea se caracteri-
zeazd deopotrivd prin dinamism, pentru ci se acomodeaza continuu la realitatile
lumii, si prin stabilitate, pentru ca scopul, obiectivele si adevarul de credinta pro-
povaduit au rimas neschimbate i nealterate. Biserica are responsabilitatea ,de a
prezenta generatiilor valorile crestine [...] in pregatirea terenului de evanghelizare,
ea trebuie sd tind seama de anumite realitati pe care si-a construit misiunea pand
acum™.

O resursa importantd pe care Biserica, in misiunea pe care o desfisoari, o
are la indem4na o constituie viata, scrierile si teologia unor mari duhovnici si tra-
itori crestini din ultimele veacuri. In experienta si exemplul misionar al acestora
pot f1 identificate i preluate importante aspecte care pot sprijini si ajuta in plan
misionar.

Intre duhovnicii de seami din secolul al XX-lea se numari si sfantul Sofro-
nie Saharov, recent canonizat de catre Patriarhia Ecumenica, un misionar care,

' Pr. Mihai HimciNscHl, Misionarismul vietii ecleziale,Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2008,
p. 6.

? Pr. Mihai HimcinscH1, Misionarismul vietii ecleziale p. 17.

3 Cf. ***, The Healing Mission of the Church, in «You are the light of the worldy. Stateme-
nts on Mission by the World Council of Churches 1980-2005, WCC Publications, Geneva, 2005,
pp-127-162. Subiectul este dezvoltat si in Pr. Nicolae Moso1u (edit.), Elemente de istorie, doctrini
§i practicd misionari din perspectivi ecumenicd, Ed. Universitatii Lucian Blaga, Sibiu, 2006, pp.
446-474. De asemenea, am consultat in acest sens si studiul Pr. Radu MURESAN, «Misiunea Misio-
logiei». Citeva consideratii actuale privind misiologia ortodoxd, disponibil la https://ftoub.ro/index.
php?option=com_docman&task=cat_view&gid=112&Itemid=138, accesat la 13 februarie 2020,
ora 14.40.

* Pr. lon BRria, Spiritualitate pentru timpul nostru, Geneva, 1990, p. 2.
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desi a trecut la Domnul acum aproape un sfert de veac (T 1993), continua sa pro-
povaduiascd Evanghelia lui Hristos prin scrierile si teologia sa. Nascut in Rusia
pre-bolsevici, ajuns, in preajma adolescentei, la Paris, Franta, vietuitor la Mun-
tele Athos si ucenic al sfintului Siluan Athonitul, reintors in Occidentul secula-
rizat i asumandu-si ctitorirea unei mandstiri in mijlocul neortodocsilor englezi,
la Essex, sfantul Sofronie Saharov pare ci a fost diruit de Dumnezeu Bisericii
tocmai pentru a sprijini activitatea misionara a acesteia. A rimas in memoria
crestinismului si, in special, a ucenicilor si apropiatilor sii — care de altfel i-au si
cultivat teologia si invataturile — ca un veritabil trditor al Evangheliei lui Hristos,
ca teolog echilibrat care s-a adipat teologic atit din Sfinta Scriptura, cat si din
scrierile Sfintilor Parinti ai Bisericii. Intreaga sa operi si teologie musteste de sfa-
turi si recomandiri cu privire la principalele realititi ale vietii crestine. A fost, in
special, un om al rugiciunii si al dragostei pentru oameni, prin urmare intreaga
sa teologie trimite citre aceste doud coordonate insemnate pentru viata crestind.
Totodata, a recomandat tuturor virtutea ascultarii si rolul hotarator pe care du-
hovnicul il are in viata crestinului. Mai presus de toate, s-a ficut pe sine insusi
pildi de traire, de gandire si de rugdciune tuturor, sperand astfel ci, luAnd seama
la exemplul lui, oamenii il vor afla mai usor pe Hristos si vor alege indreptarea.

In randurile urmitoare imi propun o serie de reflectii misionare pornind
de la unele aspecte i teme dezvoltate de sfantul Sofronie Saharov in special in
cuprinsul unor scrieri ale sale.

1. Teologia formali si misiunea Bisericii. Teologie si ascezd misionardi

O primi tema asupra cireia ne oprim in rindurile urmatoare vizeazi, in
special, persoana misionarului — folosim generic termenul de ,, misionar”, referin-
du-ne atat la cler, cat si la teologii mireni ori la crestinii de rind care se implica
in misiunea Bisericii — si priveste modul in care acesta primeste, triieste si se
angajeaza in responsabilitatea de a transmite adevirul de credinta.

Specialistii in domeniul comunicarii sunt de parere ci, in relatiile inter-
umane, mesajul are un rol foarte important. Teoretic, mesajul ,este unitatea de
bazi a comunicirii™ si se numara intre elementele care determina schimbiri de
naturd cognitivd, afectiva sau comportamentala.

Succesul transmiterii unui mesaj este influentat de mai multi factori, intre
care amintim continutul mesajului, adicd insasi informatia transmisd, structura
mesajului, claritatea lui, concizia, generalitatea si complexitatea, valoarea infor-

5 Evelina GRAUR, Téhnici de comunicare, Ed. Mediamira, Cluj-Napoca, 2001, p. 6. De
asemenea, repere importante si clarificiri in privinta mesajului am gisit si in lucrarea Vasile Trax,
Irina STANCIUGELU, Teéoria comunicdrii, Bucuresti, comunicare.ro, 2003, pp. 9-22.
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mativd a mesajului. La fel de importanta este pregitirea emititorului i a recep-
torului, obiectivele si scopul urmarite prin transmiterea mesajului, maniera si
tehnica in care este transmis mesajul, contextul, limbajul folosit, diverse tehnici
la care emitatorul sau receptorul apeleazi, abilitatea emititorului de a folosi me-
sajul in favoarea sa® etc.

Mesajul are un rol determinant inclusiv in transmiterea adevirului de
credinga. Practic, invatdtura Bisericii ajunge la destinatari in primul rind prin in-
termediul mesajelor formulate si transmise de citre emitatori, adica de catre misi-
onari’. Propovaduirea Evangheliei lui Hristos constituie o forma aparte de comu-
nicare, in care mesajul, care devine vehiculul adevirului de credinga, urmareste
un scop special, concretizat in realitatea mantuirii omului. Nu ne referim aici la
activitatea prozelitistd, care concentreazd o suitd intreagd de metode si tehnici
de comunicare orientate citre transmiterea unor pseudo-invatituri de credintd
si care sunt adaptate cu un fals interes nevoilor unor diferite grupuri sociale. De
multe ori, in dorinta cresterii numirului de adepti, mesajul este transformat de
noile misciri religioase in instrument de manipulare a individului®.

Privind strict activitatea misionard a Bisericii, se remarci, in prezent,
tendinta de a capsula adevirul de credintd in mesaje formale, fapt care contri-
buie mai putin la incurajarea asumdtrii si experierii adevarului revelat. Nu sunt
putine cazurile in care misionarii crestini actioneaza formal, preferind rolul unor
profesori care transmit o suma de invétaturi i sfaturi, dar care ignora modul in
care aceste invatituri incoltesc in inima ascultitorilor lor. De multe ori ei insisi
sunt sterpi vietii si trdirii crestine autentice. Sa fie oare de ajuns ca simanta sa fie
aruncata in ,pimantul cel bun”, intocmai parabolei evanghelice a semanitorului

¢ Cf. R.V. JouLkessi J.L. Beauvors, Tratat de manipulare, trad. Florentina Petrisor, Ed. Antet,
1997, pp. 3-4.

7 1n unele lucriri de specialitate din domeniul comunicirii, se aminteste si de un sens sa-
cru dat comunicarii: ,,cu transformarile proprii trecerii de la latina vulgari la proto-romana, lat.
communicare a fost mostenit sub forma a cumineca, avaind sensul de a se impartisi (in acceptia
ritualului crestin). Ingelesul exista si in latina tArzie, unde a dat nastere lui excomunicare, adici a
opri de la impartdsanie — ceea ce echivala cu excluderea din comunitatea religioasi. Iatd cum pentru
noi, romé4nii, sensul originar al comunicarii este deopotrivd profan si sacru: comunicarea st la
baza organizirii sociale, mijlocind raporturile orizontale dintre oameni, dar angajand si aspiratiile
lor verticale, intr-o miscare ascensionald citre planurile superioare ale existentei”. Evelina GRAUR,
Tehnici de comunicare, p. 5.

# Un material care surprinde tehnicile si modul in care sectele isi adapteazd discursul mi-
sionar pentru a recruta adepti este cel semnat de Pr. Radu MURESAN si se intituleaza Fenome-
nul prozelitismului — o perspectivi psiho-sociologici si misionard, disponibil la https://froub.ro/
index.php?option=com_docman&task=cat_view&gid=112&Itemid=115. Printre altele, autorul
reuseste si prezinte si sa analizeze cu succes ,mecanismele prin care noile miscari religioase ex-
ploateazi cutarile omului contemporan si incearcd sd vina in intAmpinarea aspiratiilor lui” (p. 1).
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(Matei 13, 1-8), fara o implicare personald a misionarului in procesul de trans-
formare duhovniceasci a celui convertit?

Din nefericire, epoca tehnicizirii a afectat considerabil relatiile inter-perso-
nale §i, impreund cu acestea, calitatea comunicirii si a propovaduirii. Totodata,
este o realitate sensibild faptul ci mass-media si-a consolidat pozitia de influencer
sau formator de opinie in ceea ce priveste domeniul religios. Sub imboldul afir-
marii si garantarii drepturilor si libertdtilor umane, asistim la o dezvoltare fard
precedent a apetitului pentru informatie, educare sau formare. Insi nu dorinta
de informare constituie un semnal de alarmi, ci faptul ca, pe de o parte, cei
interesati de informatii apeleaza la tot felul de surse de informare neautorizate
— cdrti, site-uri, pseudo-profeti etc. —, in timp ce persoanele abilitate sa ofere
astfel de informatii — si ne referim in special la zeologi — se rezumi la a transmite
adevirurile de credinta in mod telegrafic, formal, de multe ori in contradictie
cu ceea ce ei insisi cred sau traiesc. Este trist ca, intr-o societate atit de confuzi
si de agitatd, precum cea a secolului XXI, in misiunea Bisericii sunt angrenate
si persoane care se multumesc doar cu feologia primitd pe bancile scolii ori care
isi construiesc discursul misionar exclusiv pe informatiile culese, in graba, din
cuprinsul unor cirti de specialitate, devenind mai mult ecouri ale teologiei de
manual si mai putin exponenti ai adevarului de credintd trdit. Nu exagerim dacid
afirmam cd, in prezent, criza Bisericii este amplificatd de aceastd coordonatd de-
licatd, anume ci teologia formala sau teologia de manual, bogata in teorii si in
cuvinte frumoase, dar seacd de orice experientd vie, se substituie tot mai mult
teologiei traite, transpusi in fapte.

In scrierile sfantului Sofronie Saharov intalnim o interesanti abordare misi-
onari a raportului dintre teologia formali si teologia triita. In acceptiunea duhov-
nicului de la Essex, teologia formali este asa-numita reologie de manual, teologie
academicd, teologie intelectuali sau teologia predatd ori transmisa teoretic, fira vreo
implicatie la nivel faptic. O astfel de teologie formali este comparatd de catre
stantul Sofronie cu teologia izvoriti din experienta personald, din cunoastere, din
rastignirea impreuna cu Hristos, adica cu teologia lucritoare prin fapte.

O serie de marturii pe care le-am intilnit in scrierile sfAntul Sofronie sunt
edificatoare in acest sens. Intre altele, acesta aminteste: ,,Poti fi un mare savant,
poti sd ai diplome academice, dar si ramii total ignorant in ce priveste calea
méntuirii. Cand ai o viata sfAnta si fiara de picat, cunoasterea intelectuald poate
da roade minunate. In schimb, o cunoastere firi iubire nu poate mintui per-
soana. Fard duhul pocaintei, fird cercarea adeviratei ascultari nu poti deveni un
adevarat teolog sau un preot, adici cineva in stare a invita pe altii adevarata cale
crestineasca. Pentru a invdta stiinta vietii in Hristos nu este nevoie a citi zeci
sau sute de carti. Duhovnicul meu m-a sfatuit sd nu citesc decit citeva pagini
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pe zi. Un sfert de ceas, o jumatate de ceas, insd ludnd aminte a infiptui in viagd
ceea ce citeam™.

In acelasi context, sfantul Sofronie remarci faptul ci insisi termenul , teolo-
gie” presupune, in primul rind, o viatd traita in dorinta descoperirii si cunoasterii
lui Hristos: ,, Teologia, de-Dumnezeu-cuvintarea, este starea duhului sub inrauri-
rea harului dumnezeiesc. atd in ce constd deosebirea intre teologie si filosofie, in-
tre adevarata teologie si teologia intelectuald. Daci o astfel de insuflare va atinge
inima voastrd, ea nu va avea sfarsit pe pimant. Ea este nesfarsita, cici intr-insa se
afla inceputul vietii vesnice. Chiar dacid alcatuirea voastra trupeasca se va risipi,
aceastd insuflare va trai in voi cu putere. Dumnezeu poate atinge duhul omului
spre a-i da intr-o clipita cunoasterea de sine. Este o mare deosebire intre aceastd
cunoastere si cea dobanditi in institutele teologice. Poate fi un lucru foarte pri-
mejdios a face teologie fira a avea o experientd existentiald a vietii in duhul lui
Hristos. Intr-adevir, riscul este de a studia teologia mai cu seama in formele sale
apofatice, ca pe o filosofie si o poezie. Riscam si adoptim o atitudine fals3, sa ne
credem superiori, iar aceasta este destul pentru a se pierde. Alta este insuflarea pe
care trebuie sd o ciutam in viata in Hristos. Stiinta teologica predatd in scoli, si
care a devenit o specialitate intelectuala deschisi tuturor, nu duce la cunoagterea
lui Dumnezeu. Cunoasterea lui Dumnezeu vine de la viata in Dumnezeu ce se
naste in strafundul inimii. Putem cadea pradi unei aberatii duhovnicesti, faptul
de a aprecia ceea ce aduce stiinta teologicd mai mult decit sfingenia vieii™'.

Cu alt prilej, intr-o altd scriere, sfAntul Sofronie Saharov face referire la
situatia din scolile de teologie, acolo unde sunt pregititi cei mai multi dintre mi-
sionarii Bisericii de azi si de maine: ,In scolile de teologie, de veacuri se incearci
a prezenta studentilor intr-o expunere sistematici continutul Descoperirilor si al
invataturii Bisericii — rodul experientei sobornicesti. Multumitd acesteia, in pu-
tinii ani de scolire, este cu putintd a sesiza contururile generale ale acestei marete
zidiri in aspectul ei pimantesc si in firea ei cereasca. Dar, incontestabil, o astfel de
stiinta, de departe nu este autentica teologie, inteleasa ca si cunoastere fiintiali de
Dumnezeu. Iar atunci cind sistematizarea, cu consecutivitatea ei logicé, este dusa
pani la limitd, atunci adevaratul duh se inlocuieste cu o scolastici moarta. O astfel
de teologie, din nefericire, mai curdnd abate mintea si inima celui ce invaga de la
viata in Dumnezeu, devenind o filosofie, o disciplind stiintifica, o echilibristica
intelectuald, desfigurand radical absolut tot ce a fost dat de Dumnezeu in limbi
de foc, intr-o nedescrisi aritare a Luminii, ducind la uimire, intr-un sfant cutre-
mur, intreaga noastra fiingd. Oare dau scolile a trai, a se impartdsi, nu intelectual,

° Arhim. Sofronie SaHAROV, Din viati si din dub, trad. lerom. Rafail Noica, editia a II-a,
Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2014, p. 40.
12 Arhim. Sofronie SaAHAROV, Din viatd si din dub, p. 39.
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ci real, cu Dumnezeiasca netarmurire, ceea ce uimeste duhul nostru, ii stirneste
inflaciratd rugiciune de pociinga? Oare stirnesc ele setea mistuitoare de a sorbi
dragostea lui Hristos, smerenia i blandetea Lui, care L-au dus la Golgota? Si
daca scolile nu invatd rugiciunea in care sufletul se atinge fiingial de Dumneze-
iasca vesnicie, atunci cine poate judeca in ce misurd suntem noi indepartati de
Dinsul? Apropiatu-ne-am oare de El sau, dimpotriva, ne desparte o distantd de
netrecut?”!!.

Aceastd ultima perspectiva este reluatd de sfAntul Sofronie si in lucrarea Des-
pre rugiciune, in care duhovnicul de la Essex este si mai transant atunci cAnd vine
vorba de relatia dintre teologia formala si cea traita: ,sunt doud feluri de héologie:
unul larg cunoscut de-a lungul veacurilor ce s-au scurs — catedra profesionala a
eruditului; si celalalt — a fi impreuna-rastignit cu Hristos, a-L cunoagte in cele
tainice ale inimii. Primul fel este la indem4na multora inzestrati intelectual, in
sensul unei predispozitii filosofice. Aici, adevirata credintd in dumnezeirea lui
Hristos, ce se exprimd printr-o viatd in duhul poruncilor Sale, nu neaparat se
impune. Al doilea fel este teologia marturisitoare, niscuta dintr-o adanca fricd a
lui Dumnezeu in focul unei pociinte inflicirate ce duce in realitatea fiingiald prin
experienta Luminii Nefacute. Teologia scolireascd imbinati cu viata in credinti
da rezultate bune. Dar ea usor degenereazd, devine o teorie abstracta, inceteazd
a mai f1 ceea ce vedem in viata Apostolilor,Prorocilor, Sfintilor Pirinti, adici lu-
crarea directd a lui Dumnezeu in noi, pentru ci«nimeni nu poate si vind citre
Mine, de nu va trage pe el Tatdl Carele M-au trimis [...] Scris este in proroci: $i
vor f1 toti invétati de Dumnezeu [...] Tot carele a auzit [in inimi] de la Tatdl si a
invatat, vine catre Mine»”'2.

Aparent, sfAntul Sofronie lasa impresia ci este adversarul teologiei academi-
ce sau, altfel spus, a teologiei de manual. El ii critica pe cei care fac din teologie
— inteleasd ca fnvdtdturi despre Dumnezen, de la termenul neogrecesc Oeodoyia,
respectiv de la termenii grecesti vechi 0edg, Dumnezeu, si Adyog, cuvint, stiintd
— un subiect de filosofie ori sunt preocupati si incadreze stiintific adevirurile de
credintd. Daca avem in vedere cd, pand la plecarea in Anglia, sfintul Sofronie
interactionase cu unii teologi ai vremii — cu o parte dintre acestia chiar intrase in

%13

polemica — iar, in plan academic, in mod surprinzator nu a reusit sa isi finali-

""" Arhim. Sofronie SAHAROV, Nasterea intru impairitia cea neclititd, trad. R. Noica, Ed.
Reintregirea, Alba Iulia, 2003, pp. 41-42.

2 Arhim. Sofronie SaHAROV, Despre rugiciune, trad. lerom. Rafail Noica, Ed. Accent Print,
Suceava, 2019, pp. 72-73.

13 Tn special in perioada de dupi reintoarcerea la Paris, pirintele Sofronie Saharov s-a remar-
cat prin atitudinea pe care a luat-o fatd de unele invitituri care erau promovate de elita teologici
ruseasc stabilitd in Franta. Aminteam, intr-unul din capitolele anterioare, cd sfantul a reactionat
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zeze studiile, atunci suntem §i mai tentati si credem ca duhovnicul de la Essex a
dezvoltat o repulsie fati de spatiul academic. Insi, o astfel de perspectivi este de
departe una eronati.

De fapt, sfAntul Sofronie nu se considerd niciun moment adversarul teolo-
giei academice. Dimpotriva, din scrierile sale reiese faptul ci el a tinut permanent
legitura cu multi dintre teologii secolului al XX-lea. Era la zi cu marile tratate si
lucriri de teologie publicate, lua initiativa atunci cind considera ca unele pareri
teologice nu reflectd intocmai invdtitura ortodoxa', era invitat sa conferentieze
in mediile academice si, mai mult, avea un respect deosebit pentru teologii tim-
pului sdu. De pilda, in 1958, la scurt timp dupd moartea lui Vladimir Losski, ii
scria protoiereului si teologului Gheorghe Florovski, amintind urmatoarele: ,ne-

la parerea lui Berdiaev, potrivit cireia monahismul ar ripi si ar limita libertatea persoanei. Cu alt
prilej, a reactionat si fatd de Vladimir Losski, ciruia, in calitate de apropiat, i-a prezentat scrierile
Cuviosului Siluan Athonitul. Lossky, desi a apreciat spiritualitatea scrierilor despre sfantul Siluan,
totusi le-a considerat de prea putin interes teologic. O astfel de atitudine negativa ,l-a determinat
pe Sofronie si scrie o introducere teologica la scrierile sfAntului Siluan, pentru a explica principiile
subiancete limbajului simplu al Staretului”. Nicholas SararOV, ,,Arhimandritul Sofronie — schigi
de portret”, in vol. S-a dus si-L vadi precum este. 20 de ani de la mutarea in eternitate a Pirintelui
Sofronie Saharov, trad. Aniela Siladi, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2013, p. 286.

Tt cu Lossky, sfantul Sofronie a polemizat si pe marginea intelegerii termenului de ,intu-
neric”. Teologul rus Vladimir Lossky prefera notiunea de ,intuneric dumnezeiesc”, dezvoltatd de
Dionisie Areopagitul (Cf. Vladimir Lossky, Teologia mistici a Bisericii de Rasarit, trad. Pr. Vasile
Raduci, Ed. Bonifaciu, Bucuresti, 1998, pp. 21-41). Parintele Sofronie a aratat prudenti in a fo-
losi termenul ,,intuneric”, in special pentru ¢ Dumnezeu este lumina i se manifesta intotdeauna
ca lumini si nu este intuneric in El In virtutea experientei sale ascetice a luminii dumnezeiesti,
parintele Sofronie considera ca ,,intunericul” trebuie situat la hotarul dintre totala golire a duhului
si aparitia luminii dumnezeiesti, de aceea el atentiona ci ,Dumnezeu nu se afli in acest intuneric,
care este absenta divind pentru prezenta divina implica lumina”. Nicholas Sararov, ,,Arhimandri-
tul Sofronie — schita de portret”, p. 287.

Sfantul Sofronie, care era familiarizat cu literatura patristicd de limbd greacd, nu vedea in
termenul ,intuneric”, de care amintea Lossky, o realitate sau un fapt palpabil, ci o figurd retorici, o
imagine teologicd pe care parintii capadocieni au folosit-o ca armd impotriva eunomienilor. ,Din
perspectivd misticd si existentialistd, parintele Sofronie este de acord cu Dionisie si cu Capadocie-
nii, care definesc intunericul dumnezeiesc drept lumin orbitoare care supralumineazd”. Nicholas
SaHARovV, ,Arhimandritul Sofronie — schiti de portret”, p. 287.

4" Revenim la detaliile oferite de Nicholas Saharov si amintim ci, de exemplu, sfantul
Sofronie s-a raportat la subiectul pairisirii harului sau al parisirii de citre Dumnezeu, pe care il dez-
voltase Vladimir Lossky. Spre deosebire de Lossky, care formulase argumente apropiate doctrinei
filioque (cf. Nicholas SaraRrOV, ,Arhimandritul Sofronie — schitd de portret”, p. 287), sfantul So-
fronie era convins ca pdrasirea harului constituie o etapa necesard pentru cresterea ascetica si, ca un
suprem paradox, este o manifestare a dragostei dumnezeiesti. ,Arhimandritul crede ca experienta
pardsirii de citre Dumnezeu contine o putere dumnezeiasca datdtoare de viatd”. Arhim. Sofronie
Sauarov, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, trad. lerom. Rafail Noica, Ed. Sofia, Bucuresti,

2005, pp. 195-196.
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a fost deosebit de pretios si nu ne este usor sa ne lipsim de dansul. El a implinit
o uriasa lucrare. Si daca fiecare om este de nerepetat, de neinlocuit, ireductibil,
atunci bineinteles, astfel de oameni ca Vladimir Nikolaevici cu atit mai mult
sunt de neinlocuit. Putine minti teologice exista. Vladimir Nikolaevici, pe langd
uriasa sa diruire tocmai in acest domeniu, adica teologia, a fost si harnic si tru-
ditor ca nimeni altul”".

Totodata, raportdndu-se la realitatile contemporane, sfantul Sofronie nu a
pregetat sa vorbeasca despre necesitatea pregatirii academice: ,,formarea academi-
ci a devenit in vremea noastrd mai de neapdrata trebuinti decit in alte veacuri.
Triim in aceastd lume datd noua si de ea atdrnim in planul existentei noastre
pamaAntesti [...] educatia stiintific teologicd ne descopera planul orizontal, ne face
cunoscutd problematica religioasa a epocii noastre [...] in scolile teologice, unii
profesori incearcd sa arate invaticeilor lor neaparata trebuinti a inalgarii vertica-
le citre Dumnezeu, adicd cunoagtere intru adanc si intru iniltime, insd aceste
stradanii nu schimba starea generala, faptul ci educatia tine de planul orizontal,
cd este neputincioasd a da experienta duhovniceasca adeviratd, adica experienta
pociintei si a rugiciunii curate”'°.

Corespondenta pe care a purtat-o cu diversi clerici rusi dovedeste ca, desi
prins de febra unei vieti virtuoase, sfAntul Sofronie a pastrat totusi o deschidere
catre spatiul teologiei formale, scrise'’, admitind ca ,fiecare pas din viata noastrd
este nedespartit legat de dogmele fundamentale ale credintei noastre”®. Nu in
ultimul rind, sfantul Sofronie insusi marturiseste cd nu se considerd un ostil al
stiintei teologiei. In acest sens, el aminteste: ,,din cuvintele mele, tot cel ce crede
ci eu sunt impotriva stiingei teologice, greseste. $i acum vorbim esential despre
teologie. Si toate celelalte concepte pe care le putem afla prin invagitura teologica
patrund in alcdtuirea rugaciunii noastre. Atunci teologia noastrd devine cuprin-
sul rugdciunii. Dupi ce atingem oastfel de stare (atunci cind teologia devine con-
tinutul rugiciunii noastre), urmeaza o noud stare, mai inaltd —teologia ca stare a
duhului nostru care traiestene contenit in Dumnezeu si prin Duhul Sfant. M rog
lui Dumnezeu ca sa se intireasca in voi anume aceastd stare. Aceasta este gnoseo-
logia noastrd]...] Este calea citre adevirata cunoastere a adeviratului Dumnezeu.
Fiecare cuvant pe care-l rosteste Ioan de Dumnezeu Cuvantatorul, in Evanghelie,

15 Arhim. Sofronie Sanarov, Corespondenti cu protoiereul Gheorghe Florovski, trad. Ierom.
Rafail Noica, Ed. Accent Print, Suceava, 2016, p. 25.

16" Arhim. Sofronie SaHAROV, Taina vietii crestine, trad. lerom. Rafail Noica, Ed. Accent
Print, Suceava, 2014, p. 38.

7 De pilda, corespondenta cu pirintele Gheorghe Florovski contine numeroase referinte
care atestd ca sfintul Sofronie era interesat de teologia academicd a timpului sdu si de noutatile
apdrute in acest domeniu.

'8 Arhim. Sofronie SAHAROV, Din apd si din dub, p. 17.
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devine pentru noi dogmai. El vorbeste ca si cum ar povesti, dar toata invigitura
lui poartd in intregime caracterul unei cunoasteri limpezi si neindoielnice. El nu
intra in conflict cu nimeni, dar el «povesteste» imprejurari pe care astazi le mar-
turisim despre Domnul lisus Hristos: «intru inceput era Cuvantul, si Cuvantul
era citre Dumnezeu, si Dumnezeu era Cuvantul. [...] Toate prin Dénsul s-au
facut,si fard de Dansul nimic s-a facut din ce s-a ficut». Astfel, crestinismul nos-
tru niciodata nu trebuie sise amestece cu vreo altd invatitura care exista inlume:
pentru noi existd numai Evanghelia[...]Si deci nu prin cunoagtereacstiintifica» a
disciplinelor teologice, ci printr-o viata sfAnta fira de pécat,trebuie sa ajungem la
starea unde omul incepe sd «vadid pe Dumnezeu precum este»”".

Este evident din rAndurile de mai sus ci sfintul Sofronie nu se pozitioneaza
impotriva teologiei formale. De altfel, perspectiva pe care duhovnicul de la Essex
o dezvolta in legaturi cu teologia formald si viata autentic crestina este una mult
mai profunda, iar in contextul cercetdrii de fata, sfantul Sofronie Saharov aduce
o contributie foarte importantd in directia conturarii portretului teologului misi-
onar ortodox. Cum poate fi sintetizatd aceastd perspectiva?

In primul rind, sfintul Sofronie porneste de la premisa ci viata crestini
nu este un experiment stiintific. In consecinta, a trai crestineste nu inseamna
a inmulti la nesfarsit volumul cunostintelor dobandite, ci a te stradui sd pui in
practica si sa triiesti adevarul de credintd. Este adevirat cd ,,invigitura omeneascd
oferd mijloace spre a putea pune in cuvinte experienta, dar fird lucrarea haru-
lui ea nu poate impartasi cunoasterea cu adevirat mintuitoare. Cunoasterea lui
Dumnezeu este o cunoastere fiintiald, iar nu una abstract-intelectuald. Mii si mii
de teologi profesionisti primesc cele mai inalte diplome dar, in realitate, riman
adanc ignoranti in domeniul Duhului. Iar aceasta pentru ca nu triiesc potrivit
poruncilor lui Hristos, in virtutea cirui fapt se lipsesc de lumina cunoagterii lui
Dumnezeu. Dumnezeu este iubire. lar aceasta iubire se castiga pe calea uneipoca-
inte si frici a lui Dumnezeu care zdrobeste pana si oasele™.

Spre deosebire de toate celelalte domenii de cercetare, teologia devine izvor
de cunoagtere in momentul in care ea este transpusa in faptuire®'. lar ca sd traiasci
teologia, omului ii este de folos formarea si educatia, insi, totodata, i este necesa-
ra colaborarea cu harul lui Dumnezeu, adica si triiascd liturgic, in Bisericd. ,,PAnd
in zilele noastre, nimeni dintre filosofi sau dintre preotii stiintei nu a trecut acest

19 Arhim. Sofronie Sanarov, Cuvintiri duhovnicesti, vol. 1, trad. lerom. Rafail (Noica), Ed.
Reintregirea, Alba Iulia, 2004, pp. 151-153.

0 Arhim. Sofronie SaHAROV, Despre rugdciune, pp. 105-106.

21 Cf. ItréTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, O noapte in pustia Sfantului Munte. Con-
vorbire cu un pustnic despre Rugiciunea lui lisus, editie revizuitd, trad. Calin Cosma, Ed. Sofia,

Bucuresti, 2019, p. 18.
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prag, al cunoasterii lui Dumnezeu, daci au rimas in limitele mingii lor firesti si
credinciosi metodelor filosofiei si stiingei”*.

Este un adevir faptul ci ,mintea omeneasci inseteazi dupid cunoaste-
re, dupa cunoasterea integrald. Nimic nu poate desfiinta dorinta noastrd de a
cunoagste, si in chip firesc nizuinta noastrd ultimi e cunoasterea”. Totusi, ce
se intAimpla dupi ce dobandesti un adevir, fie el si stiintific? Incerci si probezi
respectivul adevir si si aprofundezi subiectul existentei lui. Informatia despre
Dumnezeu este diferita de alte informatii, tocmai pentru ci ea se descoperd pe
misuri ce o experiezi. Simpla informare despre Dumnezeu nu inseamna teologie.
Despre sfantul Sofronie se aminteste ci ,,nu avea cunoastere despre Dumnezeu,
ci cunostinta lui Dumnezeu”. El insusi aminteste ci cunoasterea lui Dumnezeu
nu este informatie, ci impartisire vie cu Dumnezeu: ,mie nu mi-a fost propriu
sa citesc scrierile Parintilor sau alte lucriri ale teologiei contemporane, sau sis-
teme scolaresti, pentru simpla eruditie. Imi era ct se poate de limpede ci, in
afara realei experiente de Dumnezeu, simpla documentare intelectuala nu duce
la ceea ce este adevaratul sens al religiei: cunoasterea fiingiald a Celei dintéi Fiinge,
adica Dumnezeu, «cunoastere» — ca patrundere in insusi Actul Fiintei vesnice.
Aceasta este viata cea vesnica, sa Te cunoascd, pe Cel Unul adevarat Dumnezeu.
Dar se pune intrebarea, tragica pentru noi: Cum putem ajunge la dorita noastrd
«cunoagtere a Celui Unul adevarat Dumnezeu?» Rispunsul la intrebare ne este
dat de insusi Hristos: «De veti rimanea voi intru cuvintul meu [...], veticunoaste
adevarul, si adevirul va va face slobozi (loan 8, 31-32)”%.

In contextul celor prezentate mai sus, in volumul I din Convorbirile
duhovnicesti, stantul Sofronie face mentiune de o intdmplare petrecutd la Ma-
nistirea Sfantul Toan Botezitorul. ,Intr-o zi m-am intalnit aici, pe drumul ma-
nastirii noastre, cu un om care zicea ca primise titlul de doctor in teologie. Si eu
i-am raspuns: «Ce vreti, aceasta se pretuieste mai mult decit sfintenia in lumea

noastri intunecati»”?°

. Apoi, pe seama acestei intalniri, duhovnicul de la Essex
formuleazi o serie de reflectii cu privire la o posibila criza, in Bisericd, izvoratd
din obiceiul unor persoane de a face teologie pe seama unor realititi de care ele
insele sunt striine: ,la ce ne-au dus aceste scoli? Am dobandit niste fiinge stan-
dard ce vorbesc despre lucruri pe care niciodatd nu le-au triit. De unde intune-

recul acesta in Biserica noastra? De unde toate rupturile? Eu v-am spus deja, si

> Arhim. Sofronie SAHAROV, Nagsterea intru impdritia cea necldtitd, p. 47.

# Arhim. Sofronie SAHAROV, Rugiciunea — experienta vietii vesnice, editia a I1-a, trad. Toan
L. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2001, p. 17.

2 T¢rOTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, O noapte in pustia Sfantului Munte, p. 32.

» Arhim. Sofronie SAHAROV, Nagsterea intru impdritia cea necldtitd, p. 20.

26 Arhim. Sofronie SaHAROV, Cuvdntiri dubovnicesti, vol. 1, p. 163.
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inca nu o singuri datd, insa Duhul ma sileste sa repet. Mai inainte de a ma duce
de la voi — iar sfarsitul vietii mele, bineinteles, este aproape —as dori ca voi sa va
méntuiti de aberatia de care suferd lumea contemporana in planul teologiei, ca si
nu scoatd cineva vreo teorie neadevarata despre Dumnezeu,care si dezbine lumea
crestind. Ganditi-vd cd la Geneva, in Centrul mondial al unirii Bisericilor, se afld
mai mult de doud sute de doctori in teologie cu pareri diferite! De unde aceasta?
Cici Dumnezeu unul este. Si cum se intdmpla ca existd confesiuni care urisc pe
celelalte si le prigonesc? Acum prigoana impotriva Dreptei Slaviri este in lumea
intreagd. Si prin ce provocam noi aceastd urd? Noud ne e fricd «si 0 musca sa supa-
rim», insd pe noi ne urdsc mai mult decit pe rauficitori. Iar aceasta nicicum nu
este fantezie, asa cum o stim din experientd. Dar, s nu se tulbure inima voastra,
credeti in Hristos Dumnezeu si continuati-va aceasta viaga. El a zis: «Precum pe
Mine au urat fard pricind, asa si voi veti fi urdgi pentru Numele meu». Asa, si nu
pierdeti din vedere viziunea de baza: viata fira de pacat!””.

In continuare, sfantul Sofronie se referi si la tema ecumenismului: ,eu nu
iau parte la miscarea ecumenica. Dar ideea mea ar fi urmatoarea: adunati-vi si
socotiti cum este cu putingd a trai fard de pacat. Se aduna doud sute de doc-
tori in teologie si fiecare isivorbeste prostiile, dezvaluindu-si propria nestiintd si
ignoranta. De pilda, una din raticiri: ei studiazi toate religiile si in cunoasterea
teoretica a istoriei tuturor religiilor i a cuprinsului invataturii lor isi vad propriul
universalism. Dar Domnul ne spune: «Unul este Tatdl vostru, si unul invigito-
rul- Hristos». lar acest invatitor, Hristos, poarta in Sine intreaga zidire. S$i asa,
noi vom urma pasilor lui Hristos, Care poartd in constiinta Sa aceastd tragedie si
moare pentru credinga Sa. Vreme de saptezeci de ani, in Rusia, au fost la putere
umanistii de tip marxist, care credeau ci vor salva lumea de la riticiri. Ei voiau cu
sila sd dezradicineze perceptia lui Dumnezeu din constiinta oamenilor. Aceastd
robie duhovniceasca a durat saptezeci de ani. Preinchipuirea ei a fost robia cea din
Babilon, de saptezeci de ani, a poporului Evreu — purtitorul primelor principii
ale Descoperirii. Rugiciunea cat se poate de simpli: «Doamne, invredniceste-ne
fira de pacat sd ne pazim in ziua aceasta, in noaptea aceasta», de care sunt in stare
si copiii — iatd adevirata cale. Atunci vom vedea stiinta precum se cuvine: stiinga,
in sine, nicicum si pe nimeni nu mantuie, si nu dd o cunoastere fiingiali de Dum-
nezeu, ci numai toujour autour du pot — tot mereu primprejur si pe de lacuri”*.

Amplul fragment redat mai sus, dimpreund cu indemnul ,rogu-vi,
mantuiti-vd de acea aberatie — diplomele academice”” rezumi punctul de vedere
al duhovnicului de la Essex, anume ci teologia formald sau asa-numita teologie

¥ Arhim. Sofronie SaHaRrov, Cuvintiri dubovnicesti, vol. 1, pp. 163-164.

% Arhim. Sofronie SanAROV, Cuvintiri dubovnicesti, vol. 1, pp. 164-165.
¥ Arhim. Sofronie SaHAROV, Cuvintiri dubovnicesti, vol. 1, p. 163.
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de manual se continua si, in cele din urma, este desdvarsita de citre teologia tra-
itd. Prin urmare, adeviratul teolog si, in ceea ce ne priveste, adeviratul misionar
ortodox nu este cel care doar scrie si vorbeste frumos ori cel care dovedeste ma-
iestrie in a prelua si a transmite ascultatorilor sai texte si invatituri frumoase din
literatura religioasa, ci de departe este cel care traieste teologic sau care face din
propria existentd o teologie, o mdrturisire si o propovaduire a realitatii prezentei
lui Dumnezeu in viata omului.

Acesta este, de altfel, si reteta trainicd a misiunii externe a Bisericii, anume
de a forma i a indemna la triire crestind. Este necesar ca, in societatea contempo-
rand, misionarul crestin sa pastreze un echilibru ferm intre dezvoltarea unei cul-
turi teologice in rAndul pastoritilor sai si incurajarea formadtrii liturgice a acestora,
adici transpunerea in viata de zi cu zi a teologiei. Intalnim aceasti importanti
perspectiva misionara in corespondenta sfantului Sofronie cu teologul Gheorghe
Florovski: ,este nevoie de combinatia unei viziuni duhovnicesti cu o cultura te-
ologici si generala i cu o formare liturgicd. Teama imi este ci moartea culturii
teologice in ortodoxie va coincide cu sfarsitul generatiei noastre. Viata duhovni-
ceascd fireste este mai importantd. Insa, fira cultura teologica si un teren cultural
launtric, misiunea istoricd a Bisericii nu poate fi implinitd, mai ales in vremurile
de crizd si decidere culturald generald pe care le triim acum. Criza lumii medite-
raneene din veacurile III-V ale erei noastre a fost depisita nu numai de sfintenia
Pirintilor, ci i de intelepciunea lor™°. Cu alte cuvinte, nu teologia de manual in
sine constituie punctul sensibil al activitatii misionare, ci faptul ci, de cele mai
multe ori, ea este separati de o viati crestind pe misuri. Intelepciunea Sfintilor
Pirinti, in veacurile III-V, nu a fost doar rodul pregatirii intelectuale a acestora,
ci rezultatul unei vieti crestine traite in dorinta aflarii lui Dumnezeu. Din acest
motiv, sfintul Sofronie conchide ci, ,mai presus de toate, am in inima viziunii
mele faptul ci natura indeletnicirilor noastre de zi cu zi, a purtarii noastre, a
rugaciunilor, a relagiilor cu oamenii, si tot restul, este mai importantd decat cu-
nostingele teoretice, mai de neaparata trebuingd pentru méintuirea noastra decit
speculatiile teologice abstracte; cu toate ci o viatd de rugiciune, pina si cea mai
riguroasd, nu poate f1 desdvarsita fira «cunoasterea intelegitoare» a lui Dumnezeu
(a lui Dumnezeu, si nu despre Dumnezeu)™".

Relatia complementari dintre teologia formali si cea triita, pe care sfantul So-
fronie o promoveaza in teologia si opera sa, nu este straina traditiei ortodoxe. Buni-
oara, in literatura filocalicd, se aminteste ca ,tuturor relelor le premerge nestiinta™?,

% Arhim. Sofronie Sanarov, Corespondenti cu protoiereul Gheorghe Florovski, p. 61.

31 Arhim. Sofronie SaAHAROV, Nagsterea intru impairitia cea neclatitd, p. 19.

2 Sf. MARCU ASCETUL, 226 capete despre cei ce~si inchipuie cd se indrepteazi din fapte, in
Filocalia, vol. 1, editia a II, trad. Pr. D. Stiniloae, Sibiu, 1947, p. 258. La sfantul Marcu am gisit
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iar ,nestiinta indeamna la impotrivire fata de cele ce sunt de folos”. Mai mult,
~cunostinta naturald premerge credingei”, prin urmare tot ,.cel ce dispretuieste
cunostinta si se lauda cu lipsa de invatiturd, nu e simplu numai in cuvant, ci si
in cunostinga™. Totusi, pentru mantuirea sa, omului nu ii este de ajuns sa pri-
measci si sd stipaneasca invatiturile despre Dumnezeu. In mai multe randuri,
Sfantul Marcu Ascetul accentueazi faptul ca, ,daca esti iubitor de invigatura,
fi-te iubitor si de osteneald, cici simpla cunostingd ingdmfd pe om™. Cu alt pri-
lej, acelasi parinte filocalic aminteste cd ,Domnul este ascuns in poruncile Sale,
far cei care-L cauti pe El, 1l gisesc pe misura implinirii lor”?. In concluzie, este
necesard armonizarea invatiturilor despre Dumnezeu cu transpunerea si triirea
acestora in viata de zi cu zi, deoarece ,,cunostinta fira faptele care urmeaza din ea
nu este sigura, chiar daci e adeviratd, cici fapta este intdrirea oricirui lucru™®.
Ceea ce inspird si fertilizeaza activitatea teologicd este practica rugaciunii.
In spatiul academic ortodox, este consacrati afirmatia sfintului Evagrie Ponticul,
care {i numeste zeologi pe cei care se roagd cu adevirat’. Sfantul Marcu Ascetul
indeamnd ca atunci ,cind iti aduci aminte de Dumnezeu, si inmultesti ruga-
ciunea, pentru ca atunci cind il vei uita, Domnul si-si aducd aminte de tine”®.
Viata liturgica se particularizeazd, intre altele, prin timpul pe care omul il aloca
rugaciunii. Or, daca rugiciunea este stimulul care fertilizeazi teologia, atunci este
de la sine inteles ci, aldturi de receptionarea invititurilor de credinta, teologului,
misionarului si crestinului in general i se cere o culturd si o conduitd liturgice.
Intr-un asemenea mediu liturgic, teologia devine roditoare prin fapte, intocmai
indemnului filocalic: ,filosofeaza cu fapta despre voia omului si despre risplata
lui Dumnezeu. Cici stiinta nu e mai inteleaptd sau mai folositoare decit fapta™'.
Asadar, o perspectiva care nu trebuie neglijatd in misiunea externd a Bisericii
este tocmai aceastd relatie strnsa intre teorie si practicd, intre teologia de manual
si teologia triitd, coordonata de care este necesar sa tind seama att misionarii,

si alte referinte cu privire la acest subiect, pe care le-am preluat in cercetarea noastra.
3 Sf. Marcu AscetUL, Despre legea dubovniceasci in 200 de capete, in Filocalia, vol. I, p.

235.

3 Sf. Marcu AsCeTUL, Despre legea dubovniceasci in 200 de capete, p. 240.

% Sf. MarcU ASCETUL, Despre legea dubovniceasci in 200 de capete, p. 238.

3¢ Sf. MARCU ASCETUL, 226 capete despre cei ce-si inchipuie cdi se indrepteazd din fapte, p.
249.

37 Sf. MARcU ASCETUL, Despre legea duhovniceasca in 200 de capete, p. 247.

3 Sf. MaRCU ASCETUL, 226 capete despre cei ce-si inchipuie cd se indrepteazd din fapte, p.
249.

¥ Sf. EvaGrik PoNTICUL, Cuvint despre rugdciune, in Filocalia, vol. 1, p. 81.

“ Sf. Marcu AsceTuL, Despre legea duhovniceasci in 200 de capete, p. 232.

4 Sf. MaRcU ASCETUL, 226 capete despre cei ce=si inchipuie ci se indrepteazd din fapte, p.
253.
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cat si credinciosii. Pirintii filocalici amintesc cd ,intelegerea e intotdeauna in
proportie cu implinirea poruncilor”?, de aceea ei indeamni sa ,.citim cuvintele
dumnezeiestii Scripturi prin fapte™®.

Sfantul Sofronie Saharov preia aceastd perspectivd misionara si, ori de cate
ori are prilejul, o aprofundeazi si o dezvolti. In discursul despre acest subiect,
foarte utild ii este experienta pe care a dobandit-o in special in perioada in care a
triit in mediul athonit*. Cel mai probabil, tocmai aceastd experienta dobanditd
ca monah il incurajeazi pe duhovnicul de la Essex sd reactioneze in fata formalis-
mului si superficialitatii promovate de unii teologi si misionari moderni si sa pro-
povaduiasca frumusetea si profunzimea teologiei traite. Pentru sfantul Sofronie
»nevoitorul nu limureste aceste probleme (este vorba de problemele existentiale)
in spiritul analizei critice, al unei filosofii rationale sau al unei imaginatii abstracte
si, in general, nu plecind de la propria sa intelegere, deoarece acolo unde se iveste
judecata sa proprie, neaparat dispare curitia, caci intelepciunii si dreptatii lui
Dumnezeu i se opun intelepciunea si dreptatea omului™.

El insusi sceptic in privinta faptului ca teologia formald are resurse care si
satisfacd setea omului dupd Dumnezeu®, sfintul Sofronie propoviaduieste conti-
nuu misionarismul prin fapte, mai ales ca ,in viata adeviratd a Bisericii, teologia
este inteleasd, mai presus de toate, ca petrecere in Dumnezeu. Teologia abstracta,
ca stiinfd academicd, desi apare tot mai mult, in conditiile istorice ale acestei

42 Sf. MARCU ASCETUL, Despre legea duhovniceascd in 200 de capete, p. 233.

Sf. Marcu AsceruL, Despre legea dubovniceasci in 200 de capete, p. 238.

In acest sens, staretul Efrem al Minastirii Vatoped, remarca faptul ¢i vigurozitatea teo-

43
44

logiei sfantului Sofronie vine tocmai din experienta monahali triitd de acesta: ,parintele Sofronie
este o persoand de referintd pentru epoca noastri. A crescut in traditia ascetici ortodoxa si a cu-
noscut-o apoi in cea mai puri formi a sa, cea athonitd. A dobandit un cuget si o triire in duh de
ascultare, isihast si euharistic, care l-au adeverit a fi nu doar un teolog al experientei ascetice, ci cu
adevarat un mare teolog. Nu si-a construit teologia sa in mod academic si intelectual, ci intr-un
mod tréit §i sprijinit empiric pe viata in Hristos si pe solide baze patristice”. ERREMVATOPEDINUL,
Prolog 1a lucrarea Gheorghios Mantzaridis (edit.), Pirintele Sofronie, teologul luminii necreate, trad.
Pr. EC. Ghitsi E. Dinu, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2018, p. 5.

% Liudmilla ILtuniNg, ,Arta si rugiciunea potrivit invititurii parintelui Sofronie”, in vol.
S-a dus si-L vadi precum este. 20 de ani de la mutarea in eternitate a Parintelui Sofronie Saharov,
p. 299.

Gisim intre multele relatiri ale biografilor duhovnicului de la Essex si o referintd cu pri-
vire la asteptirile pe care sfAntul Sofronie le nutrea la inceputul studiilor sale de la Institutul Saint
Serge: »Spera sa giseasca o armonie intre viata [auntrica si cea exterioara, dar asa dupi cum o spune
chiar el, reprezentantii de seamd ai culturii ruse, care predau pe atunci la Institut, nu puteau si ii
rispunda la intrebdrile care continuau sa il macine; de la ei nu auzea decit de nume si date, insd
nu despre modul in care se atinge vesnicia. Atunci a inteles ca trebuia sa triiasca intr-o manastire si
sa se dedice unei activitati duhovnicesti practice”. Liudmilla ILtuNINa, ,Arta si rugdciunea potrivit
invataturii parintelui Sofronie”, p. 298.
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lumi, ca inevitabild pentru Biserica lui Hristos, totusi ascunde intotdeauna in
sine primejdia indepartarii de adevirata viata in duh si usor poate conduce citre
o «viziune filosofici»— cum spunea unul dintre filosofii rusi — care nu are putere a
méntui §i a innoi pe om. Nu ag vrea sd petrec acest ceas in chip neroditor, rima-
nand in afara vietii — ci dimpotriva, dorinta mea este de a intra cAt mai adinc cu
putintd in insasi viaga™.

Un misionar crestin trebuie sa devind, inainte de toate, ecoul unei vieti virtuoa-
se. Dintr-o astfel de vietuire in spiritul Evangheliei lui Hristos se naste si se dezvoltd
teologia, care isi gaseste ,pamantul cel bun” nu in spatiul speculativ, ci in nevointa si
rugiciune®®. Jatd cum descrie sfAntul Sofronie aceastd chemare a misionarului citre
experierea adevirului teologic: ,,albie a harului dumnezeiesc, cuvantul «duhovnicesc»
este rar. Sustinut de o riguroasi constiintd dogmaticd, el nu este speculativ. Teologic,
in ingelesul cel mai adanc, el nu se naste din carti sau dintr-o cunoastere teoretica,
ci din nevointd si rugiciune, din desertare si trairea lui Dumnezeu. Cici nevoie este
a ne deserta de patimi si de propria vointa spre a ne putea umple de Duhul Sfant,
izvorul a tot cuvantul si adevarul. Nevoie este a chema Numele ce cuprinde tot nu-
mele, lisus Hristos, a face si se pogoare mintea in tainicul inimii, spre a patrunde
in nesfarsita tacere unde Dumnezeu ne griieste si de unde putem cu adevirat grai
inimii celuilalt. Nevoie este a strabate intunericul propriului iad launtric, pentru a
renaste luminii nezidite, care lumineaza din Cuvantul intrupat™.

Solutia pe care sfintul Sofronie Saharov o propune pentru vitalizarea si re-
vigorarea misiunii externe a Bisericii in contemporaneitate priveste tocmai sim-
fonia dintre teologia formald si viata crestind. Misionarul este chemat sd martu-
riseasca despre lucrarea mantuitoare a lui Hristos deopotriva prin cuvant si prin
faptd, dovedind echilibru, stabilitate si ravna. In acest sens, duhovnicul de la
Essex consideri ci ,,cei in care precumpdneste nazuinta dea ajunge la Dumneze-
ire intelectual, prin stiinta teologica, nu dobandesc experienta vie a vesniciei. Cei
care se multumesc cu singurd rugiciunea, nu ajung la desdvarsire, chiar i daci in
anumite clipe se apropie mai intens de Dumnezeu decit cei dintii. Nici cuvinta-
rea de Dumnezeu, intelectual, fira rugiciunea pociintei, nici rugiciunea, fie ea
fierbinte, dar fira viziunea cuvantirii de Dumnezeu a mintii, nu se dovedesc a fi
desivarsirea. Singura cunoastere care include in sine cele doud aspecte de mai sus,
ca o singura viatd, se apropie de deplindtate™®.

4" Arhim. Sofronie SAHAROV, Nasterea intru impdritia cea neclititd, pp. 151-152.
% Cu alt prilej, sfantul Sofronie remarci faptul ci ,rugiciunea curati nu se di celor ce
studiazd mult. Calea stiintei teologice nu este prea lucritoare si rareori poate duce la rugiciunea
curatd’. Arhim. Sofronie SAHAROV, Din viatd si din dub, p. 39.

49 Maxime EGGER, Inainte-cuvintare 1a lucrarea Arhim. Sofronie SaHAROV, Din viatd si din

dub, pp. 5-6.
50 Arhim. Sofronie SaHAROV, Nagsterea intru impairitia cea neclatitd, p. 29.
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S-ar putea spune ca numeroase alte credinte si misciri religioase promo-
veazd o doctrind cu specific social-filantropic si se implica in numeroase actiuni
si proiecte care privesc ajutorarea si sprijinirea persoanelor. Prozelitismul sectar
reuseste, in prezent, si ripeasca multe suflete exploatind cu interes coordonata
sociald si promovand o doctrind care are in centru ajutorarea semenilor. Totusi,
exista o diferentd majori intre pseudo-teologia formulati si promovata de aceste
secte si teologia cultivatd de citre Biserica Ortodoxa. lar aceastd diferenta este
subtil prezentata de sfintul Sofronie: ,noi invitim in Biserica noastra si gindim,
sa credem, sa stim ca indumnezeirea omului se savarseste prin impartasirea Dum-
nezeiestilor Energii, care si sunt ceea ce numim har. Prin lucrarea lui Dumnezeu
se sfinteste omul si se introduce in Dumnezeiasca vesnicie, adicd in Viata lui
Dumnezeu insusi. Si aceasta pand la plinitate, ba chiar pani la identitatea celor
méntuiti, cu Dumnezeu. Insi Esenta lui Dumnezeu nu se poate impirtisi fip-
turii. Tot ce nu se poate impartdsi — nu se poate cunoaste. Cunoasterea fiintiala
este urmarea unirii in fiinga §i nicicum doar o conjuncturd intelectuald™'. Prin
urmare, in Bisericd, teologia triitd nu se concretizeaza intr-o suma de acte de
caritate si de buni-purtare, ci intr-o tainica si roditoare conlucrare a persoanei
cu Dumnezeu, impartisirea din harul Sfantului Duh fiind elementul si realitatea
care influenteazi si personalizeazi fiecare actiune a crestinului. Sub lucrarea si
obladuirea Sfantului Duh, in Biserici si in viata crestinului, caritatea si generozi-
tatea devin slujire a lui Dumnezeu si a semenilor.

Privitd in acest context, misiunea Bisericii insisi este o forma de teologie,
adica de vietuire crestind, si de slujire a oamenilor. Sfantul Sofronie Saharov afir-
md importanta prezentei si lucrarii harului lui Dumnezeu in fiecare misionar
al Bisericii: ,lesirea ne este poruncitd de Hristos; lisus au zis [...]de ma iubeste
cineva, cuvantul Meu va pazi; si Tatil Meu va iubi pe el, si la El vom veni, si
licas la dansul ne vom face” (Ioan 14, 23). Iar porunca aceasta se afla la temeiul
gnoseologiei noastre crestine. Sildsluirea intru noi a Tatilui si a Fiului si a nedes-
partitului Duh Sfint, ne di singura adeviratd cunoastere de Dumnezeu in insisi
realitatea fiingiald. Ca salag al Dumnezeirii, noi devenim in chip firesc purtitori
ai plinatdtii Vesniciei lui Dumnezeu™”.

Daci ar fi s ne oprim asupra unui motto care sa sugereze problematica
acestui subcapitol, acesta ar fi urmatorul: ,tot adeviratul crestin trebuie si fie un
teolog, nu in sens academic, ci in intelesul adanc fiingial al cuvAntului. El trebuie
sa traiasca predania dogmatici a Bisericii ca realitate a vietii de zi cu zi”*’. Cuvin-
tele sfAntului Sofronie rezuma cele prezentate in rindurile de mai sus i, cel putin

! Arhim. Sofronie SaHAROV, Nagsterea intru impairitia cea neclatitd, p. 37.
52 Arhim. Sofronie SAHAROV, Nagterea intru impdiritia cea necldtitd, p. 32.
53 Arhim. Sofronie SaAHAROV, 1aina vietii crestine, p. 7.
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in contextul social si cultural actual, devin imperative pentru succesul misionar
al Bisericii §i pentru méintuirea omului.

2. Existd vreo retetd a activititii misionare?

Sfantul Sofronie Saharov nu si-a ficut un scop din a scrie teologie. Cu toate
acestea, cele cateva titluri care alcituiesc opera sa, destul de consacrate in litera-
tura teologicd occidentald, ne descopera un teolog care l-a marturisit pe Hristos
prin insdsi faptele sale. Mitropolitul IérétheosVlachos aminteste ci,,la sfantul
Sofronie Saharov, a vizut infiptuitd rugiciunea ca slujba si chip de viata, unitd cu
teologia, cu pocidinta si cu dumnezeiasca impartisanie™*.

Teologia Sfantului Sofronie Saharov reprezintd o resursa importanta si pen-
tru inviorarea misiunii externe a Bisericii, mai ales c¢i duhovnicul de la Essex
dovedeste, in cuvantirile sale, faptul ca este familiarizat cu realitatile lumii care
il inconjoari si cu problemele omului contemporan. Intr-o cuvintare adresati
tinerilor crestini rusi din diaspora, aflati intr-o tabira, la Nissa, sfantul Sofronie
creioneaza in citeva cuvinte tabloul crizei si al conflictului in care triieste: ,ve-
dem in ce intuneric triieste lumea noastra dintru inceputul istoriei sale. Pricina
grelei si neimputinatei suferinte a lumii nu constd in imprejuririle reale ale vietii
pe pamant, ci in razvratitul duh al omului, ce luptd impotriva lui Dumnezeu.
Iar slujirea noastra constd in nizuinta ca puterea dragostei sa biruiascd aceastd
rizyritire a unei omeniri potrivnice lui Dumnezeu. Insi atunci cind ne intilnim
cu lumea in vremea slujirii noastre, vedem cat de ingreuietoare este ea, dincolo
de orice masurd™.

Totusi, intocmai unui veritabil misionar al lui Hristos, sfantul Sofronie
reuseste sd facd teologie in plin secol XX, adici sa vorbeasci ,,despre evenimentul
intalnirii sale cu Hristos™® si despre viata sa in Hristos. Reuseste astfel sa-L pro-
povaduiasca pe Dumnezeu omului mileniului III cu o asemenea diruire, inct
mirturiile pastrate amintesc faptul cd mulgi mireni si cilugiri ,ciautau cu infla-
carare un prilej si-1 cerceteze si si vorbeasca cu el, ca si se zideasca duhovniceste
prin cuvantul siu. Fiecare intilnire cu el era izvor de inspiratie si noi orizonturi
de viata se deschideau inaintea celor care il ascultau™’.

Prin urmare, ne propunem, in rindurile urmaitoare, si identificim citeva
puncte forte din discursul si teologia misionara ale duhovnicului de la Essex, in

> TEROTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, O noapte in pustia Sfantului Munte, p. 9.

5> Arhim. Sofronie SAHAROV, Scrisori citre familia Protoierenlui Boris Stark, p. 10.

56 Arhim. Zaharia Zauarou, Ldrgiti si voi inimile voastre! (II Corinteni 6, 13). Lirgirea
inimii in teologia Sfantului Siluan Athonitul si a staretului Sofronie de la Essex, trad. M. Vicol, Ed.
Reintregirea, Alba Iulia, 2009, p. 44 si 62.

57 Arhim. Zaharia Zanuarou, Largiti si voi inimile voastrel, p. 17.
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speranta ca acestea pot constitui resurse si teme de reflectie pentru misionarii si
teologii Bisericii contemporane.

1. Suportul neconditionat al misionarului. In scrierile si experienta sfantului
Sofronie se evidentiaza sprijinul fard rezerve pe care duhovnicul de la Essex este
hotirat sa il ofere tuturor celor care i cer sfatul si ajutorul. El oferd o particicd
din intelepciunea sa celor care ii cer sfatul; are timp si vorbeasci fieciruia din-
tre cei care il cautd. Sfantul Sofronie isi face un scop din implicarea cu intreaga
existentd in propovaduirea lui Hristos si in indreptarea semenilor catre mintuire.
El aminteste urmitoarele: ,,cind vin la noi oameni zdrobiti de povara suferintelor,
cautind de la noi ajutor si mingaiere, noi le dam ceva, ca si contrariul a ceea ce
asteapta ei de la noi. Cuvantul nostru fara vreun vadit ajutor in cele mai multe ca-
zuri rimane neprimit [...] cine va deschide oamenilor duhovnicescul auz, cine la
va da duhovnicesti ochi, spre a putea auzi si vedea frumusetea si lumina cuvantu-
lui bisericesc, pAnd unde sufletul lor se va lepada de tot restul ? «Lepada» — nu in
sensul vrdjmdsiei, al urii, ci al constientizarii nemasuririi a tot restul acestui lumi
fatd de cuvantul lui Hristos. Iatd, noi, in nebunia noastrd, indriznim a spune ci
vé oferim tocmai acel cuvint al lui Hristos, ce da viata vesnicd™®. Determinarea
si curajul misionar, de care sfintul Sofronie di dovada, sunt dublate de dragostea,
pretuirea si rabdare cu care el ii primeste pe oameni.

Aceastd preocupare si deschidere citre om si catre suferinta si cautirile lui
constituie coordonate extrem de importante, din punct de vedere psiho-pedago-
gic, pentru cultivarea adevirului de credintd si pentru a determina primii pasi pe
drumul citre Hristos.

2. Indemnul la congtientizarea propriei existente. Am vazut, mai sus, ci mi-
sionarul Sofronie Saharov pune un accent deosebit pe teologia triita, pe ,a fi
faptic in Dumnezeu™’. Prin urmare, nu trebuie si ne mire faptul ci, fata de
ucenicii si ascultitorii sai, duhovnicul de la Essex se dovedeste a fi mai mult
un practician, decit un teoretician. lar discursul siu urmireste, in primul rand,
cercetarea persoanei i trezirea constiintei acesteia. Potrivit sfAntului Sofronie,
oricat de inteligent si pregitit ar fi omul, acesta nu Il poate primi pe Hristos in
viata sa decit dupa o aplecare catre propria persoana, dupa o evaluare a propriei
existente. ,,Pentru fiecare om arena in care se desfdsoard lupta sa duhovniceasci e
inainte de toate propria sa inimd. Cine a invitat sa patrunda in inima sa va sti si
aprecieze cum se cuvine cuvantul prorocului David: «Inima omului e un adinc»
(Psalmi 63, 7). Adevirata viagdcrestina se petrece aici, in adincul inimii, in acest
abis ascuns nu numai de privirile striine, dar, in deplinidtatea lui, ascuns si omu-

%8 Arhim. Sofronie SAHAROV, Scrisori cdtre familia Protoiereului Boris Stark, pp. 10-11.
5% Arhim. Sofronie SaAHAROV, Despre rugiciune, p. 74.
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lui insusi. Cine a pédtruns in aceste tainice palate a simtit fird indoiala o uimire
negraitd in fata misterului existentei. Cel care cu o minte curdgita s-a dedicat unei
intense contemplatii a «omului siu liuntric» va intelege cd a observa in totalitate,
chiar si numai pentru scurt timp, desfasurarea propriei sale vieti este cu neputin-
td. Va recunoaste deopotriva si neputinta de a surprinde pe viu procesele vietii
duhovnicesti ale inimii sale, care, in profunzimea ei ultim, atinge Fiinta cea mai
presus de miscare si proces™.

Introspectia si constientizarea starii pacatoase, dimpreuné cu descoperirea
sensului existentei umane sunt coordonate care, pe langa faptul ci cer rabdare
si tact pastoral din partea misionarului, au rolul de a pregiti terenul pentru pri-
mirea adevarurilor doctrinare §i, mai mult, pentru a sensibiliza si a determina
subiectul sd isi asume schimbarea adusi de convertire.

3. Propoviduirea unui Dumnezeu personal, Care se manifesti prin iubire. In
activitatea misionard externd a Bisericii exista riscul ca discursul misionar si nu
trezeasca emotie in sufletul destinatarului. Un astfel de esec misionar poate avea
mai multe cauze, intre care amintim: indiferenta sau lipsa de pregatire a misiona-
rului, comoditatea destinatarului, contextul nefavorabil, livrarea unui mesaj mult
prea complex sau prea teoretic.

In ultima situatie, a vorbi ascultdtorilor despre un Dumnezeu incadrat in teorii
si formulari abstracte poate determina amplificarea prapastiei dintre necrestin si un
Dumnezeu Care pare mult prea inaccesibil sau prea complicat pentru a fi descoperit.
In literatura de specialitate intalnim un interes aparte pentru promovarea principiu-
lui accesibilititii, potrivit ciruia misionarul trebuie sa tina seama de a transmite doar
acel continut informational care corespunde particularititilor auditoriului®'.

Este dificil pentru un necrestin si inteleaga discursul despre un Dumne-
zeu apofatic sau un Dumnezeu transcendent. In cel mai bun caz, o astfel de
persoand se va arita incintatd de calitatea discursului, dar ii va fi foarte dificil
sa inteleagd continutul mesajului. Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre matu-
rizarea duhovniceasci (I Corinteni 13, 11; Efeseni 4, 13), iar sfantul Serafim de
Sarov aminteste ci ,virtutea nu este o pard, n-o poti manca dintr-o data”®. Prin
urmare, este foarte important ca misionarul si contureze un discurs cit mai ac-
cesibil grupului tinta.

In cazul sfantului Sofronie Saharov, remarcim accentul pe care acesta il
pune pe propovaduirea lui Dumnezeu — Treime de Persoane, Care se face cunos-
cut ca Izvor al jubirii.

© Viata si invititura staretului Siluan Athonitul scrise de ucenicul siu, arhimandritul Sofronie,
editia a II-a, trad. Pr. Toan Ica, Ed. Deisis, 2004, p. 8.

¢! Cf. Petre SEMEN, Liviu PETCU (coord.), Pirintii capadocieni, Ed. Fundatiei Academice
AXIS, Tasi, 2009, pp. 194-196.

62 Arhim. Sofronie SAHAROV, Taina vietii crestine, p. 66.
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Nimic nu il poate sensibiliza pe omul care constientizeazd starea de
pacatosenie, in care se afld, precum cunoasterea si, ulterior, interactiunea cu un
Dumnezeu care iubeste, Care este deschis dialogului, Care invita la El si Care isi
intinde ména si ofera ajutor, prin harul dumnezeiesc, celui care se hotiraste si
aleaga indreptarea. ,Hristos este 0 minune care ne uneste”® exclami la un mo-
ment dat, incredintdndu-i pe ascultitori ca ,bunavestire a lui Hristos depaseste
tot ceea ce cunoaste Pimancul”®.

In introducerea la volumul dedicat vietii si teologiei sfantului Siluan Athoni-
tul, Sofronie Saharov dezvoltd impactul pe care descoperirea dragostei lui Dumne-
zeu il poate avea asupra omului: ,Descoperirea despre Dumnezeu spune: « Dumne-
zeu dragoste este» (I loan 4, 8), «Dumnezeu lumina este si nici un intuneric intru
El este» (I Ioan 1, 5).Cat de greu ne este noud, oamenilor, a ne invoi cu aceasta.
Greu, pentru ci i viata noastrd personald, precum si viata intregii lumi ce ne in-
conjoard poartd marturie mai degraba impotriva. De fapt, unde este acea lumini a
dragostei latilui, daca noi toti, ajungind la sfarsitul vietii noastre, ne vedem nevoiti,
impreund cu lov, din amarul inimii a marturisi: «Zilele mele degrabd au trecut,
ruptu-s-au [cele mai inalte doriri] ale inimii mele[...] Iadul va fi casa meal...] Unde
dar inci mai este mie nidejde?» (cf. Iov 17, 11-15).Insusi Hristos poartd mirturie
cd Dumnezeu cu purtare de grija rAnduieste cele pentru intreaga fapturd, ci nici
cea mai mici pasire nu este uitatd de El, ca El se grijeste pAnd si de podoaba ierbii
cAmpului, iar pentru oameni grija Lui este incd neasemuit mai mare, incat «voud
si perii capului numarati sunt toti» (Matei 10, 30).Unde dari este aceastd pronie
grijulie pana si la cel mai de pe urmd amanunt? Toti suntem covarsiti de privelistea
nesfarsitei dezldnguiri a raului in lume. Milioane de vieti, adesea de abia incepute,
inainte chiar de a putea ajunge la constientizarea vietii, sunt secerate cu o silbaticie
de neinchipuit. Atunci la ce bun ne este datd aceastd viata fard noima? $i iatd, inse-
tat cauta sufletul a se intalni cu Dumnezeu, spre a-I zice: «La ce bun mi-ai dat viaga?
Uratu-mi-s-a de suferingd; intunericul ma impresoard; pentru ce Te ascunzi de la
mine? Stiu ca esti bun, dar cum de esti aga de nepésitor la suferinga mea? Cum de
esti aga de neinduplecat citre mine? Nu Te pot intelege™.

El insugi martor al iubirii lui Hristos si, deopotriva, conlocutor, in rugiciu-
ne, cu Hristos-Persoana, sfAntul Sofronie Saharov impirtaseste cu emotie, si celor
din jurul sdu, frumusetea vietii crestine, adica a vietii triite in prezenta lui Hris-
tos, ,minunea care depiseste tot cugetul”®. Discursul siu misionar este luminos

% Arhim. Sofronie SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, p. 192.

¢ Arhim. Sofronie SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, p. 100.

% Arhim. Sofronie Sauarov, Cuwviosul Siluan Athonitul, trad. lerom. Rafail Noica, Ed.
Accent Print, Suceava, 2013, p. 5.

¢ Arhim. Sofronie SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, p. 357.
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si limpede tocmai datorita faptului ca duhovnicul de la Essex se face ecou al unei
teologii triite si propovaduitor al unui Dumnezeu pe care nu L-a descoperit in
manual, ci pe care L-a cunoscut prin eforturile propriei existente. O astfel de
abordare misionara il apropie si il imprieteneste pe om cu Dumnezeu, provoaci
curiozitate si incurajeaza la indreptare.

4. Frumusetea si profunzimea dragostei crestine. Crestinismul este supranumit
si religia iubirii®. Miezul vietii crestine il constituie acea agape, mili crestind,
despre care am amintit pe parcursul unui capitol anterior. In consecingi, dis-
cursul misionar al Bisericii trebuie sa promoveze intensiv aceastd carte de vizitd
a vietii crestine, care este iubirea. SfAntul Sofronie Saharov este un misionar al
iubirii crestine. Pentru el, dragostea crestini este deopotriva un stimulent al vietii
crestine si o resursia misionard inepuizabild: ,nici o suferinga a lumii nu poate fi
nicicum atribuiti Ficitorului ei. In chip curios, oamenii aleg nu ce este mai bun,
dar ceva mediu [...] Acel mediu, cind omul se agatd de el si nu vrea si-si lirgeasci
inima, acel mediu devine ceva mediocru, ingust. Astfel intreaga noastra viata se
risipeste in lupta cu ingustimea inimilor oamenilor. $i va marturisesc ci adesea
md vad la limitele deznidejdii. Oamenii — si cei buni, si cei dragi, si cei destepti,
si cei culti — nu sunt in stare a se intelege unul cu altul, iar tesutul vietii se sfasie
la fiecare pas. A-l reface din nou nu este cu putintd decat prin cea mai incordatd
putere a unei iubiri care se diruieste celorlalti. Si cAnd ai déruit totul, dar la uni-
me nu ai ajuns, inima doare puternic, si impreuna cu ea intreaga-ti fiprurd’™®.

In discursul siu misionar, sfintul Sofronie nu eziti si aminteasci faptul
cd, spre deosebire de orice altd formd de iubire, dragostea crestind merge pand
la jertfa pentru semeni si pentru Hristos: ,,ultimul hotar cu putinta al teologiei
pe Pamént este mucenicia pentru Hristos. A se da pe sine mortii pentru Hristos
si pentru Evanghelie (Ioan 12, 25; Matei 10, 39; Matei 16, 25) aseamdna omul
cu Tnsu§i Dumnezeu intr-o dragoste desertind, dragoste «pana intru sfarsit»”®.
Intr-o societate in care secularismul a cultivat indiferentismul, individualismul,
interesele personale, dispretul si ura fatd de semeni, misionarul Sofronie Saharov
propoviduieste dragostea crestind, iar discursul sdu are succes, pentru ci reuseste
sa sensibilizeze si sa contureze valorile persoanei, deschiderea acesteia citre dialog
si comuniune. ,Mare este cuvintul «Eu»; el arard persoana. Cel mai insemnat
cuprins al fiintarii ei este dragostea, care se deschide mai inainte de toate citre
Dumnezeu. «Eu» nu triieste in spasmul intoarcerii asupra-si al iubirii de sine™”".

7 Cf. Petru ILut, Dragoste, familie si fericire. Spre o sociologie a senindtdtii, Ed. Polirom, lasi,
2015, p. 81.

¢ Arhim. Sofronie SAHAROV, Scrisori cdtre familia Protoiereului Boris Stark, p. 43.

% Arhim. Sofronie SAHAROV, Taina vietii crestine, p. 31.

7% Arhim. Sofronie SaHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, p. 304.
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Mai mult, propoviaduind modelul dragostei crestine care merge pana la ura de
sine, adica pana la momentul in care agape devine desivarsita”’, duhovnicul de la
Essex reuseste si aduca in prim-plan ,afinitatea dintre Dumnezeu si om” si, astfel,
s il apropie, pe cel din urmai, de Biserica.

5. Rolul formator al pildelor de sfintenie. Sfantul Sofronie Saharov isi con-
dimenteaza discursul misionar raportdndu-se constant la exemplele practice de
viata crestind oferite de catre sfintii Bisericii. Prin astfel de marturii aghiogra-
fice, duhovnicul de la Essex aratd ci dobandirea méintuirii nu este imposibila.
Pe de altd parte, a indica ascultitorilor pe eroii dreptei credinte ca modele de
urmat constituie o importanta strategie misionard, pentru cd, de multe ori, in
exemplul de viata al sfintilor, crestinii gasesc repere, identifica retete de viatd
virtuoasa, afli clarificiri cu privire la complexul drum citre méntuire. ,Adesea
se intilneste la crestini dorinta — dorintd deplin fireasci — de a vedea semne
deslusite ale credintei noastre, caci altminteri ar neputinta in asteptarea lor, iar
povestirile despre minunile zilelor de mult trecute se prefac in constiinta lor in
mit. latd de ce este atit de importantd ivirea din nou a unor astfel de martu-
rii, iatd de ce ne este atit de pretios acest nou martor, in persoana caruia este
cu putintd a vedea cele mai de pret intruchipari ale credingei noastre. Stim ci
putini vor fi cei ce vor crede si acestuia, precum putini au crezut in marturia
parintilor dinainte; §i nu pentru ci marturia este mincinoasi, ci pentru ca a
crede indeamna la nevointd. De-a lungul a nouidsprezece veacuri de istorie a
crestinismului au trecut nenumdrate cete ale unor astfel de marturii ale iubi-
rii lui Hristos — dar totusi, in nefarmuritul noian al omenirii, ei sunt atat de
putini, atit de rari.Rari asemenea martori pentru ci nu este nevoingd mai grea,
mai dureroasd, decit nevointa pentru dragoste; pentru ci nu este marturie mai
infricosatd decit marturia pentru dragoste; pentru cd nu este propovaduire mai
smintitoare decit propoviduirea iubirii””2.

Cunoasterea vietii sfintilor constituie un izvor nesecat de invatituri si
experiente care pot folosi atit misionarului, in activitatea sa, citsi celor credinciosi,
respectiv necrestinilor.

' Cf. Arhim. Sofronie SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, pp. 204-208.

72 Arhim. Sofronie Sanarov, Cuviosul Siluan Athonitul, pp. 6-7.

Cu alt prilej, sfAntul Sofronie aminteste: Jn vietile sfintilor, adesea se observa ci nevoitorul
intai ajunge la o fundaturd, o stare fira iesire, un prag unde intru sfarsit primeste o incunostingare,
un cuvant care il va trece dincolo si, odati trecut, atinge acea stare pentru care este recunoscut ca
sfant, adicd unul ce nu mai este clatinat de patimi, unul ce-si stapaneste firea, unu intru care Du-
hul Sfant poate de acum silislui nestingherit. Cu adevirat este culminarea ciii unei lungi nevointe
si nimeni dintre cei ce nu au stribitut-o deplin nu au volnicia a se aventura pe calea unui astfel de
cuvant’. lerom. Rafail Noica, ,,Cuvantul proorocesc si triirea harului dupd arhimandritul Sofro-
nie”, in vol. S-a dus si-L vadi precum este, pp. 12-13.
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6. Strategia misionari si tactul pastoral al misionarului. Este, de departe, cea
mai evidentd si mai complexd coordonati pe care o intdlnim in cazul sfantului
Sofronie Saharov.

In activitatea sa, duhovnicul de la Essex nu se arati afectat nici de rutini,
nici de lipsa de interes, nici de povara propovaduiri lui Hristos. Dimpotriva, el
dovedeste dragoste, pricepere si tact pastoral, intocmai unui parinte preocupat de
bunistarea duhovniceasca a copiilor sai. Aceasta pedagogie a sfantului Sofronie,
care contribuie din plin la conturarea portretului ideal al misionarului contem-
poran, se face remarcatd prin mai multe coordonate.

In primul rind, descoperim in teologia si scrierile sfantului Sofronie
importanta si impactul misionar pe care exemplul de viatd al misionarului il are
asupra pistoritilor sau a ascultitorilor. Intr-un fel sunt primite invititura si sfa-
turile oferite de un misionar smerit si echilibrat, cu experientd duhovniceasca,
in alt fel este receptionat mesajul unui misionar care se impune prin orgoliu,
superficialitate si dezinteres. Bundoard, despre sfAntul Sofronie, se aminteste ci
»practica virtutea smereniei pentru a-i ajuta pe unii oameni; s-a pus pe sine insusi
mai prejos de toti cei care intrau in biroul siu pentru a sta de vorba cu dénsii sau
a-i spovedi””’.

El insusi vede in activitatea misionari o artd de a trii, prin urmare incearca
sd isi asume cAt mai responsabil aceastd realitate: ,arta de a trii, adica de a se
stapani in fiecare clipd, in fiecare loc, in fiecare activitate, cu fiecare om, este, fard
indoiald cea mai inalta dintre toate artele; dar este si cea mai ddinuitoare, deoare-
ce ea trece impreund cu omul dincolo de mormant, in viata vesnica. Eu, precum
stiti, in virtutea slujirii mele, propoviduiesc aceastd arta de a trii, cu toate ca imi
cunosc deplina mea neindestulare™“.

1l al doilea rand, sfantul Sofronie Saharov pune un accent important pe
discerniméntul misionarului. Numerosi ucenici si biografi ai duhovnicului de
la Essex au remarcat discerniméntul si echilibrul cu care acesta a ficut misiune.
In acest sens, s-a pastrat urmatoarea marturie: ,experienta luminii necreate — pe
care nu va inceta si o aprofundeze si sa si-o asume in timpul lungii sale vieti de
calugar — va da parintelui Sofronie un discernamant foarte subtil al diferitelor
moduri de contemplatie, o cunoastere foarte profundi a diferitelor tipuri de
lumind, divini, umand si demonici. Acest discernamént, aceastd capacitate de
a distinge energiile luminoase dupi originea lor, va face din el, de la instalarea
sa in Occident, un interlocutor privilegiat al multor aventurieri ai spiritului.

Multi adepti ai ideilor lui René Guénon” (1886-1951) sau ale lui Frithjof

73 Arhim. Zaharia Zanarou, Largiti si voi inimile voastre!, p. 16.
4 Arhim. Sofronie SAHAROV, Scrisori citre familia Protoiereului Boris Stark, p. 43.
7> Filosof si ganditor esoteric de origine franceza.

30



1/2020

Schuon (1907-1998)7¢ si ai budismului au fost convertiti prin parintele Sofro-
nie. Asemeni tuturor parintilor pustiei, parintele Sofronie era foarte prudent cu
privire la ilumindri, extaze si alte aga-zise experiente mistice””. Se poate observa
cd, in virtutea acestui discernimant, duhovnicul de la Essex a reusit s respingd
multe dintre teoriile filosofiei religioase promovate in Occident.

Cu alt prilej, se aminteste despre sfintul Sofronie ¢, alaturi de discerna-
mant, a cultivat si prudenta, ridicAnd aceste doud calititi umane la rangul de
virtuti ale misionarului crestin: ,despre discernimént si prudenta intilnim i la
Aristotel. Sunt doua calititi sau virtuti pe care atét filosofia, cit si teologia, in spe-
cial prin Sfintii Périnti, le promoveazi si le pune in lumind ca moduri de crestere
spre un anume ideal. Cu ajutorul discerniméntului si cultivind prudenta, parin-
tele Sofronie a reusit si ilustreze ucenicilor sii diferenta dintre lumina necreata,
care vine de la Dumnezeu, §i lumina creata de minte, in special prin tehnici-
le de meditatie orientale, care il determina pe om sa ajungi la numite stari de
contemplatie. Cu acelasi discernamént, parintele Sofronie a reusit si critice for-
ma de auto indumnezeire, de idolatrie de sine, pe care Orientul, prin tehnicile
sale, o cultiva in Occidentul confuz. De asemenea, celor care ciutau si cunoas-
ci Absolutul impersonal, le ofera sansa de a cunoaste pe Dumnezeul personal,
care nu anihileazd persoana umana, nici nu conduce la «o sinucidere in plan
metafizic»”’%. Exemplul misionar al sfantului Sofronie este cu atdt mai pregnant,
cu cit el se impune ca misionar iscusit in fata ucenicilor si a biografilor sii.

O alta coordonati care caracterizeazd activitatea sfintului Sofronie o con-
stituie raportarea si adaptarea acestuia la realitatile vremii. Discursul sfantului
nu este unul desuet si, mai mult, corespunde frimantarilor celor care il cautd
pe duhovnic. El nu formuleazd si nu adreseaza un indemn doar de dragul de
a fi oferit, ci se raporteazd constant la mediul secularizat in care traieste omul
contemporan. De aceea, in multe cazuri, concluziile sale, pe linga indemnul la
pocaintd si la indreptare, contin ample si profunde analize duhovnicesti ale crizei
societdtii contemporane:,in ce consta abaterea societatii contemporane? Uitati-
vd unde duc toate scolile! De cum ajunge omul pe trepte academice mai inalte,
imediat incepe si seuite cu condescendenta, sau mai degrabd cu dispret sicu nea-
tentie, la toti cei mai prejos de el. Ca pentru tot omul néscut in lumea aceasta: cea
mai mica superioritate in plan cultural il face deja mandru. Din pricina acestei
méndrii vine tendinta de a «smeri» pe cei slabi.Si asa, intreaga istorie a omenirii
ajunge la rezultate cu adevirat de cosmar. Uitati-va la epoca noastra. S-ar zice cd
inventiile tehnice ar trebui sd faca pe om fericit, sd satisfaca dorinta omului de a

7¢ Filosof si metafizician de origine germani convertit la islam.
77 Maxime EGGER, ,,Arhimandritul Sofronie, cilugir pentru lume”, pp. 63-64.
78 Arhim. Sofronie Sanarov, Cuviosul Siluan Athonitul, p. 78.
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cunoagste toate,de a stipani legile firii. Dar niciodatd nu au fost atitea sinucideri
ca astdzi. Si nici o strategie politica nu a dusla structura unei societati care sa fi
reusit a se slobozi de asuprirea oamenilor de citre cei ce stipaneau mijloacele sil-
niciei. Dar ce ne-a aratat Domnul?«Cine vrea sa se mintuiasci si sd vie la Tatdl, sd
urmeze Mie». lar El ce a ficut? S-a dezbracat de atotputerea Lui, S-a imbricat cu
forma fiintdrii de El zidite, (anume fiingarea, iarnu fiinga), Si-a trecut desertarea
pani la capat””. Este spectaculos cum sfantul Sofronie reuseste si giseasca solutii
si retete duhovnicesti pentru fiecare dintre slabiciunile lumii contemporane.

Intalnim la misionarul si duhovnicul Sofronie Saharov un curaj exemplar si
o cutezanta de a face misiune, dimpreuni cu o mdiestrie deosebitd a acestuia de a
se inspira din Sfanta Scripturi si din literatura patristici. In viziunea duhovnicu-
lui de la Essex, un misionar al Bisericii este asemenea unui soldat, care merge la
lupta cu darzenie i nu lasid loc temerii. lar principala arma pe care parintele So-
fronie o foloseste si totodatd o recomanda este rugaciunea. ,,Dintre toate apropi-
erile de Dumnezeu, rugiciunea este cea mai buna si este singurul mijloc autentic
in acest scop. Numai puterea rugiciunii depdseste rezistenta materiei si elibereaza
mintea noastrd de aceastd lume strimta si inerta spre vastele spatii deschise [...]
Prin rugiciune, intram in viata dumnezeiascd; si Dumnezeu, rugindu-se in noi e
viata cea necreatd care ne inundd™®.

Prin urmare, misionarul este in primul rAnd un om al rugaciunii, o persoana
cu o profunda cultura si traire liturgice, care cultiva, cu timp si fird timp, apro-
pierea de Dumnezeu intr-o forma cit mai practica si mai edificatoare. Ce poate
fi mai accesibil pentru omul aflat in ciutarea lui Dumnezeu decit rugiciunea?
Pagini intregi din scrierile duhovnicului de la Essex si marturii numeroase con-
semnate de ucenicii si apropiatii acestuia arata predilectia sfintului Sofronie citre
rugiciune, catre meditatie si citre contemplatie. Sfantul Sofronie ,,a asternut pe
hartie istoria subiectivi a experientei trdite de el”®, pentru a-si face cunoscuti o
singura mare dorintd, anume aceea ca ,,prin pociinti, toti sa se mantuiasca in
Hristos si prin Hristos™®.

De altfel, aceastd din urmi dorinta nutritd de sfAntul Sofronie ne descopera
o altd coordonata importanta a misiunii pe care el a desfasurat-o: a incercat, att
cit i-a fost in putintd, sa fie duhovnicul si prietenul celor care i-au cerut ajutorul.
A reusit astfel sa demonstreze ci cea mai roditoare si mai patrunzitoare misiune
are loc in scaunul de spovedanie. Misionarul Sofronie Saharov se remarci, in
special, prin abilitatea si calititile sale de duhovnic. Relatia dintre duhovnic si

7 Arhim. Sofronie SaHAROV, Cuvdntiri dubovnicesti, vol. 1, p. 149.

8 Arhim. Sofronie SAHAROV, Rugiciunea — experienta vietii vesnice, p. 64-77.
8 Arhim. Sofronie SaHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, p. 18.

82 Arhim. Zaharia Zanarou, Largiti si voi inimile voastre!, p. 44.
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penitent este o realitate din care el insusi s-a hranit, odinioard, in Muntele Athos,
sub epitrahilul staretului Siluan Athonitul. Biograful Nicholas Saharov surprinde
modul in care apropierea de staretul Siluan i-a influenta sfintului Sofronie for-
marea ca teolog si pastor de suflete: ,staretul nu dispunea de un sistem teologic
bine definit, insd conceptele sale teologice si ascetice, exprimate cu simplitate,
au oferit un temei solid pentru dezvoltarea teologici a ucenicul siu. El, staretul,
dedica un interes cu totul special rugiciunii pentru lumea intreaga, smereniei lui
Hristos si iubirii de vrijmasi™.

Privilegiul pe care sfintul Sofronie l-a acordat ascultirii de staret® a deve-
nit, cu timpul, masura si ritmul cu care s-a raportat la ucenicii si pastoritii si.
Aceastd formare si maturizare misionard si duhovniceasca pe care si-a asumat-o
este descrisd, la un moment dat, de citre sfintul Sofronie insusi: ,inainte sd fi
devenit duhovnic, nu am avut miscarea launtrici sa invig pe nimeni: rimineam
in mine insumi, gol de orice lucru bun. Uneori md simgeam asemenea unui mic
animal aruncat de o mana puternicd deasupra unei priapastii. Viziunea haului
mad infricoga. CAtd vreme eram monah in manastire, se intAmpla, ciAnd si cand,
sa discut teme duhovnicesti, totdeauna in dorinta unei partasii frigesti; daca insd
cel cu care vorbeam era mai in varstd decat mine, o ficeam in dorinta arzinda
de a auzi oarece de folos sufletului meu. Aceeasi dispozitie aveam si la inceputul
slujirii mele duhovnicesti: parintilor mei mai in varsta, niciodatd nu indrazneam
sa le dau nici micar un sfat, iar cu cei mai tineri stiteam de vorbi ca un frate.
Dupa intoarcerea in Franta, in virtutea circumstantelor, m-am aflat povaguitor
unui mare numir de oameni si, spre mirarea mea, am descoperit ca nu tot ce mi
se diduse mie stiau din experientd si ceilalti. Atunci mi-a venit in gand: Oare nu
pentru aceasta a binevoit citre mine Domnul, pentru cd aveam o urd de sine ca
pentru nimicnicia cea mai de pe urma, si ci rugiciunea mea primea caracterul
unei totale afundiri in Dumnezeu, de la Care ceream compatimire pentru uri-
ciunea mea, si pe care il rugam si nu ma lepede de la fata Sa? Si iatd, oare nu ,,au
cautat El spre smerenia mea? (cf. Luca 1, 48)”%.

Sfantul Sofronie a devenit astfel misionarul de care intreg Occidentul a avut
si are nevoie. El ii primeste pe toti, crestini si necrestini, si, departe de a folo-
si sabloane ori vreo filosofie religioasid, vorbeste pe masura culturii, a suferintei
si cdutdrilor fieciruia. Mai mult, striin de vreun orgoliu personal, el insusi se
recunoagte a f1 invitacel din experienta celor care vin la dansul. De aceea, de mul-
te ori se aratd uimit de potentialul celor care il ascultau sau ii cereau sfatul. ,Eram
extaziat vazindu-i pe alesii lui Dumnezeu ascunsi indaratul smeritei lor infatisari.

8 Nicholas Sararov, ,,Arhimandritul Sofronie — schitd de portret”, p. 274.
8 Cf. Nicholas SaHarov, ,,Arhimandritul Sofronie — schiti de portret”, p. 276.
8 Arhim. Sofronie SAHAROV, Nagsterea intru imparitia cea neclatitd, pp. 20-21.

33



Studia Doctoralia Andreiana

Citeodata ei ingisi, ocrotiti de Dumnezeu, nu intelegeau de binecuvantare bogatd
zicea In ei. Lor le-a fost dat, inainte de toate, si-si vada neajunsurile si cteodata
in aga masurd, incat nu indrazneau nici sd cugete cd Dumnezeu Se ascunde in
ei si ei in EL. Unii dintre ei puteau contempla Lumina Necreatd, dar acest lucru
nu-l cunosteau”®.

El insusi spectator al darurilor pe care Dumnezeu le-a revirsat asupra lui
si a celor din jurul sdu, sfintul Sofronie prefera sa transmitd ucenicilor sdi un
mesaj simplu, concis, practic si digerabil duhovniceste. Bunioara, vorbind des-
pre méntuire, marele duhovnic indeamni: ,Sa ne zidim mantuirea inseamna a
alege, din toate cite vedem in fiintarea cosmica, ceea ce este plicut lui Dum-
nezeu si a ne despérti de ceea ce este impotriva Lui. Atunci, putin cite putin,
vedem viata noastra schimbdndu-se. Fiti insa ribditori. Dumnezeu poate,
bineinteles, a ne cerceta pentru o clipitd si a ne deschide ochii pentru vesnicie.
Dar, indeobste, este o lucrare de multi ani si care nu are nici o legaturd cu
vreo infiptuire a inchipuirii™’. Simplitatea si, totodatd, profunzimea sfatului
parintelui Sofronie se datoreaza experientei de viatd a acestuia, atat de bogata
si complexa, precum si credintei si intelepciunii parintelui. Cu alt prilej, urma-
rind si demonstreze cititorilor sii ci ,chemarea lui Dumnezeu este o chemare
a dragostei si citre dragoste”®®, duhovnicul de la Essex face un rezumat de
exceptiei al proniei lui Dumnezeu fatd de om: ,tot ceea ce este, fiinteazd pentru
cd Dumnezeu gindeste lumea. Dumnezeu gandeste lumea i lumea fiinteaza.
De veti cduta voia lui Dumnezeu in simplitate §i smerenie, Dumnezeu poate
preschimba orice situatie, pAnd si cea mai negativd. Astfel, de veti asculta de
parintele vostru duhovnicesc si veti avea incredere in el, si nu vi fie fricd de
a fi prost cilduzigi. Dumnezeu intotdeauna va gisi mijlocul de a vd descoperi
adevirul. A umbla intru ascultare inseamni a va face inima mai simtitoare fatd
de fiece miscare duhovniceasci din viata voastrd™®.

Cele citeva coordonate si repere misionar-pastorale sumar prezentate mai
sus se completeaza cu numeroase alte perspective de teologie misionara pe care le
putem desprinde din teologia si opera sfAntului Sofronie Saharov. Departe de a le
epuiza, constatim ci ele reprezinta tot atitea mijloace de formare a misionarilor
de azi si, de ce nu, de orientare si invigorare a misiunii Bisericii, in special a celei
externe. Raiméne la atitudinea fiecaruia in ce masurd se va inarma cu rabdare si
ambitie pentru a-1 descoperi pe duhovnicul-misionar de la Essex.

8 Arhim. Sofronie SAHAROV, Despre rugiciune, p. 79.

87 Arhim. Sofronie SAHAROV, Din viatd si din dub, p. 35.

8  Arhim. Zaharia Zanarov, Lérgiti si voi inimile voastrel, p. 48.
8 Arhim. Sofronie SaHAROV, Din viati si din dub, pp. 40-41.
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Concluzii

Gasim in auto-biografia sfAntului Sofronie urmatoarea constatare: ,istoria
cunoaste multe incerciri de a pune pe Hristos in rind cu alti dascili, proroci si
intemeietori de religie; astfel de incercari s-au inmultit in zilele noastre; este cazul
s le asteptim i in viitor. Ele toate se reduc la una: refuzul de a primi Dumne-
zeirea lui Hristos cea dintru inceput si, prin urmare, de a recunoaste absoluta
Sa autoritate, asa cum a ficut-o intdiul Sobor Ecumenic (325 d.Hr.)”. Este
adevirat, istoria constituie cea mai la indeménd marturie pentru a reflecta asupra
instriindrii omului de Dumnezeu. Totodata, insa, istoria intAmpina si cu exemple
de sfinti, de martiri, de vrednici arhierei, cuviosi, monahi, teologi si scriitori care
au trudit pentru propoviduirea Evangheliei. In pofida manipulirii prin istorie”"
la care recurg unii, totusi crestinii au pdstrat ,un interes special pentru istorie,
deoarece in ea sunt inrddicinate bazele credintei pe care o declard ei”.

Sfantul Sofronie Saharov constituie o astfel de marturie a istoriei. El a lasat
posterititii o invatiturd si o lucrare misionara care ni-l descoperi ca important
teolog in mijlocul contemporaneititii. Asa cum el insusi marturiseste, ,,in simpli-
tatea sa, a asternut istoria subiectiva a experientei trdite de el™. S$i bine a ficut,
pentru ci in acest fel l-a propoviduit lumii pe Hristos. Biografia sa ne descopera
caracterul universal al persoanei sale?. Bibliografia sa este deja parte integranta
a Traditiei Bisericii. In asemenea context, este evidenti pozitia fruntasd pe care
sfantul Sofronie Saharov o ocupi pe scena misionara ortodoxa a ultimului secol.

Am ales sd dezvolt mai sus citeva reflectii cu privire la unele subiecte actu-
ale abordate de sfintul Sofronie Saharov. Concluzia generald care se desprinde
din cele prezentate este aceea ci sfantul Sofronie, departe de a critica teologia
academica, insista pe faptul ca aceasta si nu rimand doar la rangul de teorie, de

% Arhim. Sofronie SaHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, p. 122.

Conform formularii folosite de preot Mihai Himcinschi, in lucrarea Biserica in societate.
Aspecte misionare ale Bisericii in societatea actuald, p. 243.

2 Earle E. Cairns, Crestinismul de-a lungul secolelor. O istorie a Bisericii crestine, Ed.
Societitii Misionare Roméne, Bucuresti, 1981, p. 11.

% Arhim. Sofronie SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, p. 18.

91

%O descriere sistematicd a biografiei pirintelui Sofronie gisim intr-un studiu publicat de
Nicholas Saharov, intitulat ,Arhimandritul Sofronie — schiti de portret”. Fragmentul care se referd
la parcursul biografic al parintelui Sofronie este urmartorul: ,Niscut in Rusia, (périntele Sofronie)
se stabileste mai tirziu in Apus. Provenind dintr-o familie burgheza, isi incepe cariera ca artist.
Primeste o educatie crestineascd, dar experimenteaza misticismul oriental. Dupi ce se cufundi in
creuzetul cultural al intelectualititii ruse si gustd din efervescenta reusitei artistice, pariseste lumea
si vietuieste ca simplu calugar intr-o manistire, mai apoi ca pustnic, intr-o siricie extremd. Hiro-
tonit preot, continud sa slujeascd mii de oameni, deschizindu-se astfel universului lor individual”.

Nicholas SaHAROV, ,,Arhimandritul Sofronie — schita de portret”, pp. 261-262.
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stiinga, ci sd se prelungeasci in viata misionarului, si devina lucritoare prin fapte
si actiuni ele insele pilduitoare. Insistd pe aceastd perspectivd nu pentru ca ar
avea o aversiune fatd de teologia academici, ci pentru ci a remarcat ci oamenii
sunt mai atrasi de fapte, de actiuni, decat de cuvinte. Prin urmare, un misionar
va fi mult mai iubit daci il va predica pe Hristos prin chiar propria sa viatd. In
contextul formalismului cu care multi dintre misionarii contemporani trateaza
misiunea Bisericii, recomandarea sfAntului Sofronie este una importanta, mai
ales cd aceastd traire si marturisire a teologiei poate inspira si poate determina o
adeviratd pedagogie misionara crestina, lucratoare in timp si loc.
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Teologia, Biserica si cunoagterea interdisciplinara:
provociri si solutii

Pr. Drd. Cristian Vlad IRIMIA

Abstract:

The role of theology in interdisciplinary knowledge is to convert science in
such a way so discoveries and technological progress to respect the dignity and
the liberty of the human being, by referring to it as a spiritual being, wich can

only be fulfilled in relation with God.
Keywords:

responsability, humanizatinon, cooperation

Principiul care sustine cd dezvoltarea stiingifico-tehnologicd nu trebuie in-
fluentata de nici o normd morala sau de vreo prescriptie care se referd la dem-
nitatea fiingei umane s-a dovedit a fi fals si primejdios. Asadar este nevoie de
refacerea si aprofundarea relatiei dintre cunoasterea stiintifica si valorile spirituale
ale gandirii teologice ortodoxe.

In studiul acesta mi-am propus si fac citeva referiri la cit de importanti
si necesard este prezenta Teologiei si a Bisericii in spatiul cercetarilor actuale
cu privire la evolutia societitii, ingrijorat fiind de faptul ci exista pericolul ca
progresul tehnologic sd nu mai slujeasci omului, ci exclusiv interesului material
si puterii.

Provocirile actuale sunt dintre cele mai complexe, iar unele dintre ele nu
onoreazd demnitatea umand: supravegherea permanenti de tip Big Brother, pro-
movarea tehnologiilor body-friendly si a smart-tagurilor implantate subcutanat,
etc. Pe de altd parte aparitia armei psihotronice, a manipulirilor psihologice si
exacerbarea problemelor de bioetici cheama Teologia si Biserica la misiune in ve-
derea luminarii, responsabilizdrii si umanizarii factorilor decizionali ai societdtii.

Din punct de vedere teologic stiinta este pentru om si nu invers.

Robotizarea excesivd se cuvine si fie convertitd prin realocarea acesteia li-
bertitii personale. Exploririle din domeniile stiintei si tehnologiei nu trebuie si
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schimbe ceva fira implicarea responsabild a umanului care modeleazd materia si
natura in duhul moralei si respectului pentru mediu.

Stiinta l-a descoperit pe om ca fiinga energetica, anizotropic', capabil si dez-
volte forte telecinetice” si bioplasmatice, dar aceste cercetdri trebuie studiate in
armonie cu adevirurile ce mirturisesc unicitatea persoanei si a sufletului ce se pot
indumnezei prin impirtisirea din energiile necreate.

Descoperirea stiintifica a glandei pineale (,cel de-al treilea ochi”)?, a inte-
ligentei inimii’, a influnetei ADN — lui uman asupra particulelor mediului in-
conjurdtor ° si a energiei gndurilor ¢ asigurd Teologiei locul ce i se cuvine, in
construirea viziunii interdisciplinare a sondarii tainei umane.

Spiritul crestin strabdtut de cultura iubirii, a relatiei personale si a comu-
nicarii umane trebuie chemat si controleze invazia tehnicii care, se pare, ince-
pe s se autonomizeze minimalizind rolul omului contemporan (transformat in
,homo videns” 7).

Teologia are menirea de a insufleti stiinta. Folosind descoperirile acesteia
din urma dar depasind relativismul datelor stiintifice, invitatura de credinga ra-
sariteand deschide orizontul fiintei umane in demersul ei de a se implini spiritual
descoperind taina constiintei umane si adancul vietii duhovnicesti.

' Omul poate fi anizotropic, adica poate fi capabil s altereze energia sa externd in functie

de starea energeticd internd, iar aceastd capacitate la rindul siu depinde de procesele fiziologice
(Victor Adamenko de la Institutul de radiofizici din Moscova) la General Br. (r) Dr. Emil Striinu,
Stiinta secolului al XXI-lea (2), disponibil la https://www.art-emis.ro/stiinta/stiinta-secolului-al-
xxi-lea-2, accesat la 04.10.2018.

2 Efectul psihocinetic reprezinti abilitatea de a influenta obiecte animate sau inanimate
de la distantd fard contact fizic, prin mijloacele cAmpurilor de energie biologica controlatd sau ne-
controlati la Gen. Dr. Emil Strdinu, Spionajul psibotronic si campul de lupti mental, p. 53 heeps://
www.academia.edu/35184915/Spionajul_psihotronic_si_cAmpul_ de_luptd_mental , accesat la
04.10.2018.

> Ciristalele pineale (care sunt incrustate in interiorul glandei pineale) functioneazi ase-
menea unui model de antene cosmice, ce pot fi acordate la tirimurile de lumina ale dimensiunilor
vibrationale mai inalte. Dimetriltriptamina (DMT) este o substanta pe care Glanda Pineala o
secretd, dind un ultim impuls in vederea deschiderii portii spirituale.

*  Inima este un fel de interfagd care transforma toate emotiile si convingerile noastre in
energii electromagnetice.

> ADN-ul, are o influenta directd asupra particulelor din care este creatd lumea incon-
juratoare, adicd fotonii atomilor. Este prima datd cind stiinfa occidentala a demonstrat ceea ce
tradigiile spirituale stravechi au spus cu mult timp in urma: suntem parte integrantd din aceastd
lume si o influengdm in permanentd. (Vladimir Poponin, Sursa: Google, disponibil la hetps://
www.inlpsi.ro/cercetari/influenta-adn-ului-asupra-materiei-cum-devenim-ceea-ce-gandim, acce-
sat la 04.10.2018.

¢ Prin gAndurile noastre, noi emitem permanent energie citre exterior, fapt care influen-
teazd intr-o mare masura ceea ce atragem in viata noastra.

7 ,homo videns” — triieste pentru a privi.
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Filosofia daci preia rezultatele diferitelor stiinge si le armonizeaza intr-o vi-
ziune ce subliniaza marginile ragiunii, poate pregati mintea umand pentru recep-
tarea adevirului revelat devenind prietena Teologiei.

Complexitatea si frumusetea creatiei ciliuzeste stiinga spre lumina Teologiei.

Omul are sidita in el chemarea de a intelege ratiunile misterioase ale ma-
teriei, precum si a legilor dupa care este guvernat cosmosul, deoarece reprezinti
cununa creatiei. Spatiul si timpul desi reprezinta obiectul cercetarii stiintifice,
privite prin ochiul credintei capita intelesuri si valori spirituale menite si elibe-
reze viata si lumea din cutia spatiald si temporald, prin deschiderea unui orizont
transfigurat de vegnicia si omniprezenta lui Dumnezeu.

Legatura Teologiei cu stiinta isi are izvorul in unitatea cuanticd precum si
in constituentii ce alcituiesc atit omul cat si universul. Omul si lumea sunt mai
mult decit simgurile pot percepe, logica poate cuprinde si celelalte stiinge pot
misura. Intreaga creatie are menirea de a fi subiectul cunoasterii duhovnicesti
care isi primeste seva din relatia vie si vederea intelegatoare a Logosului divin.
Orice descoperire stiintifici despre lume este un pedagog citre aflarea intelep-
ciunii divine sidite in creatie sau metaforic o scari ce duce la cer. Intreaga creatie
se deschide si se oferd ca dar, ca mediu al implinirii omului, iar omul o sfinteste,
o transforma si o umanizeazi, in masura in care si el se deschide si se daruie lui
Dumnezeu. Dumnezeu a creat existenta in straturi ce se sustin unele pe altele, ce
se informeazd si isi rispund reciproc, printr-o misterioasd conexiune care este i
extrem de incitantd pentru explorarea stiintifici. (Florin Caragiu)

Intelegerea comuniunii omului cu Dumnezeu coroborati cu asimilarea du-
hovniceasci a descoperirilor stiingifice poate conduce la evidentierea a noi valente
deosebit de revelatoare pentru umanitate in sensul edificirii acesteia nu numai
din punct de vedere material cit mai ales spiritual.

Stiinta a ajuns sa evidentieze foarte bine legitura dintre sanitate si spiri-
tualitate, unitatea dintre suflet si trup prin descoperirile geneticii, iar bioetica
a devinit o tema de interes pentru cercetarea raportului dintre Logos si liber-
tatea umani. Dacd pornim de la considerarea cuvantului latinesc ,lumen”
(lumina si viatd) care este radacina cuvintelor lumind §i lume, deducem ca
lumina, lumea si omul formeazi o treime dupd chipul Treimii celei mai pre-
sus de fiintd. Aceastd simfonie luminoasa siditd de Creator in om si lume
este cercetatd §i experimentatd de psihologia sonoluminica® si psihologia si-

»Psihologia sonoluminici este acel domeniu al Psihologiei care investigheazd fenome-
nele mentale din punct de vedere al influentei sunetului si luminii asupra personalititii umane.”
la Mohirta Ionel, Tezd de Doctorat - Psihologia Sonoluminica/Un Proiect de Psihologie cuantica,
p. 3, disponibil la https://www.scribd.com/document/380855326/Psihologia-Sonoluminici-Un-
Proiect-de-Psihologie-Cunatica, accesat la 04.10.2018.
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nergetica’ ardtdnd inca o datd faptul ci pot exista multe fire de legitura intre
Teologie si celelalte domenii de cercetare.

Cercetarea ar trebui sd fie un mijloc de intérire a credintei, potrivit parerii
Fericitului Augustin care spunea: ,Crede ut intelligas” adici (Crede ca si in-
telegi). ° Insusi Albert Einstein afirma ci: ,La baza oricirei lucriri stiintifice
se afli o convingere comparabild cu sentimentul religios, aceea ca lumea este
inteligibila.”"! Sfantul Ioan Damaschin era de parere ci: “Stiinta este lumina su-
fletului ragional, iar ignoranga i este intuneric. Pentru ci, dupd cum absenta
luminii produce intuneric, tot asa lipsa stiintei devine un intuneric al partii rati-
onale a omului. Ignoranta este marca proprie a sufletelor nerationale, in timp ce
stiinta este marca proprie a celor rationale. Deci celui ciruia ii lipseste cunoaste-
rea - stiinga, fiind in acelasi timp capabil de ea prin natura sa, devine chiar daci
e in conditia de fiinga rationald, mai riu decat cele nerationale, prin neglijenta si
nepdsare fata de sufletul sau.” '?

Este absolut necesar a pastra intlietatea lui ,a fi” fatd de ,a trebui”, pentru
a folosi lumea ,,euharistic”, conform voii lui Dumnezeu; iar transfigurarea si vin-
decarea naturii trebuie si inceapa cu transfigurarea si vindecarea sufletului. Fard
aceastd angajare morald omul se afla intr-o permanenti cidere de la viata cea
adevarati la supravieguire.” ?

Teologia prin instrumentele sale harice are capacitatea de a dezvilui nizuin-
tele, bucuriile, dar i nemulfumirile, neajunsurile si suferingele ascunse in adancul
flingei omenesti contribuind prin toate mijloacele de care dispune la indreptarea
si cdlauzirea societdtii spre progres si desavarsire spirituald.

Spiritualitatea crestind trebuie sa isi aduca aportul in domeniul cercetarii in-
terdisciplinare in vederea construirii de proiecte ce contribuie la progres in toate
aspectele vietii sociale.

Teologii impreund cu oamenii de stiingd bine intentionati au chemarea de
a construi un mecanism de aparare a oamenilor impotriva subjugarii tehnologiei

,»Sinergetica deschide orizonturi noi cercetarii psihologice nu numai in planul deschide-

rii si explicarii, ci si in acela a-l constructiei umanului. Sinergetismul poate favoriza o invigorare a
demersului teoretic si experimental in psihologie, dupa cum psihologia poate sa-I furnizeze siner-
geticii noi linii de ascensiune”. la I. Manzat, Recenzie — Psibologia sinergetici — In ciutarea umanu-
lui pierdut, disponibil la http://carti-de-psihologie.blogspot.com/2012/02/psihologie-sinergetica.
html, accesat la 04.10.2018.

' Nicolae Vladimir DoBRE, De la credingi la stiingi si inapoi la credingd, editia a doua,
Editura Sophia, Bucuresti, p. 44.

" Ibidem, p. 46.

12 Tbidem, p.71.

3 Colectiv: Pr.Mihai VALicA, Pavel CuiriLA, Cristian George PorEscu si Andreea BAN-
potu, Teologie sociald, Editura Christiana, 2007, p. 211.
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in vederea intunecarii mintilor, manipuldrii, cultivirii agresivitdtii, globalizarii
constiingei, incercarii de a asocia ,stiinta” cu ocultismul, a difuzarii mesajelor
subliminale, a cronicizirii stirii de stres, etc.

Stadiul societdtii actuale, cu toate coordonatele sale definitorii, nu poate sur-
prinde Biserica Ortodoxa, ea insisi chemata sa-si deschidd mesajul citre oameni,
atit ca indivizi, cit si ca grup social. De aceea, Biserica trebuie si foloseasca toate
strategiile misionare adaptate vectorului postmodern de exprimare existentiala,
spre a defini acel nou tip de umanism, destinat zilei de maine.

Biserica Ortodoxa isi aduce aportul in procesul de asigurare a sindtatii soci-
etale prin afirmarea identitatii ortodoxe, ca sistem religios unitar si unificator al
tuturor existentelor umane in marea familie crestind — Biserica. Biserica ar putea
sd constituie un pol viguros de opinie, in fata tendintelor postmoderne de a crea
un sistem quasi-secular si laicizant.

Lupta misionara este indreptatd, impotriva tuturor inversiunilor despre care
profetului Isaia, zice: “Vai de cei ce zic rdului bine si binelui rau, care numesc lu-
mina intuneric si intunericul lumina, care socotesc amarul dulce i dulcele amar!”
(Isaia 5,20).

Prin programe sociale, ecologice, misionare, prin pelerinaje, actiuni cultu-
rale, manifestdri pentru tineret, prin valorificarea resurselor internetului si mass-
mediei, Biserica are menirea de a ajunge la sufletele oamenilor vestindu-le aces-
tora pe lisus Hristos, Cel care a adus lumii iubirea divina, ca factor de biruintd
asupra patimilor egoiste, dezumanizante §i anticomunitare.

Biserica se poate implica in gisirea de solutii viabile pentru a lupta contra
tentativelor de manipulare, extrem de frecvente in cazul canalelor media. Proprii-
le canale de comunicare media ale Bisericii constituie o buni solutie misionara in
vederea eliberdrii oamenilor din aceasta ,,turbind” postmodernd a propriei ,,deve-
niri” dezechilibrate, generatoare de stres si pustiitoare de suflet.

Rolul duhovnicilor si a slujitorilor Bisericii este covarsitor: ei pot modela
constiingele si pot cultiva sufletul si mintea omeneasci ficAnd recomandari pre-
cum: neacceptarea manipularilor din mass-media, asezarea accentului pe cultura,
pe lectura biblici si patristicd, dezvoltarea trairii religioase autentice, iesirea din
tiparele modei.

Biserica fiind constientd de menirea ei, prin misiunea ei este cointeresata
si indreptata spre slujirea omului, se implicd cu adevarat in problemele vremii
si savirseste o pastoratie responsabild, pentru a putea si convinga si si motiveze
societatea civila sd aleagd viata in Hristos, in locul haosului si autodistrugerii.

Asadar putem afirma ca societatea postseculard este in pericol fira valorile
religioase, insa si religia isi implineste sensul in societatea actuald, pe misuri ce
se implica tot mai mult in rezolvarea problemelor care vizeaza sanitatea societala.
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Rolul iubirii in relatia omului cu Dumnezeu la Sfintii Parinti

Drd. Ciristinel Nicolae M. TESU

Abstract:

Looking at everything that surrounds us, we can easily observe the reality
that man lives in a secularized world, where and where ,love” is what the writers’
novels describe and which are manifested for the moment as love, but tomorrow
it becomes the hatred of death. This inner force must move each of us, to see in
our image the image of God, so that love unites souls with each other and does
not distance them.
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divine love, humanity and divinity, Holy Fathers

Privind la tot ceea ce ne inconjoard, putem lesne observa realitatea conform
careia, omul traieste intr-o lume secularizata, in care si unde ,dragostea” este cea
pe care o descriu romanele scriitorilor si care se manifestd pe moment ca iubire,
dar de méine devine urd de moarte.

Datori suntem fiecare dintre noi sa ne intrebim precum Sfintul Teofan
Zavoratul: ,Cum se prezintd dragostea adevarata?”' Un prim rispuns ni-l ofe-
ra acelasi Sfant Pirinte care spune ca: ,,Dragostea este forta interioard a vietii”.
Aceasta fortd interioard trebuie si ne miste pe fiecare dintre noi, si vedem in
aproapele nostru chipul lui Dumnezeu, astfel incit iubirea si uneascd sufletele
intre ele si nu sa le distanteze.

Iubirea crestini — calea desivarsirii spre Dumnezeu

Iubirea este o stare a sufletului care poate fi interpretatd in mod diversifi-
cat. Crestinul prin lepidarea de sine si prin renuntarea la egoismul sau iubirea
patimasi de trup (frlavtia), ca inceput al nepétimirii, intrd in spatiul si universul

! ARHIMANDRIT SOFRONIE, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, Bucuresti: Editura So-

phia, 2005, p. 216.
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inefabil al virtutilor crestine. Fiecare lepadare de patimi reprezintd dobandirea
unei noi vieti crestine si a unei virtuti crestine. Pe de altd parte cu cat crestinul se
infringe pe sine, se biruieste mai mult pe sine, lasind in urma egoismul siu, cu
atAt mai mult isi edifica firea sa curiditd de pacat. O noud infringere reprezintd
o noua biruinga, o biruire a patimii. Punctul culminant al acestor virtuti, ,,prima
impdriteasd si doamnd a tuturor virtugilor”, dupa cum o numeste Sfantul Sime-
on Noul Teolog, este ubirea. Ea singura, afirma Sfantul Maxim Marturisitorul,
,-aratd pe om a fi chipul lui Dumnezeu™. Tubirea face pe Dumnezeu om §i pe om
Dumnezeu®.

Porunca de a ne iubi vrijmasii, precum si cea de a ne tine mintea in iad si
a nu deznidijdui — pe care Hristos i-a dat-o Sfantului Siluan si pe care staretul
a aruncat-o lumii ca pe o pluta de salvare — sunt stalpii de sustinere ai vietii
crestine. Prin aceste doud porunci, Siluan a ajuns la cele doud mari virtuti cresti-
ne — iubirea si smerenia. Dragostea prin practicarea ei, poate sa ne apropie cel mai
mult de Dumnezeu avind scopul ultim — aseminarea cu EL

Dumnezeu ca iubire

Dumnezeu este iubire, ne invatd Sfantul Ioan in Epistola sa (I Ioan 4, 8).
Lumea si tot ceea ce exista in ea, este opera iubirii lui Dumnezeu, a iubirii Sale
nemarginite. SfAnta Scriptura ne descopera realitate conform careia si dupa cade-
rea in picat, Dumnezeu nu si-a inchis izvoarele iubirii Sale; ca o expresie a ,,unei
iubiri ranite”, dar la fel de puternice, a trimis la ,,plinirea vremii” pe Fiul Siu in
lume, pentru a o mantui. MAntuirea, o a doua creatie a lumii, reprezinta tot o
expresie a iubirii lui Dumnezeu, dar a unei iubiri jertfelnice, de rastignire.

Iubirea este agadar un atribut esential al dumnezeirii, iar SfAntul Ioan Sca-
rarul afirma faptul ci ,cel ce voieste sa vorbeascd despre dragostea lui Dumnezeu
incearci si vorbeasci despre Dumnezeu Insusi”. Pe de altd parte, vorbirea des-
pre Dumnezeu ca iubire, este misura curitiei noastre sufletesti. Nici ingerii nu
cunosc iubirea lui Dumnezeu prin propria putere, ci numai prin iluminare, prin
dragostea si bunivointa Creatorului. Din aceastd cauzd, a vorbi despre Dumne-

2 SeAnTUL StMEON Noul TeoroG, Imnele iubirii dumnezeiesti. Imnul 17, in volumul

Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd, Craiova: Editura Mitropoliei Olteniei, 1990, p. 403.

> SEANTUL MaxiM MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si dubovnicesti. Tradu-
cere din greceste, introducere si note Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Bucuresti, Ed.IBMBOR,
1990, p. 34.

4 Ibidem.

> SPANTUL l0AN SCARARUL, Scara dumnezeiescului urcus, in Filocalia Sfintilor: nevoinge
ale desavirsirii, volumul VIII, Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae,
Bucuresti, Ed. IBMBOR, 1980, p. 425.
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zeu - lubire prin cuvinte, e gresit si primejdios celor ce nu iau aminte®. Cei care
vorbesc despre darurile acesteia, fira a le fi experiat, se aseamind orbilor care
cauta sa numere nisipul de pe fundul oceanului’.

Ca si Dumnezeu Insusi, iubirea este nemirginit, cu neputini de pitruns
cu mintea si cu neputintd de talcuit in cuvinte: ,,O, iubirea Domnului! Imi lipsesc
puterile pentru a o tilcui in cuvént, cici adincimea ei e nesfarsita si minunata!”.
Iubirea divind nu se aseamana intru nimic cu iubirea omeneasci, oricit ar fi ea
de mare. Singurul este Dumnezeu, Care prin Duhul Sfint, ne-o reveleazi: ,,mare
este iubirea cu care ne iubeste pe noi Domnul. Stiu aceasta de la Duhul Sfant
pe Care Domnul mi L-a dat prin milostivirea Sa”; , Tu, Doamne (...) mi-ai dat
sd cunosc marea Ta milostivire §i uriasa Ta dragoste”; ,nimeni nu poate intelege
aceasti mare taind — a iubirii — fard harul Sfantului Duh”; ,,am cunoscut aceasti
iubire a lui Dumnezeu nu prin mintea mea, ci prin harul Duhului Sfant™.

In scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog, iubirea ,nu este din lume, nici
peste tot ceva din lume, nici creaturd. Cici e necreata si in afara tuturor celor
create. E necreatul din mijlocul celor create’’. Ea nu este nume, ci ,fiintd dum-
nezeiascd participantd §i necuprinsd; dar in orice caz dumnezeiasci ... iubirea e
sesizatd si enipostaziatd, ca participare si cuprinsd’''. Fiind dumnezeiasca si lu-
crare a Sfantului Duh, ea este ,foc si stralucire se face si nor al luminii, dar este
si soare”'?. Cel care nu are iubirea, este gol de slava dumnezeiasca'. Privita ca pe
un foc, iubirea dumnezeiasci incilzeste sufletul si aprinde inima, starnind dorul
si dorinta spre iubirea Creatorului. Ea inviluie sufletul ca o ,flacard purtatoare
de lumind, care umple cu raze strilucitoare sufletul”®. Dar iubirea lumineazi
mintea i o ripeste la inaltimea contemplatiei’. Ea se face acestora ,dulceatd” si
»mangaiere” sufletului'.

In alt context al scrierilor Sfintilor Parinti, Sfantul Ioan Scararul, vede iubi-
rea, dupi calitate, adici in esenta ei, a fi ,asemanarea cu Dumnezeu, pe cit e cu

S Scara dumnezeiescului urcus, op. cit., p. 425.

7 Tbidem

8 Jean — Claude LARCHET, Dumnezeu este iubire. Mirturia Sfantului Siluan Athonitul,
traducere de Marinela Bojin, Bucuresti: Editura Sophia, 2001, p. 256.

o Ibidem.

1 SrANTUL StMEON Nout TEoLOG, 0p. cit., Imnul 17, p. 396.

W Ibidem, Imnul 52, p. 662.

12 Tbidem, Imnul 17, p. 398.

3 Ibidem, p. 403.
4 Ibidem, Imnul 17, p. 398.

5 Ibidem, Imnul 17, p. 398.

16 CavisT PATRIARHUL, Capete care au lipsit ..., in Filocalia Sfintilor: nevointe ale desivérsirii,
volumul. VII, Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Bucuresti: Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1980, p. 305.
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17, far dupd lucrare sau dupa modul in care se manifesta, ea

»18

putingd muritorilor
este ,,0 betie a sufletului

Adevirata iubire a adus-o in lume Mantuitorul Hristos; El ne-a aratat si
pand unde poate fi ea fructificata: jertfa de sine pentru binele celorlalti. Iubirea pe
care Mantuitorul ne invaga sa o lucrim, ,s-a dat in locul legii si al proorocilor.”"
Ea este culme si sinteza a invagdturii crestine. Din ea résar si se cuprind in mod
unitar toate virtutile. Tubirea lui Hristos se revarsi asupra tuturor oamenilor,
fira nici o deosebire; intotdeauna El este Cel ce ne iubeste ,.cel dintai” (cf. I In.
4, 10), chiar dacd noi nu am ficut nimic in acest sens. Hristos se deosebeste
in aceastd privingd de noi toti: ,Domnul nu este ca noi. El este neinchipuit de
bland, milostiv si bun”?. Adevarata dragoste e cea crestind, pentru ci intreaga
invagdtura si trdire crestind izvoraste si capita putere de la Dumnezeu, Care este
»lubire”. Sfantul Maxim aratd ci ,nimic nu e atit de mult in chipul dumnezeiesc
ca dumnezeiasca iubire, nici atat de tainic §i de inalt lucritor spre indumnezeirea
oamenilor.”" Iubirea este insusire esentiala a dumnezeirii, si prin practicarea ei
crestinul se apropie mai mult de Dumnezeu. Domnul il asteapta intotdeauna pe
cel pacitos, oricare ar fi el, si e mereu gata si-1 primeasca si sa-1 ierte. Mila si iubi-
rea Lui nu pot suferi ,,ca nici macar una singuri din oile Sale si se piardi. Chiar
si pentru una singurd, Pistorul merge in munti §i o cauta”.

Orice virtute constituie o treaptd noud urcatd spre desivarsire, pe ,,drumul
iubirii”, numai ci ea insdsi — iubirea desdvarsiti — cuprinde si incununeazi toate
aceste eforturi ascetice. Lipsirea de iubire, cilcarea poruncii iubirii echivaleazi
pentru Pirintii filocalici, cu pervertirea chipului lui Dumnezeu in noi si stingerea
dorului nostru de Dumnezeu. Teologia crestinismului autentic ne prezinta ade-
vérata dimensiune §i experientd a iubirii. Adevirata iubire este intru Hristos, sub
razele méngdietoare a Duhului Sfant; nu se poate iubi profund, sincer cu adevirat
decat in Dumnezeu. Numai in credinga si cu ajutorul ei ne descoperim vocatia
noastra esentiald de fiinte iubitoare, fiinte care se déruiesc i care doresc iubirea
semenilor si a aproapelui. Credinta ne descopera iubirea in ceea ce are ea mai
nobil, mai de preg si anume: curitia.

Duhul Sfant este cunoscut ca Duhul iubirii si al comuniunii. El luminea-
z4, impodobeste viata si faptele noastre cu si intru lumina iubirii. Chiar si acele

17 SFANTUL l0AN SCARARUL, 0p. cit., p. 425
'8 Ibidem
1 SEANTUL MAXIM MARTURISITORUL, 0p. cit., p. 38.
2 Dumnezeu este inbire Marturia Sfantului Siluan Athonitul, op. cit., p. 257
SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Scrieri §i epistole hristologice si dubovnicesti, in vo-
lumul Scrieri. Partea a doua”, Traducere din greceste, introducere si note Preot Profesor Doctor
Dumitru Staniloae, Bucuresti, EA.IBMBOR, 1990, p. 27.
22 ].C. LARCHET, 0p. cit., p. 257.

21
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fapte nesemnificative, care nu sunt in concordanta cu legea iubirii, dobandesc
o alta lumina.

Pe de altd parte, pentru Sfintul Siluan, darul cel mai de pret al Duhului
Sfant, alituri de pace si blandete, este iubirea®: ,Duhul Sfant da ... iubirea”;
»cand (...) Duhul lui Dumnezeu este in suflet, atunci mintea se cufundi in feri-
cirea iubirii lui Dumnezeu”; ,Duhul Sfint ne di s3 iubim pe Domnul”*. Numai
Duhul Sfant ,intareste in sufletul nostru iubirea” de Dumnezeu.

Iubirea este o dispozitie a sufletului, care se intemeiazd pe propriile noastre
puteri. Cu toate acestea insi, iubirea rimane liberd si ca o virtute proprie noua.
Dat fiind faptul ca suntem liberi sd primim aceastd putere si ea se lucreazd prin
propriile noastre puteri: ,Duhul Sfant este iubirea ... suflecului, mintii i trupu-
lui”; ,iubirea desivarsitd pentru Dumnezeu este cea de a avea harul Sfantului
Dubh in suflet si trup”, pentru ci ,.cel care poartd harul in trupul si sufletul siu,
acela a atins iubirea desdvarsitd™.

Virtutea lubirii in viata mistica

Vorbind despre sirul dumnezeiesc al tuturor virtugilor’® sau despre ,sfintita
scard a virtugilor dumnezeiesti”, Paringii filocalici arata ca acesta are un inceput
de jos si un sfarsit de sus. Acestea sunt smerenia si iubirea; smerenia si iubirea
spune Cuviosul Nichita Stithatul ,,sunt inceputul si capatul ultim al celor doud
parti ale sirului dumnezeiesc al tuturor virtugilor”. Smerenia si iubirea sunt, deci
inceputul si sfarsitul urcusului spre Dumnezeu si spre Imparagia Lui. Daci sme-
renia duce la paza mintii si nepatimirea, iubirea conduce de acolo la Impiritia lui
Dumnezeu si la unirea cu El, in ,pasunile vesnice i preacurate ale ingerilor™.
Mai apoi Sfantul Ioan Scirarul subliniaza aceasta legatura spunind faptul ci ,in-
ceputul iubirii este marirea smereniei”?.

Smerenia adevirata este o roadi a dragostei adevarate; sufletul cu adevirat
iubitor de Dumnezeu, spune Sfantul Simeon Metafrastul, chiar daca ar savarsi

3 cf. Gal. 5, 22; SFANTUL MACARIE EGIPTEANUL, 0p. cit., (Col. II), IV, 16; XVIII, 10;
Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la Rusalii, 11, 3 apud. ].C. LARCHET, 0p. cit., p. 290.

# cf. Rom. 5, 5: ,iubirea lui Dumnezeu s-a virsat in inimile noastre prin Duhul Sfant,
Cel daruit noud”; SEANTUL D1opoH AL FoTiCE, op. cit., 33; SEANTUL StmEON Noul TeoLrog,
Discursuri z‘eologice, 111, 60-61; Imne Rugiciune incepditoare, apud. J.C. LARCHET, op. cit., p. 290.

% Ibidem, Primirea harului Duhului Sfant si simgirea sa duhovniceasci nu numai cu su-
fletul, ci §i cu trupul constituie o temd asupra cireia se opresc adeseori Sfintii Macarie Egipteanul,
Simeon Noul Teolog si Grigorie Palama.

% CuviosuL NICHITA STITHATUL, Vedere dubovniceasci a raiului, in Filocalia Sfintilor:
nevoinge ale desivdrsirii, volumul VI, p. 382.

¥ Ibidem.

8 Tbidem.

¥ SEANTUL I0AN SCARARUL, 0p. cit., p. 378.
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nenumdrate fapte de dreptate, chiar daca si-ar topi trupul cu posturile si prive-
gherile cele mai aspre, chiar daci s-ar invrednici de daruri felurite ale Duhului, de
descoperiri si taine, e asa de smerit ca si cAnd n-ar fi inceput petrecerea cea dupa
Dumnezeu si nici n-ar fi dobandit vreun dar mai de seamd, ciutind cu ardoare
si cu sete neastimparata spre dragostea dumnezeiascd a lui Hristos™’. Adevirata
iubire este si semn al nepatimirii sufletului, intrucit ,exista o strinsd legiturd
intre dragoste si nepatimire. Dragostea presupune nepatimirea si o intareste la
randul ei, pentru faptul ca e opus patimilor care reprezintd egoismul. Unde sunt
patimi, nu poate fi dragoste. De aceea, iubirea vine in suflet in toata amploare
ei dupa ce am ajuns la nepitimire, dupa ce ne-am eliberat de patimi™'. Patimile
sunt expresii ale egoismului, ale iubirii patimase de sine, in timp ce dragostea
de Dumnezeu, semn al nepdtimirii, inseamna intoarcerea noastrd cu totul spre
Dumnezeu si spre semeni si lansarea in dialogul iubirii cu ei, o uitare a sinelui
pacatos si o experiere a vietii de comuniune.

Dintre toate virtugile, cea care ajutd cel mai mult la dob4ndirea dragostei
dumnezeiesti, este rugiciune curati.’? Intre dragoste si rugiciune este o legitu-
ra duhovniceasci profundi. ,Cel ce iubeste cu adevarat pe Dumnezeu, afirma
Sfantul Maxim, acela se si roagd cu totul neimprastiat. Si cel ce se roaga cu totul
neimprastiat, acela si iubeste pe Dumnezeu cu adevarat™.

Dragostea este rodul rugiciunii, dar o intrece pe aceasta®. ,Iubirea este
mai mare decit rugaciunea, ne incredinteazi Sfantul loan Scararul. Rugiciunea
a fost socotita totdeauna o virtute partiald; iubirea e cuprinzitoare tuturor™.
Sfantul Siluan alaturi de ceilalti Sfinti afirma si el ca unul ce a trait experienta
iubirii prin rugiciune zicAnd: ,Daci vrei sa stii cat de mult ne iubeste Dum-
nezeu (...) roagi-te (...) si atunci Domnul iti va da harul Siu si vei cunoaste pe
Domnul prin Duhul Sfant”. Iar, Sfantul Simeon Noul Teologul si ucenicul sau
— Cuviosul Nichita Stithatul — ne invaga ca slujirea aproapelui este mai mare
decit rugiciunea si fapta dragostei mai mare decat fapta §i darul rugaciunii.
Asadar el ne indeamna: ,,De cinti rugaciune lui Dumnezeu si un frate sta la usa
chiliei tale si bate, sd nu pui mai presus fapta rugiciunii decit fapta dragostei si
sa treci cu vederea pe fratele tau. Cici acest lucru nu e plicut lui Dumnezeu. El
vrea untdelemnul iubirii §i nu jertfa rugiciunii. Lisind deci darul rugéciunii,
da cuvant de iubire fratelui, slujindu-l pe el. Apoi, intorcAndu-te, adu darul tau

SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Réispunsuri citre lalasie ..., p. 359

Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxi ..., p. 255

SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Capete despre dragoste. Suta intii ..., p. 62-63
3 Ibidem, Suta a doua ..., p. 78.

SFANTUL Isaac S1RUL, 0p. cit., p. 351.

% SEANTUL I0AN SCARARUL, 0p. cit., p. 335.
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Tatdlui duhurilor, cu lacrimi §i cu inima zdrobita si duh drept se va innoi in
cele din lduntru ale Tale”.

Pe de alta parte subliniem un text de o deosebitd importanta teologica du-
hovniceasci a Sfantului Simeon Noul Teolog, care afirma zicand: ,,Daci in vreme
ce iti faci rugiciunea in chilie, bate cineva la usd, deschide-i §i sezind vorbegte-i
cu smerenie despre ceea ce-l preocupa din cele ce-i sunt de folos. De e apasat de
vreun necaz, sirguieste-te, si-l ajuti, fie cu cuvintul, fie cu lucrul. Apoi plecand
acela, inchizind usa, reia-ti rugiciunea. Cici slujirea celor ce vin la tine este ase-
menea impdcarii (Matei 5, 24). Dar nu trebuie facut asa cAnd e vorba de lucruri
pamantesti. In acest caz, ispriveste intai rugiciunea si apoi vorbeste cu el”?.

Prin urmare iubirea este mai inaltd chiar si decit darul rugéciunii sau altfel
zis, rugdciunea, pand la treptele cele mai inalte si duhovnicesti — rugiciunea ex-
tatica sau ca rdpire — creste si primeste putere din iubire. Iubirea este sinteza po-
runcilor si culmea virtugilor crestine: ,,cea mai generald dintre virtugi™®. Sfantul
Simeon, care a cAntat atit de frumos roadele iubirii, o numeste pe aceasta: ,,Prima
impirateasd si doamna/ a tuturor virtugilor ... Ea e capul tuturor/ si vesméntul
si slava .../ Deci virtugile fara iubire/ sunt vestede si nefolositoare./ $i e gol de
slava dumnezeiasci cel ce nu are iubirea™. Orice ascezi, fie ea oricat de aspra,
lipsitd de iubire nu apropie de Dumnezeu, ci dimpotrivd ne departeazi si de El
si de semeni.

Iubirea crestind sideste in sufletul credincios darurile Duhului Sfant. Prin
aceasta se vadeste cd ea este ,sfarsitul tuturor bunititilor si cauza a tot binele, pe
cei ce umbli in ea, ca una ce este ea insisi credincioasi si nu cade si rimane”®.
»Calea prea slavita a inbirii” este deci ,,cu adevirat dumnezeiasca si indumnezeitoa-
re si ciliuzitoare spre Dumnezeu™!.

3¢ CuviosuL Nicurta StitHATUL, Cele 300 de capete despre fiptuire, despre fire si despre

cunogtingd. Suta a doua a capetelor naturale, despre curigirea mingii, in: Filocalia Sfintilor: nevoinge
ale desavirsirii, volumul VI, p. 289.

7 SEANTUL StMEON Noul Teovrog, Capete morale ale lui Simeon Eviaviosul, in: Filocalia
Sfintilor: nevoinge ale desivirsirii, volumul VI, p. 111.

% SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Réspunsuri citre lalasie ..., p. 151.
SEANTUL SIMEON NouL TEOLOG, Imnele iubirii dumnezeiesti. Imnul 17, p. 403.
SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Scrieri §i epistole ..., p. 29 .
4 Ibidem, p. 36.
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Postul — act de cult

Pr. Drd. Sevastian-Mihail PANA

Abstract:

Many theologians speak today of a profound liturgical crisis in Orthodoxy.
Therefore, the main part of this paper is devoted to the exposition of several,
complementary ways of the personal presence and communion of Christ in the
Fast and Orthodox spirituality. The study insists on five points: 1. The definition
and origin of the Fast; 2. The divine origin of the Fast, 3. The patristic teaching
on the Fast, 4. Adam's Fall and the fast, 5. The presence and communion of
Christ in the fast is a personal one.

This paper presents the importance of the fast as means of spiritual perfec-
tion. The Fast represents the way of revival of the meaning of the person and the
respect for christian values in modern society.

From this perspective the fast represents the restoration of the lost ecclesio-
gical dimension of the human spiritual life.

In conclusion: the Fast restors the relationship between person and nature
in God and in man. Fasting is a form of personal liberty in communion and love,
a form of profound and holistic understanding of the mistery of the Divine and
human person in all its dimensions of presence and communion.

Keywords:
Fast, Origin, Orthodox Church, Holy Fathers, Adam's Fall, Paradise

Preliminarii

Studiul de fatd isi propune si prezinte intr-un mod sistematic citeva aspecte
esentiale ale postului ca act de cult in Ortodoxie. Prezentarea de fata are ca scop
aprofundarea intelesurilor duhovnicesti si importantei pe care postul o are in
viata credinciosului. Ca atare, studiul porneste de la definitia postului, aratind
originea divina a acestuia, vorbind din perspectiva Sfintilor Parinti de caderea lui
Adam ca picat al nepostirii si avind ca si concluzie edificatoare pentru lupta du-
hovniceasci pe calea desdvarsirii spirituale, necesitatea postului ca mijloc de unire
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cu Hristos. Este de un real folos duhovnicesc sa cunoastem invititura crestin or-
todoxi desrpe post, in contextul actual al unei lumi secularizate si secularizante,
bazatd pe consumerism, si care pune tot mai mult accentul pe triirea unei vieti
egoiste in afara comuniunii cu Dumnezeu si cu aproapele.

Tocmai de aceea analiza acestui studiu ce priveste postul ca act de cult ne va
face s cunoastem mai bine sensul §i insemnatatea pe care postul o are in urcusul
duhovnicesc al crestinului. Din perspectiva scopului vietii crestine, a eshatonului,
putem concluziona ca intelegerea si acceptarea postului ca asceza a trupului care
pregiteste ogorul bun al inimii noastre pentru primirea semintelor duhovnicesti,
reprezintd mijloc de pregitire si curitire a omului pentru mostenirea Impiratiei
lui Dumnezeu.

1. Postul-definitie si origine

A vorbi despre post si chiar a-i da o definitie, pare foarte simplu, deoarece
postul este cunoscut in toata lumea, in toate traditiile si culturile lumii.

Stim cid postul se referd la un anumit set de reguli restrictive mai ales din
punct de vedere alimentar. Pe langa institutia sacrd a sarbatorilor, o altd rinduiald
disciplinari cu care Biserica indruma viata credinciosilor ei spre adeviratele trairi
crestine ale virtutilor si iubirii de Dumnezeu, este Postul.

Postul este abtinerea totald sau partiald de la anumite alimente, numite de
dulce, pe o perioada de timp mai lungd sau mai scurta. Este o practici existentd
in diferite forme , in mai toate religiile vechi si noi ale omenirii. Dupd, cate-
hismul ortodox intitulat: "Invagitura de credinti crestind ortodoxi”, postul este
infranarea de la toate mincirurile, numite de dulce, sau in caz de boali, numai
de la unele dintre aceste mancaruri. De asemenea, postul presupune si abtinerea
totald de la bauturile alcoolice, de la toate lucrurile cele lumesti sau de la faptele
cele rele, pentru ca sa poata crestinul prin aceasta nevointd sa isi faca rugiciunea
lui mai cu inlesnire si sd ii fie milostiv Dumnezeu; incd si pentru a ucide poftele
trupului si a primi harul lui Dumnezeu'.

Asupra originii postului pérerile sunt impirtite. Cei mai multi il leagd de
cultul mortilor din vremuri stravechi. Astfel, dupa unii, postul isi are originea in
sacrificiile de animale, care erau aduse pentru cei morti si de care cei vii nu aveau
voie sa se atingd. Altii considera cd suferinta profunda izvorata din pierderea unei
fiinte apropiate, dragi, a avut ca urmare fireasci neglijarea méancirii si bauturii,
ceea ce cu timpul a devenit un semn conventional de doliu, ficAnd astfel parte
din riturile legate de cultul mortilor?.

,,invé;ﬁtura de credintd crestini ortodoxa”, Catebism, f. an., p. 308.
Pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica Generald, Editura Episcopiei Dunarii de Jos,
Galagi, 2002, p.197 .
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In sfarsit, unii cred ci originea postului trebuie ciutati intr-o simpla prac-
ticd de sobrietate si temperanta, recomandatd si uneori experimentatd de marii
intelepti, filosofi sau intemeietori de religii’.

De la acest post igienic s-ar fi ajuns la ideea unui post cu caracter religios,
mai ales pentru faptul ¢i, in anumite cazuri, postul ar fi prilejuit anumite viziuni
religioase.

Uneori, postul este practicat ca un exercitiu de penitentd, alteori ca un mij-
loc de pregatire pentru sivarsirea unor acte religioase sau a unor fapte importante
din viatd, si chiar ca un rit de doliu (ca forma de exprimare a durerii, tristetii) sau
de purificare (curitire de patimi).

Cateodata, postul a fost practicat si considerat ca un mijloc pentru a avea
viziuni, de multe ori dezbricat complet de caracterul religios se practica pur si
simplu ca un mijloc igienic pentru refacerea sau pastrarea sinatitii fizice, fiind
recomandat ca atare chiar de stiinta medicala.

2. Originea divina a postului

Dumnezeu a dat dintru inceput omului intreaga lume ca pe un rai. Pe toate
cele vizute de pe pimant si din mare le-a dat Dumnezeu lui Adam. Omul s-ar fi
indltat cu timpul, prin inaintarea in pazirea poruncilor lui Dumnezeu si prin lu-
crarea gindurilor celor bune spre o slava si o schimbare desavarsitd, apropiindu-se
de Dumnezeu si de strilucirile izvorate din dumnezeire.

Adam a fost plismuit de Dumnezeu avind un trup nestricicios, chiar daca
material §i inca nu cu totul spiritual si a fost asezat de El ca un imparat nemuritor
intr-o lume nestricicioasa, adicd nu numai in rai, ci si in tot piméantul de sub cer.

Dupa ce omul a fost rAnduit de Creatorul sau, stapin peste toate, acesta a
primit si lege, anume porunca: ,lar din pomul cunostintei binelui si raului sa
nu mananci, cici, in ziua in care vei manca din el, vei muri negresit” (Gen.2,
17). Deci, prima porunca a lui Dumnezeu datd lui Adam a fost aceea de a "pazi
postul™. Putem astfel afirma pe drept cuvant ci, asa cum spun Sfintii Pirinti,
postul este de origine divind. Prin urmare, din perspectiva biblici postul este
conditie si izvor al vietii.

Adam a primit porunca de a-si stapini pofta, neméincind din pomul
cunostintei binelui si raului. La sugestia sarpelui si la indemnul Evei, Adam a
incilcat singura limitd care i-a fost impusi de Dumnezeu; devenind victima la-
comiei a incalcat porunca postului. Atunci strimosii nostri Adam si Eva au fost

5 Ibidem, p.197.
4 MAKARIOS SIMONOPETRITUL, Triodul explicat, trad.rom. diac. Ioan I. Ici jr., editura
Deisis, Sibiu, 2003, p.94.
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izgoniti din rai de amariciunea aceluiagi fruct care nu le era necesar si de care
abuzaserd. Din acel moment au fost dezbricati de vesmantul nestricicios al sla-
vei si s-au imbricat in goliciunea striciciunii: ,vizandu-se pe sine insusi gol,
Adam s-a ascuns si s-a incins cu frunze de smochin cusute, incercind si-si aco-
pere rusinea’.’

Adam a fost scos din raiul desfatirii prin méincarea cea amari, nepazind
prin neinfrinare porunca Stipanului si a fost osindit si lucreze paiméantul din
care a fost luat si cu multd sudoare si-si manince péinea sa. Daci Adam si Eva
ar fi postit si ar fi rezistat lacomiei, ei nu ar fi fost izgoniti din rai si moartea nu
ar fi intrat in lume. Acum insi asezat la poarta raiului, Adam se ciieste, dar prea
tArziu, pentru a nu fi postit la timp: ,, Vestirea postului si o primim cu bucurie, ci
de l-ar fi pazit strimosul, n-ar fi suferit ciderea din Eden. Ca frumos era la vedere,
dar nu la mancare, rodul care m-a omorat. Sa nu ne lisim furati de cele vizute,
nici sd se indulceasca gitlejul nostru cu bucate scumpe, care dupd méncarea lor
sunt fard cinste. Sa fugim de neinfrinare si sa nu ne supunem patimilor care vin
din saturate”.

Cu toate ca protoparintii au avut moartea inaintea ochilor lor, nu s-au te-
mut de ea. Aceasta a fost cu adevirat o inselaciune diavoleasca ce le-a pricinui o
nenorocire covarsitoare. ,,Tn§ela§ii”, care se gindeau s nu moard au murit §i au
pierdut in acelasi timp paradisul, harul, slava, nemurirea, pe Dumnezeu. Cit
Adam s-a infrinat, a postit, a rimas in frumusetile raiului bucurindu-se si ve-
selindu-se, dar dupa ce a cilcat porunca lui Dumnezeu si a mancat, indati s-a
izgonit din rai, iar ,neascultarea si pofta cea rea au fost pentru el mama mortii™’.

Fiindci Adam nu a vrut sd recunoasca pacatul, ci dimpotrivi a dat vina pe
Dumnezeu, Care le-a ficut pe toate ,bune foarte”, si nici el, nici Eva n-au voit
sd se pocdiasca i si-si ceara iertare, atunci au fost alungati i izgoniti din rai ca
sd petreacd pe acest pamant ca niste surghiuniti. Pe drept cuvant trebuia ca cel
care se coborase prin cilcarea poruncii spre striciciune si moarte, si locuiasci un
pamant stricicios si guste dupa vrednicie o astfel de hrani.

Adam méncind din pomul din care Dumnezeu i poruncise sa nu minén-
ce, prin cilcarea poruncii a murit de indatd cu moartea sufletului, dar moartea
trupului a urmat abia multi ani dupd aceea; de aceea si Hristos a facut viu si a
indumnezeit mai intai sufletul care primise pedeapsa mortii si abia asa, potrivit
sentintei rostite odinioard de a se intoarce prin moarte in pamint, a rinduit ca

> Sf. Stmeon Nout TeoLoG, Discursuri teologice si etice, trad.rom. Editura Deisis, Sibiu,

1998, p.117.
¢ MAKARIOS SIMONOPETRITUL, 0p.cit., p. 95.
7 Cuvintele Sf. Teodor Studitul, trad. rom. Filaret episcopul Rimnicului, Editura Episco-
piei Ortodoxe Alba- ITulia, 1994, p.142.
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trupul si-si primeascd nestriciciunea prin inviere. Hristos s-s pogorat la iad si
slobozind din legiturile cele vesnice sufletele sfintilor tinute acolo, le-a inviat si
le-a dus intr-un loc de odihna §i lumind neinserata, dar nu inca si trupurile lor, ci
pe acestea le-a lisat in morminte pani la Invierea cea de obste.

Asa cum era creat in starea edenicd, omul apare ca o persoani flimanda si
insetatd, iar raiul, universul, ca o masi bogatd din care urma si se infrupte in anu-
mite conditii stabilite de Creator si pe care el le putea respecta sau nu, fiind liber
deplin.Viata era data de Dumnezeu, iar hrana este premisa mentinerii acesteia,
»insd nu e data ditatoare de viatd”™®. Omul trebuia si fie congtient de asta si, prin
renuntare, sa transforme foamea si setea materiald intr-o foame i sete spirituala,
dupd Dumnezeu, urménd a tridi in Tmpirégia lui Dumnezeu, ca ingerii din ceruri,
unde nu se minAnci si nu se bea.Insi omul s-a ingelat gindind ci prin méncare
poate sd ajunga asemenea lui Dumezeu: ,in ziua in care veti minca din el (po-
mul cunostintei binelui si raului) vi se vor deschide ochii si veti fi ca Dumnezeu
cunoscind binele si rdul” (Fac. 3,5), si nu prin ascultare si prin renuntare de bu-
navoie. Cu alte cuvinte omul nu I-a mai vazut pe Dumnezeu ca singurul izvor al
vietii si L-a inlocuit cu ceva din ordinea Creatorului, cu mancarea’.

Aceasta logicid inoculata de diavol va fi dezmintitd de Dumnezeu Care i-a
hrinit pe iudei in chip minunat in pustie: ,, Te-a smerit si Te-a pedepsit cu foamea
si te-a hranit cu mana... ca sa-ti arate ci nu numai cu piine triieste omul, ci cu
tot cuvantul ce iese din gura Domnului.” (Deut. 8,3) si de Hristos, confruntat
cu foamea si cu setea materiala si ispitit de diavol cu aceeasi logicd a lui, aratind
falsitatea acesteia: “nu numai cu paine va trii omul, ci cu tot cuvantul care iese
din gura lui Dumnezeu” (Mat. 4,4).

Deci daca in rai postul consta in primirea cu bucurie si cu multumire dinn
cele ingiduite de Dumnezeu si avea menirea de a-l spiritualiza pe om si de a-l
conduce la comuniunea deplind cu Dumnezeu, el va avea acelasi rol si dupi ci-
derea in picat,cu o singurd diferentd: ,in urma pacatului omul a dobandit o si
mai mare pondere materiald devenind carnal, inclinat spre plicere, spre patima si
in consecintd postul va avea menirea de a-i converti patimile in ,acte creatoare,
spirituale”’.

3. Sfintii Parinti: ciderea lui Adam si postirea

Potrivit afirmatiilor Sfintilor Parinti, postul alimentar este doar prima etapa,
dupi care urmeaza postul spiritual si deprinderea virtutilor.

8 Pr. Vasile GAVRILA, Postul Mare pe ingelesul tuturor, Editura Romania Crestina, f.an. p. 8.

o Ibidem, p. 9.
10 Tbidem, p.10.
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Teodor al Ierusalimului spunea ci Adam a folosit riu simtirea, minunn-
du-se la frumusetea cea materiald; i s-a parut frumos la vedere si bun la mancare
rodul, iar dupi ce a gustat din el, a lasat indulcirea celor gandite. Femeia a
vizut cd lemnul este bun la méncare, placut la vedere si ispititor pentru intelect
si luand din rodul lui a mincat i ea si i-a dat si barbatului sdu, care a mancat
impreuna cu ea.

Lemnul (pomul) cunostintei binelui i raului este simtirea impatimita a zi-
dirii celei vizute, dupd cum spune Sf. Maxim Mirturisitorul'". Picatul a stat in
aplecarea omului in directia opusi voii lui Dumnezeu'?.

Sfantul Vasile cel Mare, vorbind despre post si despre valoarea sa, spune ca
postul este mai vechi decit Legea, pentru ci el existd din rai si chiar dinainte ca
Dumnezeu si ne fi dat Legile Vechiului Testament'. Porunca lui Dumnezeu de a
nu gusta din pomul cunostintei binelui si rdului, reprezintd porunca postului, iar
neascultarea lui Adam legat de aceastd porunci a dus la moartea duhovniceaci a
omului; cu toate ci atunci cind l-a creat Dumnezeu pe om avea ,toate simtirile
sinatoase”, dupd asezarea in gridina raiului, el a cizut in pofta pacatului.

Unii teologi spun ci in istoria neamului omenesc sunt trei cideri principale,
intre care pe primul loc este situatd ,caderea lui Adam”".

Sfintii Paringi ne-au aratat in Sfinta Traditie ca Adam a patimit un mare
riu pentru ¢ nu a postit dupd porunca lui Dumnezeu, ca de atunci acest riu a
fost introdus in firea noastrd. Nepizind porunca, Adam nu numai ci nu a ajuns
Dumnezeu, dar si-a atras asupra sa moartea si a dat pieirii intreg neamul ome-
nesc. Din pricina desfatarii si neascultarii lui Adam, Domnul a postit si ascultat;
asa si noi prin paza poruncii putem dobandi, cu ajutorul postului, nestriciciunea
pierdutd de Adam care a patimit din cauza neascultirii. Pricina tuturor relelor din
viata noastrd este cilcarea poruncii si ciderea lui Adam.

Pentru acest motiv, Sfintii Pirinti ne pun inainte acest fapt, ca sa nu triim
in neinfrinare. Adam a fost plismuit de mana lui Dumnezeu in ziua a sasea; prin
suflarea in fatd a fost cinstit si fie chip al lui Dumnezeu, a primit indatd porunca
si a locuit in rai pani in ceasul al saselea din zi'. In urmi el a cilcat porunca si a

11

p. 116.

12

Sk. Nicobpim AGHIORITUL, Paza celor cinci simpuri, Editura Bunavestire, Baciu, 2000,

Dumitru STANILOAE, [isus Hristos sau restaurarea omului, Edicura Omniscop, Craiova,
1993, p.176.

5 HierorHEOs, mitropolit al Nafpaktos, Sfintul Grigorie Palama Aghioritul, Editura Bu-
naavestire, Bacau, 2000, p.136.

" Cuv. Isaia PustNicuL, Filocalia, vol.12, trad.rom. pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae,
Editura Harisma, Bucuresti, 1991, p.41.

5 Arhm. lustin Porovict, Omul si Dumnezeu-Om, Editura Deisis, Sibiu, 1997, p.162.

1o Triodul, Ed.1.B.M.O.R, Bucuresti, 1970, p.106.
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fost izgonit de acolo. Filon iudeul spune ci Adam a stat in rai 100 de ani'’. Altii
spun ca a stat sapte zile sau sapte ani din pricina cinstei ce o are numarul sapte.
Dar ca Adam a intins méinile i s-a atins de fruct in ceasul al saselea din zi, a ara-
tat-o si Noul Adam, Hiristos, care si-a intins mainile pe cruce, in ceasul al saselea
din zi, timaduind nenorocirea lui Adam. Omul a fost creat intre nestriciciune si
stricaciune spre a dobandi pe aceea spre care va inclina prin vointa lui.

Grigorie Teologul spune ci pomii din rai ,sunt ideile dumnezeiesti, iar fruc-
tul este contemplatia”*®. Cu alte cuvinte, spune Sf. Grigorie Teologul, Dumnezeu
i-a Ingdduit lui Adam sa cerceteze si sd cugete asupra celorlalte stihii ale lumii si
asupra insusirilor lor, iar prin aceasta si sliveascd pe Dumnezeu. Poate ci Dum-
nezeu i-a ingdduit sa cerceteze firea sa omeneascd, dar nu i-a ingaduit deloc si
cerceteze care este fiinta lui Dumnezeu, de unde si cum a adus totul la fiina din
nefiintd. Adam insa a lasat la o parte toate celelalte stihii ale lumii si a inceput sd
cerceteze cele cu privire la Dumnezeu, iscodind cu de-amanuntul firea dumneze-
iasca”. Fiindcd era inci nedesavarsit si prunc in astfel de lucruri, a cazut pentru
ca satana prin Eva, i-a bagat in cap gindul de a ajunge Dumnezeu.

Sfantul Ioan Hrisostom spune ci raiul a fost pe pamént si gindeste ci este
si spiritual si material, dupa cum era si Adam. Amandoi, si raiul i Adam, erau la
mijloc intre striciciune si nestriciciune. Unii spun ci pomul acela era smochin,
pentru cd indata ce au cunoscut ci sunt goi, s-au acoperit intrebuintand frunze
de smochin; de asta si Hristos a blestemat smochiul ca unul ce a fost pricini
calcirii poruncii. Dupa ce Adam a cilcat porunca, dupi ce s-a imbracat cu trup
muritor §i si-a primit blestemul, a fost izgonit din rai, iar Dumnezeu a poruncit
ca sabia de foc sa pazeasca poarta raiului. Stind in fata raiului, Adam plinge ci a
fost lipsit de atatea bunitati din pricina ca nu a postit. Prin Adam s-a impartasit
tot neamul omenesc acelorasi necazuri ca si el, pAni ce Creatorul ne-a ridicat din
nou la vechea vrednicie.

Dacia Adam ar fi ascultat de aceastd poruncd a postului n-ar mai fi auzit de
a doua porunci, ce zice astfel: ,pimant esti si in pamant te vei intoarce” (Fac.
3,19), dar pentru ci nu a ascultat de porunca postului, pentru asta moarte, griji,
osteneli, supdrari si o viatd mai impovaratd decit moartea a primit®.

Pentru ci lacomia ne-a ficut sd iesim din rai, antidotul ei, postul ne va aface
sd revenim in el: ,surghiunit a fost Adam, scos din rai pentru neascultare si a fost
lepadat de la desfatare, amigit fiind de vorbele femeii si gol a sezut in preajma lo-

7 Ibidem, pag.106.

8 Tbhidem.

Y Tbidem.

2 Sr. loaN GURA DE AUR, Omilii despre post..., trad. rom. Pr.prof. Dumitru Fecioru, Bise-
rica Ortodoxa Romana, CXVI, 1978, nr.1-2, p. 79.
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cului, tinguindu-se si zicind: Vai mie!, Deci sa ne sirguim toti si primim vremea
postului, ascultind de predaniile Evangheliei, ca prin ele si ne facem plicuti lui
Hristos si si dobandim iarasi silasluirea raiului”'.

4. Folosul postului

Postul este o nimicire a mortii, care a fost consecinta pacatului. Omul care
posteste scapa, desigur, intr-un mod inca relativ, legilor lumii cizute. El rupe cer-
cul infernal al dialecticii poftei si placerii, al foamei si al siturarii, indreptindu-si
dorinta spre contemplarea realitdtilor ceresti.

Asa cum fecioria este o imagine a vietii ingeresti si o restaurare a nevinovatiei
si nepatimirii lui Adam, tot asa postul il face pe om asemenea fapturilor ceresti, e
icoana modului vietii paradisiace si anticiparea vietii vesnice, in care alesii vor fi
adevdrati ingeri in trup, puterea dorintei lor fiind in intregime convertitd dinspte
trup spre duh®.

Postul ortodox e profund marcat de atmosfera eshatologici; de exemplu,
regulile care interzic mincarea de carne in timpul Postului Mare, vizeazi, desigur,
slibirea trupului, dar pazindu-le, credinciosul adopta si un nou mod de existenta:
el restaureazi in sine insusi, aici si acum starea lui Adam, care inainte de cidere
era vegetarian si anticipeazd modul vietii viitoare,unde potrivit Sfantului Teodor
Studitul, ,alesii nu vor mai fi aserviti nevoilor trupului. Postul este o sil ficutd
firii, dar o violentd necesard pentru ca ratiunea si-si gaseasci hegemonia naturald
asupra pantecelui si a pirtii irationale a sufletului. In timi ce hrana naste patimi-
le, postul e maica virtutilor si a tuturor lucrurilor bune, el este calea imparateacsd
a curdtirii, pazitorul curigiei §i maica nepdtimirii. Postul nu iubeste lumea, nici
cele din lume, deci si nu ne suparim postind, ci ingerii sunt aceia care in fiecare
biserica ii sciu pe cei ce postesc”.

In timpul postului, acesta supune trupul lucririi proprii a sufletului. Se spu-
ne de citre Sf. Ioan Damaschin ¢ Dumnezeu a voit si ne faci fara de grija in
asa fel ca noi sd avem un singur lucru de facut, acela al ingerilor, de a-1 lduda pe
Ziditorul si de a ldsa in seama Lui grija noastrd; dar alegind si dea curs sugestiei
celui rau, de a se face dumnezei, Adam si Eva ,,s-au lipsit de har”* si astfel au pier-
dut calitatile pe care le datorau acestui har si care le conferea oarecum o conditie
supranaturald. Acceptind si fie ispitit si sd lupte cu diavolul in umanitatea Sa,

?! MAKARIOS SIMONOPETRITUL, [riodul explicat, Editura Deisis, Sibiu, 2003, p.95.

2 Thidem.

» Sr. ErreM StruL, Cuvinte si invitdturi, cartea a I11-a, Editura Bunavestire, Baciu, 1996,
p.39.

2%

Jean Claude LARCHET, Teologia bolii, trad.rom. pr.prof.dr. Vasile Mihoc, Editura Oastea
Domnului, Sibiu, 1994, p.26.
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Hristos a dat prin post si rugiciune modelul luptei crestinilor impotriv puterilor
raului; chiar Domnul Hristos a recomandat postul ca pe un mijloc de lupta im-
potriva ispitelor si a puterii diavolului: ,,Cici soiul acesta de demoni nu iese decit
numai prin rugdciune si post” (Mat. 17, 21), stiruind ci nu trebuie practicat
numai cu forme externe, dupa obiceiul iudeilor, ci cu bunivoie si cu constiinta
cd postind savarsesti o faptd bineplicuta lui Dumnezeu: “lar cAnd postiti nu fiti
posomorati ca fatarnicii, cd ei isi smolesc fetele ca sa le arate oamenilor ci tin
post; adevarat va graiesc isi iau plata lor. Tu insa ciAnd postesti unge-ti capul si
spala-ti fata pentru ca nu oamenilor sa te arati ca postesti, ci Tatalui tdu Care este
in ascuns si Tatal Care vede in ascuns iti va raspliti la ardtare”(Mat. 6, 16-18).

Postul este asadar imitarea vietii paméntesti a lui Hristos. Prin acest mijloc,
cel ce posteste se imbraca in Hristos pentru a participa si mai deplin la Patima Sa
si a iesi impreund cu El din mormént biruind asupra rdului si a mortii si iradiind
de comuniunea dumnezeirii Lui.

Crestinismul a dat postului o insemnitate mare in viata religioasa si mai ales
in viata monahald, ficind din el un act de virtute si de cult, un mijloc de progres
in viata spirituala, de lupta impotriva patimilor si a poftelor si totodatd un semn
de respect si de omagiu adus lui Dumnezeu.

S-a accentuat indeosebi sensul spiritual al postului, precizindu-se ca postul
adevirat constd nu numai in abtinerea voluntard de la mincare si bauturd, ci si
intr-o straduintd neincetatd de a domina cu spiritul, cu vointa toate patimile
si poftele, instinctele si pornirile inferioare ale trupului, care-l apropie pe om
de animal®. Este vorba deci nu numai de o renuntare temporara, constienta si
consimtita la satisfacerea unui instinct natural - nevoia de hrana — ci de un efort
pentru innoirea vietii prin intronarea suprematiei spiritului asupra trupului; iar
aceastd stridanie este legata de o luptd grea care constd in intdrirea vointei si a
ratiunii sandtoase, in disciplinarea instinctelor, in infrinarea sufletului, tinzind la
stabilirea unui echilibru launtric in care spiritul, adicd partea superioara si nobila
a fiintei noastre, sa domine toata viata omului.

lata de ce postul face parte din mijloacele de cultivare si desivarsire a sufle-
tului, fiind inseparabil de alte virtuti si acte crestine precum: rugdiciunea, ciinta,
smerenia, milostenia. Postul slabeste, atenueazi sau chiar stinge puterea patimilor
si a instinctelor, constituind deci o formd sau un auxiliar al sirguintei continue
spre desavarsire’*. Numai atunci postul este desivarsit cAnd abtinerea de la mén-
carurile de dulce este unita cu efortul spre virtute si progres spiritual, cu incor-
darea vointei spre purificarea sufletului, spre alungarea gandurilor si dorintelor

»  Pr. prof. dr. Ene BRANISTE, Liturgica Generald, Editura Episcopiei Dunidrii de Jos,
Galagi, 2002, p.198.
2 Jbidem.
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pacitoase, spre infrinarea de la raul moral: , Posteste, dar lui Dumnezeu un post
ca acesta: si nu faci nicio fapta rea in viata ta, ci slujeste Domnului cu inima
curata pazind poruncile Lui si mergind pe calea hotirarilor Lui; sa nu se suie in
inima ta nicio faptd rea; crede ins lui Dumnezeu ci daca vei face acestea, daci te
vei teme de El si daca te vei infrina de la orice lucru rau, vei trdi in Dumnezeu.
Daci vei face acestea vei posti post mare i primit de Domnul”, zice unul dintre
discipolii apostolilor®”. Cu alte cuvinte postul extern se completeazi cu postul
intern sau postul de bucate se desavirseste prin postul de pacate.

De aceea e nevoie, din timp in timp, de zile sau perioade de postire in care
lupta spirituala cu patimile trupesti si sufletesti trebuie ajutatd si intensificatd
printr-o strunire mai atentd si mai asprd a trupului, pentru ca acesta si devind
un instrument docil si apt pentru realizarea nazuintelor superioare ale sufletului,
pentru ridicarea lui citre Dumnezeu izvorul si intruparea desavarsitd a Binelui si
Perfectiunii.

5. Hristos si postul

Postul este conceput si practicat in crestinism ca un mijloc de progres in
virtute i ca un act de cult, ca o jertfd vie de evlavie, de caintd, de supunere fata
de Dumnezeu si un mod de cinstire al Lui. Hristos este Noul Adam. El vine si
repare striciciunea adusa in viatd de Adam, s aduca omul la adevirata viata si
astfel El incepe tot prin postire?.

Foamea este acea stare in care realizim dependenta noastrd de altceva, ari-
tand astfel cd noi nu avem viata in noi ingine. Satana a venit la Adam in rai; el
a venit si la Hristos in pustie. Adam a crezut pe diavol si a mincat atunci cind
acesta i-a spus si minance, cici foamea lor era dovada ci el si Eva depindeau in
totalitate de méncare; ca viata lor std in méincare®. Hristos insd a respins ispita
mancarii si a zis: ,Nu numai cu paine va trai omul, ci cu tot cuvantul care iese
din gura lui Dumnezeu” (Mat. 4,4). El a refuzat si accepte acea minciuna cos-
micd pe care satana a impus-o lumii, ficind din acea minciuni un adevir de la
sine inteles, un fundament pentru intreaga noastra viziune asupra lumii, asupra
stiintei, asupra medicinei si religiei. FicAnd aceasta, Hristos a reficut acea relatie
dintre hrand, viatd si Dumnezeu, pe care Adam a rupt-o si pe care inca o mai
rupem in fiecare zi.

Postirea pentru noi crestinii, este intrarea §i participarea noastrd la acea
experienta a lui Hristos Insusi prin care El ne elibeareazi de sub totala dependenti

27 Ibidem.
% Vladimir Soroviov, Fundamentele spirituale ale vietii, Editura Deisis, Alba-lulia, 1994,
p. 62.

¥ Alexander SCHMEMANN, Postul Mare, Editura Doris, Bucuresti, 1998, p. 122.
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fata de hrand, materie si lume. Jertfa lui Iisus ne obigd pe noi la jertfa®. Traind
inci in aceastd lume cizutd, in lumea vechiului Adam, fiind parte a ei, inca depin-
dem de hrana. Dar tocmai moartea noastra prin care trebuie sa trecem, a devenit
prin moartea lui Hristos o punte catre viatd, hrana pe care o mincam si viata pe
care o sustine poate fi viata lui Dumnezeu si pentru Dumnezeu. O parte din hra-
na noastrd a devnit deja ,hrand a nemuririi”*, adici Trupul si Singele lui Hristos.

Numai postirea poate realiza aceastd transformare, darunindu-ne dovada
existentiala ci dependenta noastrd de hrana si de materie nu este totala, nu este
absolutd, ca unite cu rugiciunea, cu harul si cu preamarirea, pot deveni ele insele
hrand duhovniceasci. Toate acestea arata ca postirea, fiind inteleasa adanc, este
singura metodd prin care omul redescoperd adevirata sa natura spirituali. Nu
este o provocare teoreticd, ci cu adevirat practici a diavolului care a izbutit sa ne
convingd ca depindem numai de paine; el a cladit intreaga cunoastere, stiintd si
existentd umand pe aceastd minciund. Postirea este denuntarea acestei minciuni.
Este extrem de semnificativ faptul cd Hristos postea cAnd l-a intilnit pe satana si
de asemenea ceea ce a spus mai tArziu, anume ca diavolul nu poate fi biruit decat
cu post si rugaciune.

Postirea este lupta adeviratd impotriva diavolului, pentru ca este provocarea
citre acea lege atotcuprinzatoare care il face pe el ,stipanitorul lumii acesteia”.

Uneori suntem departe de obisnuita intelegere a postirii, unii crestini cre-
zand ci postul este o simpld schimbare a dietei alimentare, a ceea ce este permis
si ceea ce este oprit. In cele din urmi a posti inseamni numai un lucru: a fi in-
fometat, a merge pani la limita acelei conditii umane care depinde in intregime
de hrani si, fiind infometat sa descoperi ci aceasta nu reprezintd intregul adevar
referitor la om, ci foamea insisi este intai de toate o stare spirituala i cd este,
in ultima sa realitate, foamea dupia Dumnezeu. In Biserica primari, postirea a
insemnat intotdeauna abstinenta totald, o stare de foame, impingind trupul la
extremd. Totusi descoperim aici, cd postirea ca efort fizic este total lipsita de sens
fira omologul siu duhovnicesc, rugiciunea. Aceasta inseamna ca fira efortul du-
hovnicesc corespondent, fird a ne hrini cu Realitatea Divina, fird a descoperi
dependenta noastri toatald de Dumnezeu, postirea fizica poate fi chiar si sinuci-
dere. Postirea fizica, esentiald, nu este lipsitd numai de sens, este chiar periculoa-
sd dacid este ruptd de nevointa duhovniceascd, de rugiciune si contemplatia lui
Dumnezeu *. Intregul cult al postului este o rememorare continui a greutitilor,
obstacolelor si ispitelor ce 1i asteapta pe aceea ce cred ci ei pot depinde de puterea

30 bidem, p. 123.

3t Sergiu Grosu, Chipul omului dinléuntru, Editura Duh si Adevir, Bucuresti, 1999, p. 133.
32 Al. SCHMEMANN, Postul cel Mare, Editura Doris, Bucuresti, 1998, p.123.

3 Ibidem, p. 124.
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vointei lor §i nu de Dumnezeu. Din aceasta cauzd mai intai de toate avem nevoie
de o pregitire duhovniceasca pentru efortul postirii. Aceasta se realizeaza prin ce-
rerea noastra de ajutor citre Dumnezeu si, de asemenea, facind din postul nostru
unul teocentric; ar trebui sa postim pentru Dumnezeu. Trebuie si redescoperim
trupul nostru ca templu al prezentei Lui.

Postul ar trebui practicat pe doud niveluri: mai inti ca post ascetic, iar mai
apoi ca post deplin®.

Postul ascetic consta intr-o drastica reducere a hranei astfel incit starea
permanentd de foame poate fi trdita ca ceva ce aminteste de Dumnezeu si ca un
efort constant de al contempla pe El. Oricine l-a experimentat - oricat de putin
- stie ca acest post ascetic, mai degrabd decit si ne slabeasca, ne face usori,
innobilati, cumpdtati, plini de bucurie, curati; acela primeste hrana ca pe un
adevirat dar al lui Dumnezeu. Dupi toate acestea trebuie s3 amintim ci oricat
de limitatd ar fi postirea noastrd, dacd este o postire adevdrata, va conduce ci-
tre ispitd, sldbiciune, indoiald si tulburare”. Va fi o adevaratd lupta si probabil
vom cadea de multe ori, dar adevirata descoperire a vietii crestine ca lupta si
nevointd reprezinta trasitura esentiald a postirii. O credinta care nu a biruit in-
doielile si ispita este rar o credintd adevarata. Prea multi crestini incep postirea
cu entuziasm si renuntd dupd prima cadere. Dacd dupi ce am cazut si ne-am
supus poftelor si patimilor noastre, reluim totul de la capit si nu renuntim
indiferent de cite ori cidem, mai devreme sau mai tirziu, postirea noastra va
purta roadele sale duhovnicesti.

Pentru crestinul ortodox postul este conditie pentru dobandirea
sfinteniei’. In conceptia ortodoxi intre post si sfintenie existi o corelatie strin-
sa. Ea este exprimata si in felul in care ii reprezentim pe sfinti in iconografie,
unde ei apar intotdeauna cu chipurile slabe, subtiate si transfigurate, datorita
postului. Postul este o caracteristica prin excelentd a Ortodoxiei §i 0 amprentd
a crestinului ortodox; in mentalitatea ortodoxi cel care nu posteste este consi-
derat spurcat si pagan.

Postul trupesc trebuie dublat negresit de cel sufletesc, de rugiciune, de mi-
lostenie si de orice fapta de caritate, numai aga el este un post deplin. Din acest
punct de vedere putem spune ci postul are o importantd sociala, constituind un
mijloc si o fortd de progres, de intrajutorare. Sub aceastd formai el este legat strans
de o altd virtute si anume cumpitarea, care cere omului si foloseascd din bunu-
rile pe care i le-a dat Dumnezeu numai atit cit ii trebuie. Prin intrebuintarea

3 Ibidem, p. 125.
55 Ibidem, p. 126.
3% Pr. prof. dr. Nicolae NEcuLa, *Invititura despre post in Biserica Ortodoxi”, in Studii

Teologice, XXXVI (1984), nr.7-8, p. 517.
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rationald si echilibrata a bunurilor materiale, prin renuntarea de bunivoie la con-
sumarea indreptitita a lor, crestinul poate oferi si celui ce nu are posibilitatea de
intretinere si existenta.

Piarintii Bisericii spun ci postul trebuie si fie o priveghere necontenitd
asupra poftelor trupesti, ca trupul si fie moderat si cuviincios in toate”. El tre-
buie si exprime viata Méntuitorului si prin Hristos adevaratul post presupune
o nevointd continud, care si-1 ducd pe om la mantuire. Postul este un mijloc de
desdvarsire, de omorére a voii trupului, un semn vazut al rivnei si al sirguintei
noastre spre asemanarea cu Dumnezeu. De asemenea Sfintii Parinti spun cd
licomia sau necumpitarea, care este contrara postului, este inceputul tuturor
patimilor pentru ca ea aprinde desfrinarea, patima care la rindul ei aprinde
alte picate.

Postul invatd pe toti nu numai infrinarea de la mincare, ci si infrinarea de la
iubirea de argint, invata fuga de orice riutate, postul goneste ispitele, postul duce
spre evlavie, este tovards nedespartit al cumpatirii si izvor al infrinarii. Parintii
Bisericii atrag atentia asupra faptului ca postul trebuie si fie de doua feluri: tru-
pesc si sufletesc, si ¢ nu te poti folosi de unul, fari celilalt. In acest sens, Sfantul
lIoan Guri de Aur spune ci: ,,Cinstea postului nu std in a ne lipsi de mincare , ci
in a fugi de pacate”.’®

Omul este rezumatul universului, este fiinta intermediara intre lumea ma-
teriald si cea spirituald. Prin trup ele e atras de pimant, prin suflet este tras de
cer, iar viata este o luptd intre aceste doud atractii. Prin pécat, care aga cum spun
Sfintii Parinti incepe de la imbuibare, cu ciAt omul devine mai greu cu trupul, e
atras mai tare de pimant, iar prin virtute care incepe cu postul, el devine mai usor
si e atras mai lesne spre cer, ajungind pind acolo ci, inainte de iesirea sufletului
atractia cerului biruieste atractia pimantului, ca la SfAnta Maria Egipteanca si
Sfantul Toanichie cel Mare care, cind se rugau se iniltau cu trupul la un cot de
pamant si mergeau pe api. Infrinarea exercitati liber de omul credincios, nu
este Infranare din urcugul spre Dumnezeu, ci departarea de rele avand rostul sa-1
fereascd pe om de scufundarea totali in relele lumii®.

Sfintii Paringi vin in ajutorul celor care vor sa-si curateasci picatele, spu-
nandu-le si indemnindu-i mai intai sa se pazeascd de imbuibarea hranei, cici din
mAncarea cea multa se naste riutatea pacatului; sd se fereasca credinciosul a nu
dezlega postul decat de mare nevoie, si nu caute hrani pentru indulcirea gitle-

7 Sk. TEOFAN ZAVORATUL, Calea spre mantuire, Fundatia Dosoftei, Bucuresti, 1999, p. 270.

% Mitropolitul Nicolae MLADIN, Asceza si mistica pauling, Editura Deisis, Sibiu, 1996,

p- 124.
% Pr. loan Bosoc, Hristofilia, Editura Parohiei Valea Plopului, Prahova, 1997, p.43.
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jului si s nu se ingreuieze cu satiul mancarii i al bauturii, ci s mdnince numai
cAt sd-si tind viata®. Toate aceste infrindri sunt prezentate de Sfintii Pirinti sub
forma unor lupte pe care credinciosul le duce in intreaga sa viata.

Prima luptd a postului este renuntarea la mancdrurile scumpe si grase, ea
descarca pantecele de povara care vine din multimea mancarurilor §i usureazi
trupul spre slujirea celor bune, iar privirea mintii o pastreazd curatd*'. A doua
lupti este gustarea masuratd de legume uscate si crude, precum si de apa,
care sprijina asprimea postului si nu necinsteste harul infranarii. A treia lup-
td este omordrea oricarei fapte rele si restringerea pornirii spre limbutie, caci
desfiintata fiind lucrarea plicerii care destramd si inmoaie sufletul si trupul,
odrislesc modurile virtutii si in gurd infloresc cuvintele potrivite si imnele
dumnezeiasti. A patra lupti e indepartarea inci de la prima ivire a amintirilor
celor vazute si facute in chip pdtimag care ataca mintea, si a nu lisa sufletul
sa-si giseasca placerea prin intelesurile multiple ale gindurilor si sa fie tarit
spre fAntina consimtirii. A cincea luptd e tinerea la distanta a poftei ochilor si
a auzirilor rele, ca ferestrele vederii si auzului deschizdndu-se si inchizdndu-
se frumos, gindirea si rim4nd netulburatd si mintea si petreacd in lumina
cunostintei. A sasea luptd este stergerea imaginatilor simple intiparite in gin-
dire, prin rugiciunea treazi si prin meditarea neincetata si cu cuget smerit a
cuvintelor dumnezeiasti*’.

Pusi la incercare prin astfel de intreceri ale postului, dezlegata de pofta celor
prezente, eliberatd de grija celor pamantesti si iesind afara din orice ingeles al celor
ce sunt, mintea urca strabatind spre Dumnezeu si, legind de sine pofta si unitd
fiind prin iubire, se desfatd de veselia care tAsneste de acolo si se invredniceste de
fericirea negriita. DezbracAndu-i astfel pe cei ce au ales sd convietuiasci cu el, de
pofta celor stricicioase, postul ii imbracd pe oameni in haina iubirii dumnezeiesti
si 1i umple de bucuria vesnici in Hristos. Ca virtute pe care trebuie si o deprin-
dem, postul se practicd cu nevointa si orice nevointd, asa cum spune Cuviosul
Isidor Pelusiotul, ,trebuie si se faci cu smerenie™. Cand crestinul posteste, tre-
buie sa-si cerceteze constiinta si la vremea sfarsirii perioadei de post, si afle ,.ce

folos a obtinut din postul sau™.

% Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, Ascetica §i mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. L.B.M.B.O.R.,

Bucuresti, 2002, p. 159.

4 Avva DOROTEL, invégituri si scrisori de suflet folositoare, Editura Bunavestire, Baciu,
1997, p. 125.

2 Teover AL FiLapeLrier, Cuvinte dubovnicesti, imne si scrisori, Editura Deisis, Sibiu,
2000, p. 249.

B Ibidem, p. 250.

“  Toan KovALEVSKI, Fericitii nebuni pentru Hristos, Editura Anastasia, 1997, p. 70.
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Adeviratul post nu poate fi despartit de milostenie. Sfantul Ioan Guri de
Aur spunea ca nimic nu mantuieste sufletul ca milostenia fatd de cei lipsiti®. Mi-
lostenia imbinatd cu postul izbaveste pe om de moarte; astfel postul si asceza sunt
o pregatire in vederea celebrarii liturgice, curatindu-ne de patimi si eliberand pu-
terile Duhului. SfAntul Simeon al Tesalonicului spune ca postul este o apropiere
a modului de viatd ingeresc, caci “nici Dumnezeu si nici ingerii nu au nevoie de
hrand™. Tot Sfantul Simeon Noul Teolog spunea ci postul este intirirea oricirei
straduinte duhovnicesti; daci incepi lucrul Domnului cu trupul indesat, el nu
te va ajuta, dar dacd te pregatesti cu postul, trupul se supune. Diadoh al Foticeii
aratd ci postul are in sine laudi, dar nu la Dumnezeu, cici este numai o unealtd
ducind spre cumpatare pe cei ce vor, deci cei ce se nevoiesc nu se cade s se fa-
leascd cu postul, ci sa astepte numai cu credintd in Dumnezeu sfarsitul dupa care
doresc. De aceea, inainte de a incepe postul crestinii sunt rugati si indemnati si
fugd de slava desartd. Postul urmareste si supunem sufletului trupul rizvratit, dar
acest lucru presupune desigur ci sufletul se striduieste in acelasi timp si se elibe-
reze de inclinarea spre pacat postind de pécate. Pentru a fi autentic, postul trebuie
sa fie insotit si de fuga de orice ura fatd de aproapele, de dispute, de certuri, de
calomnie si defiimare, de slava desarti, de fitirnicie si ipocrizie. In definitiv, el se
identificd cu ansamblul vietii fiptuitoare, cici atunci cAnd ne angajim pe aceastd
cale trebuie sd practicim simultan toate virtutile: cele ale sufletului cat si cele ale
trupului.

Asadar, adeviratul post constd in adoptarea unui nou mod de existentd,
evidentiind trupeste ristunarea radicald a fiintei pe care fiecare trebuie sd o reali-
zeze prin pocaintd. Scopul ascezei postului este acela de a-i invita pe credinciosi
”sd posteascd de lume™ si sa se elibereze de toate grijile pimantesti prin stipa-
nirea inclinatiilor spre cele sensibile, pe care o realizeazd postul pézit cu stiinta.

Scopul ultim al postului este acela de a-1 duce pe credincios la nepatimire si
de a-l inalta in contemplatie, ori pentru a atinge aceasta nu e de ajuns si ne lipsim
de alimente, ci trebuie sa postim de tot raul.

Concluzii

Postul este unul din mijloacele cele mai potrivite pentru lucrarea de trans-
figurare si sfintire zilnica pe care Sfantul Duh o sivarseste in noi si pentru noi.
Desigur prin cuvintul post nu trebuie sa intelegem numai retinerea de la anumite

45

p. 72.

46

SEANTUL l0AN GURA DE AUR, Omilii si cuvintiri, Editura Parinti Orientali, N.1, f.a.,

Pr. prof. dr. Ene BranistE, Liturgica Generald, Editura Episcopiei Dunirii de Jos,
Galati, 2002, p. 199.
47 MAKARIOS SIMONOPETRITUL, Triodul explicat, Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 114.
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ménciruri, intr-o anumiti perioadi a anului liturgic, sau numai renuntarea de
bunivoie la ceva ce ne este ingaduit, retinere izvoratd din iubirea si respectul pe
care il avem fata de Dumnezeu. Ci postul este semnul cd iubim pe Dumnezeu
care nu are nevoie de postul nostru, fiindci noi avem nevoie de aceasta si astfel
el devine mijlocul cel mai bun de a ne birui pe noi insine si pe temeiul acestei
biruinte vom birui §i lumea pusi in slujba pacatului si unelturilor diavolesti. Nu
orice post este post religios, ci numai acela care se face intru numele Domnului
si dupd legea lui Dumnezeu asa cum a primit-o Adam, asa cum au invitat proo-
orocii si asa cum l-au practicat sfintii.

Postul este o viatd integra care se desfisoara in dragoste de semeni si intraju-
torare sau milostenie, o viatd care se hrineste cu adevirul Evangheliei si rugiciu-
nea liturgici. In vederea sivrsirii postului, inainte de a puercede la propovidu-
ire, ,lisus plin de Duhul Sfant, s-a intors de la Iordan si a fost dus de Duhul in
pustie” (Luca 4,1). Dupa acest exemplu si in dependenti de el, crestinii se bucura
de aceeasi asistentd divind pentru a implini lucrarea postului care le permite si
inlature din faptura lor poftele vinovate ale trupului: ,,Cei ce sunt ai lui Hristos
si-au rdstignit trupul impreuna cu patimile si cu poftele. Daci triim in Duhul in
Duhul sa si umblam” (Gal. 5, 24-25).

Experienta pnevmatici a lui lisus se prelungeste in existenta crestind prin
viata liturgica in care postul premerge sirbatorilor imparitesti. Asceza launtrica
care insumeaza in sine impotrivirea la ispite, paviza simturilor, rabdarea incer-
carilor, deodatd cu indeplinirea datoriilor de orice fel, este si ea o dimensiune a
lucririi Sfantului Dubh i a vietii liturgice: ,, Tatal vostru va da Duh Sfant celor care
cerdela El” (Luca 11, 11).

Prin urmare, prin post, Sfintul Duh devine pentru noi o sursd de bucurie,
de lumina, de putere i sfintenie, conducindu-ne la intilnirea cu Hristos in invi-
ere si impartisindu-ne, inci din aceastd lume, fericirea nemuririi.
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Tacerea si viata duhovniceasca

Drd. Cristian PASCA

Abstract:

This article presents the important role of silence in spiritual life. Silence is
the mystery of our soul, for every spiritual voyage begins with silence and ends
in it. Spiritual life begins when you fall in love with silence because ,silence is the
mother of all virtues’. Silence is God’s language and an endless resource of mean-
ing to which man is invited to participate by giving up the regular conditions of
dialog in order to enter that state favorable to listening to God’s word and getting
close to Him.

Keywords:

silence, spiritual life, mystery, word, prayer, humility

Introducere

Tacerea, ca subiect de cercetare, a fascinat si a atras dintotdeauna interesul
filosofilor, parintilor si scriitorilor bisericesti, ascetilor si misticilor, antropolo-
gilor, istoricilor si teologilor. De la Pitagora, Platon, Evagrie Ponticul, Sfantul
Grigorie de Nazianz, Sfantul Dionisie Areopagitul, Sfantul loan Scirarul, Sfantul
Isaac Sirul, pAna la Toma de Aquino, Ludwig Wittgenstein, M. Heidegger, David
le Breton, Andre Neher etc exista o bogata literaturi filosofica si teologica despre
tdcere.

In cele mai vechi timpuri, ticerea avea un rol initiatic si numai ingeleprul
avea dreptul sa vorbeascd, iar ceilalti trebuiau si asculte cu luare aminte si si
taci. In vremurile antice, ticerea era de fapt semnul omului intelept, de aceea,
inainte de a oferi un rispuns, anticii recomandau un moment de tacere pentru a-i
asculta pe ceilalti in mod autentic si pentru a cAntiri oportunitatea interventiei.
Astazi, in era informatiilor, a stirilor, a dezbaterilor si a comunicarii, pare destul
de ciudat ca cineva sd vorbeasca despre tacere. Totusi, avind in vedere faptul cd in
anumite perioade ale istoriei au fost si vor mai fi momente ,,de decidere a cuvan-

65



Studia Doctoralia Andreiana

tului in minciuna, jignire, lingusire, ironie, inseliciune si batjocurd, se impune,
credem, sa facd referire cineva si la cunoscuta, aleasa, discreta si de folos aduca-
toarea tacere”'. Astazi, ticerea a devenit un vestigiu arheologic: ,,Singura ticere pe
care utopia comunicarii o cunoaste este pana, defectiunea masinii, oprirea trans-
misiunii. E mai curind o incetare a tehnicititii... Tacerea devine in acest caz un
vestigiu arheologic..., ea provoaci neliniste si conduce la incercarea de a o izgoni
ca pe un intrus’, afirmd David Le Breton®. Spectacolul lumii amageste si distrage
mintea omului, care nu mai intelege ticerea ca mod si stare de infitisare in fata
lui Dumnezeu §i nu mai reuseste sa se reculeaga in ticere. Fiind sidita in natura
noastrd, ca o simintd latentd care asteaptd momentul prielnic pentru a incolti
chipul adeviratei intelepciuni, ticerea implica o interioritate care arata de fapt
neputinta exprimdrii prin cuvént si incercarea de a ajunge urmand calea ingusta,
in ticere, prin rugaciune la comuniunea cu Dumnezeu si cu lumea intreaga.

Asceza cultivirii ticerii in ,,pamdntul inimii”

Tacerea este esentiald pentru cei care sunt incepatori in viata duhovniceasca.
Simplul fapt de a sta ticut ajutd mult pe cel care doreste sa se adanceasca in tai-
nele vietii duhovnicesti.

Prin ticere, cuvintele devin cu ,putere multd’, asemandtoare celor hristice.
Atentia insd trebuie indreptatd nu doar inspre cuvantul desert, ci i inspre ticerea
cea zadarnicd. Chiar si in ticere poate exista o nechibzuinta, la fel de nefolositoare
ca in cazul vorbirii, de aceea Ecclesiastul ne spune ci ,, Vreme este sa taci si vreme
este sa graiesti” (Ecc 3, 7) . Calea impiérateascd, potrivit unei sentinte enuntatd de
St. Maxim Grecul, ne indeamnad sa ne rinduim masurd si in vorbd, si in ticere:
,Pune friu puternic limbii nerusinate, rinduieste-ti masurd si in vorba si in ta-
cere ca sa vorbesti numai ceea ce slujeste la preamdrirea Domnului si sd dea har
duhovnicesc celor ce ascultd. Mai presus de acestea sa iubesti ticerea, temindu-te
de acea pripastie mult picatoasd in care este atrasi limba neinfrinata™. Existd
asadar o ticere buna si o ticere rea, dupa cum este si o vorbire bund si o vorbire
rea. Calitatea lduntrica a omului este cea care da mireasma si culoare ticerii si vor-
birii sale. Evanghelia nu ne vrea intotdeauna ticuti, ci ne cheama la propovidui-
re, mirturisire si povituire. Mantuitorul Insusi, adresindu-se Sf. Apostol Pavel, i
spune: ,Nu te teme, ci vorbeste si nu ticea” (FA 18, 9). Mirturisirea credintei nu
este un cuvant formal, ci provine din ticerea inimii curate.

' Moise Aghioritul, Zicerea cea bine griitoare, traducere din limba greaci de Cristian

Spitirelu, Editura Egumenita 2016, p. 5.
2 David le Breton, Despre ticere, traducere din limba francezd de Constantin Zaharia,
Editura All Educational, Bucuresti, 2001, p. 13.

3 Sf. Maxim Grecul, Viaga si cuvinte de folos, Ed. Bunavestire, Galati, 2002, p. 36.
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Unii isi impun tacerea ca pe o forma de protest in fata nedreptitilor sociale;
altii isi impun ticerea datoritd complexelor de inferioritate, a stimei scizute de
sine; altii in fata unor amintiri dureroase isi impun s taca; existd de altfel taceri
ce survin in urma unor evenimente care ne socheaza. Frica de pericole aduce cu
sine momente de ticere impusa, insa ticerea poate fi impusa din exterior chiar de
divinitate ca pedeapsa, la fel ca in cazul lui Zaharia care va face cunostinti cu ea
datoritd necredintei lui (Le 1, 20-22). Pentru a nu mai pierde harul, cei ajunsi la
maturitatea duhovniceasca isi impun lorusi ticerea. Este acea ticere autoimpusa,
de care amintea si Olivier Clement: ,,O clipa de ticere cu Dumnezeu, de atentie,
si inima tresaltd de duiosie™.

Pastrati cum se cuvine, cu discernimant, ticerea nu este nimic altceva de-
cat parintele celor mai mari capodopere, al celor mai intelepte ganduri. Tem-
plul celor mai pure ganduri e ticerea. Tacerea nu este doar templu, ci si gard
al intelepciunii: ,ticerea e un gard in jurul intelepciunii”, amintea un proverb
german. In locul vorbirii neproductive se face economie de limbaj, pentru ca
inima si vorbeasci limbajul viu si smerit al rugaciunii si cAntarii liturgice ce inaltd
ycerul inimii” plin de iubire in Tmpérigia Tainelor, neintelese prin cuvént, ale lui
Dumnezeu.

Tacerea este si 0 forma de ascezd, precum postul si infranarea. Pentru a fi do-
bandita pretinde efort: infrinarea limbii si o atentie deosebitd asupra cuvintelor
ce ies pe gurd care, indirect, denotd de fapt autoconcentrare si infrinare. Spatiul
ticerii deschis in lume are ca si corespondent spagiul ticerii noastre liuntrice, in
care gandurile care se prezintd mintii sunt cercetate cu insasi lumina harici a
Duhului, apoi si fie ,,zdrobite” sau transfigurate cu rugiciunea. Fira aceasta aspra
ascezd a curatirii de sine nu existd nici Rugdciune, nici Tacere! In singuratatea
noastra lduntrici existd praguri de ticere; trepte ale ticerii: una a buzelor, alta a
mintii, alta a inimii si alta a duhului intr-o inaintare continua spre acea ticere ro-
ditoare ce devine Técere; Adevaratul isihast nu se defineste att prin singuratatea
lui, cit, mai ales, prin sublima lui ticere. Rodirea acestei taceri in singuritatea ini-
mii este rod al linistirii, al ticerii gindurilor pentru ca Dumnezeu sa-si faca locas
in mintea si in inima celui care se roaga. Rugaciunea este incompatibild cu multa
vorbire; aceasta se afld la antipodul ticerii sfinte, fiind: ,catedra slavei desarte (...),
semnul nestiintei, usa clevetirii, ciliuza glumelor, slujitoarea minciunii, risipi-
rea stripungerii, ndscatoarea trindaviei (...), impristierea mintii adunate in sine,
pierzitoarea pazei de sine, ricitoarea caldurii, intunecarea rugaciunii™. La rAndul

4 Olivier Clement, Adevir si libertate, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 116.
> Sf.Ioan Scirarul, ,Despre multa vorbire si despre ticere”, in Filocalia, vol. IX, traducere
din greceste introducere si note de pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti,

2017, p. 174.
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ei, ticerea nesfintitd prin rugiciune riscd ca sa ajungd stearpd si neroditoare. Ta-
cerea este conditia necesard rugdciunii; ele se potenteaza reciproc. Multa vorbire

6
, he

inseamna ,intunecarea rugiciunii”, in schimb ticerea este ,,maica rugiciunii”
spune Sf. Ioan Scararul.

Rugaciunea apare ca si cuvant, ca o formulare a unor cereri, dorinte si ca
mod de exprimare. In adincul cel tainic al inimii, adevirata rugiciune este o
triire tainica, o simtire greu de exprimat si un negriit suspin. ,Rugiciunea ade-
viratd® este o anticipare prin har a ,fericirii eshatologice”, de aceea cel care ii
face experienta niciodatd nu va vorbi despre asta in discursuri analitice, intrucit
Dumnezeu este dincolo de orice concept, e dincolo de orice intelegere si nu poate
fi cuprins in categoriile noastre discursive, dar totusi cel care merge, ,nematerial
spre Cel Nematerial”, va intelege printr-o intuitie nemijlocita cd noud nu ne
raméne decit ,venerarea tacuta a Negraitului™.

Cine doreste si-l primeasci cu adevirat pe Dumnezeu in adincul sufletu-
lui sdu are nevoie de ,putind retragere, putind ticere, putind singuritate’, fiindca
orice calatorie spirituald incepe dupd rinduiald cu tacerea’. Marele singuratic,
Sfantul Isaac Sirul, este foarte explicit in aceasta privinta si ne indeamna: ,Mai
presus de toate iubeste ticerea ci ea te apropie de rod (...). Din deprinderea
acestei lucriri se naste in inima, dupd o vreme, o placere si (...) se naste in noi
multime de lacrimi (...). Cand vei pune toate faptele acestei vietuiri ale tale pe
o parte si ticerea pe cealaltd, o vei afla pe cea din urmi cintirind mai mule.”".
Avem nevoie de ticere pentru a percepe prezenta lui Dumnezeu, dar si pentru a
intra in prezenta lui Dumnezeu si astfel, intrind in acea prezenta, putem deveni
cu adevarat ticuti, fiindca orice cunoastere sfarseste in ticere, in inexprimabil.
Cunoagterea ,care se produce in planul dumnezeiesc se numeste mai presus de
fire si e mai degrabd necunoscutd si mai presus de cunoastere”’, ne spune Sf.
Isaac Sirul. Dumnezeu nu este numai necunoscut, pentru ci mintea umana este
incapabila sa-1 conceapa. Mintea care se intoarce spre Dumnezeu este cuprinsd
de o stare de necunoastere care provine din stralucirea dumnezeirii Lui, dovedind
astfel incapacitatea omului de a atinge vederea lui Dumnezeu, pentru ci EL este
mai presus de orice: ,Dumnezeu nu este absolut nimic din ceea ce stim noi, nici
din ceea ce stiu ingerii, si in acest sens spun: Dumnezeu nu este nimic din ceea

¢ Thidem.
7 Gabriel Bunge, Rugiciunea in Dub si Adevir, traducere de Maria-Cornelia si diac. Ioan
L. Icd jr, Editura Deisis, Sibiu, 2015, p. 229.

8 Elia Citterio, Sfantul Nicodim Aghioritul, Editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 198.

°  Hannah Hunt, Plinsul de bucurie-fiicitor: Lacrimile de pocdinti in scrierile Piringilor
sirieni 5i bizantini, traducere de Dragos Dascd, Ed. Doxologia, Iasi, 2013, p. 212.

10 Sf. Isaac Sirul, ,,Cuvinte despre sfintele nevointe”, in Filocalia, vol. IX, p. 222.

" Tbidem, p. 397.
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'2 ne spune

ce exista, pentru cd El este Creatorul a toate si mai presus de toate”
Sf. Simeon Noul Teolog. Dumnezeu nu poate fi rezumat doar la o semnificatie
limitatd, El se afld dincolo de cuvinte si dincolo de orice limita de sens, de aceea
fatd de nesfarsirea lui Dumnezeu, credinciosul plin de ardoare nu poate gisi alte
resurse decit lasind sa urce in el un «imn de ticere»”*?, dupd cum ne indeamna
Sfantul Grigorie de Nazianz.

Viata duhovniceascd incepe atunci cind te-ai indragostit de ticere, cici
» Tdcerea este mama tuturor virtutilor”, ne spune Périntele Valentin Mordasov'.
Tacerea este limbajul lui Dumnezeu si o rezerva inepuizabila de sens la care omul
este chemat si participe renuntind la conditiile obisnuite ale conversatiei pentru
a intra in acea stare prielnica pentru a asculta cuvintele Domnului si a intra in
proximitatea lui Dumnezeu: ,Mai presus de toate iubeste ticerea, ca ea te apro-
pie de rod. Cici limba e slabi in talcuirea celor dumnezeiesti. Intai si ne silim
sd tacem. Si din ticere se naste in noi ceva ce ne conduce spre ticere. Si-ti dea
Dumnezeu si simti ceva ce se naste din ticere””. Cind ne rugdm poate vor exista
momente in care poate nu vom simti taina prezentei lui Dumnezeu, si atunci
rugiciunea noastra va fi cel putin un discurs indreptat citre Cineva care asculta.
Avand credinta ci orice cuvint pe care-] rostim ajunge la Dumnezeu, putem
folosi fie cuvintele noastre, fie cuvintele unor oameni mari, dar in permanentd
si avem in vedere faptul ci nu prin multe cuvinte vom fi auziti de Dumnezeu, ci
prin modul nostru autentic de a fi: ,,Existd momente cAnd nu avem nevoie de cu-
vinte pentru rugiciune, nici de ale noastre, nici de ale nimanui altcuiva si atunci
ne rugam in deplina ticere. Aceastd ticere desavarsitd e rugiciunea ideald, numai
s fie autenticd, si nu visare. Avem foarte putini experientd a ceea ce inseamna
ticerea adanca a trupului si a sufletului, cAnd senindtatea deplind umple sufletul,
cand pacea deplind umple trupul, cAind nu mai este zarva ori agitatie de tot felul
si cAnd stdm in fata lui Dumnezeu, cu totul deschisi, intr-un act de adoratie™®.

Rodirea ticerii in singuritatea inimii poartd cu sine si anumite beneficii
sociale. Pentru Sf. Paisie de la Neamt, ,acei ribdatori gi-au curidtit inima prin
sfanta ticere”". Singuritatea si ticerea sunt in corelatie, potentdndu-se reciproc,

12 Michel Laroche, Calea ticerii, traducere din limba francezi de Mihaela Adina Eros, Ed.
Meteor Publishing, Bucuresti, 2019, p. 32.

5 David Le Breton, op. cit., p. 185.

14
p. 252.

15 Sf. Isaac Sirul, op. cit., p. 222.

16

Pr. Valentin Mordasov, Invataturi si intAmpliri minunate, Ed. Sophia, Bucuresti, 2011,

Mitropolitul Antonie de Suroj, Rugdciunea vie, traducere si cu cuvant inainte de Citalin
Bogdan, Ed. Theosis, Oradea, 2015, p. 149.

17 Sf. Paisie de la Neamt, Cuvinte si scrisori duhovnicesti, vol. 11, Ed. Doxologia, Iasi, 2010,
p. 181.
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intrucat cel prins in zgomotul asurzitor al multimii cu greu va reusi s invete
lectiile duhovnicesti ale ticerii: ,De vei iubi linistea, vei savarsi calitoria ta cu
alinare. De vei iubi ticerea, de multi vei fi iubit. De vei intoarce ochii tdi ca si
nu vada deserticiune, ginduri curate vei afla”'®. Cel care tace se bucurd impreuni
cu Domnul, iar in mijlocul oamenilor st linistit'?, ficindu-i si pe ceilalti si fie
mai ticuti si mai intelepti. In sens invers: ,daci tu insuti nu poti ticea, in zadar
indemni pe altii la ticere™®, avertizeazd Sf. Ioan Gurd de Aur in Omilii la Postul
Mare. Cuviosul Ilarion indemna in acest sens: ,pdstreazd cit poti pe buze, in
minte si in gnd rugaciunea i prea scumpa si de suflet mintuitoarea ticere”, iar
unele proverbe cuprind ideea clara a ticerii care salveazd sufletul de acele cuvinte
care adesea il pot pierde pe om in ignoranta si nestiintd. Dupad cum am observat,
lectia ticerii se cuvine a fi invatatd in permanentd nu doar de monabhi, ci si de cei
din lume. Daca nu triiesti ticerea, nu poti si-ti dai seama de valoarea ei, ca pe un
bun sufletesc, folositor si celorlalti. A vorbi doar atunci cind este nevoie si a evita
radical discutiile desarte, a te feri obligatoriu de legaturile ddunitoare cu oamenii
inseamnd a pastra tacerea in lume i in mijlocul oamenilor i a te indeletnici cu
ea. Pentru cei care au ales ca normi a vietii viata anahoretici, exigen;ele sunt
mai mari si mult mai severe. E nevoie ca multa vorbire si fie supusa prin ticere:
»Pazeste ticerea, cici calugirul care vorbeste mult e indoielnic ci se va mantui.
Tacerea adund, iar vorbaria impristie”, de aceea ,pastreaza ticerea intru toate”
este sfatul repetat al batranilor imbunatigiti ai Patericului. Pistrarea ticerii intru
cunostinta trezeste constiinta pentru Dumnezeu.

Rugaciunea este incompatibild cu multa vorbire; aceasta se afl la antipodul
tacerii sfinte, fiind ,,catedra slavei desarte; semnul nestiintei, usa clevetirii, calauza
glumelor, slujitoarea minciunii, risipirea stripungerii, nascitoarea trandaviei (...),
imprastierea mintii adunate in sine, pierzitoarea pazei de sine, ricitoarea cildurii,
intunecarea rugaciunii’®. Sf. Nil Izvoritorul de Mir remarca faptul ci ,ticerea
aduce la om rugiciunea, iar cel ce nu tace nu are rugiciunea”. La rindul ei, tice-
rea nesfintitd prin rugaciune risc ca sa ajunga stearpa si neroditoare. Tacerea este
conditia necesara rugiciunii; ele se potenteaza reciproc. Multa vorbire inseamna

»intunecarea rugiciunii’®, in schimb ticerea este ,maica rugiciunii’*, o slujire

'8 Sf. Efrem Sirul, Cuvinte si invitdruri, vol. 1, Ed. Bunavestire, Baciu, 2006, p. 186.
19 Sf. Ignatie Briancianinov, Experienge ascetice, Ed. Sophia, Bucuresti, 2008, p. 626.
20 Sf. Toan Gura de Aur, Omilii la Postul Mare, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1997, p. 39.
2t Patericul Sarovului, Ed. Egumenita, Galati, p. 183.

22 Mari stareti rusi, vol. I, Ed. Sophia/Ed. Platytera, 2008, p. 181.

» Sf. Joan Scararul, op. cit., p. 241.

2 Sfantul Nil. Minunile. Vedeniile. Cuvintele, Ed. Sophia, Bucuresti, 2011, p. 94.

»  Sf. Joan Scararul, op. cit., p. 241.

2 Ibidem, p. 242.
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neintreruptd a lui Dumnezeu si o asezare in permanenta in fata Lui. Inima trebu-
ie sa devind o rugiciune puri, ,,0 rugiciune ce nu mai e decat pulsatia tacerii””.

Ticerea asumati este o rani. In poezia Rugiciune, scrisi de Radu Gyr, citim
asa: ,, Tu, Doamne al Ristignirii si-Invierii,/Care din cruce ne-ai ficut lumin/si
Risarit din ranile ticerii/si cAntec din osinda-Ti fard vina**®. Tacerea aduce ,,plan-
sul de bucurie-ficitor” ce spald picatul inimii: ticerea i stripungerea picurd
miere in inima celui ce le-a dobandit*. Sf. Efrem Sirul descrie dinamica procesu-
lui complex al intrrii si inaintarii in ticere, astfel: ,Ochii mei licrimeaza, glasul
meu amuteste, buzele mele s-au lipit, limba mea se infioreaza si gindurile cugetd
ticere”. Fiecare organ principal al omului este angrenat si ancorat in migscarile
sacre ale tacerii, care dau inteles si sens actelor decizionale ale omului. Numai cel
ticut isi va putea stipani patimile si, cuprins fiind intr-un duh al rugiciunii, va
reusi sa treaci dincolo de marginea de ticere a Scripturilor pentru a avea acces
la intelesul real al acestora. Numai dincolo de cuvént, cuvintele Scripturii sunt
asimilate si intelese in limbajul sacru al tacerii.

Tacerea este o stare premergitoare pentru nemiscarea lduntricd si doar
nemiscarea lduntrica ne da posibilitatea si-L ascultim pe Dumnezeu cu adevarat.
Tacerea inseamnd acea stiintd duhovniceasca a ascultirii in inimd a cuvintelor
Cuvantului si ingelegerea lor dincolo de ele, in duhul lui Hristos. Pe calea cresterii
intru Hristos si a conformarii noastre cu Hristos sau a hristomorfizirii avem ne-
voie deopotrivi de: ,studiu duhovnicesc, rugiciune neincetata, ticere si nevointa
cu marime de suflet”'. Mai presus de orice sta ,ticerea si smerenia adinci”, ne
spune Sf. Simeon Noul Teolog®. Smerenia si ticerea se insotesc inci de la in-
ceput si exact in aceastd formuld de: ,smerenie si ticere” apar mentionate si de
St. Efrem Sirul®. Sf. Neagoe Basarab accentua virtutea smereniei ca una ce este
niscuti realmente din ticere: ,Mai intii de toate este ticerea. lar ticerea face in-
franare, infrinarea face umilinga si plangere, iar plangerea face fricd, iar frica face
smerenie. lar smerenia face socoteala de cele ce vor si fie, iar acea socoteali face
dragoste, iar dragostea face sufletul si vorbeasca cu ingerii”™*, de aceea ,prietenul

7 O. Clement, Adevar si libertate, Ed. Deisis, Sibiu, 2001, p. 84.
2 Radu Gyr, Poeti dupd gratii, Manistirea Petru Voda, 2010, p. 75.
¥ Cuviosul Paisie Aghioritul, Patimi si virtuti, vol. V, Ed. Evanghelismos, Bucuresti,
2012, p. 136.

30 Sf. Efrem Sirul, Cuvinte si invagituri, vol. 11, Ed. Bunavestire, Baciu, p. 252.

3t Cuv. Paisie Aghioritul, Nevoingi duhovniceascd, vol. 111, Ed. Publistar, Bucuresti, 2001,
Sf. Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice. Scrieri I, Ed. Deisis, Sibiu, p. 436.
3 Sf. Efrem Sirul, Cuvinte si invagituri, vol. 11, pp. 145-146.
Miria sa Neagoe Basarab. Insemndrile monahbiei Platonida, doamna Despina a Jirii
Roménegti, Ed. Bonifaciu, Baciu, 2012, pp. 235-236.
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tacerii §i linistirii se apropie de Dumnezeu si, stdind de vorba cu El, e luminat de
EL”%. Intregul demers ascetic vizeazi imbricarea in si cu ticere a intregii noastre
fiinte, iar Evagrie Ponticul, vorbind despre osteneala duhovniceascd, afirma:
»Pecetluieste cu ticere buni-mireasma nevointelor tale ascetice™.

Tacerea contine taina suﬂetu/ui nostru, caci orice calitorie duhovniceasci in-
cepe cu tacerea si sfirseste cu ea, cea care, conform Sf. Isaac Sirul, este ,limanul
milelor” citre care se indreaptd omul de la inceputul calatoriei inspre Dumnezeu.
In aceasti acceptiune, viata duhovniceasci este o reali adulmecare si urmirire
a Marii Taceri. Ea incepe atunci cind nevoitorul s-a indragostit de tacere, cici
ytdcerea este mama tuturor virtutilor”, scria parintele Valentin Mordasov®’. Ce
mirturisire cutremuratoare face Pr. Sofronie Saharov care spune oarecum con-
centrat ci: ,in adinci ticere mi-a fost dat si vid bunitatea Lui (Dumnezeu),
intelepciunea Lui, sfintenia Lui”*®. Tacerea inseamna gnoza, dar conduce si la
sfintenie. Poetul Daniel Turcea reliefa faptul ci ,mai presus de fire, in inimi-mi
griieste ticerea”. Aici este locul in care ea isi spune cuvantul, caci taina inimii
corespunde limbajului ticerii: aici ea se ascultd; in inima si chiar de citre ea,
iar cAnd este vorba despre Dumnezeu chiar si ticerea trebuie pastrata. Taina lui
Dumnezeu nu se comenteaza, cici este tacutd; ea te amuteste, de;‘.i: sinvatatura
datd prin lege nu a ticut. Legea e duhovniceasci celor duhovnicesti si pururea
graieste taina lui Hristos™®, sublinia Sf. Chiril al Alexandriei. Sf. Efrem Sirul
cinta adesea despre darul si dorirea cu care Mantuitorul Insusi il va atrage la El,
spunind ci: ,Nu incetez cu limba mea si laud darul Tiu. O, Stipine! Nu va
ticea vioara mea cintind viersuri duhovnice§ti. Dorirea Ta ma atrage catre Tine,
Mantuitorule, lauda vietii mele™'.

Omul este prins adesea intre doud momente care necesita o intelegere cu
lumina si in luminarea Duhului: intre a dezvalui aproapelui taina lui Dumnezeu
si a dragostei Lui, a vorbi despre ea, in sensul bun al cuvantului, si a intelege taina
lui Dumnezeu cu ticerea inimii §i prin ticerea ei. ,Omul cel mai stipan pe sine
este acela care poate s pastreze tainele”, afirma un proverb arab.

3 Materic, Ed. Sophia, Bucuresti, 2014, p. 217.

3¢ Terom. Gabriel Bunge, Pirintele duhovnicesc si gnoza crestind dupd avva Evagrie Ponticul,
Ed. Deisis, Sibiu, p. 88.

37 Pr. Valentin Mordasov, duhovnicul de la Pskov, fnvéfdturi st intdmpliri minunate, Ed.
Sophia, Bucuresti, 2011, p. 252.

% Arhim. Sofronie Saharov, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, Ed. Reintregirea, Alba-
Tulia, p. 80.

% Daniel Turcea in poezia , Tacerea” din lucrarea sa Cintarea treptelor, Ed. Eikon, Cluj-
Napoca, 2014, p. 83.

4 Sf Chiril al Alexandriei, Serieri. Partea I Inchinarea st slujirea in dub si in adevir,
E.LLB.M.B.O.R., Bucuresti, 1991, pp. 398-399.

4 Sf. Efrem Sirul, Cuvinte si invitaturi, vol. 1, pp. 465-466.
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Nevointa ticerii ca formd a expresiei si trezviei omului duhovnicesc des-
chis dragostei lui Hristos

Exista o vadita slibiciune a omului care cu greu se poate abtine a nu vor-
bi, mai ales atunci cind, ,cu vrednicie”, reuseste, chiar cu voia Domnului, a se
impirtasi din bucuria dragostei ceresti. Astfel, Sf. Simeon Noul Teolog spunea
despre sine cit de greu ii este ca nici macar si nu pomeneascd iconomia dragos-
tei dumnezeiesti facuta cu sine: ,Nu suport sd ascund in ticere minunile Tale,
nu suport si nu spun economia Ta pe care ai ficut-o cu mine, destribalatul si
desfrinatul, si nu sufir si nu povestesc tuturor, Rascumpiritorul meu, bogitia
nedesertatd a iubirii Tale de oameni! Cici vreau ca lumea intreaga si ia din ea
si nimeni sd nu rim4na cu totul desert de ea’*. E necesar ca omul si stie cAnd
trebuie sd vorbeasci si cAnd este potrivit sd tacd, netdinuind taina Lui Dumnezeu
decit de ochii vrajmasilor ei, chiar daci dragostea lui Dumnezeu este una echi-
distanta de toti si nepirtinitoare. Sf. Ioan Gurd de Aur aminteste in acest sens ca:
»acesta este obiceiul celor ce iubesc, sa nu-si tina iubirea sub ticere, ci s o ves-
teascd aproapelui si si spuna ca iubesc. Cici firea dragostei este flacard arzatoare
si sufletul nu rabda sa o treacd sub tacere”™®.

Omul reuseste sa-si cristalizeze personalitatea chiar cu pretul ticerii, cici
Lticerea este spatiul in care omul se trezeste”. Cioran spunea ca cine nu sfirseste
in tacere, Inseamnd ca n-a vazut totul. lata concluzia filosofului de la Rasinari: ,A
ajunge si crezi numai in ticere, si nu mai pretuiesti decit ticerea, este a realiza
una dintre cele mai esentiale expresii ale trairii la marginile vietii (...). Dupa ce
te-ai frimantat ca un nebun si rezolvi toate problemele, dupa ce te-ai chinuit pe
culmi, cAnd ar trebui sd dai rispunsurile supreme sfirsesti prin a gasi in ticere sin-
gura realitate si singura forma de expresie, si cine nu sfirseste in tacere inseamnd
cd n-a vizut totul” %,

Omul duhovnicesc este ,taina ticerii” care a inteles cu adevarat ca , sfarsitul
a mii de cuvinte este ticerea™®. Tacerea este locul in care cuvintele se pierd, fird
a se pierde totusi esentialul. Ticerea este cea care face din cuvint un Rai de taina,
iar Sfintii Paring ai Bisericii si marii duhovnici au inteles ciAt mai deplin acest
lucru. De aceea, ticerea trebuie cinstitd mult mai mult decat cuvantul, ca una ce
griieste si aduce la cunostintd, dincolo de cuvént, insisi taina lui Dumnezeu in
lume, la care omul este chemat in permanenti si fie partas. Pentru ca omul si

42

175-176.

# Sf. loan Gurd de Aur, Omilii la Psalmi, Ed. Doxologia, lasi, p. 214.

4“4 Emil Cioran, Pe culmile disperirii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 141.
Sf. Efrem Sirul, Cuvinte si invétituri, vol. 1, Ed. Bunavestire, Bacdu, p. 207.

Sf. Simeon Noul Teolog, /mne — Epistole —Capirole, Scrieri 111, Ed. Deisis, Sibiu, pp.
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inceapd sa traiasca pentru Dumnezeu, el trebuie si doreasca a iubi virtutea, spre
care trebuie ca sd se indrepte inci de la inceput, pentru ,a-si apropia” harul care
produce metamorfoza vietii noastre.

Tacerea este pilduitoare, insa se cere, pentru a-si dezvalui adeviratele valente
duhovnicesti, a fi §i intrupata in noi. ,Cine-si stipaneste cuvintele limbii, acela
isi va stipani usor si patimile”, nota Sf. Teolipt al Filadelfiei®®. Tacerea e limbajul
iubirii lui Dumnezeu indreptat inspre noi, iar acest limbaj devine cel mai viu
exprimabil prin rugiciune. Nu trebuie si fim un , ticut fira rost”, cum afirma Sf.
loan Scararul, ci sd vorbim aceeasi limba cu Dumnezeu, chiar prin si in ticerea
noastrd. Asa ne vom pistra si acea ,sdnatate bund”, cea intru Hristos, de care
vorbea Sf. Ciprian al Cartaginei la sfargitul fiecarei scrisori pe care o intocmea, ca
episcop, in folosul credinciosilor sai*’. Trebuie sd ne nevoim ,,in ticerea de care
vorbesc Parintii”, pentru ca inima noastri si fie pregititd pentru Dumnezeu, asa
cum ne spune psalmistul: ,Gata este inima mea Dumnezeule, gata este inima
mea!” (P 56, 10 si 25 107, 1) pentru a cuprinde iubirea lui Dumnezeu care,
pentru om, este o iubire vesnicd, iar rispunsul pe care il solicitd nu poate fi decit
un rispuns vesnic*.

Generatia noastra suferd din cauza vorbiriei. Astazi este din ce in ce mai
greu de infaptuit ticerea. PAnd vom ajunge la sfanta si fericita ticere roditoare si
incercim, micar citeva minute, sd impletim in viata noastra exercitiul ticerii cu
cel al rugiciunii i sa spunem: Slava Tie, Doamne! Cinstesc in ticere voia ta cea
sfantd si cdile Tale cele de nepatruns.

% Sf. Teolipt al Filadelfiei, Despre viata ascunsi in Dumnezen — cuvinte dubovnicesti, imne

si scrisori, Ed. Deisis, Sibiu, 2010, p. 290.

¥ Expresii precum: ,,Vi doresc fii/fiti intotdeauna bine sinitosi” apar in mod repetat in
cuprinsul scrisorilor sale, p. 222, 303, 348 etc, la Sf. Ciprian al Cartaginei, Scrisori, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2011.

4 Jean-Yves Lacoste, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, Ed. Deisis, Sibiu, 2011, p. 24.
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Infiintarea scolii domnesti de la Sfantul Sava a avut loc in
timpul lui Constantin Brincoveanu'

Drd. Andrei-Ion POPESCU

Abstract:

The ,Royal Academy” of Saint Sava was founded during the reign of Con-
stantin Brincoveanu and not during the reign of Serban Cantacuzino. The year
1679, arbitrarily settled and kept as the date of its establishment, cannot there-
fore be sustained. The loss of the act of setting up and the lack of other direct
sources regarding the beginning of this school, make us unable to specify the
year of its establishment, but we can, with the help of indirect documentary
information, determine the approximate date of its construction by Constantin
Brincoveanu. The unusual letter dated May 12, 1692, of the late Constantin
Cantacuzino, in which the Wallachian teacher complained that he had no teach-
ers for his children, gives us a post quem hint. We can deduce with certainty that
until May 1692, Sevastos Kyminites was not in Bucharest and the royal school
did not work at all.

It is likely that around 1695 the Royal Academy of Saint Sava was estab-
lished.

Keywords:

the academy, Constantin Brincoveanu, the act of establishment, the letter
of May 12, 1692, 1695

Criza profesorilor despre care am vorbit afecta profund aspiratia spre cultura
a clasei conducitoare. Negustorii greci si levantini sufereau de asemenea din cau-
za aceasta, adeseori chiar mai mult, ei nedorind ca fiii lor si rimana fard educatie.

' Textul de fatd este o traducere din limba franceza a unei pérti dintr-un articol intitulat

»La fondation de L), Académie grecque” de Bucarest. Les origines de l'erreur de datation et sa pénétra-
tion dans ['histographie” si mai exact paginile 324-329, acesta regasindu-se in Victor PAPACOSTEA,
Civilizatie Romdneasci si Civilizatie Balcanicd, ed. Papacostea-Danielopolou Cornelia, Editura
Eminescu, Bucuresti, 1983.
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Astfel ideea unui ,,postelnic” — o scoala de un nivel ridicat in Bucuresti — trebuia
sa fie reluatd. Lui Constantin Brincoveanu ii revine meritul de a fi realizat aceastd
institutie cu adevdrat necesara.

Este adevirat cd actul de infiintare al acestui asezimént de inalta culturd
umanisti s-a pierdut. In ceea ce priveste continutul lui, acesta poate fi reconstituit
in punctele sale esentiale cu ajutorul actelor ulterioare, al diferitelor discursuri
rostite la festivitati, al corespondentei etc., chiar cu ajutorul programei scolare a
institutiei in acea prima faza.

S-au pistrat doua hrisoave domnesti ulterioare, de o importanta deosebita,
in legiturd cu dotarea si reorganizarea scolii pe care Constantin Brancoveanu le
di la inceputul anului 1707, acte importante si pentru problema infiingirii. Cu
ocazia implinirii a doud decenii de la urcarea sa pe tron, domnitorul dorea sa faci
un bilant pe cat posibil multumitor al realizarilor sale.

In primul hrisov, de la 1 septembrie 1707, voievodul aratd ci a inzestrat
Manastirea ,,Sf. Gheorghe” din Bucuresti cu 30.000 de ducati depusi la ,zecca”
San Marco din Venetia pentru a asigura din aceste venituri, in primul rand,
lefurile profesorilor de la Scoala Domneasci de la Sf. Sava. In cel de-al doilea
hrisov, din 9 septembrie al aceluiasi an, el acorda scolii, de asemenea, venitu-
rile lacului Greaca, pentru intretinerea internatului, populat de copii saraci si
straini.

Hrisovul domnesc de la 1 septembrie pare si fi fost rezultatul unei intruniri
a divanului de o solemnitate exceptionald care a avut loc la Targoviste. Alituri de
domn i de cei patru fii ai sai au participat aici Hrisant Notara, patriarhul Ierusa-
limului, mitropolitul Teodosie al Ungrovlahiei, episcopul Antim al Rimnicului,
Damaschin al Buzaului i toti membrii divanului. Cinci Cantacuzini erau aici
prezenti: stolnicul Constantin Cantacuzino, marele spitar Mihai Cantacuzino,
marele vornic Serban Cantacuzino, marele spatar Toma Cantacuzino si marele
postelnic Stefan Cantacuzino. Ultimii trei sunt mentionati de asemenea in hri-
sovul domnesc de la 9 septembrie. In cele doui hrisoave domnesti, Constantin
Brincoveanu se prezinti ca fondatorul scolii domnesti. El nu numeste nici o altd
persoana care l-ar fi precedat, intr-un fel oarecare la aceastd infiintare. Daca Serban
Cantacuzino ar fi fost primul ei fondator, evlaviosul domn I-ar fi mentionat cu
siguranta. Era o datorie de la care nu putea si dea inapoi citusi de putin, deoarece
el il aminteste, in acelasi hrisov domnesc, pe bitranul patriarh al Ierusalimului,
Dositei, numai pentru faptul ci a participat cu o suma de bani la repararea Ma-
nastirii ,Sf. Gheorghe”. In plus el insusi marturiseste, cu sinceritate, in hrisovul
domnesc de la 9 septembrie, scopul acestei ctitorii: ,,pentru multumirea sufletului
nostru nostru §i pentru vesnica noastri pomenire dupd savédrsirea vietii acesteia” si ii
cere celui care ii va urma la tron sa intdreasca institutia scolard si eventual, ,sd 0
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mdreascd pentru ca, la randul lor, ctitoriile si daniile pe care le va ldsa viitorul domn
sd fie de asemenea, pomenite de urmasi’.

Sé f1 avut Constantin Brincoveanu aceastd lipsd de respect fatd de predece-
sorii sdi in acelasi document in care le cere cinstire urmasilor sii pentru propria
sa ctitorie? Si cum cei cinci Cantacuzini, atit de orgoliosi si ceilalti membrii
ai divanului, parintii lor, ar i permis o asemenea necinstire si uzurpare, daci
domnitorul ar fi vrut si o comitd. $i daca ar fi facut-o, totusi, cum ne putem
explica absenta reactiei din partea Cantacuzinilor? $i daci o reactie s-ar fi produs,
asa surdd cum ar fi putut si fie, trebuie si fi lisat o urma in vastul depozit de
documente pe care le avem din aceastd epoci.

Dar avem de asemenea aceasta gramatd a patriarhului Hrisant Notara, di-
rectorul stiintific al scolii dupa moartea lui Sevastos Kyminites care, dupa cum
am aritat, reproduce, in cea mai mare parte, hrisovul domnesc de la 1 septembrie
1707 si in care eruditul patriarh apreciaza actul lui Brincoveanu, mentionind
contributia baneascd a patriarhului Dositei la reconstructia Bisericii ,,Sf. Gheor-
ghe”, dar nu spune niciun cuvint despre meritul de prim intemeietor al Scolii Sf.
Sava ca fiind al lui Serban Cantacuzino. Este greu sia admitem ca Hrisant Nota-
ra ar fi putut uita sau uzurpa meritul de ctitor al lui Serban Cantacuzino, care
a fost unul dintre cei mai inflicirati sustinatori ai patriarhului Ierusalimului in
indelungata sa lupta cu ,latinii” pentru péstrarea ,locurilor sfinte”. Daci Serban
Cantacuzino ar fi fost ctitorul Academiei infiintate in metocul pe care Patriarhia
lerusalimului il avea la Bucuresti — Sfantul Sava — Hrisant I-ar fi mentionat in acest
hrisov. Dar el nu a ficut acest lucru nici in gramata pe care a dat-o in 1707. Era
cu totul firesc, Serban Cantacuzino nefiind fondatorul scolii de la Sfantul Sava.

Dar meritele lui Constantin Brincoveanu in legaturd cu infiintarea primei
institutii de inviatimant superior din Tara Romaneascd, sunt recunoscute de ase-
menea de contemporani, Sevastos Kyminites, martorul cel mai pretios, organi-
zarorul scolii, fiind in frunte. In encomioanele sale, pe care el sau discipolii sii
le-au pronuntat in fata domnului si a Curtii, in diferite ocazii, ei au subliniat in
mod insistent pasiunea si perseverenta lui Brincoveanu pentru realizarea acestei
importante ctitorii a vietii sale. In anul 1695, el si-a incheiat discursul siu printr-
un calduros elogiu la adresa politicii culturale dusi de Constantin Brincoveanu,
in fruntea cireia el asaza scoala domneasci : (... )chiar si in circumstantele actu-
ale, pline de greutiti, necazuri si nenorociri, intr-o asemenea tari subjugatd, lipsiti
de apdrare si de ziduri imprejmuitoare, ati dorit cu atdt mai mult, si infiintati
o institutie de invitamant [omovSaotipiov], sau mai bine zis o scoald menitd si
inalte si si facd sufletele ingelepte, astfel incit cu ajutorul profesorilor, cu lumina si
bogitia invititurii, veti instrui tinerii nobili si insetati de culturd si pe toti cei ce
doresc acest lucru, striini si autobtoni(...)”.
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Acest omagiu adresat lui Constantin Brincoveanu revine de sapte ori in dis-
cursul lui Sevastos Kymenites, pentru meritul de a fi infiintat ,,prima”(,tp®tot”)
si ,unica’(,povol”) scoala domneasca de la Sfantul Sava.

In anul 1696, eruditul din Trebizonda, in alt ecomion, reia omagiul adresat
lui Constantin Brincoveanu ,,care mai mult, a infiintat o institutie de invitdmdént
pentru sufletele, pentru binele si folosul celor ce vor si invete si si studieze in acesti
tard si domnie renumitd; ceea ce inseamnd o mare binefacere, de care aceastd tari nu
a fost niciodatd capabild, nici chiar in vremurile cele mai bune si mai fericite”.

in cel de-al treilea discurs, cel mai lung, dar fira data, evidentiind din nou
meritul lui Constantin Brincoveanu de a fi infiintat ,frondistrium™ul grec,
Sevastos Kyminites se foloseste de expresia: ,,dreptul vostru de intii parinte si de
autor al acestui bine, in aceastd tard foarte renumitd’.

O singura data (in cel de-al treilea discurs publicat de A. Papadopoulos Ke-
rameus), Sevastos, dupa ce-l elogiaza pe Constantin Brincoveanu pentru ceea ce a
realizat in graiul poporului, adaugi: ,, Dar dintre toate binefacerile omenesti pe care
le-ati savarsit, Domnia Voastrd, cea mai mare, mai oportund si cea mai necesari este
aceastd institutie pe care, aproape cel dintdi si singurul dintre toti ceilalti, ati decis si
o infiintati in acest stat si in acest principat: ingeleg prin aceasta «frondistirium»-ul
grec, aceastd clidire...”.

Folosirea expresiei ,,aproape cel dintdi si singurul dintre toti ceilalti, ati decis si
infiintati...”(,0 Kl IP@OTOL Hovovovyi Kl Uovor TV GAAwv év Tjde Ti] mohiTeio
kol a00evTeln TPoéyvwTe KATAOTHOK! ") ne arati ca Sevastos Kyminites stia totusi
cd ideea unei institutii scolare asemandtoare a fost sustinutd in Valahia — dar fard
succes — de mult timp §i nu doar de Constantin Brincoveanu, ci si de altii. Si fi
existat deci un curent mai vechi favorabil construirii unei scoli superioare de ge-
nul ,frondistiri” care isi ficusera aparitia in acea epoci in toate marile metropole
ale elenismului? Ne intrebam atunci cine au fost ,,celelalte” persoane care au dorit
s infiinteze o astfel de scoald i pe care Constantin Brincoveanu le-a depisit prin
spiritul sdu de initiativa si, mai ales, prin inegalabila sa darnicie? Sevastos Kymi-
nites sd fi avut prezentd in memoria sa aceasta ,Schola greca e latina” infiintata
de postelnicul Constantin Cantacuzino sub patronajul lui Matei Basarab si cu
concursul a doi umanisti din Hios: Pantelimonos Ligaridis si Ignatios Petritis?

Am putea interpreta cuvintele lui Sevastos Kyminites deopotrivi in sensul
preexistentei unui proiect, a cirui realizare a fost tot timpul impiedicata, fie din
cauza vremurilor crude, fie din cauza absentei/lipsei energiei creatoare a factorilor
conducitori.

Nu exista nicio indoiald ca o asemenea scoald era — incd din timpul lui Matei
al Mirelor, un vechi desideratum al clasei conducitoare din Valahia; din neferi-
cire niciuna dintre tentativele mentionate intr-un capitol anterior nu condusese
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la o realizare de durati sau la nivelul telurilor urmarite. Doar acum, in vremea
domniei lui Constantin Brincoveanu, aceasta scoald a fost ridicatd, prin vointa
sa si prin marinimia sa. De altfel, Kyminites precizeaza, citeva rinduri mai jos,
cd meritul, realizarii acestei idei” i revine lui BrAncoveanu: ,deci primul si doar
Domnia Voastrd, de Dumnezeu vegheat si pdzit in acest stat si principat, ati realizat
aceastd mdreatd §i divind binefacere pentru a dovedi intr-adevir dragostea voastri
sincerd pentru Dumnezgeu si pentru viitorul nostru’.

Dar mai sunt si alti contemporani ai lui Constantin Brincoveanu care,
elogiind filoelenismul sdu, subliniau rolul exceptional pe care domnul valah l-a
avut in activitatea de revigorare a culturii grecesti in general si a invatimantului,
in special. latd, de exemplu, ce scrie celebrul tipograf si editor venetian, Anto-
nio Bortoli, in prefata dictionarului Varini, aparut la Venetia. Dupa ce vorbise
in modul cel mai elogios despre filoelenismul lui Constantin Brincoveanu, el
spune: ,,De asemenea, invitimantul in limba greacd, ciruia i-ati déaruit nu doar
cele necesare si respect, evitind, pe cit a fost posibil sdrdcirea acestuia, a fost readus la
starea de dinainte...”.

Antim Ivireanul recunoaste im prefata sa la manualul lui I. Karyophyllis, ci
lui Constantin Brincoveanu ii revine meritul de a fi infiintat $coala Domneasci
de la Sfantul Sava. Ba mai mult, Antim spune ca ci el[domnitorul] se adresase
eruditului din Trebizonda, ca unui ,,cunoscitor desivirsit al dogmelor ortodoxe” si
profesor la vestita scoald de aici pe care Domnia Voastrdi prea evlavioasd, cu indes-
tulati cheltuiald, cu dragoste de Dumnezeu, ati intemeiat-o pentru binele tuturor
locuitorilor tarii si al striinilor dornici de educatie”.

Este greu de acceptat ci o conspiratie a tuturor contemporanilor, in rindul
carora intrau, aldturi de Constantin Brincoveanu, toti Cantacuzinii, marii ierarhi
ai Bisericii Résaritene, eruditii si editorii vremii s-ar fi organizat pentru a-i ripi lui
Serban Cantacuzino meritul de a fi intemeiat ,frondistirium”-ul din Bucuresti si
si-| atribuie in mod nedrept lui Brancoveanu.

Daca o veche traditie de familie, vorbind despre un membru al familiei
Cantacuzinilor care ar fi intemeiat o scoald greaca, a parvenit din zilele ,banului”
Mihai — care a consemnat-o in istoria Tarii Roménesti, aceasta nu-l priveste pe
Serban Cantacuzino, ci pe tatal sdu, nefericitul postelnic, ucis in anul 1660 de
catre Grigore Ghica. El si-a dat osteneala cu adevirat si in parte chiar a reusit si
dea generatiei lui Serban o scoald care se baza pe studiile clasice greco-latine.
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»H kKAdotg Tod dptov” in perioada apostolica

Pr. Drd. Laurentiu URIAN

Abstract:

The Holy Eucharist or the ,breaking of the bread” was performed daily
in the Primary Church in Jerusalem (FA 2: 42, 46-47). The members of the
Christian community in Jerusalem, coming from the Jews, obeyed with the hi-
ghest devotion and the daily ordinance of the prayers of the temple (FA 3: 1).
In the apostolic period, the daily celebration of the Eucharistic meal created the
premises of a weekly service, ,,on the first day of the week” (FA 20: 7), that is,
on Sunday, although Christians from among the Jews respected the principles of
Christianity and the law, such as the Sabbath.

Keywords:
breaking of the bread, Primary Church, apostolic period, the daily celebra-

tion, a weekly service, Eucharistic meal

Informatiile pe care le detinem in legitura cu inceputurile cultului crestin
depind de o declaratie sumara aflatd in Faptele Apostolilor care descrie viata comu-
nitard a Bisericii primare din Ierusalim:

-1 stdruiau in invitdtura apostolilor si in impdrtdgsire, in frangerea piinii si
in rugdciuni... Si in fecare zi stiruiau intr-un cuget in templu i, frangind piinea
in casd, luau impreund hrana intru bucurie si intru curdtia inimii, laudind pe
Dumnezeu si avind har la tot poporul...”(FA 2, 42, 46-47).

Nu putem spune in ce misurd Evanghelistul Luca redd aici pur si simplu pro-
priile sale surse sau interpreteazd sursele sale in lumina experientelor personale de
mai tArziu. Oricum, el nu este aici un autor care doar reda rapid si brut sursele sale de
documentare, aga cum se poate constata in Evanghelia lui prin folosirea lui Marcu.
Acest pasaj poate depinde nu neapdrat de un document scris, ci de o traditie orala.

80



1/2020

In mod sigur, ,,frangerea pdinii” se referd la un act cultic, la Euharistie sau
la Agapa euharisticd din Bisericd. Nu este vorba despre un ospit oarecare, obis-
nuit, ci despre unul descris prin intermediul a patru expresii care indica ci este
vorba despre o comunitate religioasa, cultica si dinamicd. Aceast ospat cultic este
mentionat dupd ce este amintitd prezenta zilnici in templu. Expresia ,a fringe
pdinea” sau ,,fringerea pdinii” nu a fost utilizatd in izvoarele iudaice sau grecesti
pentru a descrie 0 masd in ansamblul ei, ci se refera doar la un singur gest din
cadrul unei mese. Numai uzanta crestina foloseste sintagma ca referinga tehnica
la masa culticd a Bisericii. Autorul Faptelor Apostolilor apeleaza la acestd uzantd
specific crestina in 20, 7, 11 si probabil, are aceeasi semnificatie in Lc 24, 30, iar
mai sigur in FA 27, 35. Sf. Ap. Pavel vorbeste despre ,,pdinea pe care o fringem” (1
Cor 10, 16) ca referire categorici la painea euharistici. La fel in Didahia XIV] 1 si
in Epistola Sf. Ignatie citre Efeseni XX, a fringe pdine este fard indoiald o referingd
culticd la Euharistie'.

Versiunea latind, copta, siriaca Peshitto a Faptelor Apostolilor 2, 42, plaseaza
in mod explicit expresia ,,in fringerea pdinii si in rugdciuni” in apozitie cu ,,pdr-
tdsia”. Aceasta interpretare este posibild, dar nu necesard. Cuvantul , pirtisie” sau
»comuniune” (Kotvwvia) poate insemna mai mult decit o impirtasire sau o parti-
cipare la sacrament sau rugiciune, desi Sf. Ap. Pavel in 7 Cor 10, 16 1-a folosit in
mod sigur cu sensul de impartasire a Bisericii din Trupul si Singele lui Hristos®.
In contextul Faptelor Apostolilor, pirtisia-comuniune cu Apostolii trebuie si in-
cluda impartisirea de bunuri comune a membrilor Bisericii si distribuirea acestor
bunuri fieciruia in functie de necesitati. O ilustrare concreta a acestei realititi
este evidentiatd in FA 6, I §i urm. unde se vorbeste despre ,slujirea” zilnici a
viduvelor comunitatii de la mesele comune ale Bisericii. Nu are importanta daci

' Johannes BEnMm, ,k\aw”, in Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, G. Kittel,

G. Friedrich (eds.), vol. III, Verlag Von W. Kohlhammer, Stuttgart, 1938, p. 727-729; Joachim
JEREMIAS, The Eucharistic Words of Jesus, Macmillan Company, New York, 1955, p. 82-84; Os-
car CULLMANN, Early Christian Worship, coll. Studies in Biblical Theology, 10, London, 1953, p.
14-15, o traducere a celei de-a doua editii a Urchristentum und Gottesdienst, 1950, cu supliment
pentru versiunea francezd; Philippe H. MENOUD, ,, Les Actes des Apotres et 'Eucharistie”, in Revue
d'histoire et de philosophie religieuses, XXXIII, 1953, p. 23-26; Foakes Jackson si K. Lake (eds.),
The Beginnings of Christianity. Part 1. The Acts of the Apostles, vol. 1V, trad. K. Lake and H. Ca-
dbury, Macmillan, London, 1933, p. 28.

2 Cuvantul kotvwvia in mod sigur are conotatii chiar mai largi in uzanta Noului Tes-
tament. A se vedea E Hauck, ,kowvwvia”, in Theologisches Worterbuch zum Neuen lestament, G.
Kittel, G. Friedrich (eds.), vol. IlI, Verlag Von W. Kohlhammer, Stuttgart, 1938, p. 798-810; H.
SEESEMANN, Der Begriff KOINQNIA im Neuen Testament, Beihefte zur ZNTW, 14, 1933; ]. Y.
CampseLL, ,KOINQNIA and its Cognates in the New Testament”, in journal of Biblical Litera-
ture, L1, 1932, p. 352-380; G. V. Jourpan, ,KOINQNIA in 1 Corinthians 10, 167, in Journal of
Biblical Literature, LXVII, 1948, p. 111-124.
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aceasta slujire la mese se referd la masa cultica sau la agapele care urmau, respectiv
la administrarea economica a bunurilor, deoarece cultul si filantropia Bisericii
au fost in strinsd legatura. Joachim Jeremias este suficient de indriznet pentru
a sugera ca cele patru substantive ale vietii comunitare a Bisericii, enumerate in
FA 2, 42, schiteazd o secventa din cult, caz in care ,, impdrtdsirea” este o trimitere
la jertf’.

Este evident ¢ Sfanta Euharistie a fost savarsita zilnic in Biserica primara
din lerusalim. Nu numai ca aceastd realitate este sugeratd prin comparatie cu
prezenta zilnica la templu, dar si prin enuntul din 74 6, I unde se vorbeste despre
zilnicele actiuni filantropice de care beneficiau viduvele crestine in cadrul aga-
pelor Bisericii. Ar fi absurd, desigur, sa ne intrebam cum o comunitate religioasd
de trei mii de persoane care in scurt timp a crescut la cinci mii si care zi de zi
primea noi membrii, ar putea fi asezata la 0 masi culticd intr-o casi-biserici afla-
td in aglomeratele cartiere ale Ierusalim. Evanghelistul nu se arata cat de putin
preocupat de rezolvarea problemelor numerice create, in comparatie cu auto-
rul Pentateuhului care s-a ardtat interesat de evidentierea modului in care a fost
hrinita si addpostitd multimea de evrei pelerini in pustie. El lasa cititorului siu
libertatea sd construiasci imaginea unei adunari adapostite intr-o casa sau intr-un
ansamblu de case (FA 2, 46 ). Se poate imagina o comunitate crestind adunatd
intr-o singurd locuinta sau in nenumirate ansambluri de case. Putem reconstrui
o succesiune de intalniri si adundri in toate partile orasului, de la o zi la alta, astfel
incit sd fie inlesnitd comunicarea in scopul convertirii intregului lerusalim. Doar
istoricii moderni se ingrijoreaza cu privire la astfel de probleme numerice. Scopul
autorului Faptelor Apostolilor nu a fost acela de a arata cum au inciput mulgimi de
crestini in casele-biserici din Ierusalim. Autorul Faptelor a fost preocupat doar si
marturiseascd implinirea planului lui Dumnezeu in ceea ce priveste raspandirea
Evangheliei méintuirii.

In mod evident percepem viata si cultul comunititii crestine primare dupi
modul in care sunt prezentate in cartea Faptele Apostolilor, ca manifestindu-
se simultan la doud nivele sau mai degrabi pe doud tarAmuri de existentd: in
timp si dincolo de timp. Membrii acestei comunititi desi sunt inca iudei, insi
cu o noud intelegere a Vechiului Testament, riman in cadrul istoric al religiei
institutionalizate a lui Israel. Ei se supun legilor si cultului acestei religii, cult ce
se caracterizeazi prin sacrificii zilnice, sabat siptimanal si sirbitori anuale. Intr-
adevir, apostolii sunt descrisi in raport cu fratii lor iudei ca respectdnd cu cea mai
mare evlavie rAnduiala zilnica a ceasurilor de rugiciune de la templu (A 3, 1).
Insa interesul lor pentru templu este ceva mai mult decit pentru un loc in care

3 J. JErREMIAS, 0p. cit., p. 83.
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pot si apeleze sau si recurga la evlavie. Templul este locul principal de proclamare
a premdririi lui lisus ,,pe Care trebuie si-L primeasci cerul pand la vremile stabilirii
din nou a tuturor celor despre care a vorbit Dumnezeu prin gura sfingilor Sii prooroci
din veac” (FA 3, 21). Templul din Ierusalim nu a fost ales ca un loc zilnic de in-
tAlnire numai din punct de vedere pragmatic, intrucat a fost intr-adevir locul cel
mai evident din Ierusalim pentru bérbatii care doreau sa transmitd un mesaj care
sa se bucure de o mare atentie si de prezenta unui divers numar de persoane, ci a
fost socotit si locul asteptirii revenirii Domnului din ceruri, dupd cum atentio-
neazd profetul: ,,«latd, Eu trimit pe ingerul Meu si va giti calea inaintea fetei Mele
si va veni indatd in templul Siu Domnul pe Care Il ciutati 5i Ingerul legimiantului
pe Care voi Il dorifi. latd, vinel, zice Domnul”. (Mal 3, 1). In vederea unei astfel
de asteptari, ritualurile iudaice i respectarea lor au avut o semnificatie tranzitorie
si astfel ca sfarsitul lor a fost aproape®.

Astfel, cultul noului Israel in Hristos —acest cult fiind celebrat de la o casi la
alta- a fost descoperit ,,in vremurile din urma”, vremurile revirsirii Duhului Sfant.
In contextul acestei revirsiri a ,zilelor din urm”, intrunirile crestine din case, in
vederea fringerii pinii, au fost adevirate anticipari ale ospagului mesianic care se
va implini curind, la sfarsitul timpului. Aceastad asigurare a fost inridacinati in
cuvintele de instituire si de promisiune de la Cina cea de Taini si actualizata in
prezenta vie a Domnului inviat, atunci cAnd El ,.a fost cunoscut de ei la fingerea
pdinii” (Lc 24, 35), in ziua de Pasti. Cultul Noului Legimant se desfasoari intre
momentul riscumpiriror realizat prin Cruce si Inviere si momentul implinirii
rascumpdritoare a celei de-a doua veniri. Desi este in timp, acest cult este intr-un
sens mai adevarat dincolo de timp. Oscar Cullmann’ insistd in mod corect pe
acestd tensiune eshatologici realizatd la Cina Bisericii §i acorda o atentie deose-
bitd aclamtiei Marana tha, ,, Domnul nostru, vino!”, ca fiind expresivd pentru ade-
vératul caracter al acestui cult. Aceastd expresie inseamna atit: ,, Vino la noi care
suntem adunati in numele Tiu” cit si ,, Vino in cele din urmd la sfarsitul veacului’™.

Masa euharistica nu este prin urmare legata de timp si de spatiu, desi ea
se sdvarseste intr-un anume timp si intr-un anume spatiu, atunci cind Biserica
se adund in comuniune. Era zilnicd nu datorita unei legiferiri juridice precum
sacrificiile zilnice de la templu. Nu este nici (desi va fi in curind) asociata cu o
intrunire siptimanald, cum ar f1 serviciul de la sinagoga. Cu atit mai putin este
o sirbatoare anuala. Din acest motiv este pusi serios in pericol ipoteza mult dis-
putata conform cireia Cina cea de Taina a lui lisus a fost de fapt o masa de Pasti

#  Massey Hamilton Jr. SHEPHERD, The Paschal Liturgy and the Apocalypse, coll. Ecumeni-

cal Studies in Worship, 6, John Knox Press, Richmond, 1960, p. 13.
> Asevedea O. CULLMANN, 0p. cit., p. 13-20; Idem, Christ and Time, 1950, p. 155-156.
¢ M. H. Jr. SHEPHERD, op. cit., p. 13-14.
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evreiesc. Aceastd presupunere nu mai putea fi niciodatd solutionata, ca de altfel
si aceea ca Cina cea de Taina a fost un Paste evreiesc foarte mult transformat sau
un substitut nou pentru Pagtile iudaice. Cina Domnului nu este atit un ritual de
comemorare istoricd, cu toate ca este un ritual ce se implineste in istorie. Aceasta
nu este doar o rememorare anuald a ceea ce a ficut Dumnezeu, ci o traire prezen-
td §i constantd a ceea ce Dumnezeu a facut si va face. Contextul ei este urgent,
imediat, la fel ca cererea din rugiciunea domneasci: Di-ne pentru astizi —sau,
poate fi, pentru méine- painea noastrd. Dar acest astazi care poate cuprinde in el
si ziua de miine nu poate oare prevesti venirea ultimei zile’?

Se intelege, din aceastd perspectivd, caracterul crucial al controversei de mai
tarziu (sec. II-IIT) cu quartodecimanii. Chiar daca respectarea apostolica a Qarto-
decimanului ar fi fost la origine, totusi, transformarea cu semnificatie crestind a
acestei sdrbitori a fost pe drept suspectatd de majoritatea Bisericii ca fiind o prac-
ticd iudaizanta. Pentru aceasta au legat sirbatorirea evenimentului raiscumparitor
in timpul-cadru al Legii vechi. Judecata lui Ipolit asupra quartodecimanismului
a fost justa®:

»Ei au in vedere (numai) ceea ce a fost scris in Lege...Ei nu dau nici o atentie
Japtului ci aceasta a fost promulgatd pentru iudei, care s-au pronuntat pentru a
ucide Adeviratul Paste. Ceea ce (Legea) s-a raspindit la neamuri si este ingeleasi
prin credingd, nu strict prin literd®”.

Din motive similare, ziua nu poate f1 stabilitd cu exactitate istorica indife-
rent dacd porunca de a repeta Cina Domnului —, Faceti aceasta spre pomenirea
Mea’- este autenticd. Aceste considerente rimén valabile §i pentru situatia in care
ziua este vizuti in raport cu perioada de tranzitie sau intermediari dintre Inviere
si A Doua Venire, indiferent daca prin notiunea zi se intelege timp efectiv sau mii
de ani. Ragionamentul nu este valabil daci aceastd nogiune este inteleasa ca direc-
tiva legald (articol) a unei noi legi pentru o institutie istoricd. Pentru ci ii lipseste
tocmai enuntarea clara ,,cdt de des” sau ,,doar atunci cind”, Cina Domnului trebu-
ie sa fie repetatd. Marturiile Sfantului Apostol Pavel sunt determinante din acest
punct de vedere, desi apostolul, cAnd scria I Corinteni, era familiarizat nu numai
cu aceastd porunca de a repeta Cina Domnului, ci si cu rAnduiala siptimanald
a adunarii membrilor Bisericii in zi de Duminicid. Vorbind despre Cina cea de
Taina, Sf. Ap. Pavel nu o leagi de Pastile iudaic si nici de alta zi calendaristici, ci

7 Ibidem, p. 14.

8 Ibidem.

 Philosophumena or the reputation of all heresies, vol. 2, London: Society For Promoting
Christian Knowledge New York: The Macmillan Co. 1921, VIII, 18, p. 112-113, <https://archive.
org/details/philosophumenaor02hipp>, 20.02.2014.
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o identifici in ceea ce priveste timpul numai cu ,noaptea in care a fost vindut”.
lar in ceea ce priveste explicatia lui att la porunca de a repeta Cina Domnului
cAt si la semnificatia a ceea ce se repetd, el spune doar atat: ,, Céci ori de cite ori veti
mdnca aceastd pdine i veti bea acest pahar, moartea Domnului vestiti pand cind va
veni” (1 Cor 11, 26)".

Celebrarea zilnica a mesei euharistice a creat premisele, in perioada aposto-
lica, unei slujiri saptaimanale. Procesul acestei dezvoltari nu a fost unul uniform.
Nu avem o evidentd a etapelor care au marcat aceastd schimbare. Doar urmatorul
fapt este stabilit, din doud surse total independente, i in cadrul generatiei con-
temporane cu moartea si Invierea lui Hristos timpul normativ al adunirii Bise-
ricii crestine era ,,in prima zi a saptimanii”. St. Ap. Pavel, in I Corinteni 16, 2,
atestd adunare duminicala a Bisericii in indrumirile sale referitoare la ajutoarele
pe care el insusi s-a angajat sd le adune pentru siracii din Ierusalim. Sectiunea ,,cx
noi” din Faptele Apostolilor 20, 7 este mult mai expliciti: ,, [n ziua intdi a siptimai-
nii adundndu-ne noi sa framgem pdinea...™.

In ceea ce priveste ultima referingi, intrebirile au fost ridicate in legituri
cu perioada de timp in care avea loc frAngerea painii: simbita seara sau dumi-
nica seara. Daci iudeii calculau o zi de la apusul soarelui pana la celilalt apus,
inseamnd cd intrunirea avea loc sAmbita seara. Este important si se aiba in
vedere aceastd metoda evreiasca a calculirii zilelor, parasitd ulterior de liturghia
crestind, dar pe care neindoilenic se bazeaza in modul in care ajunul sirbatorii a
fost considerat ca apartinind insisi sarbatorii §i prin urmare, respectat ca atare.
Dar autorul Faptelor urmeaza in general obiceiul elenistic de a socoti ziua de
dimineata pAnd dimineata. Astfel in contexul pasajului in cauza, el ia act de in-
tentia apostolului Pavel de a pleca ,,a doua zi”, in zori, care ar fi luni. Fara a avea
pretentia ¢ am epuizat complet problema, o lisim deschisa, mentionind doar
ci in sursa evanghelistului poate fi implicatd metoda evreiasca de calculare a
zilei, dar aceasta a fost inteleasd de evanghelist in concordanta cu propriile sale
maniere si obiceiuri. In orice caz, adunarea crestinilor in prima zi a siptimanii
este prezentatd ca una obisnuitd. Nu a fost o reuniune extraordinara, ci o vizitd
de rimas bun a apostolului. Avem in vedere si faptul ca in aceastd comunitate
(Troa) Sf. Ap. Pavel a stat sapte zile (FA 20, 6) si, cu toate acestea, masa euha-
ristici nu a avut loc in ziua in care se adunau iudeii (sAmbdta), ci in cea in care
obisnuiau s se adune crestinii (duminica)'®.

1 M. H. Jr. SHEPHERD, 0p. cit., p. 14-15.

" Tbidem, p. 15.

2 F Jackson si K. LAKE (eds.), op. cit., p. 255; C. CALLEWAERT, ,La synaxe eucharistique
a Jerusalem berceau du dimanche”, in Ephemerides Theologicae Lovaniesis, XV, 1938, p. 34-47; C.
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Transferul de la o celebrare zilnici la una saptaminald nu ar trebui conside-
ratd ca datorAndu-se diminudrii interesului crestinilor pentru asteptarea Parusiei
Domnului. Acest transfer poate fi explicat numai din motive practice. Cresterea
Bisericii atit din punct de vedere numeric, cat si ca extindere geografica, incorpo-
rarea in comunitatea crestind atit a neamurilor pagane, cit si a evreilor, precum
si evanghelizarea a tot felul de oameni cu profesii si indeletniciri diverite, numai
acesti factori vor face intrunirea zilnicd a crestinilor imposibild, in cazul in care
adunarea crestinilor si participarea deplina a tuturor membrilor Bisericii in actele
sale de cult era mentinuta®.

Adoptarea ciclului siptimanal al cultului euharistic duminical nu a fost o
inventie sau o specificitate venitd din partea crestinilor proveniti dintre neamuri,
nici o imitare a sabatului iudaic sau un riaspuns la ,astrologia universald” care a
inceput sa popularizeze siptiména astrald in tot Imperiul Roman din timpul lui
Augustus'. In mod cert, Biserica a adoptat siptiméina din iudaism, socotind zile-
le numeric aga cum au facut iudeii, insa indicAnd vinerea ca pregitire si duminica
ca sabat. Aceastd metodi este incd urmati in cirtile liturgice grecesti si latine.
Existid dovezi, chiar daci tirzii, cum intilnim la Eusebiu al Cezareei, conform
carora crestinii proveniti dintre iudei respectau nu numai sabatul ci si duminica;
dar aceastd informatie poate fi valoroasi numai in ceea ce priveste pe crestinii
iudei care au mentinut comuniunea cu crestinii proveniti dintre neamuri'.

Putem presupune ci adoptarea priznuirii siptimanale a Bisericii a aparut
din misiunea sa de evanghelizare in sinagogi, unde Moise si profetii ,,se citesc in
frecare sambdti” (FA 13, 27; 15, 21). Putem crede cd primii misionari crestini,
dupi injghebarea unui nucleu de convertiti dintre iudei §i neamuri, tematori
de Dumnezeu, care participau la cultul sinagogal sabatic, 1i adunau pe acestia
saimbita seara in casele-biserici, cAnd sabatul se incheia, pentru specifica cina ri-
tuald crestind. Astfel iudeii convertiti rimé4neau netulburati in modul lor obisnuit
de a respecta sabatul, iar crestinii proveniti dintre neamuri, care socoteau ziua nu
de la apus la apus, ci de la rasirit la rasirit, puteau vedea intilnirea de simbatd
seara ca si cAnd ar fi o participare la respectarea sabatului. Dupa cum Biserica din
lerusalim respecta aceastd zilnicd participare in templu impreuna cu sivarsirea

MARCORA, La vigilia nella liturgia, coll. Archivio Ambrosiano, V1, Milano, 1954, p. 24-29.

5 M. H. Jr. SHEPHERD, 0p. cit, p. 16.

" Francis Henry CoLsoN, The Week: An Essay on the Origin & Development of the
Seven-day Cycle, The University Press, Cambridge, 1926, p. 59.

5 EuseBiu AL CEZAREEL, Istoria Bisericeascd, Cartea a treia, XXVII, 4, coll. PS.B., 13,
trad., studiu, note si comentarii de Pr. Prof. T. Bodogae, Ed. IBMBOR., Bucuresti, 1987, p. 129-
130; cf. H. J. ScuorEs, Theologie und Geschiche des Judenchristentums, Tubingen, 1949, p. 139,
care crede cd nu este imposibil ca ereticii iudeo-crestini sd respecte si duminica.
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zilnicd a Euharistiei in case, dupad ce ritualurile templului pentru acea zi erau
terminate, tot asa Bisericile misionare din diaspora vor urma sa celebreze, dupa
participarea la sinagoga in ziua de sabat, Cina Domnului in case, cind sabatul era
incheiat. Este cel putin de remarcat faptul ca nici Sf. Ap. Pavel si nici sectiunea
»cu noi” din Faptele Apostolilor nu vorbesc, inci, despre o zi a Domnului. Ei con-
tinua sa foloseasca terminologia iudaica: prima zi a siptimanii'®.

O astfel de reconstructie rimane, cu toate acestea, pur ipoteticd. Aceasta nu
poate fi nici afirmati, dar nici negati de dovezile existente. In conformitate cu
Faptele Apostolilor prima predicare a Evangheliei in sinagoga a avut loc in Ieru-
salim deodati cu disputele dintre Sf. Stefan §i membrii sinagogilor vorbitoare de
greaca din orasul sfAnt. Sfantul Arhidiacon $tefan ataci cele mai preguite institu-
tii ale iudaismului: pimantul sfint, Legea si Templul. Cu toate acestea discursul
sdu de apdrare nu contine nici o polemica speciald impotriva sabatului, desi aceas-
td chestiune putea fi foarte bine implicatd, intrucit acuzatiile oficiale mentionate
impotriva lui au fost ,,cd l-am auzit zicind ci Acest lisus Nazarineanul va strica
locul acesta §i va schimba datinile pe care ni le-a lisat noud Moise” (FA 6, 14)".

O controversd inversunata a aparut in Biserica apostolici datorita zelului iu-
daizantilor centrat in principal pe probleme de circumcizie si norme alimentare.
Existd mult mai putine dovezi despre dezbateri aprinse asupra pazirii sabatului.
Cu toate acestea, respectarea sabatului a fost la fel de mult un semn distinctiv al
iudaismului, dupa cum au fost si celelalte doud probleme controversate. Lipsa
dezbaterilor aprinse asupra pazirii sabatului se pot datora si faptului ci adunarile
cultice crestine se desfasurau in alte zile decit sabatul si prin urmare chestiunea
sabatului nu reprezenta o atit de dureroasi problemi pentru constiinta evreiasca.
Nu ziua care trebuia respectatd i-a tulburat pe iudaizanti, ci participarea ames-
tecatd la 0 masi comuni atat a crestinilor tdiati imprejur cit si a celor netdiati
imprejur. Cu toate acestea problema sabatului nu putea fi ignoratd. Convertitii
dintre neamuri fiind eliberati de obligatia fatd de lege au fost astfel eliberati si fatd
de pizirea sabatului. Intr-un puternic avertisment adresat crestinilor colosent,
St. Ap. Pavel afirma: ,, Nimeni deci si nu vi judece pentru mancare sau bautura,
sau cu privire la vreo sirbitoare sau lund noud sau la simbete” (Col 2, 16; Gal 4,
10). Daci luim in considerare dovezile din Faptele Apostolilor, iudeii convertiti la
crestinism nu au reusit si rim4nd mult timp in relatie bund cu fostii lor confrati
de sinagoga'®.

In orice caz, nu exista dovezi indiferent de sursele crestine din perioada
apostolicd sau post-apostolicd din care si reiasd cd ritualul euharistic duminical a

'© M. H. SHEPHERD, 0p. cit., p. 16-17.
7 Ibidem, p. 17.
'8 Ibidem, p.17-18.
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fost vreodata considerat a fi ca o prelungire sau substituire a a legii iudaice privind
sabatul. Adoptarea de citre Bisericd a primei zile a siptamanii nu se bazeazi nici
pe un exemplu sau porunca a lui lisus si nici pe vreo decizie sau decret al sinodu-
lui apostolic, din cte cunoastem pani in prezent. Atunci cind, pana la sfarsitul
primului secol, cel tarziu, Biserica a inceput sa reflecteze asupra stérii de fapt pe-
trecute, numele de ,ziua Domnului” era deja fixat in uzante, in intrega Biserici
(¢f- Apoc 1, 10)". Aceasti zi a Domnului era elogiata in cea mai clara antiteza cu
sabatul iudaic. Cu multd convingere Sf. Ignatie al Antiobiei afirma:

LAsadar, cei care au triit in randuielile cele mai vechi si au venit in nidejdea
cea noud, sa nu mai tind sambdta, ci duminica, in care St viata noastrd a rdsdrit,
prin El si prin moartea Lui, pe care unii o tigiduiesc. Prin taina aceasta am
primit credinta i de aceea suferim, ca si fim gisiti ucenici ai lui lisus Hristos,
singurul nostru Invétitor™.

Elementul principal de retinut in afirmatiile Sf. Ignatie este ca tinerea
sabatului si viata rasirita in ziua Domnului sunt expresii ce pun in contrast
iudaismul si crestinismul. Ba mai mult, viata risiritd in ziua Domnului este
actualizatd pani la suferingd de cei ce sunt ucenicii lui lisus, ca urmare a tainei
rascumpdratoare care a fost realizatd prin moartea i invierea Domnului. Sarba-
torirea zilei Domnului concentreazd in ea acelasi caracter si semnificatie ca acele
zilnice celebriri din casele-biserici ale Ierusalimului, celebriri ale primelor zile
dintre Inviere si A Doua Venire a Domnului, caracterizate de asteptare plini de
bucurie. Dar aceastd sarbétorire caracterizatd de asteptare este imbogatitd, prin
doud generatii, de experienta partasiei si comuniunii in suferintele Domnului
Hristos®'.

Asupra unui lucru Biserica a fost pe deplin incredintata acum cind Templul
fusese distrus iar separarea ei de sinagoga a fost definitivd si anume faptul ci
Legea Vechiului Legimant, incluzind sabatul, a servit scopului sdu tranzitoriu
si s-a implinit in Hristos. Astfel sunt intelese traditiile Evangheliei cu privire la
disputele lui lisus cu autoritdgile religioase iudaice despre respectarea sabatului:
»Ci griiesc voud cd mai mare decit templul este aici. Dacd stiati ce inseamnd: «Mild

19 A se vedea Tnvégéturé a celor doisprezece Apostoli, cap. IV, 1, coll. RS.B. 1 : Scrierile
Piringilor Apostolici, trad., note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic §i de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1979, p.31; Sk. INATIE TEOFORUL, Epistola citre Magne-
gieni, cap. IX, 1, coll. PS.B. 1: Scrierile Pirintilor Apostolici, trad. note si indici de Pr. D. Fecioru,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 167; Eusesiu DE CEZAREEA, op. cit., Cartea a patra, XXIII, 11,
p. 173-174; apologeti precum Sf. Iustin Martirul si Filosoful sau Tertulian folosesc de multe ori in
apologiile lor catre pagani numele pagin de ziua soarelui.

2 Sr. IeNaTIE TEOFORUL, 0p. cit., p. 167.

2 M. H. SHEPHERD, 0p. cit., p.18.
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voiesc, iar nu jertfir, n-ati fi osindit pe cei nevinovati. Ci domn este si al simbetei
Fiul Omului” (Mr 12, 6-8). Hristos este realitatea pe care sabatul (ca de altfel si
templul) o prefigureaza, sau pentru a folosi cuvintele Sf. Ap. Pavel din Epistola
citre Coloseni 2, 16-17 pasajului citat mai sus unde afirmi ci toate acestea, ,,sdr-
bitoare sau lund noud sau...simbete”, ,,sunt umbri celor viitoare, iar trupul (este) al
lui Hristos™.

Scriind Bisericii eterogene din Roma, alcatuitd din crestini proveniti din-
tre iudei gi dintre neamuri, Sf. Ap. Pavel clarifica intr-un mod remarcabil noua
situatie precum gi contextul diferitelor obiceiuri crestine revelate in moartea i
invierea lui Hristos. Cinstea acordata unei zile nu este diferita de cinstea acordatd
pentru orice zi, doar cu conditia ca aceasta sa fie cinstitd de dragul Domnului.
Acelasi pricipiu se aplica si méncarii, indiferent de méncare daci este luatd cu
multumire:

» Unul deosebeste o zi de alta, iar altul judecd toate zilele la fel. Fiecare si
fie deplin incredingat in mintea lui. Cel ce tine ziua, o tine pentru Domnul; i
cel ce nu tine ziua, nu o tine pentru Domnul. Si cel ce maninca, pentru Domnul
mdndncd, cici multumeste lui Dumnezeu; si cel ce nu mdndncd, pentru Domnul
nu mandncd si multumeste lui Dumnezeu. Cdci nimeni dintre noi nu triieste
pentru sine §i numeni nu moare pentru sine. Cd dacd trdim, pentru Domnul
trdim si dacd murim, pentru Domnul murim. Deci si dacd tridim gi dacd murim,
ai Domnului suntem. Cici pentru dceasta a murit §i a inviat Hristos, ca si
stapdneasca i peste morti §i peste vii” (Rom 14, 5-9)%.

Evangheliile furnizeazd o noua perspectiva despre realizarea sabatului in
Hristos. Este demn de remarcat faptul ca Sf. Ev. Matei prefateaza redarea con-
flictului dintre lisus si farisei asupra respectirii sabatului (citat anterior) prin pro-
clamatia: ,, Veniti la Mine, toti cei osteniti 5i impovdrati si Eu vd voi odibni pe voi”
(Mt 11, 28). Adevirata odihni a sabatului este acum revelatd in Hristos. Vechea
creatie este desdvarsita. Noua creatie este totodata in lucrare. Astfel, in locul odih-
nei Domnului, a patra Evanghelie abordeaza un conflict aseminitor intre Iisus
si iudei prin conceptul de lucrarea Domnului. Dupa vindecarea unui paralitic
in sabat, ,iudeii prigoneau pe lisus si ciutau si-l omoare, cd ficea acestea sdmbita.
Dar Iisus le-a rdspuns: Tatil Meu piand acum lucrezd si Eu lucrez” (In 5, 16—17).
Astfel odihna Domnului prin lucrarea creatiei, in masura in care este sirbatorita
in sabat, pierde toata semnificatia. Aceastd odihna este mai degrabd re-creativi, o
lucrare mantuitoare a lui Dumnezeu prin Fiul Sau care face toate zilele punce de
odihna, fapt care se realizeaza in Hristos si care va fi desdvarsit atunci cAnd Hris-

22 [bidem, p.18-19.
3 [bidem, p. 19.
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tos va impica toate lucrurile in Sine si va da imparitia Tatdlui*®. Comentariul lui
Origen la pasajul ioaneic citat este edificator, demonstrind

,Cd in acest veac nu existd un Sabat in care Dumnezeu se odihneste, ci El
vegheazd —necontenit- asupra mersului lumii si a destinului neamului omenesc.
Cici de la inceput El a ficut fiingele si a creat substangele, in asa numdr incit in
ingelepciunea Sa de Creator le stie pand la desivérsirea lumii, cum zice Scriptura,
«pdn la sfarsitul veacului». El nu inceteazd a actiona asupra lor prin Providenta
Sa si prin Iconomia Sa. Este si un Sabat, in care Dumnezeu se odibneste de
toate lucrurile Sale, veacul viitor, cind nu mai este «durere, intristare 5i suspin §i
Dumnezeu va fi toate intru tofi» ™.

Odihna eshatologica a sabatului a ficut obiectul unui ingenios fragment
de exegeza al Psalmului 94, 12 de citre autorul Epistolei citre Evrei 3, 7-4, 13.
Odihna lui Dumnezeu din ziua a saptea nu se referd la actul creatiei deoarece
Dumnezeu a terminat lucririle Sale de la intemeierea lumii. Nu s-ar putea referi
nici la odihna istorica a poporului lui Dumnezeu in paméntul Cananului, dupi
pribegia prin pustie, cici acolo au rimas multi dintre cei care s-au impietrit prin
neascultare. Astfel, ,s-a lisat alti sirbatoare de odibni poporului lui Dumnezeu...
Sé ne silim deci si intram in acea odibna” (Evr 4, 9,11)%°.

Fundamentul este astfel previzut pentru interesul post-apostolic in tipo-
logia numerelor sapte si opt (octava), unde este pusd impreuna adevirata relatie
dintre istorie si eshatologie, creatie si sfarsitul lumii, sabat si duminicd, deoarece
acestea sunt intelese acum prin moartea si invierea lui Hristos. Indiciul exegetic
pentru aceasta tipologie numerica este versetul 4 al Ps 89 care vorbeste despre o
mie de ani ca o zi inaintea ochilor lui Dumnezeu (¢f. 2 Petr 3, 8). Cele sapte zile
ale creatiei prezentate de Facere 1 au fost intr-adevar acceptate ca reprezentind
sapte mii de ani. Astfel primii sase mii dintre acestia semnificd istoria lumii, iar
a saptea mie sau sabatul reprezintd mileniul ce precede judecata finali. A opta zi
sau octava, cu care incepe noua saptimana, deschide nesfarsita zi a veacului vii-
tor. Dar ziua a opta este in acelasi timp si prima zi a saptimanii, ziua invierii lui
Hristos, ziua care prefigureazd invierea de obste de la sfarsicul lumi. Radicinile
acestei tipologii trebuie ciutatd in traditia apostolici care sta la baza intregii sche-

# A 'se vedea pentru aceastd sectiune Jean DaNitLou, 7he Bible and the Liturgy, University

of Notre Dame Press, 1956, p. 222 si urm.; Oscar CULLMANN, ,Sabbat und Sonntag nach dem
Johannesevangelium «Ewg &ptt (Joh. 5: 17)»” in In Memoriam Ernst Lohmeyer, W. Schmauch
(ed.), 1951, p. 127-131.

% ORIGEN, Omilii la Cartea Numeri, XXXIII, 4, coll. PS.B. 6: Scrieri alese. Partea intdi,
trad. de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga si Zorica Latcu, Ed. .B.M.B.O.R., Bucu-
resti, 1981, p. 202.

2 M. H. SHEPHERD, 0p. cit., p. 20.
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me a viziunii triumfului lui Hristos, asa cum este infatisatd in Apocalipsid —aceastd
viziune care a fost descoperita in ziua Domnului si care va fi prezentatd mult mai
in detaliu in partea a doua a cartii. Este traditia batranilor pe care i-a vizut loan,
ucenicul Domnului, traditie pe care Papias adunat-o cu mult zel in , Expunere
la profetiile Domnului” transmisa lui Irineu”. Existd, de asemenea, o traditie cu-
noscutd de Sf fustin Martirul si Filosoful care a acceptat paternitatea apostolici
ioaneica a Apocalipsei®®. Epistola zisi a lui Barnaba 15 afirma:

»Despre sambiti vorbeste la inceputul facerii lumii: «Si a_ficut Dumnezeu
in sase zile lucrurile mainilor Lui §i le-a sfarsit in ziua a saptea i s-a odihnit in
ea §i a sfintit-o». Luagi aminte, fiilor, ce vor si spund cuvintele: «Le-a sfirsit in
sase zile». Vor si spund ci Dumnezeu va sfarsi totul in sase mii de ani; cd o zi la
Dumnezeu este o mie de ani... «Si s-a odibnit in ziua a saptear. Cuvintele acestea
vor si spund: Cind va veni Fiul Lui, va pune capdt timpului firidelegii, va
Judeca pe cei necredinciosi si va schimba soarele, luna si stelele; atunci se va odihni
cu slavd in ziua a saptea... In sfirsit le mai spune: «Lunile cele noi ale voastre si
sdmbetele nu le sufiir». latd ce vrea si spund: «Nu-mi plac saimbetele de acum, ci
sdmbita aceea pe care am ficut-o, in care, dupd care md voi fi odibnit de toate,
voi face inceput zilei a opta, care este inceputul altei lumi». De aceea, sirbdtorim
cu bucurie ziua a opta, dupd sdmbaitd, in care Hristos a inviat §i, dupd ce s-a

ardtat, s-a indltat la ceruri®’.

Tocmai atunci cand eliminim invelisul de milenarism —ceea ce mai tarziu
parintii au considerat ci este destul de usor de ficut prin interpretarea textului cu
ajutorul metodei alegorice- celebrarea primara a tainei rascumparitoare raméne
intactd.

»Cénd vi adunati in duminica Domnului, fringeti painea si mulpumiti...
Ca Tie este puterea i slava in veci. Si vind harul si si treacd lumea aceasta!
«Osana Dumnezeului lui David!» Dacd este cineva sfint, si vind! Daci nu este,
sd se pociiasca! «Maran atha» Amin. Profetilor, insa, ingiduiti-le s mulpumeasci
atdt cit vor’’”.,

¥ IRINEU, Adversus Haeresis, V, 33, 4.

% Sr. lusTIN MARTIRUL $1 FiLozovuL, Dialog cu iudeul Tryfon, cap. LXXXI, coll. PS.B. 2:
Apologeti de limbi greacd, trad., introd. si indice de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Ciciula,
Pr. Prof. D. Fecioru, Ed. I BMBOR, Bucuresti, 1980, p. 189-190.

¥ Epistola zisa a lui Barnaba, cap. XV, 3-9, coll. RS.B. 1: Scrierile Piringilor Apostolici,
trad. note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 132-133.

30 Invégéturé a celor Doisprezece Apostoli..., cap. X1V, 1; X, 5-6, p. 31, 30.
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Prizonier in propria tara.
Pr. Martir Dimitrie Bejan (1909-1995)

Drd. Maricel URSUTU

Abstract:

Healed by all the complexes with which we are infesting from the outside,
we must recover in our collective, ancestral and national memory, the fighters,
the heroes, the martyrs, the saints, to set us the way forward, because we be-
trayed and sold on nothing we were: in Yalta (February,4-12,1945) and Malta
(December,2-3,1989). In other words, liturgical and historical: «Remember!»
Without becoming the apologists of a course of thought and action that is emi-
nently Christian, we allow a historical-nationalist reflex (until the love of nation
and country has been declared a crime and punished as) and make a necessary
memory of a Church personality, Father Martyr DIMITRIE BEJAN, a model
of culture, moral rectitude and spiritual experience. The subject of this present
paper is relevant since it attempts to highlight the answer of the Church to the
numerous and more and more insidious postmodernist challenges, complex and
tragic through its desperate effort to limit its own disintegration, but also as a
stage in a redefinition which is beyond the scope of human knowledge.

Keywords:

martyr, historical, memory, church, knowledge
1. Trecutul in oglinda sparti a prezentului

Poate nu nepasarea, ci doar o forma involuntara de impusi ignoranta, ne
face s mai raim4nem cu pete albe pe rabojul nestiutilor martiri crestini ai neamu-
lui, victime ale Gulagului si Securititii, dar vesnici biruitori prin Hristos ai tero-
rii. ,Rolerii” din coloana a V-a, pozitionati strategic in organizatiile de serviciu,
sunt urmasii ideologici ai abominabilei ,elite” a comunistilor adusi pe tancuri de
ocupantii sovietici din august 1944, cei care, impreuna cu comunistii locali, au
instituit cea mai crunti teroare asupra poporului romén odati cu preluarea prin
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frauda a puterii, avind in sarcini circa un milion de victime, morti, schingiuiti,
suprimati in regim de exterminare in Siberia si ulterior, in noile lagire comuniste
din Romania. Ei bine, aceastd minoritate cautd, din nou sd impuna si sa condam-
ne poporul - din care dovedeste acum, prin chiar aceste masuri restrictive, ca nu
face parte-linii directoare in ceea ce priveste scrierea adevaratei istorii nationale,
laice si eclesiale, pentru ca, urmand interesele unui context manipulatoriu, adeva-
rul istoric dupa sintagma lui Voegelin , politically correct”trebuie sa fie denaturat,
fie impiedicat si fie rostit.

De altfel, o caracteristici a statelor totalitare, dar mai ales in cele de orientare
marxistd', o reprezintd transformarea Serviciilor de informatii in structuri repre-
siv-punitive, asa cum au fost C.E.K.A.” lui Lenin transformatd in NKVD -ul care
avea sd atingd apogeul sub Stalin, devenind apoi, din 1954, K.G.B.>. In Romania,
dupi desfiintarea Sigurantei (DGSP), o divizie a NKVD, SMERS* condusd pani
in 1948 de col. Alexandru Nikolski (Boris Griimberg) avea sa creeze Securitatea,
institutie care avea scopul de a inlocui vechile structuri ale Sigurantei. Oficial,
Prezidiul M.A.N. a R.PR., prin Decretul 221/30 aug.1948, infiinteazi DGSP
(Directia Generald a Securitdtii Poporului) pentru ,apdrarea cuceririlor demo-
cratice si de a asigura securitatea R.PR. impotriva dusmanilor interni si externi”,
primul ei director fiind Gheorghe Pintilie (Panteleimon Bodnarenko).

In Romania, sovietizati masiv dupdl945, noul regim nu ar fi rezistat fird un
puternic aparat de represiune si abuzuri care abia dupi douazeci de ani de teroare
au iesit la iveald. Dupd moartea lui Gheorghiu Dej (19 mart. 1965) Securitatea
este ,decapitatd” la Congresul al IX-lea, prin alegerea lui Drighici (la 25 iul.

,Marxismul a fost, dupa cum spunea cAndva Leszek Kolakowski, cea mai mare fantas-
mi filosofici a timpurilor moderne. A fost un gigantic mit politic maniheist, un scenariu major
al modernititii [...] care a figaduit méntuirea prin intermediul distrugerii unui sistem bazat pe
dominatie, exploatare si alienare. Proletariatul, in aceasta viziune soteriologici, a fost mantuitorul
universal, sau, cum spunea tdnarul Marx, clsa mesianica a istoriei”. Vladimir TISMANEANU, cap.2:
Secolul lui Lenin, in Diavolul in istorie. Comunism, fascism si citeva lectii ale secolului XX, trad.
Marius Stan, Col. Istorie contemporand, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2013, p.108. A se vedea si
Raymond Aron, 7he Opium of the Intellectuals, introd. Harvey C. Mansfield, Transaction, New
Brunswick, New Jersey, USA, 2001, p. 7.

2 TInfiintatd la 7 dec.1917, ordinul guvernului sovietic ii stipula ca directie de actiune ,lup-
ta impotrivadugmanilor poporului.” George LEGGETT, CEKA: politia politici a lui Lenin. Comisia
extraordinari panrusi pentru Combaterea Contrarevolutiei si Sabotajului, trad. Felicia si Marius
Ienculescu Popovici, Ed.Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 53-54.

> Gheorghe Buzaru, Rizboiul Mondial al spionilor 1939-1989, Ed. BAI, lasi, 1991, pp.
24-24. Idem, Din istoria secretd a celui de-al doilea rizboi mondial, 2 vol., vol. 11, Ed. Enciclopedi-
cd, Bucuresti, 1995, p. 565.

4 Idem, Romdnia sub imperiul haosului 1939-1945. Studii si documente, vol. 2 , Centrul de
Istorie al Romanilor ,,Constantin C. Giurescu”, Ed. RAO, Bucuresti, 2007, pp. 491- 500.
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1965) ca membru al Secretariatului C.C., fostul agent NKVD fiind inlocuit cu
ilegalistul Cornel Onescu, un fidel al lui Ceausescu’. Pentru a evidentia abuzurile
perioadei Dej, dar vizindu-l direct pe Alexandru Drighici, Ceausescu apeleazi
la Vasile Patilinet pentru infiintarea unei Comisii de cercetare si elaborare a unui
Raport de condamnare a cultului personalititii lui Dej si a consecingelor lui, indeo-
sebi orientata pe asasinarea lui Lucretiu Patrascanu si a lui Stefan Foris.

Fiind dirijata de consilierii sovietici pand in 1958, Securitatea a fost subor-
donatd unui Partid unic inarmat cu o ,viziune bazatd pe exclusivism, dogmatism
feroce si suspiciune la nivel national™, de aceea, dupa modelul creatorilor ei,
apeleazi la ,teroarea generalizatd: sute de mii de arestiri, deportari in lagirele de
munci fortatd si, nu in ultimul rind, asasinate™. Aceasta este perioada istorica in
care, unul dintre aga-numitii ,,dusmani ai poporului”’- Parintele Dimitrie Bejan,
isi traieste dramatica viata inscrisd ca propriul episod din drama unui intreg po-

por.

2. Martiriul ca alternativi existentiala

Personalitate complexi si, din picate, inca prea putin cunoscutd, Parintele
Dimitrie Bejan este un caz simptomatic pentru situatia intelectualului romén de
dupi cel de-al doilea Rizboi Mondial. Viata acestui om, simplu la port, dar cu o
minte sclipitoare §i bun prieten al marilor intelectuali din perioada interbelica,
poate fi descrisd ca o adeviratd saga a suferintei asumate i convertite in lumind
interioara si in bucurie a credintei. Destin unic si veritabil model pentru generatia
tAndra actuald, Pirintele Dimitrie Bejan, desi a petrecut putine clipe in libertate,
viata consuméindu-si-o in mare misura in captivitate, mai intii in Gulagul rusesc,
iar mai apoi, in cel din propria-i tara, a reusit ceea ce foarte putini oameni pot:
anularea pripastiei dintre suferinga ca dezumanizare si suferintdca umanizare.

Pirintele Dimitrie Bejan s-a nascut pe 26 octombrie 1909, la Harlau, jud.
lasi. A urmat cursurile Seminarului Teologic Ortodox ,,Veniamin Costachi” din
lasi (actuala Facultate D. Staniloae), apoi Facultatea de Teologie si in paralel, Fa-
cultatea de Istorie din Bucuresti. A avut astfel parte de mari dascali, ca Nichifor
Crainic si Nicolae Iorga. Cu Nicolae lorga se intdlnea nu numai la cursuri ci si
la Harlau, unde lorga avea un bun prieten, protopopul locului. Dupi absolvirea
celor doua facultiti, a avut burse de studii post-universitare la Ierusalim si Atena.

> A se vedea, de exemplu, ,Raportul cu privire la activitatea Directiei I pe anul 1969.”

CNSAS, Elis NEaGOE-PLEsA, Liviu Plesa, Florica DoBRE (coord.), Securitatea. Structuri-cadre.
Obiective si metode, vol. II (1967-1989). Documente inedite din arbivele secrete ale Comunismului,
Ed. Enciclopedici, Bucuresti, 2006, p. 384- 405.

¢ V.'TISMANEANU, op. cit., p. 100.

7 CNSAS, E. NEAGOE-PLESA, L. PLESA, E DoBRE (coord.), op. cis, p. 5.
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La intoarcere, a devenit asistent universitar la catedra lui lorga, in acelasi timp a
predat istoria si la Liceul ,,Carmen Silva” din Bucuresti. Apoi, s-a inscris in echi-
pele de cercetare sociologica ale Prof. Dimitrie Gusti,cu care a venit in Basarabia,
intre 1930-1935, perioadi redata in volumul ,Hotarul cu cetati”® unde prezinti
secvente istorico-memorialistice, impresii de cilatorie, observatii sociologice des-
pre Basarabia perioadei interbelice. S-a inscris, in spiritul antibolsevic al epocii,
in Miscarea Legionara, alaturi de cele mai strilucite minti ale culturii romane,
pe care le reintalnestemai tirziu in lagirele de detentie.La inceputul celui de-al
doilea Razboi Mondial, s-a inrolat in armatd ca Preot militar si se intoarce in
Basarabia.

Pirintele Dimitrie a fost martor in ziua de 6 septembrie 1940, in fata a
doudzeci de persoane, ofiteri superiori, cAnd Patriarhul Nicodim al Romaniei
a primit Jurdimintul de credintd al Regelui Mihai I al Romaniei, pe care I-a uns
atunci ca Rege al Romanilor. Era prezent alituri de Maresalul Antonescu, cel
care impreund cu P.S. Episcop al Armatei, General de Brigadi Partenie Ciopron
(1937-1948)°, in august 1941 treceau Nistrul, realizind astfel prima parte a
Planului activititilor misionare militare, iar prin Misiunea Bisericii Ortodoxe in
Transnistria, prin planul activitatilor civile similare,realizau o adevarata ,,Cruci-
ada contra bolsevismului”. La Sevastopol a fost decorat de Rege, primind ,,Co-
roana Roméniei” cu panglicd de cavaler. A fost avansat in gradul de maior, in
octombrie 1941 fiind in mijlocul soldatilor la Odessa, unde se savarseste prima
slujbd arhiereascd in capitala dezrobita a Transnistriei'®. Misiunea reprezenta o
prioritate religioasd si nationald in acelasi timp'', Ministerul Cultelor adresind
o serie de scrisori Mitropolitului Irineu al Moldovei, in care sublinia necesitatea
constientizarii misiunii preotilor detasati in Transnistria, care ,trebuie sd ajute cu
cuvantul si cu fapta”'?. O alta scrisoare, Adresa 39542/27 ianuarie 1942, comuni-

8 Dimitrie BejaN, Hotarul cu cetiti. Cum se distruge un neam, Ed. Doxologia, Iasi, 2010.

?  Acestia, intre care se numadra si Pr. Maior Dimitrie Bejan, erau organizati intr-un Corp
de Armati aparte, asa cum fusese previzut in Legea din 20 iulie 1921, promulgati prin Inaltul
Decret Regal nr. 3.378 (MO 6 aug. 1921), si in Legea si Regulamentul de organizare a clerului
militar, promulgati prin Inaltul Decret din 18 iunie 1924, cu privire la primirea in cadrele Arma-
tei a preotilor activi ,de orice rit, pentru necesitaile confesionale si ale dezvoltarii sentimentului
religios”. Prin aceeasi lege era in mod oficial instituit Inspectoratul Clerului Militar avind in
frunte un episcop militar, cu sediul eparhiei stabilit inigial in Bucuresti. Cf. Aurel PENTELESCU,
LInfiintarea Episcopiei Armatei. Episcopii militari”, in rev. Armata si Biserica, nr. 4/1996, p. 176.
Ibidem, Revista de Istorie Militard, nr.3 (20)/ 1993, p. 38.

1 Pr. Dr. Petru PiNca, Partenie Ciopron (1896-1980). Episcop al Armatei Romdine (1937-
1948). Viaga si activitatea, in rev. Altarul Reintregirii, Anul 2007, nr. 2, pp. 205-206.

"' A. PENTELESCU, 0p. cit., p. 296.

2 Arhiva Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Dosar nr. 135/1941, apud Pr. Conf. Dr.
Ion Vicovan, ,Contributia Mitropoliei Moldovei la ,Misiunea” din Transnistria (1941-1944)”, in
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ca Statutul personalului care urma si se deplaseze in Transnistria'. Misiunea din
Transnistria'® a reprezentat un exemplu exceptional de diruire, de patriotism
si credintd nestrimutati. Realizirile Mitropoliei Bucovinei sub pistorirea
lui Visarion Puiu, ,,cilugirul ostas”", in doar cinci ani ,erau de-a dreptul
neagteptate”'‘.

Dar, vremuri tulburi si nori negri se abatuserd iardsi asupra Tarii Moldovei,
caci alte rani adanci provocate de ororile unui razboi ce pirea ci nu se mai sfar-
seste, aduc lacrimi amare, lacrimi de singe pe altarul neamului roménesc. Astfel,
prin raptul teritorial al Pactului secret Ribbentrop-Molotovdin 1939, Basarabia
si Bucovina de Nord sunt smulse din Romania cu brutalitate, si prin nota ulti-
mativd din 26 iunie 1940 ,autorititile romanesti, inclusiv cele bisericesti au fost
obligste sa se retragd”vremelnic, deoarece tivalugul istoriei a ficut ca pentru o
scurta perioadd, din 22 junie 1941 si pand in vara anului 1944, teritoriile rapite
sd revina la Patria mama.

3. Bucuriile suferintei

Preotul maior Dimitrie Bejan cade prizonier in februarie 1943, datori-
td unui eveniment istoric: la Comandamentul feldmaresalului Friedrich W. E.
von Paulus, comandantul Armatei a VI-a germane, dupa cumplita Batilie de la
Stalingrad,la 31 ian. 1943'%se predi rusilor cu tot cu armata.

Infruntand cinci ani detentia din lagirele rusesti, de la fosta manastire
Oranki'- transformata in lagar de ofiteri prizonieri adusi din toate térile - pAna
in Karaganda, la minele de carbuni linga China, de la tdiat padurile Bielorusiei,
la descircat vagoane pe Volga, de la maturatul strazilor Moscovei, la constructii in
orasul Kiev, a cunoscut munca istovitoare, injositoare, dar si comunismul ateu la
el acasd, cit si omul nou sovietic. Parintele maior Dimitrie Bejan a suferit cumplit

rev. Teologie si Viagd, Anul XV (LXXXI), Serie noua, nr. 1-6, 2005, p. 297.

13 Jdem, Adresa 39452 / 27 ian, in Dosarul 135/1941, Ibidem.

¥ Unii istorici (Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu), consideri ci ea s-a infiintat la Odessa, altii
(col. D. Stavarache, istoricul Adrian Nicolae Petcu) la Tiraspol.

5 Jerom. Mihail DaNeLtuc, Mitropolitul Visarion Puiu, sapte decenii de la instalarea sa in
scaunul mitropolitan de la Cerndugi, in rev. Teologie si Viagd, nr. 1-6 , Serie noud Anul XV (LXXXI),
2005, p. 345.

' Antonie PLAMADEALA, Clerici creatori de culturd si spiritualitate incrucisindu-se pe malu-
rile Prutului, in rev. Telegraful roman, nr. 2, 1993, p. 16.

7" Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Basarabia, aspecte din istoria Bisericii §i a neamului
romdnesc, Ed. Trinitas, lasi, 1999, p. 119.

'8 Cf. Anthony BEEVOR, Stalingrad, trad. Delia Rizdolescu, Ed. RAO, Bucuresti, 2005, p.
205-207.

1 Dimitrie BEjaN, Oranki-Amintiri din captivitate, Ed. Tehnicd, Bucuresti, 1998.
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in prizonierat, in ticere, cici a stiut ca suferinta, ca si binele, este de la Dumne-
zeu si Crestinismul s-a nédscut tot din suferinga si durere. Eliberat din lagir, in
1948, se intoarce in tard unde fusese deja declarat mort pe front. A fost intrebat
de mecanicul de locomotiva, atunci cAnd a fost eliberat, cind se pregatea sa vind
acasd cu trenul Cluj-lasi: ,,de unde vii?” la care a raspuns, ,vin din Rai! Nu vezi
ci strilucesc?”

Spunea Parintele: ,,primeste suferinta ca din mana lui Dumnezeu si crucea

vietii se transformd in bucurie.”*

4. Prizonier in propria tara

Ajuns in tard, ca participant in lupta antisovieticd, un tribunal militar din
Bucuresti il condamni la detentie pe viatd, din care executa douazeci si cinci de
ani. Astfel incepe calvarul detentiei din Romania, unde trece pe la Jilava, Vica-
resti, Aiud, Canal, minele de la Cavnic (1948-1956), Biragan, Richitoasa (1956-
1958) si, din nou Aiud (1958-1964). In detentie, intretine strinse legituri cu
mari personalititi ale culturii roméne: Nichifor Crainic, fostul siu profesor, Radu
Gyr, Gabriel Tepelea, Ion Popovici, MirceaVulcinescu, Radu Sturdza, Dimitrie
Ghica, Nicolae Mavrocordat, Paul Zarifopol, Benedict Ghius, Dumitru Stini-
loae, Arsenie Papacioc, Adrian Marino.

Este condamnat de puterea comunista la 8 ani detentie grea (la Minele Ca-
vnic) pentru activitatea legionara, in realitate pentru rostirea unui adevar sub for-
ma unei afirmatii patriotice: ,Bucovina si Basarabia sunt provincii roménesti!”.
In loc si fie eliberat, in 1956 este trimis cu domiciliu fortat in lalomita, la Richi-
toasa’!, o localitate din Baragan plasatd ca intr-o sumbra premonitie langa lagarul
de munca al deportatilor binateni de la Luciu-Georgieni. Aici traieste cu o dem-
nitate si simplitate dusa la extrem, o viata crestind aflatd sub vigilenta Securititii.
La fel ca azi, inversarea axiologica pe toate planurile era evidenta,dar, deosebit de
grav, ulterior se declansezi epurarile, adici eliminarea pe criterii de clasa si aparte-
nenti politici a celor considerati inoportuni. In institutiile administrative, in in-
vatimant, armatd, justitie, indiferent de competenta avuta, oamenii vechi au fost
inlocuiti cu altii noi, fideli noii puteri.’? Incultura si mediocritatea sunt ridicate

2 Idem, Bucuriile suferingei. Evocdri din trecut 1, Ed. Cartea Moldovei, Chisindu, 1995, p.
19.

2 In paginile din lucrarea ,,Satul Blestemar” Pirintele Dimitrie Bejan aduce in prim-plan
imaginea tragicd a deportatului si suferintele deportarii din Bardgan. Fiecare familie a primit 1.000
de metri patrati si un ordin: ,Faceti-va case. Pimantul e aici, iar stuful in balgi”. Dimitrie BEjax,
Satul blestemat, Ed.Credinta Strimoseascd, lasi, 2006.

2 In lucrarea ,, Vifornita cea mare”, descriind perioada istorici dintre anii de dupi Rizboi,

intre 1949-1956, Parintele Bejan face o radiografie acida a instauririi noului regim comunist aflat
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la rangul de virtuti. Obstinatia cu care comunismul a inteles sa se impotriveascd
Bisericii, se videste si prin masurile luate in anul 1959, prin Decretul 410, cAnd
62 de manistiri vor fi inchise si multi monahi obligati si reintre in viata civila.

Rearestat in 1958, cu toti fostii detinuti politici, este anchetat, judecat si
condamnat din nou la munca silnici pe viata, pentru ,traire legionara in defavoa-
rea comunismului”. Tncepea temuta ,reeducare”® de la Aiud, via Jilava, dar pen-
tru refuzul continuu de hrand, a stat la zarca, in lanturi, pana in 1964. Eliberat
prin Decretul de amnistie generald, la 23 august1964, dupa 22 ani de prizonierat
si detentie, este numit Preot paroh la Ghindéoani, in jud. Neamt, dar este acuzat
din nou, de aceastd datd pentru propagandi pro-americand.l s-a interzis si mai
slujeascd, este pensionat fortat in 1970, dupa care se retrage la Harliu, obligat la
domiciliu fortat,sub supraveghere, dar unde duce o viatd crestina retrasd, pana in
25 septembrie 1995, cind se mutd la Domnul.*

5. Un epitaf cét o viata

Nimic nu l-a clintit, cite schimbiri s-au petrecut in lume, cit timp a fost
dupi gratii, cat evenimentele din familie pe care nu numai ¢ nu le-a triit, dar
nici nu le-a gtiut. Pirintele Dimitrie Bejan a reficut cronica amari al anilor de
detentie din Rusia si Siberia, si fird a-si neglija demnitatea duhovniceasci, a scris
volumele de memorii pe care le-am mentionat pe parcurs.Valoarea istorici si li-
terara a operei Parintelui Dimitrie Bejan, pe care specialistii au catalogat-o drept
»parte a literaturii memorialistice universale”, se datoreaza in primul rind fap-
tului ci scrierile Parintelui Bejan devin o Marturisire de credingi cu valoare testi-
moniali in timp, dar una care nu-i anuleazi valoarea literari de exceptie. In acest
context, opera Pirintelui Dimitrie Bejan poate fi pusa alaturi de cea a lui Duliu
Zamfirescu, Nicolae Steinhardt, Ionel Codreanu sau Vasile Grossman.

Acesta a fost Patriotul, Omul cu simtdminte alese, Sfantul, Militarul, Preo-
tul Dimitrie Bejan. A supravietuit tuturor barbariilor comuniste. Cu rezistenta sa
de razes moldovean, daci ii numeri anii de dureri si suferinte, a adunat pe ribojul
suferintelor si nedreptitilor aproape o viatd. A murit senin, fard a uri, ponegtri pe

acum sub dominatie sovietica. Reteta sovietica este aplicatd Romaniei pas cu pas, realizindu-se un
proces de stalinizare pe toate palierele vietii sociale, politice, economice, culturale, etc. Dimitrie
BEjaN, Vifornita cea mare, Ed. lleana, Bucuresti, 2013.

# Formulatd” ideologic la Penitenciarul din Pitesti, dupa marturia lui Virgil Ierunca, ,re-
educarea” presupunea reeducarea tuturor opozantilor politici in spiritul comunist, prin stergerea
vechii identitdgi a fieciruia. Planul putea fi posibil doar cu ajutorul torturii neintrerupte si a sis-
temului tortionar. Suferinta continua ficea ca detinutul sa isi piardd personalitatea si demnitatea
umana. Virgil IERUNCA, Fenomenul Pitesti, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1990.

2 Cf. Aurel Sergiu MARINESCU, Prizonier in propria tard, Ed. Du Style, Bucuresti, 1996,

pp. 279-284.
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nimeni, ci doar iubindu-i crestineste. Suferinta si marturisirea Parintelui Dimi-
trie Bejan, dar si cele indurate de alti credinciosi care au suferit in perioada comu-
nista, trec dincolo de hotarele diacroniei istorice, Crucea martiriului lor disloci
de pe frontonul istoriei moderne, demanteleaza cu seninitatea atotiubitoare a
Sfantului, sintagma cu rezonante vindicative semitice a lui Vladimir Jankélévitch
: ,Jertarea a murit in lagarele mortii.””

Pirintele Dimitrie, insd,la fel ca multi altii, ca un adevirat roman, i-a iertat
pe toti...

»  Didier RaNCcE, ,Persecutii ale crestinilor in lumea de azi”, in Cristian BADpILITA, Ema-
nuel Contac (Edit)., Si cerul s-a umplut de Sfinti... Martiriul in Antichitatea crestin si in secolul
XX, Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2012, p. 555.
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Muzica corala sacra, factor al misiunii ecleziale
in societatea romaneasca

Drd. Gheorghe VASILACHE

Abstract:

Sacred music, for the mission of the Church in society, is a determinant
element proclaming the word of the Holy Gospel of Christ the Saviour, bringing
people near and integrating them into the liturgical life and even transforming
the personal self towards communion with others, towards otherness. Whether
we are talking about Byzantine melos or sacred choral music of the 19th century,
both served the divine word, offering identity and specificity to the musical ar-
tistic Romanian heritage. The alterations that occurred and were promoted in
the liturgical repertoire, have proved that the Romanian Orthodox Church has
the openness to European culture and art, the harmonic-polyphonic language,
building up numerous religious choral opuses, which surprise being expressive
and cantabile, revealing at the same time the ethos which is characteristic to the
experience of living the Christian faith in a Latin and Eastern space.

Keywords:

choral music, Church mission, Romanian music, religious choral repertoire

Istoria romaneasci a cunoscut, in decursul secolului al XIX-lea, nume-
roase mutatii sociale, politice, culturale si artistice, care au influentat traiecto-
ria devenirii poporului roman, evenimente precum Revolutia pasoptistd (1848)
si propagarea ideilor de emancipare, Unirea Principatelor (1859), Rizboiul de
Independenta (1877), Autocefalia Bisericii Ortodoxe Roméane (1885), marcand
memoria colectivd din acest areal geografic. In aceastd perioada de consolidare
a ideii de unitate nationala, de regisirea sub un singur stindard, a roménilor cu
aceeasi traditie, limba, spiritualitate si culturd, secolul nationalititilor deschide
pentru poporul romin nu numai o sansd de coeziune, esentiala pentru intirirea
natiunii, ci si accederea citre o cultura veritabila, marea culturd europeana, din
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a carui matrice civilizationald Roménia este parte integrantd. lar daca “in frecare
natiune Dumnezeu a aritat o nuantd din spiritualitatea Sa nesfirsiti™, romanii
au oferit prin specificitatea lor latind si risiriteand, marturia evolutiei in cadrul
traditiei, adaptandu-se rigorilor epocii, dar pastrind nealterat tezaurul mostenit
de la inaintasi. Din aceastd perspectiva, evolutia cAntirii si a melosului bisericesc
in cadrul cultului, reprezintd o paradigma sugestivd pentru a ilustra deschiderea
misionara a Ortodoxiei Romanesti, precum si originala identitate pe care o pre-
zintd arta roméneascd de sorginte ecleziala.

Istoria cAntdrii corale romanesti in Biserica Ortodoxd Roméni incepe la
finele primei jumaititi a secolului al XIX-lea, cAnd o noui sintaxd sonora isi
face aparita in cadrul cultului ortodox: muzica armonico-polifonica, un su-
flu necunoscut ambientului bisericesc roménesc. Practica muzicaldi monodica,
prezenta de secole in cadrul stranilor bisericesti, a fost dinamizata de acest nou
melos muzical,® chiar daca, intr-o prima etapa, receptarea acestuia a fost mai
greu realizatd.

O proeminentd personalitate a vietii ecleziale, Partenie Clinceanu episcopul
Dundtrii de Jos, arata ci ,,Orientul si productiile lui sunt in mare decidere de aceea
este acum secetd mare pentru muzica ced veche cdci (...) muzica cea noud o va inlitu-
ra cu desdvdrsire pe cea veche”.? lar referitor la opozitia anumitor ierarhi si membri
ai societatii, acesta evidentia ca ,,cel mult ii veti amiana moartea pentru cindva timp
insd, ea va muri negresit si cit de curind, pentru ci melodia si cintirile in genere
executate pe mai multe voci sunt de o mie de ori mai frumoase ca pe o voce™. Asadar,
efortul de a introduce compozitii corale in spatiul cultic eclezial a fost incununat
cu succes, domnitorul Alexandru Ioan Cuza fiind cel care promoveaza si sustine
existenta unei muzici corale in cultul divin public. Astfel, prin decretul nr. 101
din 18 ianuarie 1865, el di un puternic stimul pentru introducerea cAntarii cora-
le in Biserica. Aceastd reformd, pe care domnitorul a introdus-o in sinul Bisericii,
avea si un anume substrat de indepirtare de spiritualitatea cAntarii grecesti, de
eliberare de sub suzeranitate muzicala greceascd, dar si impunerea unui stil #nitar
de cintare’, in mésura posibilitatilor, mai ales la catedrale si bisericile mai mari.

' Dumitru STANILOAE, Ortodoxie si Romdanism, Editura Albatros, Bucuresti, 1998, p. 24.

Pr. Prof. Univ. Dr. Marin VELEA, Studii de muzicologie laici si bisericeascd, vol. 1V, Edi-
tura DAIM, Bucuresti, 2010, p. 146.

> Doru Porovicy, Muzica corali roméneascd, Editura Muzicald a Uniunii Compozitori-
lor, Bucuresti, 1966, p. 337.

4 Ibidem.

> Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile GRAJDIAN, Céntarea ,corald” in cultul si propoviduirea Bisericii
Ortodoxe. Raportul cu problemele unititii de credingi in Revista Teologicd, nr. 4, Editura Andreiana,

Sibiu, 2017, p. 43.

2
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Dinamica misionara a cAntarii bisericesti a fost consolidata de viziunea cre-
atoare a compozitorului Dumitru Georgescu Kiriac, cel care intelegind ca ideal
pentru cAntarea bisericeasci este noua exprimare muzicala europeand, polifonico-
armonicd, a promovat lucriri armonizate, care sd pastreze ethosul muzical bizan-
tin. Desi cAntéri ale Sfintei Liturghii au fost compuse de renumiti autori si muzi-
cieni precum Jon Cartu (cel dintai compozitor romén al Céantarilor Sfintei Litur-
ghii in varianta corald, publicatd in anul 1865 pentru uzul manistirilor Neamt,
Agapia si Viratec), Alexandru Podoleanu, Andrei Wachman, Gheorghe Dima,
Tacob Muresianu, Gavriil Musicescu s.a., meritul lui Kiriac este acela de a asuma
si integra melosul psaltic in structuri contrapuntice si polifonice, prin expresive
tehnici de compozitie europeand. Aceasta viziune s-a concretizat in aparitia Li-
turghiei Sfantului loan Chrisostomul, pe melodii traditionale ale cintirii bisericesti
orientale, armonizate pentru patru voci barbditesti®. In anul 1899 aceasti bijuterie
muzicala liturgicd a fost interpretatd de citre Corul Capelei Bisericii Romanesti
din Paris, in prezenta mitropolitului losif Gheorghian’. O altd compozitie su-
gestivd pentru etapa dezvoltarii muzicii bizantine in variantd corald este aparitia
Liturghiei psaltice pentru cor mixt a compozitorului D. G. Kiriac, lucrare prezentd
si astdzi in repertoriul multor formatii corale bisericesti, ce reuseste sa se distinga
prin echilibrul sonorititilor, al cantabilitatii i al polifoniei psaltice, deosebit de
expresive, aspecte ce l-au determinat pe George Enescu s o considere un etalon
pentru creatia de gen®.

Asadar fira si respinga noutatea stilului si al formei de exprimare® Biserica
Ortodoxd Romani a promovat acest mijloc misionar de apropiere a oamenilor
de Tainele Bisericii, invitdnd la comuniune prin cintarea inteleasa drept doxolo-
gie inaltatd Parintelui Luminilor. Cultivarea muzicii este o exigenta misionard si
liturgica a Bisericii, intrucit muzica face parte integranta din manifestare si cult,
iar pe de altd parte este o artd care are un puternic caracter comunitar, fiindca toti

¢ Pr. Prof. Dr. Nicu MoLpovEaNU, Pr. Prof. Dr. Nicolae NEcuLa, Pr. Prof. Dr. Vasile
Stancru, Arhid. Prof. Dr. Sebastian BARBU-BUCUR, Dictionar de muzici bisericeasci romineascd,
Editura Basilica, Bucuresti, 2013, p. 371.

7 Ibidem, p. 372.

8 Stroe Vlad GHEORGHITA, ,Interdependente structurale si stilistice intre folclorul ro-
ménesc si muzica bizantina, in Preludiul la unison de George Enescu”, in Muzica, nr. 2, Editura
Uniunii Compozitorilor si Muzicologilor din Romania, Bucuresti, 2012, p. 41.

> Desigur cd a existat o reticentd initiali, documentele vremii consemnand ci staretele
minastirilor Agapia si Viratec auzind ciAntindu-se muzici bisericeasca armonizatd, au inaintat o
cerere citre Ministerul Cultelor si Instructiunii Publice, prin care solicitau implementarea acestor
cantari corale in cadrul obstilor lor. Neluind si binecuvantare de la Mitropolitul Sofronie, acesta
a emis un canon, prin care oprea de la impartisirea cu Sfintele Taine pe vietuitorii care aderau la
miscarea corald bisericeasci. A se vedea pe larg: Pr. Stelian loNascu, Cultura corali bisericeasci la
romdni, Editura Basilica, Bucuresti, 2019, p. 50.
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intr-un glas lauda §i maresc pe Creator. Biserica noastra are tezaurul ei de muzici
autentica, autohtond si plina de frumusete', rod al stradaniilor marilor corifei ai
muzicii sacre, care au luptat pentru romanirea si autohtonizarea acesteia, potrivi-
ta sufletului poporului: Anton Pann, Dimitrie Suceveanu, loan Popescu Pasirea.
Daca acestia au depus eforturi ca prin uniformizarea cintirii, toti credinciosii
sd poatd participa la cAntarea in comun'', cx o guri si cu 0 inimi a slivi 5i a cin-
fa..., compozitorii de muzica sacrd corala au cautat si racordeze aceasta cAntare la
traditia si limbajul muzical european, eliminind astfel diferite anacronisme din
viata muzicald bisericeasca.

Un alt moment cu implicatii majore pentru creatia corald ecleziali, poa-
te primul ca importantd dupa introducerea muzicii armonizate in spatiul
sacru, este reprezentat de valorizarea vocilor feminine in cadrul compozitiilor
prezente si interpretate in cadrul Sfintei Liturghii. Este cunoscut faptul ca
cel care a realizat acest lucru a fost distinsul compozitor, pedagog si dirijor
Gavriil Musicescu, actiune realizata in capitala artelor, lasi, la Catedrala Mi-
tropolitana.

Reusind sa depiseasca si sa invinga vechiul dicton medieval Mulier taceat in
Ecclesia, gratie autoritdtii artistice, morale si intelectuale, a reusit si reorganizeze
formatia corald ajungind ca aceasta si numere 16 copii, 30 de femei si 22 de
barbati. Asadar, un cor bisericesc format din peste saizeci de persoane, pentru
care Musicescu si-a scris majoritatea partiturilor, si aldturi de care a sustinut un
grandios concert la Bucuresti, in sala Ateneului in 1883'%, dar si a altor numeroa-
se concerte in tard, in special in Ardeal si Banat.

Venirea la conducerea corului a lui Gavriil Musicescu a reprezentat pentru
aceastd formatie un moment de efervescenta mai ales in viata culturala a capita-
lei Moldovei, Corul Mitropolitan amplificindu-si activitatea si prin promovarea
muzicii laice, a muzicii clasice si mai ales a muzicii nationale, evoluand chiar si
peste hotare, contribuind astfel la promovarea ideeii de unitate nationala'. Cre-
atiile religioase ale lui Gavriil Musicescu au reprezentat nu doar pentru peisajul
muzical iesean un important punct de referingd, ci si pentru corurile rusesti ele
s-au constituit ca puncte de analizd si interpretare, foarte apreciat fiind Marele
Heruvic in Do Major, care ficea parte din repertoriul Capelei Sinodale din Mos-

' Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae D. NecuLa, Traditie si innoire in slujirea liturgicd, vol. 111,
Ed.IMBOR, Bucuresti, 2004, p. 63.

""" Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile GRAjp1aN, Cédntarea ca teologie, vol. 11, Editura Andreiana,
Sibiu, 2017, p. 32.

2 Tbidem.

13 Profesor Mihail Gr. PosLusnicu, Istoria musicei la roméni, Editura Cartea Roméneasci,
Bucuresti, 1928, p. 210.
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cova'?, ,piesele culese si prelucrate de Musicescu, pentru cor bisericesc, recla-
mand serioase dificultigi tehnice de interpretare”.

,,Tn muzica bisericeasci, Musicescu demonstreazi ci nu este striin de spiri-
tul contrapuntic, desi predomind structura omofona™'®, iar influenta rusa a adus
miretia monumentalitatii liturghiilor slave, un limbaj muzical european, adaptat
pentru spiritualitatea slujbelor ortodoxe. Amplitudinea componisticd i tratarea
partidelor in sensul orchestral, aveau si suplineasca si s@ compenseze lipsa intru-
mentelor in cultul liturgic rasiritean, Gavriil Musicescu fiind considerat pe drept
cuvant exponentul influentelor componistice rusesti in literatura muzicald roma-
neasca'.

Pentru autoritatile bisericesti, dar si pentru compozitori, dezbaterea traditie
si modernitate, reprezentate de monodie §i armonie nu mai reprezentau momen-
te de impas. Traiectoria evolutiei muzicii bisericesti era deja conturati: Muzica
nationala bisericeasca trebuia sa fie adaptatd modernitagii, dar puternic ancoratd
in tradigia ei, sarcina compozitorilor fiind aceea de a realiza creatii pentru un
astfel de context.

Desigur ca in evolutia istoriei muzicii bisericesti au existat momente in care
interactiunea dintre cele doud sintaxe sonore nu a fost extrem de pozitivd. Este
de mentionat canonul pe care Mitropolitul Moldovei Sofronie l-a emis impotriva
celor care la manistirile Agapia si Varatec interpretau muzica armonizata in ca-
drul serviciului liturgic.

Astazi este auzitd uneori intrebarea: ce fel de muzica este potrivita pentru
ambientul sacru al slujbelor bisericesti? Fira a exista un antagonism rea/ intre
muzica psalticd, aceasta artd milenard, cu sonoritdti si sensuri aparte si muzica
armonizata, corala, potrivitd aggiornamentului muzical contemporan, trebuie re-
liefat faptul cd muzica nu are un scop in sine, ci ea este un mijloc, un vehicol, un
important factor misionar, pe care Biserica trebuie si il foloseasci in activitatea
sacramentald. Céntarea in teriremuri prelungite si deosebit de ornamentate, daci
nu reugeste si concentreze atentia asupra mesajului evanghelic al momentului,
asupra sensului cuvintelor, actelor si gesturilor liturgice, care in final realizeazd
comuniunea dintre oameni si Dumnezeu, asadar acest melos, chiar daca este
mostenire a traditiei bizantine, devine doar o premisi de manifestarea a esteticu-
lui (in cel mai fericit caz) si subiect al admiratiei muzicologilor si cercetitorilor
de nisa. In Biseric4, raportul dintre muzici si cuvant, oferd importanti logosului,

Y Thidem.

15 Tatiana DANITA, Interpretarea corali la Ismail si la Edinet in volumul Limba Romdénd, nr.
1-3, Chisinau, 2007, p. 8.

16 Thidem.

17 Pr. Prof. Univ. Dr. M. VELEA, ap. cit., p. 147.
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sonoritatile fiind cele care sensibilizeaza i predispun sufletul spre rugiciune si
meditatie, fird a reprezenta formule statice, ci manifestiri care se adapteazd in
promovarea si triirea mesajului credintei, ,,arta integrind in realitatea materiald, o
parte din frumusetea lumii spirituale™. In acest sens, cAntarea corali bisericeasc,
atunci cAnd este realizatd intr-un mod echilibrat, fira excese operistice si interpre-
tative accentuate, exprima efortul conjugat al iubitorilor de arti si de rugiciune
deopotrivi, si ofera slujbelor bisericesti solemnitate in exigenta spatiului sacru,
locul in care se regiseste in comuniune, diversitatea credinciosilor adunati pentru
a liuda si multumi Domnului.

Corul si cAntarea bisericeascd pot fi instrumente misionare actuale, intru-
cat folosindu-se de frumusetea si sensibilitatea melosului sacru, Biserica poate si
trebuie si propoviduiascd mesajul méntuitor dincolo de ziduri, in cAmpul «ad
extra». Daci ,aportul laicilor la viata bisericeascd consta mai cu seama in marturia
lor crestind, atit prin propoviduirea directa a cuvintului lui Dumnezeu, cat si

19, manifestarile culturale si artistice care in-

prin viata lor, in numele Evangheliei”
clud astazi prezente ale corurilor, ce interpreteazi compozitii ortodoxe, reprezintd
valoroase icoane sau marturii ale frumusetii artei crestine si implicit ale ethosului
liturgic ortodox.

Prin aceste opusuri, se reveleaza identitatea melosului specific spatiului bise-
ricesc, Biserica slavei lui Dumnezeu, dar este exprimata si invitatia catre cei care
nu au descoperit incd aceastd minunatd triire, in duhul rugaciunii si al linistii,
stari sufletesti experiate in parte in cadrul concertelor religioase, iar in plenitudi-
nea lor in cadrul Liturghiei Ortodoxe. Prin repertoriul edificat de-a lungul tim-
pului, compozitorii si interpretii la rindul lor, au devenit mirturisitori ai dreptei
credinte, ai cinstirii Maicii Domnului, ai sfintilor, ai icoanelor crestine si mai ales
ai adevirurilor de credintd®, devenind misionari in diferite spatii considerate
uneori elitiste sau ,pretentioase”.

In spatiul «ad intra» al Bisericii, corul sau chiar cAntiretul pot si umple sau
sd goleasca Biserica”'. Ei trebuie sd fie farul care deschide si induioseazd inima
printr-o cantare frumoasa, lind si fermecitoare, dand grai muzical cuvintelor
sfinte, pentru ca ceea ce se cinta si patrunda si s rasune in sufletul credinciosilor,

18

p. 166.
1 Prof. Dr. Nifon MIHAITA, Misiologie crestind, Editura Asa, Bucuresti, 2005, p. 69.

20

Dumitru Porescu, Ortodoxie si contemporaneitate, Editura Diogene, Bucuresti, 1996,

T DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,Marturisirea credintei ortodoxe prin
muzica bisericeasci” in Cotidianul Lumina, din data de 30.10.2017 .

21 Arhid. Sebastian BARBU-BUCUR, Tezaur muzical romdinesc de traditie bizantind. Sec. XVI-
1I-XXT (1713-2013), Editura SemnE, Bucuresti, 2013, p. 442.

2 Jbidem, p. 422-423.
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ca omul sa poata trdi o transfigurare a realitatilor pimantesti, reflectind in corul
si cAntirile doxologice, prezenta cetelor ingeresti, care neincetat se inaltd, cAntare
de biruinga cintind, strigind, glas iniltind si graind: Sfant, Sfant, Sfant, Dom-
nul Savaot!®

Cantarea Bisericii a avut un rol misionar incd din primele secole, aducand la
credintd si cunoasterea lui Dumenzeu multe suflete, care mai apoi au marturisit
aceasta: ,De cite ori n-am plans la imnele cAntarii tale, profund miscat de glasu-
rile credinciosilor Tii, care sunau pani departe. Ele pitrundeau pina in urechile
mele si cu ele adevarurile in inima mea. Ma cuprindea un sentiment de evlavie,
imi picurau lacrimi, md simgeam impacat”*. Dupi cum afirma un cunoscut teo-
log rus, ,,omul este om datorita setei spirituale aflate inliuntrul siu, o ciutare si o
neliniste in ceea ce priveste transcendenta”. Dar in experienta crestind, credinta
si triirea ei, sunt rodul nu doar al cunoasterii si al ciutdrii, nefiind doar o simpld
emotie religioasd, ci ea este intdlnirea reald intre adincul ciutirii personale, al
setei de cunoastere si fzvorul spre care este indreptatd aceastd sete. Din acestd
perspectiva arta ecleziald, si mai ales muzica bisericeasca, ajutd efortul misonar
al Bisericii de a apropia pe om de cuvantul si mesajul evanghelic, de tainele sale
méntuitoare, exprimind in parte sublimul si splendoarea Impiritiei lui Dumne-
zeu, dupi cum insusi cuvintul rugiciunii arati: In Biserica slavei Tale stand, in
cer ni se pare a sta...

Din nefericire, astazi existd numeroase comunitdti indepirtate de la dreap-
ta credintd, aduniri de oameni care continua lucrarea ereziarhilor raticitori din
primele secole ale crestinismului. Intr-un ambient muzical vocal-instrumental
acestia ,,laudi pe Domnul”, strecurind insa in cadrul acestor cAntiri, invataturi
strdine de propoviduirea i misunea incredintatd de Mantuitorul Hristos Aposto-
lilor si urmasilor acestora. Aceste grupari neoprotestante folosindu-se de fascinatia
tinerilor pentru ritmuri muzicale, instrumente i sonoritdti inedite, cautd si ofere
intalnirilor lor un caracter festiv si atragitor, in care integreaza sincretic momen-
te de jazz, cAntiri religioase cu acompaniament instrumental, batai de toba si
percutie, ori momente solistice. Sunt lansate chiar si videoclipuri muzicale cu
tematicd crestind, in care este exprimatd dorinta dupa viata de apoi, iminenta
venire a lui Mesia, pregatirea pentru marea trecere etc. Asemenea muzicii comer-
ciale de astazi, aceste creatii sunt uitate la scurt timp, ceea ce aratd ci ele au con-
stituit doar mijloace de prozelitism, transferAnd centrul de gravitatie de la actul
soteriologic si mistic (pe care nu il mai au) citre momente de adunare, serbari
artistice, manifestiri pietiste. In acest caz, muzica poate fi considerati o drogare a

B *** Dumnezeiasca Liturghie a Sfantului loan Guri de Aur, E.IBMOB, 2012, p. 110.
# FericrruL AuGUSTIN, Confesiuni, Editura Nemira, Bucuresti, 2000, p. 177.
»  Pr. Prof. Alexandru ScumeMANN, Cred, Editura Basilica, Bucuresti, 2014, p. 12.
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urechii,?

aducind spre auditie ritmuri de vals, discursuri melodice intens croma-
tizate, o sonoritate profand, specifica salilor de concerte sau petrecerilor. ,,Acestea
aduc o desconsiderarea cAntirii bisericesti autentice, pline de continut doctrinar
si de frumusete, si a melodiei traditionale a muzicii bisericesti, care te indeamna
la rugiciune si meditatie, iar nu la dans sau la distractie””.

Muzica slujeste cuvintului evanghelic, insa atunci cAnd este straina de spi-
ritualitatea dezvoltatd si mostenitd de Bisericd, validatd de timp si provocirile
istoriei, aceasta muzica este doar un mijloc de propaganda facild, de relaxare si di-
vertisment, in care omul giseste o satisfacere esteticd si artistici de moment. Mu-
zica bisericeasca insd - prin insisi esenta sa - poate face lumina in noaptea inimii
omului, ca apoi si se bucure de lumina care exista dincolo de hotarele inimii?.

In Biserica Ortodoxi insi, muzica are un rol superior, cici integrénd es-
tetica artei si a frumosului, ea este incadrata in rigoarea si demnitatea spatiului
eclezial, puternic amprentat de prezenta reald a Mantuitorului Hristos, Arhiereul
cel Vesnic, Conducitorul si Capul Bisericii. Aceastd deosebire dintre ambientul
muzical al spatiului sacru ortodox si atmosfera adunarilor neoprotestante, reflectd
nu numai intelegerea despre triirea in Duh si pregustarea din bucuria intalnirii
harice a Domnului Hristos, ci si mostenirea artistica, culticd si culturald, care,
in cazul Bisericii Ortodoxe isi afld originea in insdsi inceputurile crestinismului.

Un ultim aspect important, referitor la prezenta muzicii corale in cafasurile
bisericesti, se referd la autoritatea care valideazd repertoriul din care sunt consti-
tuite cAntdrile din cadrul cultului, precum si modalitatea in care acestea sunt
implementate in cadrul formatiilor bisericesti. Negresit, un element principal il
reprezintd gradul de pregitire si profesionalism al corului, in virtutea ciruia poate
fi abordata o scriiturd armonizatd. Posibilititile tehnice, cunoasterea teoriei muzi-
cii, ori notiuni de semanticd muzicald, sunt exigente minimale pentru descifrarea
unor partituri polifonice, care sa se incadreze in traditia cultului liturgic ortodox.

Pe de alta parte, selectia repertoriului trebuie si exprime rigoarea si dem-
nitatea spatiului bisericesc, care sa predispuna credinciosul la rugiciune, fard a
excela in sonoritdti atonale, structuri acordice complexe de tip cluster, discursuri
melodice cu intervale preponderent mirite sau micsorate etc. Intr-o misuri nu
fira importantd este i receptarea acestor lucriri liturgice, dirijorul corului bise-

% Preot Mihai HimMcINscHI, Biserica in societate, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2006, p.

167.

?7 Pr. Prof. Nicolae D. NEecuLa, Traditie si innoire in slujirea liturgica, Editura Episcopiei
Dunirii de Jos, Galagi, 1996 apud Preot Vasile GRAJDIAN, Teologia cintirii liturgice in Biserica
Ortodoxd. Aspecte de identitate a cintirii liturgice ortodoxe, Editura Universitatii “Lucian Blaga”,
Sibiu, 2000, p. 212

% Arhid. S. BarBU-BUCUR, gp.cit., p. 425.
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ricesc avand obligatia de a observa dacd ambientul sonor, care ofera specificitatea
unor biserici, aduce folos credinciosilor, nu de putine ori o cintare corald sacra,

adunind in spatiul liturgic oameni, de toate varstele si de toate categoriile, atrasi
de mirajul §i frumusetea armoniei.
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Asociatiile de tineret, forta vie a Bisericii.
Studiu de caz aplicat pe
ORGANIZATIA TINERILOR DIN SIBIU (O.T.S.)

Drd. Andrei GORBANESCU

Abstract:

The Church is the institution in wich man has the importance of being a
person. Young people are the living breath of the Church of Christ and who are
called to full maturity. Youth Organization from Sibiu represent young transilva-
nian people who know their mission in this secularized world. The International
Meeting of Young People represent the central event of the mission of the Ro-
manian Church in 2018 and meant a page of history and mission in the living
memory of our church.

Keywords:
mission, Church, youth, dedication, Orthodoxy

Misiunea crestina este trimiterea in lume a Bisericii in vederea universalizarii
Evangheliei si a integririi oamenilor in Impiritia lui Dumnezeu. Fundamentul
misiunii Bisericii este comuniunea Sfintei Treimi prin intermediul cireia fiecare
om este facut partas la iubirea trinitard. Misiunea Bisericii se caracterizeaza prin
activitatea soteriologica de a integra toti oamenii in marea familie a iubirii lui
Dumnezeu.

Biserica este institutia divino-umanai in cadrul cireia, omul este chemat
la un dialog permanent si vesnic cu Dumnezeu. Intruparea Mantuitorulu Ii-
sus Hristos a reprezentat momenul cheie prin care intreaga natura umani a fost
rascumpdratd §i repusd in comuniune directa cu Tatal. Intemeierea Bisericii la
momentul Pogorarii Duhului Sfint asupra ucenicilor sub forma limbilor ca de
foc a insemnat in istoria misiunii momentul incipient al vocatiei misionare a
noii institutii teandrice. Biserica in calitatea ei de”timp al lui Hristos”, si ,,stalp si
temelie a adevarului (I Timotei 3,15) este martorul adevirat in istorie al lui Hris-
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tos Cel ristignit, inviat, indltat si ea transmite oamenilor integritatea Evangheliei
pani la sfarsitul veacurilor™.

Misiunea crestind isi are radicina si punctul de plecare in Sfinta Treime si
in comuniunea vesnica dintre cele Trei Persoane. Tatal iubeste pe Fiul in Duhul
Sfant si prin ei, iubeste intreaga creatie. Misiunea este ,,participarea la trimiterea
Fiului si a Duhului Sfant in lume, care reveleaza viata de comuniune a lui Dum-
nezeu pentru a face partasi la ea™. Scopul trimiterii Fiului §i a Duhului Sfant
in lume, trimiterea care se perpetueazd in trimiterea Apostolilor este descris in
epistola catre Efeseni sub forma unirii si recapitularii a toatd creatia in cadrul
Impiritiei lui Dumnezeu.

Avind ca temei indemnul MAntuitorului rostit citre ucenici inainte de
Inaltarea Sa la cer, ,propoviduiti Evanghelia la toati fiptura, (Mc. 16, 15), Bi-
serica adreseazi chemarea Sa mantuitoare tuturor oamenilor, indiferent de cat-
egoria sociald, de neam, rasa, gen sau varstd. Mantuitorul lisus Hristos a transmis
aceeasi invatdturd pentru toti, tineri sau batrani, cuvintul Sau fiind intotdeauna
apreciat de ascultdtori ca ,avind putere multd,, (Lc 4,32).

Insusirile Bisericii sunt parte a rolului misionar pe care aceasta il are in cadrul
creatiei. Cu referire la acest lucru: ,Misiunea este ,,parte a naturii Bisericii”; nu
are legaturd exclusiv cu caracterul apostolic al Bisericii”, ,.ci cu toate (insusirile
n.n.) ale Bisericii, inclusiv cu unitatea, sfintenia i apostolicitatea™ .

Misiunea Bisericii are si un caracter liturgic deoarece cultul ortodox are in
centrul sau Sfinta Liturghie ca reper si fundament comuniunii cu Dumnezeu.
Misiunea Bisericii este in strinsa legitura cu Sfinta Liturghie: ,Liturghia este
cheia ingelegerii ortodoxe a Bisericii §i de aceea importanta Liturghiei pentru
intelegerea ortodoxa a evanghelizirii nu poate fi trecutd cu vederea™

Misiunea se face printr-o buna pastoratie. Pastoratia tine de latura personald
a preotului, latura care trebuie scoasi in evidenta cAt mai mult §i cAt mai bine.
Preotul trebuie si fie un bun pastor al oilor sale, pe care Hristos i le-a dat in ve-
derea mantuirii.

Vocatia misionard a Bisericii se refleci si din perspectiva situatiilor in care
aceasta nu raméne indiferenta la situatiile sdracilor, bolnavilor si a celor aflati in

U Pr. Prof Univ.Dr. Aurel PaveL, Misiunea Bisericii intr-o lume secularizatd, in Revista

Teologici, Anul XII, Nr 3, Tulie-Sept. 2002, Editura Mitropoliei Ardealului, Sibiu, 2002, p.33.

2 Pr. Prof. Dr. Valer Bev, Misiune, parobie, pastoratie, Ed. Ranasterea, Cluj-Napoca, 2006, p. 5.

> lon BRria, Go Forth in Peace: Orthodox Perspective son Mission, Geneva: World Council
of Churches, 1986, p. 12-14 ; James J. Stamootrs, Eastern Orthodox Mission Theology Today,
Maryknoll, New York: Orbis Books, 1986 , p. 103-127; pr.prof.dr. Boris BoBriNskoy, 1zina
Bisericii, trad. Vasile Manea, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 133, lon Bria, 7he Church’s Role
in Evangelism / Icon or Platform, 1975, p.248.

* Jon Bria, The Church’s Role in Evangelism / Icon or Platform, 1975, p.248.
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nevoi. Latura social- filantropici a Bisericii ilustreazd misiunea ne-ncetatd pe care
o desfisoara aceasta fata de lume. Cu referire la acest lucru: ,Numai o Bisericd
ce promoveazd solidaritatea poporului lui Dumnezeu, in vederea realizirii unei
comunititi de pirtisie si de slujire poate fi pentru lumea un semn al Imparitiei
lui Dumnezeu. De aici aspectul chenotic al misiunii §i evanghelizarii, care are
repercusiuni radicale asupra stilului de viata al crestinilor si asupra formelor de
solidaritate cu cei saraci si dezavantajati, pe care le practica Biserica™

Unicitatea si vocatia misionard a Bisericii se ilustreazd si prin realizarea de
comunititi de crestini atit in tard cit si in diaspora. Biserica promoveazd comu-
niunea bazatd pe iubire, diruire §i nu in ultimul rind jertfd. La nivelul societatii
se intrevede fenomenul globalizirii si secularizarii. Ecumenicitatea crestina are ca
fundament iubirea ficirui om ca pe fratele nostru in Iisus Hristos.

Un lucru impotant de subliniat in contextul misiunii Bisericii este valoarea
deosebiti pe care aceasti insistutie o atribuie persoanei umane. In cadrul Bisericii
fiecare persoand este unici si chemati la vegnicie prin comuniunea cu cu semenii
si cu Dumnezeu. Omul ca fiinta alcituitd din trup si suflet este chemat sa devind
misionar al iubirii divine si imparat al creatiei. Intregul demers soteriologic al
omului este legat de legitura cu divinitatea si cu cei din jur.

O categorie aparte in cadrul Bisericii sunt tinerii, persoanele care sunt cele mai
expuse efectelor secularizrii si tendintelor care discrediteaza misiune Bisericii. Ro-
lul lor in Biserici este foarte important si misiunea acestora are un rol impresionant
atit la nivel national cat si international. Misiunea Bisericii este de a apropia citi
mai multi oameni de Hristos: ,,Bisericii i se cade si menifeste cel mai mare interes
pentru atragerea tinerilor la credinta”. Tinerii sunt perceputi de cele mai multe ori,
ca o prefigurare a viitorului unei societdti, iar calitatile si viciile acestora se consti-
tuie in ,semne,, ale nivelului vietii religios-morale a adultilor de peste ani.

Tinerii nu reprezinta doar viitorul unei societti, ci si prezentul acesteia si ca
urmare a acestui fapt, solicitd o atentie si o recunoastere deplina a statutului lor
de parteneri, in raport cu generatiile adulte. Biserica este insitutia in cadrul careia
acestia trebuie sa se simtd cu adevarati importanti, valorosi iar elanul tineresc al
lor trebuie impodobit cu maturitatea iubirii oferite de slujitorii Bisericii.

In societatea actuali, Biserica trebuie si dea dovadi de o pastoratie activi si
eficientd mai ales cu referire speciald la tineri. Criza tineretii si problemele pe care
aceasta le genereaza trebuie sa fie o responsabilitate pentru comunitatea crestina.
Biserica, alaturi de Familie si de Scoald, este datoare si-si intensifice lucrarea in

> Valer BeL, ,Misiunea sociald a Bisericii in contextul Globalizarii”, in vol Biserici si Mul-

ticuluralitate in Europa Sfirsitului de Mileniu, Editura Presa Universitard Clujeand, Cluj Napoca,
2011, p. 67.

¢ Liviu Valentin IFTENE si Stefan Adrian Dinv, ,Oferta globalizarii” articol din Zinerii
crestini si provocdrile globalizirii, Editura Episcopiei Dunirii de Jos, Galati, 2005, p.174.
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formarea spirituala si in educatia crestind a acestora in vederea insusirii valorilor
morale si spirituale perene, a cultivarii iubirii, prieteniei, respectului de sine si
fatd de aproapele.

Pastoratia tinerilor constituie raspunsul comunititii crestine fatd de nevoile
acestora si impartasirea darurilor unice ale tinerilor citre intreaga comunitate.
Pastoratia adresatd tinerilor se bazeaza pe resursele si darurile comunititii adulte,
care oferd pentru cresterea spirituald a tinerilor oportunitati de care acestia au ne-
voie dar pe care nu le pot obtine intotdeauna prin ei insisi. Preotul paroh trebuie
sa dovedeasca o grija deosebita fatd de tineri care ocupd un loc central in cadrul
comunititii parohiale

Biserica prin insisi intemeirea ei este o institutie a iubirii, a daruirii i a jert-
fei. Fiecare om are rolul si importanta sa in planul méantuirii. Tinerii reprezintd
acea categorie de crestini care se afld in plin proces de formare si informare, lucru
care presupune o atentie deosebitd ce trebuie acordata acestora. Modalititile prin
care Biserica isi aratd iubirea de tineri sunt multiple, variate dar fiecare are rolul ei.

Prima dovadd de iubire pe care Biserica trebuie si o arate este respectar-
ea libertatii. Liberul arbitru pe care omul il are de la Creator este sursa aces-
tei libertdti in care tinerii se regasesc. Acestia reprezintd izvorul de libertate al
majoritatii oamenilor care cuprinsi de grija cotidiana uita de cele mai multe ori ci
toti suntem copii in fata Vesniciei. Fiecare om traieste la vérsta tineretii o dorintd
puternica a daruirii de sine si a primirii iubirii altora, dar si dorinta de a da sens
vietii sale. Biserica are datoria de a fi atenta si sensibild la viata tinerilor.

De cele mai multe ori exista cazuri in care tinerii trdiesc temeri, dezamagiri,
rupturi de afectiune, riniri liuntrice, criza increderii in cei apropiati. Sunt insetati
de autenticitate si de esential. Se afla in cdutarea unei indrumari spirituale care
si-i poatd invita sd triiascd in comuniune de iubire si sa dea un sens vietii lor
prezente si viitoare.

O altd dovadi de iubire pe care Biserica o poate demonstra fatd de tineri este
sprijinul oferit acestora prin infiintarea de centre de tineret, centre catchetice, seri
duhovnicesti in care si fie puse in discutie subiecte de interes pentru ei. In prob-
lema tinerilor un rol important il detine catehizarea astfel ca aceasta: ,,sa devind
atrdgitoare pentru copii, in special pentru dialogul sincer, mai ales in catehiza-
rea medie si suprioara ca si se poatd aborda diversele probleme ale adolescentei
(contestatii, schimbdri sentimentale si caracteologice, sexualitate). Aici este
indicati i canalizarea corespunzitoare a tinerlor indeosebi a celor talentati spre
muzicd (bizantind sau europeand) prin crearea de coruri sau orchestre, incit si
asigure si acopere spatiul liber””.

7 Gheorghios D. METALLINOS, Parohia, Hristos in mijlocul nostru, Editura Deisis, Sibiu,

2004, p.129-130.
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Sprijinul si indemnul venit din partea Bisericii catre tineri pentru a -I
incuraja si citeascd Sfinta Scriptura si scriereile patristice reprezinta o altd dovadi
de iubire fatd de tinira generatie. Astfel tinerii se bucurd de lumina intilnirii cu
Hristos prin paginile sfinte citite si ii ajutd pe acesti sa si gdseascd un echilibru
si un parcurs eficient in viatd. Misiunea tAndrului crestin de azi este indeosebi o
mdrtuire a vietii sale curate.

Biserica trebuie sd se implice prin activititi pastoral-misionare la ajutorarea
tinerilor sdraci: ,care sunt in situatia de a abandona studiile, sa ajutim tinerii care
sunt nevoiti s migreze in alte tiri pentru aflarea unui loc de munci si a unui trai
mai bun, si invitdm sa daruim copiilor si tinerilor orfani mai multa dragoste
frateascd si parinteascd mai ales celor abandonati de familia lor si de societatea
secularizata si individualistd™.

Asa cum am mentionat in rindurile de mai sus, tinerii sunt acea categorie
de credinciosi asupra cireia Biserica trebuie si se dedice mai mult. Acestia au car-
acterul in formare iar personalitatea lor trebuie sd fie construita cu dragoste fatd
de Dumnezeu si de Biserica. Exista, la nivelul Patriarhiei Romine nenumdrate
asociatii, fundatii, organizatii infiintate de tineri sau in parteneriat cu institutii
specializate care au misiunea de a integra tineretul in acest mediu al comuniunii
cu Dumnezeu.

Diruirea tinerilor fatd de Biserica aduce un plus de valoare misiunii acesteia
atat din punct de vedere intern cit si extern: JIn acelasi timp insd existd astazi
multi tineri credinciosi si harnici care participd intens la viata si activitatile mis-
ionare ale Bisericii, in plan spiritual, educational, cultural si social, filantropic fie
individual, fie prin organizatii de tineret. Toti acestia sunt o mare bucurie si un
mare sprijin pentru bisericd™.

In cadrul societitii secularizate singurul mediu care poate oferi o stabili-
tate emotionald si psihologica este familia. Aceasta insitutie sfintd a fost adusd
la existentd de Dumnezeu inca din gridina Edenului. Sfintul Ioan Guri de Aur
concepe familia ca existdnd de la crearea omului dar in aceastd faza primordiala,
ea avea un sens pur spiritual, starea ei caracteristici fiind fecioria. In cadrul fami-
liei, relatia dintre soti trebuie s fie asemenea relatiei dintre Hristos si Biserica.
Relatia de iubire dintre soti trebuie si fie fundamentul in care copiii s se dezvolte
si sa invete daruirea, respectul si mai ales iubirea. Existd o legitura strinsi intre
taina omului si taina familiei. SfAntul Ioan Gura de Aur mirturiseste in acest

8 PE Parriard DanieL, ,, Tineri Ortodocsi din tiri diferite, mesageri ai bucuriei comu-

niunii — Mesaj adresat cu prilejul, celei de a XX a Aduniri Generale a Syndesmos”, Minastirea
Neamt, 7-12 August 2014, in volumul Credinga si educatia- principalele lumini ale vietii, Editura
Basilica, Bucuresti, 2019 p. 164.

°  Ibidem, p. 163.
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sens: ,,Ca si crearea omului, cununia si familia sint considerate , taine mari”, prin
prototipul lor —relatia dintre Hristos si Bisericd, relatie ce trebuie si se oglindeasca
in viata de familie”°.

Fatd de copii, parintii au responsabila datorie de a veghea la cresterea lor
spiritual3, la educarea lor. In conceptie hrisostomici, educatia este o indatorire
fundamentali faga de om, in general, dar indeosebi faga de copil'.

In cadrul Bisericii fiecare om capiti identitate prin intermediul Tainei Sfan-
tului Botez. Prin intermediul acestei Sfinte Taine omul este situat in comuniune
cu Dumnezeu si este capabil de accederea la indumnezeire. Fiecare om este unic
si are parte de libertatea de a decide in virtutea liberului arbitru ceea ce este bine
sau nu pentru el. In cadrul eclesiologic, omul este considerat persoani si i se di
importanta cuvenita.

In cadrul societitii identitatea fiecirui om se construieste in functie de co-
muniunea pe care acesta o are cu semenii si cu Dumnezeu. Identitatea tAndrului
capitd contur dacd acesta are ca fundament al personalititii sale unirea euharistica
si un parcurs liturgic demn de urmat. Biserica este deschisi mereu in a oferi
leaginul formirii de caractere si de adevarati misionari ai cuvantului evanghelic.

Identitatea morald a tinarului se construieste pe baza formarii caracteru-
lui si a cultivarii demnititii morale care trebuie sa descrie demnitatea personald
ce o detine prin creatie. Referitor la acest lucru, Vladimir Lossky preciza ca:
»ceea ce obtine omul in calitatea sa de creaturd a unui Dumnezeu-Persoana este
demnitatea”?. Demnitatea omului este aceea de a fi persoani- partener de dialog
cu Creatorul dar in acelasi timp aceasta are si un caracter moral si misionar.

Biserica este datoare sa contribuie la construirea si definirea identititii mo-
rale a tinerilor prin integrarea acestora in activitati social-filantropice, sprijin
oferit celor aflati in nevoie §i motivare spre o continud comuniune liturgica si
euharistica. Unirea tAndrului cu Hristos prin Euharistie ii oferd maturitatea de a
percepe ispitele si pacatul care tinde spre a stirbi frumusetea si puritate sufletului
insetat dupd Dumnezeu. Moralitatea unui tinir este strans legatd si de o legaturd
puternica a acestuia cu duhovnicul care devine in acest context un martor, reper
si sprijin in procesul maturizirii sale spre devenirea intru Hristos.

Asociatiile de tineret reprezintd grupari in care tinerii au gasit ca tel comun
colaborarea intre ei de dragul celor din jur. Fiecare asociatie are specificul si rolul

10 Pr. asist. loan Cristinel Tesu, ,,Sensul familiei, in conceptia Sf. Ioan Gurd de Aur”, in

vol. Teologie si Viatd, Seria noud, Anul IV (LXX), nr. 5-7, 1994, p. 49.

""" Pr. Prof. Ioan G. CoMaN, Frumusetile iubirii de oameni in spiritualitatea patristica, Edi-
tura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1998 p.51.

2 Vladimir Lossky, Dupdi chipul si asemdinarea lui Dumnezeu, Bucuresti, Edit. Humani-
tas, 2006, p. 121.
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ei in cadrul societatii si isi aduce o contributie semnificativi le devenirea acesteia
in bine. Rolul acestor asociatii in cadrul misiunii Bisericii este acela de a aduna in
jurul unui scop nobil, in iubire de Dumnezeu si pentru aproapele, oameni care
si-au inteles menirea- de a fi Apostol ai lui Hristos indiferent de starea sociala,
rasd sau etnie.

Biserica a reprezentat inci din cele mai vechi timpuri institutia care a impus
un echilibru la nivelul societatilor si a fost un reper de moralitate si desavarsire.
Deschiderea Bisericii fata de lume si solidaritatea ei cu lumea, cu societatea
fiecirei epoci, s-a materializat in anumite principii si forme de angajare sociala.
Ortodoxia a luat o atitudine realistd, naturald cea a apostolatului social’®. Prin
intermediul acestui apostolat social, Biserica a venit in sprijinul oamenilor care au
inteles si constientizat ce inseamna sa daruiesti s iubesti si sa ierti.

Crestinismul a reprezentat religia care a adus o perspectiva cu totul noud
referitoare la ajutorarea semenilor. Iubirea lui Dumnezeu trebuie si fie mereu
insotitd de dragostea fatd de aproapele si de asumarea nevoilor acestuia ca fiind
proprii siesi. In cadrul simbolului de credinti se mentioneazi ca insusire a Biseri-
cii sobornicitatea. Sobornicitatea Bisericii are doud aspecte: extensiv si intensiv.

Primul aspect, cel extensiv exprima prezenta spatiala a Bisericii pe intreaga
intindere a lumii. Al doilea, cel intensiv, arata continutul ortodox de valoare
universald al vietii Bisericii, puterea interioara a Bisericii de a pizi neatinsa uni-
tatea de invagiturd, cult i conducere in comunitigile crestine din diferite parti
ale lumii.

La nivelul Patriarhiei Romane activitatea social filantropici este una bogata
si infloritoare. Astfel in anul 2007 cu binecuvantarea Prea Fericitului Pirinte Pa-
triarh Daniel s-a infiintat institutia non-guvernamentald de tip federativ intitulatd
Federatia Filantropia. In acest context, ,sub umbrela Federatiei 22 dintre cele
mai active Asociatii si Fundatii din Patriarhia Roménd, conlucreaza in sprijinirea
Bisericii, in lucrarea ei social-filantropici pentru oameni §i comunititile lor, in
spiritul invitdturii crestine.”'* Scopul acestei federatii este acela de a integra cat
mai multe asociatii si fundatii care functioneazi cu binecuvatarea ierarhilor in
activitati social-filantropice si misionare.

Conform ultimelor statistici, la nivelul Patriarhiei Roméne isi desfasoara
activitatea aproximativ 175 de asociatii, organizatii si fundatii. Acestea au misi-
unea de a oferi ajutor social- filantropic celor aflati in nevoi si care sunt pusi in
dificultate.

¥ Radu Dumrtru, ,Slujirea sociald a omului, a societdtii si a lumii. Obiectiv al Misiunii

Bisericii”, Revista Ortodoxia, Nr.1-2, An 57, 2006, p. 103.
4 http://federatia-filantropia.ro/despre-noi accesat la data de 05.02.2020 ora 01.03.
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Bucuria Ajutorului

La nivelul Patriarihiei Roméne existd mai multe asociatii si fundatii al ciror
scop misionar este de a integra tinerii in Biserici si de a face din aceasta un loc al
formarii si definirii personale. Din punct de vedere social, toate organizatiile la
care fac referire au un management centrat pe voluntariat si detin capacitatea de
a face fatd la diverse situatii.

Una dintre organizatiile la care vreau si fac referire din cadrul Bisericii
Ortodoxe Roméane este Organizatia Tinerilor din Sibiu. Aceastd organizatie face
parte din Mitropolia Ardealului mai exact din Arhiepiscopia Sibiului si a fost
infiinatd in urmi cu aproximativ 10 cu binecuvintarea Inalt Prea Sfintitului
Pirinte Laurentiu Streza, Arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit al Ardealului.

Istoricul acestei organizatii este legat de elanul tineresc a unui grup de tin-
eri, elevi, pe atunci, ai liceelor din Sibiu, care aveau o conduita morald conturatd
in cadru liturgic la Minastirea Oasa din judetul Alba. Aceastd organizatie
incununeaza 10 ani de activitate in slujba lui Dumnezeu, a Bisericii si a aproape-
lui. Elanul tinerilor a fost incurajat de cadre didactice de la Facultatea de Teologie
Sfantul Andrei Saguna, profesori de la licee din Sibiu si nu doar atit.

Frumusetea acestei organizatii se caracaterizeaza prin unitatea dar in acelasi
timp diversitatea membrilor. Acestia sunt membri adunati de la toate cele 9
facultati partenere din cadrul Universitatii Lucian Blaga din Sibiu. Facultatea de
Teologie este gazda si promotorul acestei vieti noi a tineretului ortodox din Sibiu.

Activititile O.T.S. sunt diverse, frumoase si foarte importante pentru misi-
unea si impactul Bisericii asupra societatii secularizate. Membrii fiind elevi de
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liceu, studenti la toate facultatile au ficut ca iubirea fata de valorile morale, ra-
portarea sincerd la Dumnezeu si ajutorul acordat aproapelui si fie telul comun al
proiectului lor. Cu referire la telul si comuniunea lor acestia marturisesc: ,, Cre-
dem ci fiecare om e unic si are un rost de implinit. Noi suntem atat de diferiti,
si totusi, atdt, atit de asemandtori. Ne unesc Ortodoxia, dragostea de Roménia si
de tot ce inseamna pastrarea si valorificarea traditiilor, entuziasmul, bucuria de a
regasi senindtatea Oagei, imbratisirile si zimbetele sincere, simplitatea de a darui
fira a agtepta nimic inapoi, i , bineinteles, tineretea care se revarsi pretutindeni
in jurul nostru”®.

De-a lungul anilor, tinerii inimosi despre care vorbesc au efectuat numero-
ase activitdti culturale, sociale, de caritate, expozitii, concerte, seri duhovnicesti,
conferinte si momente prin care se imbogiteste misiunea laicatului in cadrul Bisericii.

In ceea ce priveste activitatea din cei 10 ani de activitate O.T.S., aceasta
insumeaza numeroase conferinte la care au fost invitate nume sonore din lumea
Bisericii, Stiintei, Medicinei. Printre invitati se numarid- Arhid. Sorin Mihal-
ache — Director executiv al centrului de cercetare in Medicind si Spiritualite
»Providenta” — lasi, Dr Pavel Chirild - directorul Centrului Medical ,Naturalia”,
presedintele Asociatiei Roméane a Medicilor Fitoterapeuti, duhovnici ai neamului
si laici apropiati sufleteste de spiritualitatea si misiunea Bisericii.

O altd misiune a Organizatiei Tinerilor din Sibiu este aceea de a participa
siptimanal la Sfinta Liturghie la Capela Spitalului militar din Sibiu impodobind
cultul liturgic cu frumosul repertoriu muzical bizantin. Pe linga acestea O.T.S
promoveazd muzica bizantind prin lectii ficute de membrii mai avansati si
abordeazi repertoriu de colinde autentic din zona Ardealului.

Organizarea de campanii umanitare, strgingerea de colecte pentru copiii
abandonati, batrini, cei nevoiasi reflectd o altd laturd misionard a tinerilor din
Sibiu. Cel mai important eveniment la care acesti au participat a fost organizarea
IntAlnirii Internationale a a Tinerilor Ortodocsi desfisurati la Sibiu in perioada
6-8 Septembrie 2018.

Intilnirea Internationali a Tinerilor Ortodocsi

Acest eveniment a reprezentat cel mai important moment din istoria recenta
a Mitropoliei Ardealului. Valoarea si maretia acestui eveniment a fost data de
participarea a aproximativ 3000 de tineri din mai multe tiri ortodoxe din Eu-
ropa si nu numai. Tema intalnirii din 2018 a fost ,,Unitate. Credinta. Neam” si a
fost incadrata in rAndul manifestirilor dedicate implinirii celor 100 de ani de la
Marea Unirea din 1918.

5 http://otsibiu.ro/povestea-noastra/ accesat la data de 5.02.2020 ora 10.20.
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Evenimentul de rang international organizat de Mitropolia Ardealului a
adunat in numele credintei si iubirii de Dumnezeu aproximativ 450 de voluntari,
pe urmatoarele profile: voluntari facilitatori-moderatori, voluntari de logistica si
voluntari animatori socio-culturali. Fiecare voluntar a avut misiunea precisi a
sectorului sau si responsabilitatea de a aduce un plus de valoarea evenimentului.

Pe tot parcursul desfisuririi evenimentului, (6-8 Septembrie) in spriji-
nul voluntarilor si de dragul participantilor s-au implicat activ, cadre didactice
de la Facultatea de Teologie, profesori de la alte facultati, corpul administra-
tiv al Mitropoliei si nu in ultimul rand Inalt Prea Sfintitul Pirinte Mitropolit.
Participantii la acest mare eveniment au avut bucuria de a vizita orasul Sibiu si
de a fi partasi la tot ceea ce frumoasa cetate transilvana ofera celor care vin aici.

Deschidere celei de-a cincea editie alntalnirii Internationale a Tinerilor
Ortodocsi (ITO) s-a desfasurat joi, 6 septembrie, in Piata Mare din Sibiu. Inima
cetatii transilvanene a fost plind de tineri din toatd tara si din Bisericile ortodoxe
din intreaga lume, méndri sa poarte steagurile locurilor de unde provin si portul
popular, si aduci la Sibiu.

La festivitatea de deschidere au participat toti tinerii delegati din tara si
din straindrate, voluntarii, autoritdti locale, centrale, judetene, diplomati, oameni
politici, rectorul Academiei Fortelor Terestere, Nicolae Balcescu din Sibiu ierarhi
membri ai SfAntului Sinod si nu in ultimul rind Prea Fericitul Pirinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane.

In cuvantul de deschidere al evenimentului Prea Fericitul Pirinte Patri-
arh Daniel a subliniat importanta acestui eveniment pentru Biserica Ortodoxa
Romina si impactul pe care-l are acesta in cadrul unititii intre neamuri, si pro-
movarea identititii ortodoxe la nivel global: ,Dragi tineri crestini ortodocsi din
Romdénia si din alte tdri, voi sunteti apostoli sau misionari ai libertatii si ai unitagii
etnice sau nationale, dar i ai comuniunii intre etnii §i ai cooperirii intre popoare,
cand cultivati iubirea generoasa in familie, in prietenie, in parohie, in eparhie, in
societate si in toate intrunirile ortodoxe nationale si internationale, spre bucuria
Ortodoxiei intregi si comuniunea intre popoarele lumii”*®.

Discursurile festive au avut rolul de a intdmpina si incuraja astfel de intal-
niri ale tinerilor dornici de a darui, de a fi in comuniune si de a trii ortodoxia
in spirit liber si autentic. In cuvintul de deschidere, Inalt Prea Sfintitul Pirinte
Mitropolit Laurentiu, Arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit al Ardealului, gazda
evenimentului a mentionat: ,, Este o aleasd binecuvintare sa gizduiesti o multime
de tineri frumosi si luminosi, veniti din toate pirtile tarii noastre, dar si tineri din
diaspora roméneasci si din celelalte Biserici surori, pentru a marturisi impreund

16

https://basilica.ro/deschiderea-ito-2018-mii-de-tineri-ortodocsi-din-toata-lumea-la-si-

biu-live/ accesat la data de 5.02.2020 ora 12.40.
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bucuria comuniunii si a credintei noastre ortodoxe. De aceea, cu deplini bucu-
rie, vd adresdm tuturor un cilduros Bine ati venit la Sibiu, in capitala Ortodoxiei
transilvane, orasul ales si consacrat de Marele nostru ocrotitor — Sfantul Ierarh
Andrei Saguna, spre a fi resedinta istoricei Mitropolii a Ardealului”"’.

In cea de a doua zi a evenimentului, participantii la I.T.O, dupi micul dejun
au fost repartizati sa mearga la scoli si licee din Sibiu unde au participat la diferite
workshop-uri care au fost organizate pe diferite teme fie sociale, religioase sau de
interes pentru formarea si instruirea tinerilor. In partea a doua a zilei, acestia au
participat la conferinta Unitatea credinga neam, de 100 de ori Romania, organi-
zatd la sala Transilvania si moderata de Pr. Prof. Dr. Constantin Necula, gazda a
evenimentului.

Finalul acestei conferinte a fost marcat de o frumoasi procesiune a unitatii
de neam si a identitatii ortodoxe in cadrul careia toti participantii au demonstrat
cd dragostea fatd de Dumnezeu si aproapele este fundamentul tolerantei si comu-
niunii depline. Finalul acestei zile a fost marcat de un concert folcloric transilva-
nean marci inregistrata a identitatii culturale din cetatea ardeleana.

Cea de a treia zi, in data de 8 septembrie toti tinerii participanti si voluntari
au participat la Sfanta Liturghie oficiatad de Mitropolitul Ardealului la Muzeul Astra
din Sibiu- o adevarati emblemd a satului autentic din Trasilvania. Comuniunea
liturgica ce s-a fundamentat pe unirea euharistici a tuturor, a demonstrat inci o
data cd, in numele lui Hristos toti suntem una. Credinta si neamul fiecaruia s-a
invesnicit il jurul potirului iar dragostea i-a transformat pe cei prezenti in misionari
ai Adevarului. Parte a doua a celei de a treia zi i-a unit pe participanti lingd vatra
satului roménesc in parcul Astra unde au vizitat imprejurimile §i au participat la
un atelier despre viata taranului romén de la rizboi pAna la Marea Unire din 1918.

Ultima zi a evenimentului a fost serbatd prin oficierea Sfintei Litughii in
Catedrala Mitropolitana din Sibiu unde participantii au avut parte de bucuria
realizarii unui vis- acela de a se bucura de frumusetea ortodoxiei.

Tineretul crestin ortodox participant a avut parte de momente frumoase in
cadrul Intalnirii Internationale a Tinerilor Ortodocsi si au constientizat faptul ci
avind mintea treaza si inima curatd sunt o fortd vie in cadrul Bisericii. Acestia re-
prezintd de cele mai multe ori forta dinamica prin care Biserica face misiune si atra-
ge la Adevir pe toti cei care se lasi ispititi de valurile societitii destabilizate moral.

Concluzii

Biserica este o institutie vie mereu actuald si pregitita pentru a cuprinde
intru sine pe toti aceia care cautd un reper moral si un refugiu al problemelor

7 Ibidem, ora 12.44.
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cotidiene. Misiunea acesteia este centratd pe om ca persoand si pe desivarsirea
acestuia intru Hristos. Tinerii sunt crestinii mereu in cautare de ideal, speranta si
viitor iar Biserica este cea care-l oferd pe Hristos mereu actual si iubitor.
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Sub semnul identitatii nationale. Patriotism si solidaritate
confesionala in spatiul transilvan, din secolul al XVIII-lea
pana la inceputul secolului al XX-lea (1744-1918)

Drd. Gabriel BENCHEA

Intr-o acceptiune simpli, patriotismul este sentimentul de dragoste si de-
votament fata de patrie si fata de popor. Patriotismul este dragostea de tard, dra-
gostea pentru neamul din care am risarit; este o componentd a sufletului, este
un sentiment firesc. Pe buni dreptate, spunea George Topirceanu, ca ,,omul care
nu-si iubeste tara, paméntul pe care s-a nascut si a crescut mare, este un om fard
suflet”.

in zilele noastre, daci vorbim de patriotism, o facem cu tot mai multd
reticentd. De ce? Pentru ¢ vor aparea voci — nu putine — care ne vor acuza de
sovinism sau ne vor considera nationalisti si demagogi. Ori, patriotismul nu este
demagogie, fiindci el nu echivaleaza cu declaratiile sau aclamatiile neacoperite
prin fapte; iubirea de patrie presupune lucrare, diruire, dragoste fata de limba si
neam, fatd de valorile si traditiile lui.

Mosii si stramosii nostri au avut credinta si convingerea ci pamantul pe care
ni l-a daruit Dumnezeu ca sa-1 lucrim si din care sd ne castigim piinea cea de
toate zilele, este binecuvintat. De aceea s-au simtit legati de el prin toate fibrele
fiingei lor. L-au lucrat, l-au iubit si l-au aparat cu demnitate. L-au udat cu sudoa-
rea fruntii lor, iar cAnd a fost nevoie, jertfindu-se pe altarul patriei, l-au udat cu
sangele lor.

In lunga sa istorie, poporul roman a trecut prin multe si mari incercari. Nu
vom face acum si aici referire la cele ingiduite de Dumnezeu, ci ne gindim la
strdinii care au ravnit la pimantul acesta si care au dorit si-l cucereascd, sa-l ia in
stapanire. Romanii s-au dovedit intotdeauna a fi foarte ingaduitori, prietenosi si
generosi cu cei care au venit din alte spatii istorice si s-au stabilit pe aceste melea-
guri. Dar in acelasi timp, nu au uitat niciodatd ca pimantul acesta este romanesc,
ci este un dar de la Dumnezeu si ca au datoria sa il pastreze si sa-1 stapineas-

George ToPiRCEANU, Memorii de rizboi, Bucuresti, Editura Humanitas, 2014, p. 67.
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cd, neuitind porunca biblicd datd de Dumnezeu oamenilor: ,Fiti rodnici si vd
inmultiti, umpleti pimantul si-1 stipaniti!” (Facerea 9, 7). De aceea l-au apirat
cu toata fiinta lor.

Roménilor din Transilvania, in decursul veacurilor, le-a fost dat sa-si apere
nu doar pimantul, limba, traditiile, ci §i credinta dreptmaritoare in care s-au
ndscut §i au crescut, pe care o numeau, pe buna dreptate, legea stramoseasci. De
cite ori a fost nevoie, de ciAte ori chemarea momentului istoric s-a identificat
cu aspiratiile lor, adica libertate, dreptate sociald sau unitate nationald, romanii
transilvineni au raspuns pe masurd. Chiar dacd au ajuns sa faci parte din doui
Biserici, ei nu au parisit niciodata legea strimoseasca. Pentru ei, aceasta era o
scumpa mostenire, o zestre de mare pret, de care nu numai ca nu s-au lepadat,
dar pe care au apirat-o impotriva oriciror incerciri de a o schimba. Inridicinati
adanc in sufletele lor, aceasta lege cu caracter popular-roméanesc a rimas un izvor
permanent de viatd in Hristos.

Desi despartiti din punct de vedere administrativ-bisericesc, in fiecare din-
tre cele doua biserici, credinciosii primeau aceeasi invatitura de credinta, ascultau
aceleasi sfinte slujbe si respectau intocmai aceleasi rinduieli crestinesti. Preotii
si credinciosii au pastrat unitatea de credinga, pentru cd au rimas neclintiti in
atasamentul lor fatd de legea strimoseascd, traind astfel in frumoasi colaborare
si adevarata fratietate. Ei aveau acelasi suflet, cel al Bisericii stramogesti, care de
veacuri a slujit cauza lui Hristos si a roménilor de pretutindeni. Nici macar cele
patru puncte florentine, despre care se credea (in mod eronat) ci au fost primite
la 1698, n-au fost vreodata insusite de transilvaneni din dragoste de a pastra legea
strimoseascd, de vreme ce: papa nu era pomenit la SfAnta Liturghie si nici la alte
slujbe oficiate in biserici; Sfanta Impirtisanie se ficea din paine dospiti, nu din
azimd; slujba inmormantarii amintea numai de rai si iad, nu i de purgatoriu, iar
adaosul Filiogue nu a fost introdus in Crez.

Nenumirate documente dau mirturii despre sincera si impresionanta solida-
ritate a romanilor din Transilvania (uneori chiar si a sirbilor si a slovacilor), care, la
evenimente de mare importanta nationald, au avut un program comun de lupta,
indiferent de confesiune. Si asta din dragoste fatd de legea strimogeasca. Urmitoa-
rele exemple vin si demonstreze aceasta solidaritate in virtutea legii strimosgesti:

a. In actul de unire, descoperit in 1879 de istoricul greco-catolic Nicolae
Densusianu la Biblioteca Universitatii din Pesta (colectia Hevenesi), cei 38 de
protopopi fac declaratia ci se unesc cu Biserica Romei cu conditia ca ,,toata legea
sa stea pe loc...”%.

2 Nicorak, Mitropolitul Ardealului, Biserica Ortodoxd Romdind, una si aceeasi in toate

timpurile, Sibiu, (f. ¢.), 1968, p. 63.
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b. Episcopul Inochentie Micu duce o luptd darza in Dieta Transilvana pen-
tru respectarea Drepturilor promise prin cea de-a doua Diplomd leopoldini. In
scopul acesta, el face trei cilitorii la Viena, inainteazd peste 30 de memorii prin
care cere ca romanii transilvineni si fie recunoscuti ca a patra natiune, adica in-
tre statuturile tdrii, cu aceleasi drepturi ca cele trei natiuni (nobilimea maghiara,
sdseasca si secuiascd). De aceea, la sinodul din 1744 convocat la Blaj de episcopul
Inochentie, intre cei 150 de delegati sunt prezenti atit uniti, cit si ortodocsi,
preoti, nobili si tdrani. Se aratd astfel cd numai prin unitatea dintre ortodocsi si
greco-catolici pot fi dobandite drepturile poporului romén. La acest sinod (ulti-
mul pentru el), Inochentie a pus intrebarea daci, in cazul in care cele figiduite
nu vor fi primite, mai voiesc ei s tind unirea ori se leapada de ea? S-a ficut atunci
mare frimantare si tulburare in sinod si multi au strigat ci sunt hotarati sa para-
seascd unirea: ,ori se vor implini cele figiduite, ori nu™.

Vlidicul a spus atunci: ,Ma voi duce la craiasa (Maria Tereza); de voi izbuti,
bine, dacid nu...pisesc in fruntea voastri si plec peste munti™ (in Tara Romaneas-
cd). Nu si-a mai putut implini dorinta, fiindci la Viena i s-a pregatit condam-
narea; a fost pus in fata unei comisii de judecata, care - intre altele - I-a acuzat
cd tine legitura cu roménii ortodocsi si ci agitd poporul spre surparea unirii.
Singura cale deschisa i-a rimas Roma. Incercarea de a gdsi sprijin la Vatican, a
ramas fira succes. A fost intemnitat si obligat si-si dea demisia. Douazeci si patru
de ani a fost exilat, triind in mizerie si infometare, fiind silit sa isi vAnda si crucea
de pe piept, cici cu romanii din Transilvania i s-a interzis orice legiturd, orice
corespondentd. Chinuit si bolnav, mistuit de dorul de tar3, si-a incredintat sufle-
tul in bratele Parintelui ceresc in 23 septembrie 1768, ca un adevarat mucenic al
legii stramosesti si al poporului roman.

c. Revolta tiranilor din 1784, condusi de Horea, Closca si Crisan - un epi-
sod foarte important din evolutia ideii de redesteptare a constiintei nationale si
de emancipare nationala -, a cuprins i ortodocsi si greco-catolici, fard deosebire,
pentru ca rascoala urmirea desfiintarea iobdgiei, care apdsa pe toti romanii din
Transilvania;

d. Supplex Libellus Valachorum este memoriul pe care l-au scris in 1791 cei
mai luminati conducitori spirituali ai vremii §i pe care, in anul 1792, l-au inain-
tat Curtii de la Viena, in numele natiunii roméne prin cei doi episcopi, loan Bob
(greco-catolic) si Gherasim Adamovici (ortodox): ,Vedem pe episcopii si clericii
celor doud Biserici infratiti in lupta nationald romaneasca™.

5 Ibidem, p. 81.

t Ibidem, p. 81.

5 ***Cind fratii sint impreund, Editura Arhiepiscopiei ortodoxe romane de Alba Iulia si
Sibiu, 1956, Traian Belascu, Pr. Romul Moldovan, Sofron Vlad, Spiridon Cindea, N. Mladin,
Iorgu D. Ivan, p. 88.
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Cuprinsul acestui memoriu este de o mare importantd. El se rezuma in ca-
teva cereri fundamentale pentru poporul roman din Transilvania: 1) sd se elimine
expresia de tolerati i romanii sa fie reasezati in toate drepturile civile. 2) s se
revind la situatia de dinaintea anului 1437, cAnd nu se pomenea de unio trium
nationum, ci toti erau egali. 3) clerul unit si ortodox, nobilimea si poporul romin
s fie tratati egal cu celelalte etnii conlocuitoare. 4) roméinii sa fie si ei admisi
dupi proportie numerici in Dieta si in servicii publice. 5) Numele comitatelor si
districtelor sa se dea dupa rauri si munti, cum erau odata, iar toti locuitorii sa fie
egali, fard deosebire de neam si de religie.

La final, se cerea sa se promitd roménilor cum s-a promis sirbilor, si se
adune intr-un congres national, ,,cAnd cei doi episcopi ai natiunii vor putea, cu
sfatul tuturora, face cit mai repede propuneri si apere cauza natiunii”®. Impiratul
Leopold II a trimis petitia romanilor Dietei din Cluj, care a respins-o.

Importanta Supplex-ului constd in faptul ci el a depasit conceptul medieval
de natiune (cele trei natiuni recepte, adica nobilii) si a folosit conceptul modern de
natiune, ca ,,popor cu unitate de origine, de istorie, [...] de limba si culturd, care a
ajuns la congtiinta de sine si isi cere drepturile, alaturi sau impreuna cu alte natiuni’™.

Conlucrarea celor doi episcopi (ortodox si greco-catolic) este un fapt pozi-
tiv. Natiunea apare pe primul plan, confesiunea trece pe planul secund. Natiunea
cuprinde pe toti romanii, ortodocsi si greco-catolici. Ea cere drepturi pentru toti
romanii §i nu le cere pe temeiul Diplomei a doua leopoldine, ci pe temeiul origi-
nii comune romane, al vechimii si continuitatii noastre, al faptului ca suntem cei
mai numerosi si in virtutea principiilor noi — umanitare - de libertate, egalitate si
fratietate intre popoare.

e. In anul 1834, episcopul Vasile Moga de la Sibiu si loan Lemeni de la
Blaj, inainteaza imparatului un nou memoriu, repetand, in mare, punctele din
Supplex-ul de la 1792.

f. In lupta pentru pistrarea limbii roméne in scolile confesionale, singurele
cu limba de predare romaneascd, populare si secundare (seminarii, scoli pedago-
gice, gimnazii, licee, scoli de comert), cele doua Biserici au avut aceeasi atitudine
demna si au sprijinit impreund dorinta clerului si a credinciosilor, a poporului
pentru o scoald roméineasca.

g. Anul revolutionar 1848 1i giseste din nou pe toti roméanii din Transilvania
»infratiti in aceeasi luptd si pentru aceleasi idealuri, intr-o unitate cu adevarat
nationald™. Adunarea de la Blaj din 3/15 mai a fost hotirata de citre cele doud

¢ Teodor V. DAMSA, Biserica Greco-Catolici din Roménia in perspectiva istoricd, Editura de

Vest, 1994, p. 208.
7 Ibidem.
8 Ibidem, p. 209.
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episcopate (unit i ortodox). Bldjenii Cipariu, Lemeni, Barnutiu si Treboniu La-
urian s-au intilnit in ziua de 8 mai la Sibiu, cu membrii consistoriului eparhial
ortodox si cu reprezentantii tineretului si au hotdrat de comun acord sa se tind
o singurd adunare §i anume, la Blaj. S-a obtinut aprobarea guvernatorului care
dorea o adunare restrinsa si care a mustrat Consistoriul eparhial de la Sibiu ci a
convocat pe protopopi la Blaj si nu la Sibiu. Consistoriul raspunde ca ,episcopii
nostri au actionat totdeauna impreuna in chestiuni nationale; deoarece cauza ce
se dezbate acum priveste intreaga natiune romana din Transilvania si discutiile
trebuie sa se desfisoare in acelasi loc si in acelasi timp™. La Sibiu, Birnutiu l-a
salutat pe Saguna in cuvinte entuziaste. La Sfinta Liturghie din 2/14 mai, ofi-
ciatd in catedrala Blajului, au participat ambii episcopi (Andrei Saguna si Ioan
Lemeni), care au prezidat atat adunarea din fata catedralei, cat si pe cea de pe
Campia Libertatii. Ei au fost aplaudati de multimea care i-a vazut iesind din
bisericd brat la brat. Saguna a rispuns aplauzelor cu impresionantele cuvinte:
yountem frati si nu din fatdrie, ci frati in Hristos, frati rom4ni, frati care provoacd
pe tot romanul sd uite neplicerile trecutului si s se considere toti frati, asa cum
frati sunt episcopii lor” .

Anul 1848 a insemnat o frumoasi si admirabild unitate intre ortodocsi si
greco-catolici; fard sd se pund problema dezbinarii confesionale; toti laolalta si-au
adus tributul pentru cauza nationala.

h. O altd rodnici si frumoasa colaborare intre cele doua Biserici a fost si
in domeniul cultural. In anul 1861 s-a infiintat ASTRA (Asociatia Transilvani
Pentru Literatura Roména si Cultura Poporului Romén). Primul presedinte al
Astrei a fost Andrei Saguna, vicepresedinte Timotei Cipariu, iar secretar Gheor-
ghe Baritiu. Astra a infiintat scoli, muzee, biblioteci la orage, biblioteci populare,
scoli tdranesti - toate acestea fira certuri sau divergente pe chestiuni confesionale.
Protopopii, preotii si invatatorii ambelor Biserici lucrau impreund pentru culti-
varea maselor. Astra a sivarsit o adevaratd opera de apropiere intre intelectuali,
tirdinime §i muncitorime', devenind o scoald de solidaritate nationala, de pu-
rificare a limbii si de unire politicd. Lucrul acesta il aprecia si Gheorghe Baritiu
atunci cAnd spunea ci posteritatea va datora recunostinga pentru infiintarea As-
trei: ,De nu aru fi mai ficutu nimicu romanii in 1860 spre desvoltarea si con-
solidarea vietiei loru nationale, posteritatea totu le-ar fi datore cu recunoscintia
pentru infiintarea Asociatiunei”'?.

Nicorak, Mitropolitul Ardealului, op. ciz., p. 234.

10 Ibidem, p. 235.

" Tbidem, p. 242.

Georgie BARITIU, Pirti alese din Istoria Transilvaniei, volumul I11, Sibiu, in editiunea
auctorului Tipografia W. Kraft, 1891, p. 32.
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i. Memorandul si luptele legate de el (1892-1895) a fost un alt moment
care i-a apropiat pe romanii transilvineni, care iarisi si-au strins rindurile. In
anul 1892, conducitorii politici ai vremii, ortodocsi si greco-catolici deopotriva,
s-au adunat la Sibiu, unde au pregitit si au redactat vesticul Memorandum - act
adresat impdratului, in care denuntau ca ,gresitd si primejdioasd’’® intreaga
politica a dualismului austro-ungar. Erau atacate indeosebi: 1. legea electorald,
extrem de defectuoasi, care nu ingiduia celor trei milioane de roméni si-si
aleaga reprezentantii; 2. legea nationalititilor, in dedesubtul cireia se ascundea
deznationalizarea; 3. incilcarea articolelor 36 si 42 / 1868 referitoare la Biserici
si scoli, care, desi prevedeau autonomia acestora, au fost sistematic incilcate, in
ciuda protestelor nenumairate ale celor doua mitropolii; 4. diferitele robote im-
puse taranilor.

In incheiere, vizind ci dupi 25 de ani de asteptare zadarnici nu li se face
dreptate, semnatarii i-au cerut imparatului sa vindece el ranile. Rezultatul, ca de
obicei, a fost negativ. Mai mult decat até, celor paisprezece conducatori le-a fost
intentat un lung si risunitor proces (7-25 mai 1894) soldat cu zeci de ani de
temnitd. Doi dintre ei au intrat in istorie: preotul unit Vasile Lucaciu (de multe
ori condamnat pentru atitudinea curajoasd) si omul de o rard si admirabild dem-
nitate, asesorul Nicolae Cristea. Ecoul trezit de proces a rasunat in tara si peste
granite. In anul 1895 s-a tinut la Budapesta un Congres al nationalititilor, care
i-a apropiat pe toti asupritii si care s-a incheiat cu un program de luptd comun
intre romani, sirbi si slovaci. Presat de agitatia creata de catre mase, imparatul i-a
gratiat pe condamnati.

j. La Marea Adunare Nationali din 1 decembrie 1918 de la Alba Iulia, cAind
a fost proclamata unirea pe veci a Transilvaniei, Crisanei, Maramuresului si Bana-
tului cu patria-mamd, cei peste o sutd de mii de roméni, veniti din toate partile,
indiferent ca au fost ortodocsi sau greco-catolici, au fost animati de acelasi ideal,
aceeasi iubire de patrie si aceeasi dorintd de unitate nationala.

Observam, asadar, cd atunci cAnd interesele generale ale poporului o cereau,
dezbinarea confesionali trecea pe planul al doilea. Indiferent de intensitatea unor
evenimente istorice, daci existau interese comune in ceea ce priveste dezvoltarea
si emanciparea poporului, romanii din Transilvania lisau deoparte orice fel de
animozitate si luptau impreuna pentru indeplinirea unui deziderat comun. Fac-
torul unitatii nationale a fost mai puternic decit cel al dezbinirii confesionale, o
lectie predatd de predecesorii nostri de-a lungul atitor secole de zbucium sufle-
tesc. O lectie din care ar trebui si avem doar de invitat.

13

Nicorak, Mitropolitul Ardealului, op. ciz., p. 243.
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»Dialogul liturgic final” al cartii Apocalipsa (Apoc 22, 17-21)

Pr. Drd. Laurentiu URIAN

Abstract:

The final passage of Revelation (Rev. 22: 17-21) was considered by Ugo
Vanni, Carlo Manuza, and Michael Aelred Kavanagh to be a , liturgical dialogue”
that supports the idea that Revelation was written to be read at Mass. This text
was the subject of Michael Aelred Kavanagh’s Doctoral Thesis. Ugo Vani reitera-
ted the conclusions of M. Kavanagh, in his 1991 study, developing some impli-
cations of some of the dialogic-liturgical characteristics. Carlo Manunza claims
that it is a liturgical text specially designed to fulfill a certain function in a given
liturgical situation. The dialogic character of the text is determined by certain
indicators such as: the change of the recipients, the different constructions of the
text in the form of question-answer, the choral groups, the use of acclamations,
the existence of various dialogue partners. The frequency with which the verb to
appear (Rev. 22, 6, 9, 10, 17a, 17b, 20) appears to be of particular importance
to our purpose.

Keywords:

Liturgical dialogue, Maranatha, Liturgy, come, warning, exortations, impe-
ratives, anathema

Fragmentul cu care se incheie Apocalipsa contine multe asferititi si
dificultigi. Insisi elucidarea lui este destul de controversati. Fragmentul in cauzi
a fost subiectul Tezei de Doctorat a lui Michael Aelred Kavanagh sustinuti in
1984 la Universitatea Pontificali Gregoriand din Roma'. Ugo Vanni a reiterat
concluziile in studiul sdu? din anul 1991, dezvoltind unele implicatii ale cAtorva
dintre caracteristicile diologal-liturgice.

1

Michael Aelred Kavanac, Apocalypse 22:6-21 as Concluding Liturgical Dialogue, Pon-
tificia Universitd Gregoriana, Roma, 1984, pp. 1-241.

> Ugo Vanni, ,Liturgical Dialogue as a Literary Form in the Book of Revelation”, in New
Testament Studies, 37, 1991, (pp. 348-372), lucrarea anterioar a lui Vanni care trateazd subiectul
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M. Kavanagh dedica o parte importanta din capitolol al-III-lea al lucrarii
sale studiului ,dialogului liturgic”. Astfel, el analizeaza elementele de dialog
din cult prezente in cartea Psalmilor, in unele liturghii atestate de sulurile de la
Qumran, in Didahie X, 6 si in Apoc 1, 4-8. Dacd in cartea Psalmilor caracterul
liturgic al textului poate fi disputat, in Didahie sau in Apocalipsi acesta este evi-
dent. Caracterul dialogic al textului este determinat de anumiti indicatori cum
ar fi: schimbarea destinatarilor, diferitele constructii de text sub forma intrebare-
raspuns, cetele corale, folosirea aclamatiilor, existenta diversilor parteneri de dia-
log. Frecventa cu care apare verbul « zice (Apoc 22, 6, 9, 10, 17a, 17b, 20) are o
importantd deosebita in ceea ce priveste scopul nostru.

Studierea verbului amintit si a unitatii literare reasambleaza textul in unitate
dialogicd. Unitatea dialogica isi gdseste locul in Liturghie unde glasurile cititoru-
lui (slujitorului) si ale membrilor adundrii vorbesc in numele lui lisus Hristos
si al Duhului Sfant, la fel ca in cazul unui sol ceresc sau ca in cazul scriitorului
Apocalipsei.

Carlo Manunza promoveazi ideea ci autorul Apocalipsei timite direct la
o liturghie in actu exercitio si nu doar relateazi sau recupereaza precum face o
sursd literard de mult apusi, ,dialogul final” fiind un text liturgic care apartine
acelor texte special concepute pentru a indeplini o anume functie intr-o situatie
liturgica data’.

Vom face o remarca formala: faptul ca intr-o epistold pe care Sfantul Apos-
tol Pavel o adeseaza unei comunitati esentialmente grecesti (in tot cazul eleno-
fond), prezentul unui cuvant aramaic nu se traduce, este plin de interes. Aceastd
redare netradusi a cuvAntului aramaic Maranatha in Epistola I citre Corinteni,
capitolul 16, versetul 20, aratd faptul ca cei din Corint erau perfect capabili si
inteleaga acest cuvant striin care le era familiar i poate chiar comun. Daca cau-
tim ocazia, cu siguranti repetatd, care a permis aceastd aclimatizare, desigur ci ne
gandim in mod firesc, in primul rind, la unele formule liturgice destul de bine
consolidate in viata crestinismului primar palestinian®, pentru a ne gandi apoi la

comunitatile de limba greacd’.

mai detaliat se intituleazd ,LUApocalisse: ermeneutica, esegesi, teologia”, in Supplementi Rivista
Biblica, 17, Edizione Dihoniana, Bologna, 1988, (1991?), (retiparitd in 1998, 2001), (pp. 101-
113).

> Carlo MaNuNza, LApocalisse come ,actio liturgica” cristiana — Studio esegetico-teologico di
Ap 1, 9-16; 3, 14-22; 13, 9-10; 19, 1-8, Roma, 2012, p .31

*  Cf. controversei in care Oscar CULLMANN, Christologie du Nowveau Testament, Neucha-
tel, 1959, pp. 202, 208, 211 si urm., a respins argumentele lui W. Bousset, adoptate de citre R.
Bultmann.

> Pierre PRIGENT, Apocalypse et Liturgie, coll. ,Cahiers Théologiques”, 52, Editions Dela-

chaux et Niestlé, Neuchitel (Suisse), 32 Grenelle, Paris VII¢, 1964, p. 39.
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Dar aceastd remarcd nu face decit si semnaleze o pistd de cercetare pe care
o vom analiza dupd G. Borkamm®. Meritul acestui autor este de a fi recunoscut
si demonstrat cd 1 Cor 16, 20 si urm. si Didahia X, 6 ar trebui sa fie intelese ca
niste aluzii la ritualul Liturghiei euharistice’. Textul paulin contine in versetul 20
referirea la sarutarea sfAnta reciprocd. Or se stie ca gestul sirutarii este atestat in
ritualul euharistic din timpul SfAntul Iustin Martirul si Filosoful®. Apoi in versete-
le 22-24 citim: «Cel ce nu iubeste pe Domnul si fie anatema! Maran atha! (Domnul
vine). Harul Domnului lisus Hristos cu voi. . . Amin». Didahia se exprimd intr-un
mod aseminitor: «Daci este cineva sfant, sa vini! Dacd nu este, si se pocdiasca!
Maran atha. Amin»’.

Avand in vedere cercetarea lui H. Lietzmann, recunoastem in acest pasaj al
Didahiei un dialog' intre sivarsitorul Liturghiei i comunitate:

Savarsitorul: «Sa vind harul i s treacd lumea aceastal»

Comunitatea: «Osana Dumnezeului lui David!»

Savarsitorul: «Daci este cineva sfant. . .Maran atha.»

Comunitatea: «Amin.»

Aceste cuvinte au fost folosite pentru a introduce propriu-zis Euharistia care
nu este descrisa in Didahie.

Observam ci paralelismul'' dintre cele doud texte este foarte pronuntat:

Expresia din Didahie X, 5: «S4 vindg harul. . .» corespunde textului din 1 Cor
16, 23: «Harul Domului Tisus Hristos cu voi.»

Expresia negativd din 1 Cor. 16, 22 contine implicit o cerinta pozitivi. Putem
presupune ca Sf. Ap. Pavel se bazeaza pe un text care afirma: daci cineva iubeste pe
Domnul, El vine. Daca nu iubeste pe Domnul, sa fie anatema. Maran atha.

In cele din urma G. Bornkamm' arati ci cuvintele folosite de Sf. Ap. Pavel
nu apartin vocabularului paulin®.

Ar fivorba, prin urmare, de o dubla aluzie la 0 comuna Liturghie euharistici
ale carei caracteristici esentiale se degajd astfel: invitatia de participare insotitd

¢ Giinther BorNkaMM, ,,Das Anathema in der urchristlichen Abendmahlsliturgie”, in
g

Das Ende des Gesetzes, Paulusstudien, Miinchen, 1963* (1952'), pp. 123-132.

7 Demonstratia fusese pregatita de munca lui Hans LIETZMANN, Messe und Herrenmahl.
Eine Studie zur Geschichte der Liturgie, Bonn, 1926, (Berlin 1955%), pp. 230 si urm.

8 K.M. HoemaNN, Philema hagion, Giitersloh, 1938, pp. 94 si urm.
Tnvi;éturé a celor Doisprezece Apostoli, cap. X, 6, coll. ,PSB 1: Scrierile Péringilor Apos-
tolici”, trad. note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1979, p. 30.

10 Ibidem, p.30.; cf. P. PRIGENT, 0p. cit., p. 40.

""" P. PRIGENT, 0p. cit, p. 40.
G. BorNKAMM, art. cit., p. 124.
Anatema ; QA€ si nu Gyomdv pentru a desemna atitudinea de credinga care se exprima
in marturisire, cf. Rom. 8, 28; 1 Cor 2, 9; 1 loan cap. 4.

9

12

13
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de un advertisment si un indemn. In Euharistie, crestinul intilneste pe Domnul
sdu. Astfel, este important ca crestinul si nu se confrunte cu un judecitor care
l-ar condamna pentru conduita sa, ci cu un méntuitor pe care-L mirturiseste, 11
iubeste si 11 recunoaste ca fiind singurul izvor al sfingeniei si al harului. In con-
secintd expresia Maranatha trebuie si fie indiscutabil legatd de acesta venire a
Domnului in Euharistie. El vine acolo, este prezent'.

Nu suntem in masurd si decidem cireia dintre cele doui traduceri trebuie
sa-i acordam prioritate, dar ceea ce stim cu sigurantd este cd expresia aramaicd a
avut un rol determinant de Sitiz im Leben in Liturghia euharistica si ¢ numai o
astfel de pozitie ferma in cadrul euharistic a putut asigura propagarea sa in spatiul
elenofon. Aceasta concluzie este suficientd, deoarece ne permite si ne reintoar-
cem spre Apocalipsa cu instrumente exegetice noi'.

Totusi inainte de a face acest lucru n-ar fi inutil s3 ne reamintim citeva re-
zultate obtinute de analizele ulterioare ale lui G. Bornkamm'°.

Continuénd citirea Didahiei, gasim in capitolele XI-XIII un avertisment
cu privire la falsii invatitori, dupa care apare o noua problemai legatd de Eu-
haristie in capitolul XIV. Este foarte probabil ca aceastd aranjare sa fie ficuta
cu scopul de a arata coerenta organicd a celor doud teme. La Sfantul Igantie al
Antiohiei, legitura care uneste Euharistia cu avertismentul impotriva falselor
invitaturi este evidenta: indemnul de a forma in jurul episcopului o comunitate
sacramentald este totdeauna insotit de avertismentul cu privire la eretici care se
exclud de la impartisanie intrucit neagi Intruparea si respectiv realitatea tru-
peascd a lui Hristos'.

Inci in Noul Testament juxtapunerea celor doui teme poate fi observati
in 1 Cor 11, 27 si urm. Dupa expunerea cuvintelelor de instituire a Euharistiei,
urmeaza un avertisment: nu puteti minca i bea cu nevrednicie. Nu este o para-
leli perfecti la anatema din 1 Cor. 16? In Epistola citre Evrei, capitolul 6, dupi
aluzia ficutd la botez si euharistie (v. 4), autorul contind in versetul 6 sa vorbeascd
despre acei crestini care, in pofida pariciparii lor la Tainele Bisericii, rastignesc a
doua oari pe Fiul lui Dumnezeu. In Evr. 10, 29 este prezentat urmitorul aver-
tisment: «Gdnditi-vd: cu cdt mai aspri fi-va pedeapsa cuvenitd celui ce a cilcat in
picioare pe Fiul lui Dumnezeu si a nesocotit sangele testamentului cu care s-a sfintit si
a batjocorit dubul harului». Intr-adevir, aceste cuvinte par a fi ecoul unor formule

14

P. PRIGENT, 0p. cit., p. 40.

5 Ibidem, pp. 40-41.

' G. BORNKAMM, art. cit., pp. 127 si urm.

17 Sf. Ignatie Teoforul, Epistola citre Magnezieni, cap. VII-VIII, Epistola citre Smirneni,
cap. V-VII, Epistola catre Tralieni, cap. VI-X1, Epistola citre Filadelfieni, cap. 1I-1V, coll. ,PSB 1:
Scrierile Piringilor Apostolici”, trad. note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1979, pp. 167, 183-184, 171-173, 178-179.
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euharistice de amenintare §i de avertizare asemindtoare cu cele pe care noi le-am
identificat pani aici'®.

Am putea in acelasi timp sa ne intrebim daca ordinea adoptatd de Sf. Ev.
Luca in capitolul 22 al Evangheliei sale nu se explica in acelasi fel. Referirea la tri-
darea lui Iuda urmeaza imediat cuvintelor de instituire. Oare Sf. Luca n-ar dori
ca prin caracterizarea lui Iuda ca un om care -ca si prin folosirea cuvintelor din 1
Cor 11- este vinovat fatd de Trupul si Sdngele Domnului, sau care, dupi expresia
din Epistola citre Evrei, ristigneste a doua oari pe Fiul lui Dumnezeu, 1l calci in
picioare, dar care, cu toate acestea, este chemat la pocainga'?

Dupi cele afirmate mai sus vom reveni la punctul de plecare: Apoc 22, 20
care contine traducerea greacd a expresiei euharistice Maranatha. Dacid luim in
considerare contextul acestui verset, incepind cu v. 17, nu putem si nu dim
dreptate lui E. Lohmeyer® si lui G. Bornkamm?' care vad aici o aluzie la o Litur-
ghie euharistica, foarte aproape de ceea ce regasim in fondul textului din I Cor
16 si Didahia X.

La fel ca la inceputul Apocalipsei, in vers. 17 descoperim o aluzie la un dia-
log (cf. Apoc 1, 3-7) pe care putem cu greu sa evitim a-l numi liturgic.

In v. 17a se spune: «Si Duhul si mireasa zic: Vino. Si cel ce aude sé zici: Vino».
Unii exegeti vad in cuvintul «Duhul» o referire la Hristos; altii echivaleaza cu dis-
cursul profetic, insd cel mai bine este a-L vedea aici pur si simplu pe Duhul Sfant.
«Mireasa» reprezintd comunitatea bisericeascd, adevaratul popor al lui Dumnezeu
(a se vedea si Apoc 19, 7-8; 21, 2, 9-27), care spune prin puterea Duhului Sfant:
«Vino». In acest caz, acesta este un alt exemplu in Apocalipsi unde Duhul Sfant
vorbeste prin intreaga comunitate a sfintilor adevérati, nu doar prin profeti. Dar
expresia poate fi inteleasa si ca referindu-se la vorbirea Duhului prin profeti si
Biserica, ambii spunand: ,, Vino.” CuvAntul «mireasa» a fost utilizat anterior numai
in legdturi cu viitorul Bisericii, casitoria fiind desavarsita de Hristos la a Doua Sa
Venire. Aplicarea acestei idei ca referindu-se aici la prezentul Bisericii sugereazi ca
ceea ce a fost profetit in capitolele anterioare pentru poporul lui Dumnezeu de la
sfarsitul timpului, a inceput deja in mijlocul lor (la fel ca in 2 Cor 11, 2; Efes 5,
25-27). Relatia dintre ,,deja si nu inci” este ca si intre logodna femeii si ceremonia
mariajului propriu-zis. Acest aspect poate fi cel mai bine inteles dacd ne amintim
faptul ci in Vechiul Testament logodna a fost conceputi ca o etapa nedezvoltata a
casatariei. Nu toti membrii Bisericii vizute pot spune «Vino», ci numai cei care «au

18

P. PRIGENT, 0p. cit., p. 41.

19 Ibidem, pp. 41-42.

2 Ase vedea lucrarea lui Ernst LOHMEYER, Die Offenbarung des Johannes, coll. ,Handbuch
zum Neuen Testament”, nr. 16, Ttibingen, 19532

2 G. BorNkAMM, art. cit., pp. 126 si urm.

131



Studia Doctoralia Andreiana

urechi si audi» indemnul Duhului. Intrucit adevirata Biserici spune «Vino» in
prima parte a v. 17a, acum accentul trece la fiecare sfint care trebuie si faca la fel*.

In vers. 17b: «... Si cel insetat sa vina, cel ce voieste sa ia in dar apa vietii»
surprindem invitatatia sau chemarea la Liturghia euharistici. Indemnul «s3 vini»
cuprinde astfel o sinteza a tuturor indemnurilor repetate in cele sapte scrisori (la
fel ca in Apoc 13, 9). Indemnurile Duhului nu penetreazi urechile spirituale ale
falsilor membrii ai Bisericii, ci astfel de indemnuri au rolul de a-i misca pe mem-
brii autentici din letargia sau apatia de care intrega Biserica suferd (emblematic
pentru acestd problema este textul din Apoc 2, 7).

Primele doua imperative « Vino» din v. 17a sunt adresate lui lisus, iar celelal-
te doud indemnuri din v. 17b sunt adresate oamenilor ca si creadi. In acest sens
putem afirma cd primele doud imperative au ca idee, nu porunca, ci rugiciunea
evalvioasa. Faptul ca cererea vine din partea miresei sugereaza mai mult ci aceastd
cerere se referd la venirea lui Hristos, intrucit anterioarele referiri la mireasa tri-
mit la comuniunea sfingilor cu Hristos in eshaton (Apoc. 19, 7-9; 21, 2).

Dar este posibil ca imperativele din versetul 17 sa fie luate si ca indemnuri
adresate umanitigii. Acestd ipotezd este confirmatd de clauzele finale ale v. 17,
care sunt o dezvoltare parafrastica a cuvintelor finale din Apoc 21, 6, unde lisus
a zis: «...Celui ce inseteaza ii voi da sd bea, in dar, din izvorul apei viefii». Ideea
din Isaia 55, 1 (alaturi de loan 6, 35 i 7, 37) este mai clar exprimatd aici decat
in Apoc 21, 6. Astfel in textul profetului Isaia se spune: «Cei ce sunteti insetati
mergeti (veniti) la apd si cei care nu aveti argint mergeti (veniti) de cumpdrati si
mdncati, mergeti (veniti) si cumpdrati fard de argint si fara preg vin si grisimen.
Cele trei imperative din Isaia sunt probabil model pentru imperativele de aici,
din Apoc 22, 17. n acest caz, Apoc 22, 17 se adreseazi numai oamenilor §i nu
lui Hristos. O astfel de analiza aduce primele doua imperative in concordanta cu
urmitoarele doud («sa vind» si «sd ia»), astfel incit, cu adevirat, toate cele patru
sunt intelese ca adresindu-se umanitigii, nu lui Hristos. Este posibil ca primele
doud imperative sd se adreseze lui Hristos si ultimele doua sa se adreseze oameni-
lor, dar acest lucru ar parea cel putin confuz®.

Daci, insa, toate cele patru imperative se refera la umanitate §i nu la Hris-
tos, atunci primele doud conduc spre o concluzie ciudata: trupul Bisericii isi
porunceste lui insusi s4 vind si fiecare credincios in parte isi porunceste lui insusi
sd vind. Prin urmare, cel mai bine pare si vedem primele doua imperative ca re-
ferindu-se fie la Hristos, fie la cei necredinciosi. Insi orice nedumerire ar dispirea

22 Gregory K. BEALE, The Book of Revelation: A Commentary on the Greek Iext, coll. ,, The
New International Greek Testament Commentary”, William B. Eerdmans Publishing Company
Grand Rapids, Michigan/Cambridge, U. K. & The Paternoster Press, Carlisle, 1999, p. 1148.

2 Ibidem, pp. 1148-1149.
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dacd primul imperativ ar fi privit ca fiind emis de liderii profetici prin care Duhul
vorbeste in mod special (cf. Apoc 19, 10) si care reprezinta impreuna Biserica, iar
al doilea imperativ ca fiind emis de fiecare credincios care aude pentru altul care
incd este surd*.

Spre deosebire de Apoc 21, 6, acum accentul din metafora apei este pe cel
care primeste api. Inainte ca lisus si poati da apa, cel insetat trebuie si vind la
lisus. Aceastd venire trebuie si o aiba in vedere intreaga viatd cel care biruieste
ispita compromisului (Apoc 21, 6-7). Prin urmare, indemnurile nu sunt ,0 in-
vitatie” nesfarsitd citre lume in general, ci porunci catre poporul lui Dumnezeu
de a persevera. Intr-adevir, aceeasi imagine este folositi in Apoc 21, 6-7 pentru
a inspira pe credinciosi s indure i sd biruiasca pani la sfarsit, astfel incit ei vor
primi ca risplatd «apa viefii» si intreaga mostenire figiduitd (a se vedea o imagine
similard in Apoc 7, 17). De asemenea, in loan 7, 37-38, Domnul Hristos face
aceeasi invitatie sau chemare, nu citre lumea pigéina, ci citre poporul lui Israel cu
care Dumnezeu a incheiat un legdmant: «Daca inseteazd cineva, sd vind la Mine si
sd bea...apd vie...». Desigur ca misiunea adeviratei Biserici este sd adreseze aceastd
invitatie nu numai propriei comunitati, ci intregii lumi (Apoc 11, 3-13)*.

Este posibil ca indemnurile finale din v. 17 sa se refere la o invitatie de a
participa la binecuvantirile méntuitoare de-a lungul perioadei anterioare venirii
finale a lui Hristos. Acest lucru este sugerat de paralela cu indemnurile anterioa-
re adresate Bisericii de a-si dori venirea finald a lui Hristos, care sunt aplicabile
perioadei anterioare celei de-a Doua Veniri. Ca si textul din Ioan 7, 37 si textul
Apocalipsei 22, 17 ar putea fi auzit §i pus in practicd de citre ascultatorii acestui
mesaj din primul secol crestin; apa care reprezinta viata noii creatii ,este disponi-
bili oamenilor in prezent...venind la oameni din viitor’™®.

Pe de alta parte, imperativele pot fi destinate numai pentru sfarsitul veacu-
lui, intruct atunci este momentul in care, in conformitate cu textul din Apoc 21,
6, setea sfintilor se va stinge. Referingele ulterioare v. 17 sunt sustinute de tonul
proleptic din contextul imediat (v. 12-15)%.

Imperativele finale din v. 17 pot fi trimiteri la perioada prezenta si la finalul
ei. Existd precedent pentru aceasta in Apoc 7, 17, unde Mielul care i ciliuzeste
pe i la izvoarele apelor vietii» face acest lucru pe intregul parcurs al istoriei si pAna

2 Jbidem, p. 1149.

» Ibidem, p. 1149.

% Richard BauckmaN, The Climax of Prophecy: Studies in the Book of Revelation,
Edinburg:Clark, 1993, p. 168; cf. Jan FEKKES, Isaiah and Prophetic Traditions in the Book of Reve-
lation: Visionary Antecedents and Their Development, JSNT Supplement Series 93, Sheffield: JSOT,
1994, pp. 226-290, care vede invitatia ca parte din deja inaugurata eshatologie; G.K. BEALE, op.
cit., pp. 1149-1150.

7 G.K. BEALE, op. cit., p. 1150.
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la sfarsitul acesteia, desi unii vad acest lucru ca referindu-se exclusiv la risplata
finala si la sfarsitul istoriei. Cind credinciosii vor ajunge la finalul vietii, vor primi
ca rasplatd, dupd moartea lor, «apa viefii». Aceastd binecuvintare este pregustatd
anticipat, iar in mod deplin la sfarsitul veacului, atunci cind se va implini numa-
rul celor care vor iesi biruitori (Apoc 6, 10-11)*.

Sectiunea se incheie aga cum a inceput. Existd o rasplatd pentru «cei ce spala
vesmintele lor» ca in v. 14 §i pentru cei ce «vin» i «voiesc si ia in dar apa viefii»
ca in v. 17. Vers. 13, 15 si 16 sunt suport pentru v. 14 si 17; dacid credinciosii
nu sunt ca pacdtosii din v. 15 si daci ei ascultd marturia despre lisus care este
Dumnezeu Suveran (v. 13) si inaugurator al profetiilor mesianice (v. 16), atunci
ei vor mosteni binecuvantarile cu privire la care sunt indemnati in v. 14 si 17.
Prin urmare ideea principala din v. 14-17 consta in recompensele promise in v.
14si 17%.

Explicind versetul 17, Cristian Badilitd afirma: ,,verserul prezinti un dialog,
destul de criptic, intre Dub-mireasd, pe de o parte si «cel ce aude», pe de alti parte. E
vorba, probabil, de un dialog baptismal, intre Biserica personificatd si induhovnicitd
(mireasa simbolizeazi Biserica in Apocalipsi) si novicele «care aude» chemarea Du-
hului §i vrea si-si potoleasci setea prin botez. Cheia de lecturi baptismal-mistici
Justifica si ultima parte a versetului: «cel insetat si vind», care trimite la loan 7,
37-38: «Cui ii este sete sd vind la mine si si bea». «Duhul» si «mireasa» trebuie lu-
ate impreund: prin Dubul comunitatea devine Bisericd, adicd «mireasi» a lui lisus.
«Vinoly: gr. Erchou (€pyov). Dubli chemare, din partea Dubului si a miresei; din
partea «celui care aude». Logic, urménd firul interpretirii propuse anterior, primul
«Vino» se adreseaza novicelui, este interpelarea omului de citre Bisericd; al doilea
«Vino» este consimgamantul omului la apelul divinititii. Omul rispunde, chemdin-
du-1, la randul siau, pe lisus™.

Inv. 18 se spune ci pedeapsele ce sunt scrise in cartea Apocalipsei se vor
abate asupra oricui va indrizni sa adauge ceva la cuvintele proorociei acestei carti,
far in v. 19 se afirma cd «de va scoate cineva din cuvintele cirtii acestei prooroci,
Dumnezeu va scoate partea lui din pomul vietii si din cetatea sfanti si de la cele
scrise in cartea aceasta». Avem aici un enunt care seamand mult cu o formula de
anatemd adaptata in scopul formularii concluziei cartii Apocalipsa, care este con-
sideratd o mare liturghie®'. Aceste doud versete rezumd Apocalipsa, vizualizind
un nou cod de legi modelat pe vechiul legiméant adresat poporului lui Israel. Desi

% Ibidem, p. 1150.

» Ibidem, p. 1150.

3 Cristian BADILITA, Noul Testament — Apocalipsa lui loan — editie bilingva. Traducere ine-
ditd si comentariu, Ed. Adevarul Holding, Bucuresti, 2012, p. 390.

3t P. PRIGENT, 0p. cit., p. 42.
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multi comentatori mengioneaza numai Deuteronom 4, loan face aluzie la o serie
de pasaje de avertizare de-a lungul Deuteronomului:

Deuteronom:

«Ascultd, dar, Israele:...sd nu adiugati nimic la cele ce Vi poruncesc Eu, nici si
ldsati ceva din ele...» (4, 1-2; de asemenea 12, 32); «...auzind cuvintele blestemului
acestula... si va cddea asupra lui tot blestemul legimantului acestuia, care este scris
in cartea aceasta a legamantului si va sterge Domnul numele lui de sub cer» (29,
19-20).

Apocalipsa 22, 18-19:

«Si eu mdrturisesc oricui ascultd cuvintele proorociei acestei cirti: De va mai
adduga cineva ceva le ele, Dumnezeu va trimite asupra lui pedepsele ce sunt scrise in
cartea aceasta. lar de va scoate cineva din cuvintele cirtii acestei proorocii, Dumne-
zeu va scoate partea lui din pomul vietii §i din cetatea sfanti...».

Mai multe asemdnari*” intaresc legitura dintre Deuteronom s§i Apoc 22,
18-19:

Contextul din fiecare din cele trei pasaje ale Deuteronomului aratd clar ca
acestea sunt avertismente in mod special impotriva idolatriei, asa cum este si in
Apocalipsd 22 (a se vedea 21, 8, 27; 22, 15).

O reactie pozitiva din partea omului la avertismentele din ambele carti con-
duce la o rasplati ce consta intr-o noud viatd in pimant nou (Deut 4, 1; 12, 28-
29; cf. Apoc 21, 1-22, 5, cu 22, 14, 17-19).

Ambele cirti folosesc plagile pentru a descrie pedepsele pentru infidelitate
sau necredinciosie (tog TAnydg, Deut 29, 21; Apoc 22, 18).

Ce se intelege prin cuvintele «de va mai adiuga cineva ceva» sau «de va
scoate cineva din cuvintele cdrgii acestei proorocii»? Raspunsul trebuie si fie ciutat
in Deut 4, 1-2 5i 12, 32. Acelasi tip de limbaj este folosit ca un avertisment impo-
triva falsei invdgaturi care sustinea ci idolatria nu este in contradictie cu credinta
in Dumnezeu ( a se vedea Deut 4, 3 [aluzie la episodul Baal-Peor din Num 25,
1-9, 14-18] si Deut 13). Cei care ingeala in acest mod sunt falsii profeti (Deut
13). Versetul 32 al cap. 12 din traducerea roméneasci a Bibliei si din versiunea
Septuagintei este socotit de citre Textul Masoretic si Targum (Onkelos si Neofiti)
ca fiind primul verset al cap. 13 din Deuteronom, verset care introduce tema
falsilor profeti (falsul profet Balaam care a fost in spatele ingeliciunii de la Baal-
Peor; a se vedea Apoc 2, 14). Astfel de false invitituri erau promovate de falsii
invagitori spre a fi addugate legii lui Dumnezeu. Acest lucru era echivalent cu
lisarea de o parte a legii lui Dumnezeu, adica cu indepartarea de legea divina, care
condamna idolatria i care anula prin urmare valabilitatea acestor false invigaturi.

32 G.K. BEALE, op. cit., p. 1151.
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De aceea indemnul de nesupunere §i neurmare a falsei invagituri este inclus in
dubla avertizare din Deut. 4, 2 §i 12,32, asa cum Deut 29, 19-20 confirma®.

Prin urmare, sintagma a adiuga sau a scoate ceva nu are in vedere neasculta-
rea in sens larg a cuvantului divin, ci aderenta la falsa invagatura despre cuvintul
dumnezeiesc. Credinta in respectarea adeviratului cuvint al lui Dumnezeu este
presupozitia pentru ascultarea acestuia. Astfel in Deut 4, 2 se spune: «S3 nu adi-
ugati nimic la cele ce v poruncesc eu, nici si lisati ceva din ele; paziti poruncile
Domnului Dumnezeului vostru, pe care vi le spun eu astizi». Vechile documente
din Orientul Apropiat care au servit ca si model pentru Deuteronom 4 au fost de
asemenea protejate impotriva modificirilor intentionate prin intermediul unor
sanctiuni si blesteme?.

Dublul avertisment din Apoc 22, 18-19 este indreptat impotriva celor care
promoveazd sau urmeaza astfel de false invagituri. Contextul deuteronomic este
deosebit de potrivit aici deoarece prezentarea listelor de vicii in 21, 8, 27 si 22,
15 ne atrage atentia prin faptul ca toate au concluzionat punind accentul pe
ingelitoria nelegiuitilor in legatura cu idolatria. Prin urmare, a adiuga ceva la
cuvintele profetiei lui Ioan inseamnd a promova ideea ci falsa invitaturd pre-
cum idolatria nu este in contradictie cu credinta in Hristos. A «scoate cineva din
cuvintele cdrtii acestei proorocii» inseamnd a promova o astfel de invaticura falsi
care ar incilca si vicia valabilitatea indemnurilor Apocalipsei impotriva idolatriei.
Alternanta folositd in exprimare are efectul scontat, de a vedea ci addugarea si
scoaterea cuvintelor acestei proorocii se refera la avertismentul de a nu fi cineva
asociat cu invatitura falsd”.

Remarcabil de aseminator este si textul din 1 Enoh 104, 11, unde aver-
tismentul de a nu «schimba sau scoate din cuvintele mele» inseamna ci cititorii
nu trebuie si «mintd», «sd {ind seama de...idoli», «si modifice §i si perverteascd
cuvintele dreptdtii» sau «si practice ingelaciuni mari». Desi Moffatt vede o aluzie
la 1 Enoh in Apoc 22, 18, este mai bine a vedea ambele texte ca parte a extinsei
traditii deuteronomice. In mod izbitor de aseminitor, losif Falvius (Contra lui
Apion 1, 42-43) face aluzie la aceeasi formulare din Deut 4, 2 si-o vede ca pe
un avertisment impotriva scribilor rau intentionati, precum si impotriva oricirui
israelit care n-ar privi intregul Vechi Testament ca fiind legea lui Dumnezeu, pe
care n-ar respecta-o sau ar indrdzni si rosteasca vreun singur cuvant impotriva ei*.

Toatd aceastd analizd se potriveste bine cu situatia Bisericilor descrise in
Apoc 2-3, care se confrunti cu idolatria, la un grad sau altul si de multe ori nu cu

3 Ibidem, p. 1151.
3 Ibidem, p. 1151.
3 Ibidem, p. 1151.
3¢ Ibidem, p. 1151-1152.
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succes. Astfel, unii dintre fasii invagatori si adeptii lor care incurajeaza idolatria
in Biserica Pergamului sunt identificati cu cei «care tin invatitura /ui Balaam,
cel ce invata pe Balac si puna piatra de poticneald inaintea filor lui Israel, ca
si mdnance carne jertfita idolilor si sd se dea desfrandrii» (Apoc 2, 14). Ace-
easi invdgatura ingeldtoare a fost, de asemenea, raspanditd in Biserica din Tiatira
(Apoc 2, 20-23). Astfel de falsi profeti care denatureaza adevirul sunt fie pentru
adaugarea la dreapta invigatura de credingi a falsei teologii, fie pentru ciuntirea si
indepartarea adevarului revelat”.

Rasplata din Apoc 22, 12-19 este cel mai bine inteleasi in contextul celor
sapte epistole, intrucit ea corespunde promisiunilor ficute celor care vor birui in
cap. 2-3:

1) «..si voi da voud, fieciruia, dupd faptele voastre» (Apoc 2, 23; 22, 12);

2) si manince din pomul vietii (Apoc 2, 7; 22, 14, 19);

3) identificarea cu cetatea lui Dumnezeu (Apoc 3, 12; 22, 14, 19). Cei care
vor birui ameningarea idolatriei vor mosteni aceste figiduinte. In acest context,
a spala vesmantul cuiva (22, 14) inseamnd ca persoana respectiva si se pastreze
curati de necuratia inchinarii la idoli, iar aceastd atitudine avand ca rezultat o du-
bld recompensi de care sunt privati pacatosii in 22, 19 (cf. Apoc 3, 4-5; 7, 17)%.

Prin urmare, avertismentele din 22, 18-19 nu sunt indreptate in principal
celor din afara Bisericii, ci tuturor celor din comunitatea ecleziald, la fel ca si
avertismentele din Deuteronom, care se adreseazi tuturor israeli;ilor. Cei care
nu dau ascultare avertismentelor, desi pretind cd sunt crestini, prin supunerea lor
fatd de alti dumnezei, isi trideazd apartenenta si mirturisirea. Prin urmare, mos-
tenirea pe care ei o revendica prin mdrturia lor aparentd nu le va apartine pentru
ci ei neagd prin actiunile lor credinta pe care o clameaza. Nu numai ca nu vor
primi pretinsa mostenire la sfarsitul veacului acestuia, ci chiar vor avea de suferit
«pedepsele ce sunt scrise in cartea aceasta» (v. 18). Aceste pedepse cuprind nu
numai suferinta judecitii de apoi in «iezerul de foc», fapt presupus de v. 19, ci si
nenorocirile care vor fi suporate de cei nelegiuiti inca din viata aceasta, de-a lun-
gul timpului anterior acestei judecitii. In acest sens este folosit cuvantul TAnyr in
Apocalipsi, cuvant care are aplicabilitate in perioada anterioard celei de-a Doua
Veniri a lui Hristos (Apoc 8, 125 9, 18, 205 11, 65 13, 3, 12, 14 si urm.; 16, 21).

Prin urmare, multimea pligilor enumerate in carte vor veni peste apostati
in conformitate cu aluzia din Deut 29, 20: «...va cidea asupra lui rot blestemul
legdmdntului acestuia, care este scris in cartea aceasta...» (a se vedea si Deut 29,
21; 28, 58-61; Ier 25, 13). O versiune armeand a v. 18 face referire explicitd la
«toate pedepsele ce sunt scrise in cartea aceasta» (la fel si Biblia de la Ierusalim:

37 Ibidem, p. 1152.
38 Ibidem, p. 1152.
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«hecare plagd mentionati in carte»). Posibila aluzie la Deut 28, 58-61 sugereaza,
de asemenea, o referintd atotcuprinzitoare la pligile din Apocalipsid. Pedeapsa din
22, 18-19 este formulatd in termeni ironici: cei care vor adduga ceva la carte, vor
fi adaugati la pligile acestei cirti; cei care vor scoate ceva din cele scrise in cartea
aceasta, vor f1 scosi din binecuvantarile vegnice scrise in carte. Scopul declaratiei
ironice este acela de a exprima in mod figurat sintagma «ochi pentru ochi», natu-
ra judecitii biblice, in care oamenii sunt pedepsiti proportional cu pacatul lor si
uneori chiar prin mijloacele propriului pacatului®.

Vers. 19 se refera la pierderea unei mantuiri anterior detinutd sau la negarea
recompensei mantuitoare finale pentru cei care au pretins a fi crestini in exterior,
dar nu au avut credinga adeviratd? Al doilea rispuns este cel mai plauzibil, deoa-
rece caracteristica evidentiata in mod repetat in partea de incheiere a cirtii, nu
este aceea a credinciosilor adevarati care isi pierd statutul de rascumparati, ci de
duplicitate a unor persoane din comunitatea crestind, care nu vor primi risplata
finald ( a se vedea in acest sens Apoc 21, 8, 27; 22, 15). Acele persoane duplicitare
au fost crestini numai cu numele, jucind pentru o scurtd perioadd de timp parte
din rolul lor. Ei au fost considerati pentru o vreme de citre comunitatea ecleziald
ca oameni care ar putea primi mostenirea. Prin urmare, pretinsa lor parte la pomul
vietii si la cetatea sfAnta va fi indepirtata de la ei. Analiza promisiunii din Apoc
3, 5 care fagaduieste ca «nu voi sterge deloc numele lui din cartea vietii», confirma
aceastd concluzie, la fel ca si comentariile cu privire la situatiile convergente din
13, 85i 17, 8., De la intemeierea lumii” adoratorii cei adevirati nu au fost predesti-
nati pentru a avea o mostenire in cetatea eternd. Cu toate acestea, pentru un timp,
poate pirea ci unii dintre ei au fost pozitionati pentru o astfel de mostenire®.

Cuvintele «oricui ascultd cuvintele proorociei acestei cdrgi» din v. 18a este o
repetare aproape exactd a cuvintelor din 1, 3a: «cei ce ascultd cuvintele proorociei»,
ceea ce confirmd faptul ci este vorba in mod evident despre aceia dinlduntrul Bi-
sericii care afirmd deschis comuniunea de credinga si care sunt avertizati, fiind
vizati de judecatd. Apostolul loan este in acord cu afirmagia Domnului Hristos
ca «celui ce are i se va da; dar de la cel ce nu are si ce are i se va lua» (Mc 4, 25).
Pedeapsa pentru neascultare este aspra, la fel ca in Deut 4, 2 si urm. loan nu este
pur si simplu scriitorul propriilor sale cuvinte, ci a cuvintelor lui Dumnezeu. De-
sigur ci cuvintele lui Ioan nu sunt numai de la Tatal, ci de asemenea de la Duhul
Sfant si de la Fiul (a se vedea Apoc 1, 1, precum si concluzia fiecirei epistole in
cap. 2-3; dar i 19, 9; 21, 5; 22, 6). loan are constiinta cd Apocalipsa reprezintd
cuvintele lui Hristos Insusi, ceea ce a ficut ca Hristos si fie mentionat in 22, 164!,

3 Ibidem, p. 1152-1153.
O Ibidem, p. 1153.
U Ibidem, p. 1153-1154.
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In loc de «pedepsele», unele manuscrisea vorbesc de «sapte (enta) pedepse»,
identificAnd astfel pedepsele din v. 18 cu «sapte pedepse» (15, 1, 8; 21, 9) din
cupele maniei din cap. 16%.

Analiza de mai sus a cuvintelor «de va mai adiuga cineva ceva...de va
scoate...» este sustinutd de Pilde 30, 6: «Nu adiuga nimic la cuvintele Lui, ca si
nu te tragi la socoteald i si fii gasit de minciuna»! Chiar si in Didahi IV, 13 se
spune: «Sa nu pdrdsesti ,,poruncile Domnhului si si pastrezi ceea ce ai primit, fard
sd adaugi si fara s scopi »*®.

In Epistola zisi a lui Barnaba, exprimarea: «Si pistrezi ceea ce ai primit, firi
sd adaugi si fird sd scofi»™ este axata pe evitarea ipocriziei prin a nu pardsi porun-
cile si a indemna pe sfinti sd urasca riul pe vecie.

Epistola citre Galateni 3, 15 afirma si ea ca atunci cAnd un testament este
ratificat «nimeni nu-l stricd, sau ii mai adaugd ceva»®.

Unii comentatori vad v. 18-19 ca fiind un mod obisnuit prin care operele
literare in iudaism si crestinismul timpuriu erau incheiate, scribii de mai tarziu
fiind incurajati sa copieze cu atentie (Aristeas 310-311; losif Flavius in lucrarea
,Contra lui Apion” 142; 1 Enoh 104, 10-13; 2 Enoh 48, 6-9; b. Megilloth 14a)*.

In Epistola lui Aristeas 311 se spune: «Daci cineva modifici adiugind sau
mutind ceva din totalitatea celor scrise sau scogdnd afari ceva, este bine ca cei ce fac
acestea sd fie pentru totdeauna inchisi»?.

losif Flavius in lucrarea Contra lui Apion 142 marturiseste: «Este lucru clar...
ci noi acceptim aceleasi scripturi. In acest veac de acum nimeni nu a indriznit si
adauge ceva, nici sd lase afard, nici s3 mute ceva din ele».*®

Istoricul Eusebiu de Cezareea, citindu-l pe Irineu in Istoria bisericeasci afir-
mi: «Acolo [la Sfantul Irineul, spre sfarsitul scrierii, am gisit o insemnare foarte
importantd, pe care nu ne putem stapani si n-o facem cunoscutd si in acest loc. latd
textul ei: ,,Dacd vei vrea si copiezi aceasti scriere, te conjur pe numele Domnului
nostru lisus Hristos si a prea maritei a doua veniri a Lui, cind va veni si judece viii

2 Ibidem, p. 1154.

“ Invagaturd a celor Doisprezece Apostoli. . ., op. cit., p. 27.

# Este o preluare a textului din Deut 12, 32 ; Epistola zisi a lui Barnaba, Capitolul XIX,
11, coll. ,PSB 1: Scrierile Parintilor Apostolici”, trad. note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. Institu-
tului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 136.

“  G.K. BEALE, 0p. cit., p. 1154.

46 G.B. Camrp, A Commentary on the Revelation of St. John Divine, coll. ,Harper’s/Black’s
New Testament Commentaries”, Harper & Row, London and New York, 1966 (*1969), pp. 278-
279.

47 Savvas Acouripis, Comentariu la Apocalipsa Sfantului loan, Ed. Bizantind, Bucuresti,
2004, p. 338.

4 Ibidem, p. 338.
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si mortii, sd compari apoi ceea ce ai copiat si si o controlezi dupd acest model dupa
care te-ai orientat. Sd copiezi si conjurarea si s-o scrii in copia ta’™» ™.

Gandindu-ne la stenografii si tahigrafii pe care ii folosea Origen, ne dam
seama de rolul important al acestor multiplicatori in istoria cirtii si a culturii in
general. Formula jurimantului si a imprecatiei (Apoc 22, 18-19) era o masurd
necesara pentru a fi evitata orice falsificare™.

Dar Sf. loan, prin cuvintele amintite, nu are intentia de a-i avertiza in viitor
pe scribi sd copieze exact textul, ci de a-i avertiza pe toti crestinii «care aud cuvintele
profetiei din cartea aceasta» (lafel cain 1, 3; 22,7, 9)°". Nevoia unui astfel de avertis-
ment, incluzind si pe scribii crestini, reiese din faptul ¢ unii au «rastalmacio epis-
tolele Sf. Ap. Pavel si «celelalte Scripturi, spre a lor pierzare» (2 Ptr 3, 16)°%. Urgenta
avertismentului se impune si datorita aparitiei gnosticilor care avansau falsele lor
invagaturi prin addugarea sau eliminarea de material din cirtile Noului Testament™.
Intr-adevir, dupa cum unii comentatori subliniaza, in cazul in care v. 18-19 au fost
un avertisment care viza gresita sau tendentioasa copiere a scribilor, acest avertis-
ment nu si-a atins scopul deoarece v. 18-19 sunt pline de variante textuale.

Thomas merge dincolo de modul de redactare si sustine ci scopul textului
din 22, 18-19 este acela de a exprima o interdictie cu privire la orice activitate
profeticd ulterioard™. Avertismentul se referd numai la cuvantul lui Ioan si este
indreptat numai impotriva celor asociati cu falsa profetie, dupa cum a fost cazul
avertismentelor din Deut 4, 2 si 12, 32.

King James Version (= Textus Receptus) are varianta «din cartea (fiAiov)
vietii» in locul variantei «din pomul (§0A0v) viefiin, aceasta variantd fiind bazata
pe citirea gresita (libro vs. ligno) a Vulgatei®.

4 FuseBiu DE CEZAREEA, I[storia Bisericeascd, Cartea a cincea, XX, 2, coll. ,PSB 13: Scri-

eri. Partea Intaia”, trad., studiu, note si comentarii de Pr. Prof. T. Bodogae, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 212.

0 Jbidem, nota 182, p. 212.

' H. ArLroro, The Greek Iéstament, 1V, Cambridge: Deighton, 1866; p. 749; F DUsTER-
DIECK, Critical and Exegetical Handbook to the Revelation of John, in H. A. W. Meyer’s Commentary
on New Testament, 11, Winona Lake: Alpha, 1980 (reeditat dupi editia din 1883), p. 493; 1.T.
BeckwrtH, 7he Apocalypse of John, New York: Macmillan, 1919, pp. 778-779; Martin Kiddle
Ross, The Revelation of St. John, coll. , The Moffatt New Testament Commentary”, Hodder and
Stoughton, London, 1940, pp. 456-457; George Eldon Lapp, A Commentary on the Revelation of
John, Grand Rapids, Michigan, Eerdmans, 1972, p. 295.

2 M. Rust, , The Revelation of St. John the Divine (Introduction and Exegesis)”, in 7he
Interpreter’s Bible XII, G. A. (ed.) et al., Nashville: Abingdon, 1975, (pp. 347-551), p. 550.

> George R. BEAsLEY-MURRAY, 7he Book of Revelation, coll. ,New Century Bible Com-
mentary”, Marshall, Morgan and Scott, London 1974, pp. 346-347.

> R.L. Taowmas, , The Spiritual Gift of Prophecy in Rev. 22: 18”, in Journal of the Evange-
lical Theological Society, 32, 1989, (pp. 201-216), pp. 211-216.

> G.K. BEALE, 0p. cit, p. 1154.
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Lecturind aceste versete ne amintim ci tema pomului vietii $i a cetdtii sfinte
au apdrut deja in finalurile epistolelor adresate celor sapte Biserici ale Apocalipsei
si ne-am gindit atunci ci putem si le interpretam in sensul unor imagini sacra-
mentale.

v. 20: Maranatha

Versetele 16 si 18 au spus ci ingerul si Ioan au dat mérturie prin descoperi-
rea si scrierea Apocalipsei. Duhul Sfant ar trebui sa fie vizut ca al treilea martor
(cf. eventual textului din 19, 10, precum si versetului de incheiere al fiecireia
dintre cele sapte scrisori din cap. 2-3). Acum lisus este identificat ca al patrulea
martor. Enuntarea mai sus a martorilor subliniazd natura juridicd sau legald a
Apocalipsei si de aceea cei care o aud citindu-se sunt responsabili (pentru sensul
juridic al depunerii marturiei si pentru grupul de cuvinte derivat de la paptopia
in Apocalipsi si literatura ioaneici, a se vedea Apoc. 1, 95 11, 3; 22, 16)*°.

lisus di marturia Sa despre «acestea» (v. 20), care ar putea fi ori continutul
integral al Apocalipsei ori recenta temd contextuald a acestei «veniri» (22, 7, 12,
17). Prima ipotezd ar putea avea intietate, deoarece «acestea» (aceste lucruri)
- tadta — a fost folosit de trei ori in versetele precedente pentru a se referi la in-
treaga viziune (22, 8, 16), o data ca obiect al verbului «a marturisi», la fel ca aici.
In plus, avertismentul din v. 18-19 este indreptat impotriva falsificirii oricirei
parti a cirgii. Insd venirea lui Hristos ocupa de asemenea un loc central, fiind o
tema importantd in intreaga carte, reiterata de trei ori in 22, 7-17 si inca o data
aici. Afirmatia repetatd a lui lisus in Apocalipsd: «Da, vin cudnd» serveste spre a
confirma validitatea marturiei Sale. El asigurd Bisericile de veridicitatea viziunii
(descoperirii) prin garantarea faptului ca venirea Lui finald, pe care a promis-o
la prima Sa venire, va avea loc in curind si astfel duce la indeplinire ceea ce El a
dezviluit in intreaga carte.

Nu este exclus ca viitoarele veniri preliminare ale lui lisus, care vor culmina
in ultima Sa venire, sa fie avute in vedere ( a se vedea 22, 7, 20)”’. De exemplu,
o serie de comentatori vad un fundal euharistic in spatele lui «vin» din v. 20,
ceea ce este posibil®®. In acest caz, cuvintul «in» poate fi ingeles ca o inaugurare
a venirii lui Hristos in cadrul liturgic al Cinei Domnului, unde Hristos vine in

¢ Ibidem, p. 1154.

7 Ibidem, p. 1155.

% G. Bornkamwm, Early Christian Experience, New York: Harper and Row, 1969, pp. 171-
172; John SWEET, Revelation, coll. ,SCM Pelican Commentaries”, SCM Press, London 1979, p.
319; David Edward AUNE, ,Revelation”, in Harper’s Bible Commentary, ed. J. L. Mays, et al., San
Francisco: Harper and Row, 1988, (pp. 1300-1319), p. 1319; G.A. KRODEL, Revelation, Augsburg
Commentary on the New Testament, Minneapolis: Augsburg, 1989, pp. 377-378.
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binecuvantantare si judecd in mod repetat de-a lungul istoriei si pana la sfarsitul
ei. Ar fi potrivit ca epilogul si se incheie intr-o nota liturgica, intrucat prologul a
fost deschis cu o astfel de nota, in legitura cu ideile de implinire initiald a profe-
tiei, incluzand pe cea care se referd la venirea lui Mesia (a se vedea 1, 3, aparitia
raspunsului liturgic «Amin» din 1, 6-7 si in special 1, 10, unde «descoperirea lui
lisus Hristos» (v. 1) este inaugurata «in ziua Domnului»)*.

In cadrul v. 18-20, v. 20 serveste ca temei pentru dublul avertisment impo-
triva celor care ar adduga sau scoate ceva din cuvintele cirtii. Venirea finald a lui
Hristos este motivul pentru luarea in seamad a avertismentului, deoarece cind va
veni, El Tnsusi va aplica sanctiuni pentru neascultarea avertismentului lui Toan.
Toan rispunde Domnului Hristos cu «Amin!», o exprimare a increderii. In baza
credingei lui in declaratia lui lisus, Ioan isi exprima dorinta si speranta ci lisus va
veni (pyov este un imperativ cu sensul unei ,evlavioase imploriri”)*.

J. P M. Sweet invoci contextul euharistic din Didahie X, 6, ca indiciu al
aceluiasi context pentru Apoc 22, 20. Acolo, in Didahie, in legiturd cu Cina
Domnului, se afli indemnul: «Si vind harul [lisus] si s treaci lumea aceasta!
Osana Dumnegeului lui David! Dacd este cineva sfiant, si vind! Dacd nu este, si se
pociiascid! Maran atha! [Domnl vine!] Amin.» (cf. locurilor paralele din Apoc. 22,
11b, 16-17, 20). La fel ca in Apocalipsa, pasajul din Didahie este plasat intr-un
context contrastant: crestini/falsi crestini (Didahie XI). Necredinciosii sunt nu-
miti «ciini» (Didahia IX, 5). Swett citeazd, de asemenea, alti comentatori in spri-
jinul ideii ¢ Domnul vine, idee utilizatd in crestinismul primar pentru a sublinia
valabilitatea blestemelor (cf. Apoc 22, 18-20) si in contextul Cinei Domnului (cf.
1 Cor 11, 27-32 cu 1 Cor 16, 2, 20-22)°'.

% H. LiLyg, The Last Book of the Bible: The Meaning of Revelation of St. John, Philadelphia:
Mubhlenberg, 1957, p. 271.

% G.K. BEALE, 0p. cit., p. 1155.

' John SwEET, op. cit., p. 318; Charles Francis Digby MoULE, ,,A Reconsideration of the
Context of Maranatha”, in New Testament Studies, 6, 1959, 1960, (pp. 307-310). — se pronuntd
in favoarea ideii cd expresia «Vino, Doamnel» sau «Domnul vinel» a fost folosita pentru a sublinia
un blestem; G. Bornkamm, 0p. cit., pp. 171-172 — oferd mai multe paralele intre contextul Apoc.
22, 20 si un cadru euharistic; la fel si urmitorii autori: B. SANDVIK, Das Kommen des Herrn beim
Abendmahl in Neuen lestament, in coll. ,Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testa-
ments’, 58, Zurich: Zwingli, 1970, pp. 114-118; F. E. BRUCE, , The Spirit in the Apocalypse...”,
pp- 333-344; Pierre PRIGENT, LApocalypse de Saint Jean, edition revue et augmentée, coll. ,Com-
mentaire du Nouveau Testament”, XIV, deuxi¢me série, Editions Labor et Fides, Genéve, 2000;
John SwEET, 0p. ciz., pp. 486-504; Massey Hamilton Jr. SHEPHERD, 7he Paschal Liturgy and the
Apocalypse, coll. ,,Ecumenical Studies in Worship”, 6, John Knox Press, Richmond, 1960, p. 83;
Urmitorii autori: W.E ALriGHT, C.S. ManN, , Two Text in 1 Corinthians”, in New Testament
Studies, 16, 1969-1970, (pp. 271-276), vid un cadru liturgic in expresia din Apoc. 22, 20, dar
nu neapdrat un cadru specific euharistic, in timp ce W. Dunphy, ,Maranatha: Development in
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Versetul 20 are ecouri in Maleahi 3, 1, unde venirea indatid a Domnului ca
a unui martor impotriva minciunii este profetitd. Acest lucru este intarit in Apoc
22, 16 prin aluzia la acelasi text din Maleahi («Eu voi trimite pe ingerul Meu» in
Maleahi si «Eu...am trimis pe ingerul Meu» in Apocalipsa) si in Apoc 22, 7 («...
va veni indata...Domnul...Iatd, vinel» in Maleahi si «S$i iatd vin curind» in Apo-
calipsd). Un ecou al lui Maleahi 3, 5 se giseste in Apoc 22, 15%.

Referindu-se la rugaciunea finald din v. 20: «Vino, Doamne lisusel», parintele
loan Mircea afirma: ,,...cd nu este vorba de o doringi oarecare, ineficace, ci e vorba de
0 plicere care impinge la actiune, adici la marturisire (s triire, zicem noi, in Hristos
si harul liturgic al Sfintelor Taine). Orice crestin primeste astfel misiunea de a partici-
pa la marturia seculard prin care Biserica intreagd, care simbolizeazi Mireasa, dores-
te Venirea in slavi a Mielului si gribeste aceastd Venire chiar prin aceastd doringd”.%

Unele manuscrise (X 2030 2050 2329 gig) omit «Amin» in v. 20, probabil
pentru cd acest lucru nu era in conformitate cu locul tipic pe care scribii i l-au
dat mai tirziu lui «Amin, respectiv la incheierea epistolelor (epistolele Noului
Testament, cu exceptia celei citre galateni si evrei, au incheierea «Amin» ca adaos
mai tirziu al copistilor). In concordanti cu aceasta, Codex Sinaiticus si Codex
Alexandrinus, care il omit pe «Amin» in v. 20, il aseazd la sfarsitul v. 21.

v. 21: urarea harului

Binecuvintarea din incheiere: «Harul Domnului lisus Hristos, cu voi cu
togil» rostita peste ascultdtori este tipici incheierilor epistolare (astfel sunt epis-
tolele Sf. Ap. Pavel, cu exceptia Epistolei citre Romani, desi in Rom 16, 20
intAlnim aceastd binecuvéntare). Ideea exprimata prin aceastd binecuvantare, ca
de altfel si in alte epistole nou testamentare, este aceea ca scriitorul isi exprima
dorinta ca harul lui Dumnezeu si inlesneasci destinatarilor intelegerea si respec-
tarea continutului cdrgii. Ni se aminteste din nou aici, ca in 1, 1-4, ci Apocalipsa
este in linii mari conceputd ca o epistold, continutul ei fiind specific genului
apocaliptic si profetic ( a se vedea 1, 1-3). Ca si in introducere, in 1, 4 si aici la
sfarsit, «harul» lui Hristos este invocat peste toti membrii Bisericii. Scopul prin-
cipal al genului epistolar in Noul Testament este de a aborda problemele specifice
din Bisericile carora li se adreseazi epistola respectiva. i alti autori ai epistolelor
Noului Testament fac apel la participarea si binecuvinarea in Hristos a actualilor
si viitorilor cititori, ca bazi a indemnurilor lor la ascultare. In cazul in care forma

Early Christianity”, in Irish Theological Quarterly, 37, 1970,( pp.294-309), pp. 295-296, pune la
indoiald semnificatia euharisticd a acestei expresii.

¢ G.K. BEALE, 0p. cit., p. 1156.

% Pr. Dr. Ioan MIRCEA, Apocalipsa. Introducere, note si comentariu, Ed. Harisma, Bucu-

resti, 1995, p. 405.
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epistolard a Apocalipsei functioneaza similar, atunci scopul cartii este de a aborda
problemele contemporanilor din cadrul celor sapte Biserici, ficAnd apel la partea
prezentd si viitoare in Hristos a cititorilor®.

Ci ideea ,deja si nu incd” este prezentd in intreaga carte rezulta si din faptul
ca rolul altor introduceri epistolare este de a stabili temele majore ale epistolelor.
Delimitarea exactd a introducerii in Apocalipsd 1 este dificil de identificat. Ea
s-ar putea incheia in v. 3, v. 6, v. 8 sau v. 20, dar in orice caz, fiecare sectiune a
introducerii contine teme refritoare la implinirea prezenti si viitoare a profetiilor
Vechiului Testament. Prin urmare este rezonabil si consideram ci intreaga carte
este patrunsi de aceste doua teme®.

Tema ascultirii a fost evidengiata in mod repetat aici, in fiecare din cele cinci
parti ale cap. 22, 6-20. Stiruinta in ascultare va conduce la primirea rasplatirilor
finale, mentionate la sfarsitul fiecareia dintre epistolele din cap. 2 si 3. Aceste re-
compense sunt de asemenea sintetizate in cap. 21 si repetate partial in 22, 12, 14 si
17b (si implicit prin contrastul din 22, 19). Tema principali a intregii cirti este ci
aceastd rezistenta si ascultare in credingd va conduce la binecuvantarea si rasplata
vesnica, avand ca rezultat final slavirea lui Dumnezeu Tatil si a lui lisus Hristos (a
se vedea in continuare Apoc 1, 6; 4, 9-11; 5, 12-14; 19, 7-8; 21, 1-22, 5)°°.

V. 21 afirma: «Harul Domnului lisus Hristos, cu voi cu tofi! Amin». Scri-
bilor le-a fost incomoda aceasta incheire care vorbeste despre «zofi» (mévtov),
probabil gindindu-se ci ar putea fi interpretatd ca incluzind si pe cei din afara
Bisericii adevirate, sugerdnd astfel mantuirea universald. Prin urmare, unii au
incercat sa clarifice ceea ce Sfintul loan a avut in minte cAnd a afirmat acest
lucru si astfel au aparut urmaitoarele versiuni: «tuturor sfngilor» (X 2030 051°M
sy co gig) sau inlocuind cu «sfingii» (X gig), in timp ce altii au introdus «noi zogi»
(2050 pc) sau «voi togi» (296, versiunea latina, etiopiand si pseudo-ambroziana).
Numai A, vg si Bea au mdvtov, dar este de preferat deoarece este mai scurt si mai
dificil de citit””. Faptul ci «zogi» se referea initial la credinciosii adunati pentru a
asculta cuvintele citite reiese din 22, 18: «Si eu mdrturisesc oricui ascultd (rovti
T AKOVOVTY) cuvintele proorociei acestei cirti» (cf. de asemenea Apoc 1, 3-4)%.

¢ G.K. BEALE, 0p. cit., p. 1156.

©  Ibidem, pp. 1156-1157.

6 Jbidem, p. 1157.

¢ Bruce M. METzGER, A Textual Commentary on the Greek New Testament, New York:
United Bible Societies, 1971, pp.768-769; ].M. Ross, ,, The Ending of the Apocalypse”, in Studies
in New Testament Language and Text: Essays in Honour of George D. Kilpatrick, ed. J. K. Elliott, No-
vum lestamentum Supplements, 44, Leiden: Brill, 1976, (pp. 338-344) ; Ross incearci sa favorizeze
o altd variantd pe care o au v. 20b-21, concluzionind cu: «Amin. Vino Doamne Ilisuse, cu cei sfingi
ai 1di! Amino.

% U. VANNI, art. cit., p. 361.

144



1/2020

Vers. 21 nu este o simpla formula de incheiere a unui text, ci o binecuvanta-
re adresatd tuturor celor care iau cunostinti de Revelatia ficuta de lisus Hristos®.

Unele manuscrise adauga «Amin» la sfarsitul vers. 21. Dar daca «Amin» a
fost initial, este greu de conceput cum ar fi putut fi omis din A1006 1841 pc a gig
vg" Tyc”". Copistii au adaugat «Amin» deoarece apare si la sfarsitul altor epistole
din Noul Testament si este deseori considerat ca un amendament secundar al co-
pistilor la aproape toate epistolele Noului Testament (a se vedea si Apoc 22, 20).

Dar meritd osteneala sa analizim succint si versete din capitolul 22, anteri-
oare v. 17, incepand cu versetul 10. Ne intoarcem la tema «vin curind». In timp
ce in cap. 10, 4, glasul din cer porunceste profetului: «Pecetluieste cele ce au spus
cele sapte tunete si nu le scriel», aici profetul primeste poruncd contrara: «Sa nu
pecetluiesti cuvintele proorociei acestei cirti». O poruncd asemindtoare primeste
si profetul Daniel (Dan 12, 4), fiind indemnat sd {ina ascunse cuvintele si si
pecetluiascd cartea pand la sfarsitul lumii, adicid pand va veni plinirea anilor. La
Daniel avem vaticinium ex eventu, de aceea se impunea pecetluirea cirgii pentru
un anume timp. In Apocalipsi insi, totul trebuie si nu fie pecetluit, adici se
recomandi publicarea cartii, din moment ce evenimentele eshatologice sunt deja
in migcare”".

Vers. 11 — destinele sunt hotiréte; v. 12 — «vin curand», zice Domnul, pen-
tru a da fieciruia dreapta rasplata; v. 13 — «Eu sunt Alfa si Omega...» — formula
«Eu sunt» aminteste de formularea hristologicd familiara scolii ioaneice.

V. 14 — «Fericiti cei ce spali vesmintele lor ca si aiba stipinire peste pomul
vietii §i prin porti sd intre in cetate!» — este ultimul macarism al Apocalipsei, con-
clusiv si recapitulativ in acelasi timp. Spalarea vesmintelor trimite iarsi, in mod
direct, la ritualul botezului, a cirui putere regenerativa si dimensiune mistica sunt
reamintite in continuare prin doud simboluri: gustarea din pomul vietii si intra-
rea in Noul lerusalim. Autorul precizeazi, de asemenea, ci «cei ce spala vesmintele
lor», adicd membrii Bisericii, intra «prin porgi» in cetate. E absolut firesc ca intr-o
cetate lumea si intre prin porti. Acest lucru vrea si scoatd in evidentd, probabil,
apartenenta crestinilor la poporul ales. Ne amintim ca pe portile Noului Ierusa-
lim sunt scrise numele celor doudsprezece triburi’.

V. 15 — «Afara cAinii si vrdjitorii...»— gr. ££® arata opozitia intre induntru si
afard, intre cei care au intrat in Noul Ierusalim (crestinii) si cei exclusi. Ne aflam
din nou in registrul mistico-eclezial. Grecescul oi KOveg (ciinii) este un termen
prin care, in iudaismul contemporan lui loan, sunt desemnati paginii, neamurile

¢ C. BADILITA, 0p. cit., p. 392.

7 B. M. METZGER, 0p. cit., p. 769.
"t S. AGOURIDIS, 0p. cit., p. 333.

72 C. BADILITA, 0p. cit., p. 388.
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(Mt 15, 26; Mc 7, 27). Foarte importantd este marturia lui Tertulian. In lucrarea
De baptismo 18, 1, Tertulian citeazd versetul din Matei, insistind asupra seriozi-
tatii cu care trebuie si se pregiteascd novicele pentru taina mistica a botezului.
Pe cei botezati de mantuiala Tertulian ii numeste «cini» pentru ca spurci tainele
Bisericii lui Hristos”.

In aceste pericope, venirea lui Hristos este anuntati in termeni aseminitori
cu cei care sunt folositi in v. 17, verset’* care are aceeasi dubli consecingi:

a) harul acordat celor credinciosi (pomul vietii, cetatea sfanta in v. 19, dar
in acest text nu avem decit aspectul negativ al promisiunii);

b) anatema, amenintarea, excluderea pronuntata contra falsilor crestini si a
celor nelegiuiti”.

Analizind capitolul 22, in special vers. 20, Pierre Prigent trage doud con-

cluzii’:
Maranatha din Apoc 22, 20 este a treia mirturie (aluzie), dupd 1 Cor 16,
22 si Didahia X, 6, a unei Liturghii euharistice in mod sigur foarte raspanditd in
crestinismul primar. Nu poate fi vorba de a gasi cuvintele exacte. Acestea au variat
in mod sigur in functie de loc si de timp, dar schema acestei Liturghii pare sa fi
fost o permanentd care a autorizat ideea ci anuntarea venirii Domnului antrenea-
74 In mod inevitabil doud urmari. Pentru unii Hristos acordi ca dar harul Siu,
altora le adreseazd un sever avertisment, care poate fi formulat ca 0 ameningare de
respingere, de excludere si de anatema.

Faptul ci concluzia Apocalipsei este o adaptare a unei structuri liturgice
asemdnatoare este de o mare importantd. Acest lucru aratd ca numeroasele alu-
zii liturgice si in mod special sacramentale raspandite in corpul cirtii nu se da-
toreazd intAmplirii. Trebuie si fim atenti la convergenta pe care aceste aluzii o
aratd si care in final a condus la aceastd concluzie. Prin urmare, nu putem si
nu ne punem intrebarea fundamentald pentru interpretarea Apocalipsei: aceastd
carte nu se prezintd ea in mod intentionat ca o parafrazd, exprimatd in limbaj
apocaliptic, a aceluiasi mesaj pe care il vesteste fira incetare textele si celebririle
liturgice §i mai ales sacramentale ale Bisericii, Biserica de care apartine autorul?
Nu vrea oare el si dezvolte aceste implicatii pentru a degaja o teologie proprie
spre a rispunde problemelor vitale care sunt puse de contemporanii sii? In aceste

3 Ibidem, pp. 388-389; P. PRIGENT, LApocalypse de Saint Jean..., op. cit., p. 496.
7 Acest text, la rAndul siu, trebuie pus in legiturd cu un altul: Apoc 21, 1-8, unde ca-
talogul viciilor din v. 15 este aproape identic. A se vedea E. KamvLan, Die Form der katalogischen
Pariinese im Neuen Iéstament, Tibingen, 1964, pp. 21 si urm. Doud noi verigi se agatd de acest
lang: Apoc 7, 13-17 si citatul din 2 Cor. 6, 16b-18, apud P. PRIGENT, Apocalypse et Liturgie..., op.
cit., p. 43.

> P PRIGENT, Apocalypse et Liturgie..., op. cit., pp. 42-43.

76 Ibidem, pp. 43-44.
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conditii Apocalipsa este inteleasd ca o incercare de interpretare a cultului crestin,
iar accentele sale specific apocaliptice nu ar trebui sa fie puse in prim plan, ci si
pastreze intotdeauna pozitia pe care au avut-o in mintea autorului, de materiale
puse in slujba unui alt scop important: degajarea din cult a oricarei invatituri
eshatologice, incluzind teologie, hristologie, pnevmatologie, eclesilogie si mora-
14, ceea ce este un principiu sacramental.

Daci ne vom angaja acum la o noud lecturi a capitolelor 2 si 3 din Apocalip-
s, avind in minte rezultatele obtinute pina in prezent, vom putea foarte bine si
venim cu urmatoarea constatare: cele sapte Epistole adresate Bisericilor Apocalipsei
sunt compuse dupi o schema’” imuabila care comportd urmaitoarele elemente:

Lauda adusd comunititii;

Afirmarea venirii lui Hristos care atrage dupa sine:

Avertisment, amenintare, indemn la pociinga;

Conferirea harului prin Sfintele Taine.

O comparatie a acestei scheme cu desfasurarea liturgicd din Apoc 22 ara-
td mai bine legatura dintre Epistolele adresate Bisericilor si aceastd Liturghie:
prezenta laitmotivului («Eu vin»), imaginile comune (pomul vietii, cetatea sfin-
td). Doud diferente’® separi totusi schema celor sapte Epistole si Liturghia euha-
risticd din capitolul 22:

1. Daci aceasta din urma este in mod sigur euharistici, trebuie sa recunoas-
tem ca referirile sacramentale intilnite in finalurile Epistolelor trimit la Botez.
Totusi, aceastd constatare riméne fird prea mare suport in momentul in care
citim in Apoc 22, 14 urmitoarele cuvinte: «Fericifi cei ce spali vesmintele lor (sim-
bol baptismal) ca si aibi stipinire peste pomul vietii [simbol euharistic] si prin
porti sa intre in cetatel».

Astfel contradictia este doar aparentd. Daca trebuie totusi si scoatem ceva in
evidenta, este faptul ci prezenta aluziilor baptismale si euharistice juxtapuse poa-
te fi revelatoare. Dacd ne amintim de asemenea faptul cd Apocalipsa ar putea veni
mai devreme (Apoc 1, 10) ca o viziune revelata in Ziua de Pasti si ci tipologia
pascala joaca acolo un rol proeminent, putem in mod rezonabil si ne intrebim
dacd nu cumva autorul a vrut sa ne prezinte o interpretare a celebrarii principale
a crestinismului, daca n-a incercat si ne descrie marele Pasti eshatologic al Bise-
ricii: ceea ce Insusi Hristos a anuntat, unul al cirui Liturghie anuali a perpetuat
asteptarea vie, oferind darurile mesianice ca anticipare §i arvuna?

2. In Epistolele adresate Bisericilor gisim indemnuri la pociinti, in timp
ce Apoc 22, 15 pronunti o excludere definitivi”. Aceasta deoarece in Episto-

77 Ibidem, p. 43-44.
78 Ibidem, p. 44-45.

7 Apoc 22, 18 si urm. doar ameninta, fird ca si cheme la o schimbare de atitudine.
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le atentia este dirijata in primul rind spre celebririle regulate ale comunitagii.
Crestinii trebuie si participe la Euharistie, ascultind indemnul pe care Liturghia
li-] adreseazd®. Dar pentru cel care trage toate consecintele logice ale acestui in-
demn, pentru cel care intelege ci comuniunea cu Hristos inseamna si fie precum
El, un biruitor si si mearga in toate imprejuririle vetii pe urmele Sale, pentru
acela bunurile sacramentale sunt cu adevirat arvuna imparitiei a carei ultima
manifestare este asteptatd la a Doua Venire a lui Hristos.

In capitolul 22 accentul este putin diferit. Pericopa este scris din perspecti-
va cinei finale. In fiecare an, Pastile este trait sub semnul acestei asteptari, care in
cele din urmi va realiza deplin ceea ce Euharistia (mai ales cea pascala) anungi si
oferd deja in astepatarea eshatologici. Specificul ultimului Pasti este ¢ Domnul
va reveni ca judecitor i méntuitor. Atunci se va realiza liturghia cosmica, ne-
maifiind timp pentru indemnuri sau promisiuni, timpul luind sfarsit. Judecata
este pronuntatd cu dublul siu verdict; usile sunt inchise; ziua nuntii Mielului si a
miresei, marele ospdt mesianic incepe in imparitia cea vesnica®'.

In urma celor prezentate putem afirma ci in Apocalipsi gisim urmele unei
liturghii vechi a crestinismului primar §i cd autorul interpreteaza cultul crestin,
degajand din cult invitituri teologice

81 Cor. 11, 28: «Si se cerceteze insi omul pe sine si asa s minance din paine §i si bea din

pahar», iar in Didahia 10, 5 se spune: «Daca este cineva sfant, sd vind! Dacd nu este, si se pociias-
Cd./».
81

. PRIGENT, Apocalypse et Liturgie..., op. cit., p. 45.
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