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EDITORIAL

Prezentul numir al revistei Studia Doctoralia Andreiana, nr. 212024,
reuneste 20 articole pe teme variate, redactate in mare parte de doctoranzi ai
Facultitii de Teologie Ortodoxd ,,Sf. Andrei Saguna” din cadrul Universititii
»Lucian Blaga” din Sibiu, dar si de doctoranzi ai Facultatilor de Teologie
Ortodoxd din Bucuresti, Cluj si din tard. Lucririle au fost prezentate in cadrul
Simpozionului National al Doctoranzilor, desfisurat in luna decembrie
2024, cu prilejul manifestirilor stiintifice dedicate zilelor Sfantului Andrei
Saguna.

Asemenea editiilor precedente, articolele sunt grupate in doua sectiuni
principale. Prima, dedicatd domeniului de cercetare biblice-sistematice,
incluzand 10 lucrari, iar cea de-a doua parte consacratd cercetdrii practice-
istorice, cuprinzand alte 9 articole.

Sectiunea biblici-sistematicd este deschisa de Pr. Drd. Ioan Mihai
Pop, cu studiul Credinti si religiozitate: o abordare interdisciplinard, realizat
sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Ciprian Iulian Toroczkai de la Facultatea de
Teologie din Sibiu.

Urmeaza Pr. Prof. Drd. Citalin Nicolae Spataru, doctorand la Scoala
Doctorald ,Dumitru Stiniloae” a Facultitii de Teologie Ortodoxa ,,Justinian
Patriarhul” din Bucuresti, cu articolul Rolul si importanta celor trei institugii —
Biserica, Familia si Scoala — in formarea si dezvoltarea tinerilor contemporani,
coordonat de Pr. Prof. Univ. Dr. Petre Muresean.

Dl Drd. Cristian Ciorineanu, de la Scoala Doctorald ,Isidor
Todoran” a Facultatii de Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca, propune
lucrarea Tdmdduirea sufleteasci in contextul digitalizirii, sub indrumarea Pr.
Prof. Dr. Stefan Iloaie.

De la scoala doctorala de la Arad, Pr. Drd. Alexandru Letea
aduce cateva reflectii despre Ingrijirea paliativi intre practica secularizati si
dimensiunea teologicd, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Vlad.

Pr. Drd. Nicolae Vele, de la Facultatea de Teologie din Sibiu, semneazd

articolul Diaspora ca exil? Lectia misionari a migratiei ruse in Franta secolului
XX, scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Pavel.



De la scoald doctoralid bucuresteand, ,Dumitru Staniloae”, DI. Drd.
Ioan Cornitescu prezintd un studiu despre Viziunea teologici si estetici in
imnografia Sfintei Casiana, articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Emanoil
Babus.

Pr. Drd. Florin Nicu-Bodoc, abordeazi tema Mdantuitorul Iisus Hristos
— Adam Cel de pe urmd (I Corinteni 15,45), articol scris sub coordonarea Pr.
Contf. Univ. Dr. Nicolae-Viorel Mosoiu.

Tot de la scoala doctorald din Sibiu, Pr. Drd. Mihail-lustin Mitrea
publica studiul Aspecte ale exegezei biblice la Sfantul Chiril al Alexandriei,
coordonat de Pr. Conf. Univ. Dr. Nicolae-Viorel Mosoiu.

Protos. Drd. ITustin (Mircea-Mihai) Ciurdar continua exegeza biblici
prin articolul ,, Lumina Neamurilor” — Cartea lui Isaia. O perspectivi teologicd,
scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Chirild de la Scoala Doctorala
»Isidor Todoran” a Facultitii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca.

Ultimul articol din aceastd sectiune este semnat de DI. Drd. loan
Alexandru Rizea-Nita, doctorand la Scoala Doctorald ,Dumitru Stiniloae”
din Bucuresti, care analizeaza tema Josephus Flavius: istoric al epocii Noului
Iestament, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Preda.

DI. Drd. Teodor Mogos, doctorand al Scolii Doctorale ,,Dumitru
Stiniloae” din Bucuresti, deschide sectiunea practice-istorice, cu articolul
1eme ale Vechiului Testament in predica actuald, articol scris sub indrumarea
Pr. Prof. Univ. Dr. Nicusor Beldiman. Tot sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr.
Nicusor Beldiman scrie i Pr. Drd. Silvica-lonut Bucsidneanu articolul despre
Receptarea Operei Pirintelui Profesor Dr. Mihail Bulacu.

Pr. Drd. Andrei Rusu, doctorand in cadrul scolii doctorale ,Isidor
Todoran” a Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj, publica articolul istoric
despre Sindromul Moldovenismului Pravoslavnic: implicatii psihosociale, politice
si religioase in Biserica Ortodoxd din Moldova.

Studin de caz asupra diasporei moldovenesti, sub indrumarea Conf. Univ. Dr.
Ciristian Sonea.

Pr. Drd. Petru Deaconu de la scoala doctorala ,Dumitru Staniloae”
a Facultitii de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul” Bucuresti a scris
articolul Mandstirile Bucovinei sub pdstorirea episcopului Evghenie Hacman
(1835-1873) scris sub atenta indrumare a Pr. Prof. Univ. Dr. Mihail Sisaujan.
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Tot de la scoala doctorala de la Bucuresti, Pr. drd. Victor-Danug
Muscalu, propune tema despre Biserica ,Sfintii Apostoli” din Brebina,
Mehedinti — 155 de ani de la ultima refacere, scris sub indrumarea Pr. Prof.
Univ. Dr. Ioan Moldoveanu.

DI. Drd. Ioan Paraschiv Oprea, de la aceeasi scoald doctorala, aduce
in atentie articolul referitor la Predica de la Clermont si motivatiile teologice in
declansarea primei cruciade, scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Emanoil
Babus.

Pr. Drd. Ionel Cutuhan, doctorand al scolii doctorale de la Facultatea de
Teologie ,,Sf. Andrei Saguna” Sibiu, prezinta tema despre Unirea Principatelor,
domnitorul Alexandru Ioan Cuza, reformele si influenta acestora asupra bisericii,
scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Paul Lucian Brusanowski.

Drd. Calinic (Vasile Cristian) Nistor de la scoala doctorali de la Sibiu
a scris articolul referitor la Mdndstirea Peri - ctitorie a Drigosestilor, articol scris

sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Paul Lucian Brusanowski.

In incheiere, Pr. Drd. Tustin Stingd semneazi un studiu dedicat temei
Crestinismului vechi carpatic in preocupdrile istoriografice ale Pirintelui Milan
Sesan, realizat sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Chifir, in cadrul
Scolii Doctorale a Facultatii de Teologie ,,Sfantul Andrei Saguna” din Sibiu.”

Un aspect definitoriu al acestui numir il constituie nu doar diversitatea
tematica si participarea mai multor scoli doctorale de prestigiu, ci si faptul ci
s-a acordat o atentie speciala doctoranzilor aflati in anii terminali de studiu,
pentru care publicarea unor articole stiintifice reprezinta o etapa necesara si
importantd in parcursul lor academic.

In aceastd ordine, numirul de fagi reuneste 8 articole provenite de la
Scoala Doctorala ,,Dumitru Stiniloae” a Facultatii de Teologie Ortodoxi din
Bucuresti, 7 articole apartinind doctoranzilor $colii Doctorale a Facultitii de
Teologie din Sibiu, un articol al scolii doctorale de la Facultatea de Teologie
din Arad si 3 articole semnate de doctoranzii scolii doctorale ,,Isidor Todoran”
a Facultatii de Teologie Ortodoxi din Cluj-Napoca.

In incheierea acestui editorial, dorim si adresim multumiri noilor
membri ai comitetului editorial al revistei, care au contribuit cu dedicare la
organizarea i structurarea acestui numar al Scolii Doctorale a Facultitii de

Teologie ,,Andrei Saguna” din cadrul Universititii ,, Lucian Blaga” din Sibiu.
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A fost un an academic intens, marcat de noi provociri si schimbari

de directie editoriala si de perspectivd, menite sd sustina continuitatea si

progresul in parcursul teologic si academic al revistei noastre.

Prof. Univ. Dr. Paul Brusanowski,

Redactor-Sef al Studia Doctoralia Andreiana
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Credinta si religiozitate: o abordare interdisciplinara’

Pr. Drd. Ioan Mihai POP

Abstract:

This study consists of two main parts. The first part presents, from the
perspective of psychologists, philosophers and historians of religions, possible
definitions and characteristic features of the concept of religiosity. This is not an
easy task, but the point is that religiosity is inextricably linked to the human being
(in other words, man is homo religiosus). The second part deals with the Orthodox
perspective on what is meant by the term faith. The last part briefly analyzes the
characteristics of the (postymodern world in which we live and how Orthodox

Christians relate to it.

Keywords:
Faith, religiosity, homo religiosus, Orthodoxy

Introducere

Provenind din limba latind — religo= ,a lega”, termenul religie se refera ,la
ansamblul sistemelor de credintd, conceptiilor spirituale, traditiilor, ritualurilor,
moralei, codurilor comportamentale, modelelor sociale si organizationale, stirilor
si sentimentelor mistice intalnite dintotdeauna si pretutindeni, in toate colturile si
civilizagiile umane, care oferd adeptilor si comunitatilor acestora o anumita viziune
asupra omului, universului si transcendentei, le configureazi cadrele relationale
individuale si comunitare si le stimuleaza capacititile sentimentale, volitionale si
rationale in vederea depdsirii si transformarii stdrii lor inigiale™.

O astfel de definitie atotcuprinzitoare ca cea de mai sus pare si epuizeze
toate sensurile posibile ale termenului de religie, scotind in acelasi timp in evidentd

principala sa trisitura caracteristici: universalitatea. Pe de alta parte insd, chiar

! Acest studiu a fost intocmit sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Habil. Ciprian

Tulian Toroczkai, care si-a dat acordul spre publicare.
2 Valentin Ilie, ,Religie”, in Stefan Buchiu, Ioan Tulcan (coord.), Dictionar de
Teologie Ortodoxd, Basilica, Bucuresti, 2019, p. 776-777.
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autorul articolului de dictionar era nevoit sa recunoascd urmdtoarele doud aspecte:

1) ,Definirea religiei este ... o intreprindere complexa, data fiind varietatea
formelor sale de traire si manifestare spirituala si materiald, ceea ce face ca incercarile
in acest sens sa penduleze intre generalitate si particularism”.?

2) ,ldentificarea unui punct comun care ar putea fi acceptat de toate
religiile a fost postulat, potrivit unei viziuni empirice, drept demersul esential in
vederea precizirii obiectului religiei, in contextul in care adeptii tuturor religiilor isi
afirmi specificitatea propriului crez’*. Trebuie asadar subliniat cd tocmai diversitatea
opiniilor privitoare la ,obiectul comun” al religiei/religiilor determind un relativism
greu de conciliat cu universalitatea, in timp si spatiu, a conceptului religios. In cele
din urmd, dupi ce se refera la echivalea religie — sacru ficutd de Mircea Eliade,
autorul se rezumi la a fundamenta fiecare expresie religioasa pe experienta, cu scopul
urmarit de a se atinge desavarsirea.

Astfel, ,dincolo de manierele particulare de interpretare ale religiozititii si de
inseparabilitatea sacrului de componentele sau elementele unei culturi, existd cadre
de manifestare in care discursul si parcursul religios isi modifici forma si continutul
ca urmare a unor transformari mistice si spirituale profunde si apofatice, dezviluind
... telurile si viziunea asupra desavarsirii a respectivului context religios. Acest tip
de experientd, care sondeazd si atinge resorturile cele mai intime ale unei culturi
religioase, stimuleaza transformarea ontologici si emanciparea spre 0 anumita forma
de transcendenta. Desavarsirea, inteleasd ca o rupturd din ordinea obisnuita, este,
astfel, demersul omniprezent in toate formele de religiozitate, indiferent de gradul de
rafinament al acestora, dovedind ci sentimentul religios este inndscut in fiinta umani
chiar daci, la inceput, nu intr-o formi clari, ci ca un impuls, aspiratie si tendinti spre
absolut si vesnicie™.

larasi, conceptul nu devine mai clar prin aceste precizari care ridica cel putin
la fel de multe intrebéri cite raspunsuri: ce este aceastd desavarsire? de unde provine
diversitatea tehnicilor, riturilor, credintelor religioase — cu alte cuvinte, sunt ele doar
un rezultat al interferentelor culturale inerente unei religii? se reduce religiozitatea la

simplul ,sentiment religios”, care ar fi intrinsec naturii umane? etc.

Valentin Ilie, ,Religie”, in Stefan Buchiu,..., p. 775
4 Valentin lie, ,, Religie”, in Stefan Buchiu,..., p. 777
Valentin Ilie, , Religie”, in Stefan Buchiu,..., pp. 778-779.
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In fapt, Mircea Eliade scria cu citeva decenii in urma ci ,este regretabil
faptul ci nu dispunem de un cuvint mai precis decat acela de «religie» prin care
si numim experienta sacrului”. Desi termenul are o ,istorie indelungatd”, aceasta
este intrucitva ,limitatd din punct de vedere cultural”, motiv pentru care ne putem
intreba, pe buna dreptate, ,dacd poate fi el aplicat fird discriminare Orientului
Apropiat antic, iudaismului, crestinismului si islamului sau hinduismului,
budismului si confucianismului, precum si popoarelor asa-zis primitive”. Pe de altd
parte, ,este poate prea tirziu si ciutam alt cuvant si «religie» poate fi inca un termen
util cu conditia s3 ne amintim mereu ca el nu implicd necesarmente credinta intr-un
Dumnezeu, in zei sau in spirite, ci se refera la experienta sacrului si prin urmare are

legatura cu ideile de fiintd, sens si adevir (s.a.)™.

Religiozitatea: cadru conceptual

Leszek Kolakowski atrigea insi atentia ¢ termenul religie — desemnand
sexperienta Sacrului” — se giseste pe o pozitie echivalentd cu alti termeni absolut
necesari in analizarea ,problemelor omenesti”; in aceasta sfera a cercetdrii, niciunul
dintre conceptele aflate la dispozitia noastrd nu poate fi definit cu precizie absoluta,
iar din acest punct de vedere, termenul , religie” nu se afla intr-o pozitie mai rea decit:
Jartd, societate”, ,culturd”, ,istorie”, ,politica” s.a.m.d. Dincolo de utilizarea sau nu
a unui neologism, ,orice definitie a religiei nu poate si nu fie oarecum arbitrara si,
oricit am incerca s o apropiem de uzanta reald a cuvintului din vorbirea curenta,
muldi vor considera ci definitia noastrd cuprinde sau prea mult, sau prea putin, sau
si una si alta”.

in opinia lui Michael Palmer, ar fi gresit sd vedem in Freud un adversar al
religiei, pe cAnd in Jung un ,prieten” al religiei. E adevirat, Jung se declara a fi un
crestin, dar nu un credincios. Pe scurt, pentru el Dumnezeu se reducea la statutul
de arhetip, de element al Sinelui, despre care nu se poate spune ca ii corespunde
altceva dincolo de ,realitatea psihicd”. Nu este mai putin adevirat ci pozitia lui Freud

era si mai radicald : el despoaie religia de orice pretentie de divinitate si o situeazd

6 Mircea Eliade, Nostalgia originilor: istorie si semnificatie in religie, trad. Cezar

Baltag, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 5.
7 Leszek Kolakowski, Religia, trad. Sorin Mirculescu, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1993, p. 7.
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printre celelalte fenomene psihice, ficaindu-o, de exemplu, comparabild cu obsesiile
iluzionale ale nevroticilor. Religia reprezinta ceva de origine pur umand, in miezul
conceptiei despre sensul lumii si viata religioasd stind imaginea unui zeu-tatd si
sublimarea lui (complexul lui Oedip).

In fapt, cele doui principale conceptii religioase din psihanalizi sunt astfel
rezumate de Palmer: ,Obiectivul atacului lui Freud a fost credinta in realitatea
obiectiva a lui Dumnezeu: ci exista in realitate un Tatd transcendent, viu, concret
si personificat, care are o existentd in afara Psyche si care se reveleaza prin imaginile
si ritualurile religiei. Reactia lui Freud a fost convertirea afirmatiilor metafizice
ale religiei in metapsihologie, ceea ce el a ficut prin demascarea acestor imagini
si ritualuri ca fiind nimic altceva decit produce psihice, proiectii ale propriilor
noastre dorinte oedipale si obsesionale. Impactul asupra lui Jung a acestei demolari
psihanalitice a fost imens; la inceput el a fost de acord cu Freud, apoi i-a rezistat, iar
in final l-a respins cu total. Replica data lui Freud a fost o schimbare radicala. Nimic
un poate fi cunoscut cu privire la Dumnezeu cel obiectiv, asa inct un existd nicio
problema metafizici privitoare la existenta sau inexistenta unei astfel de fiinte. Drept
urmare, el de indreaptd atentia exclusiva supra produsului psihic, asupra imaginii lui
Dumnezeu din Psyche, evaluatd acum un ca fiind o fantazare infantild, ci substrat
colectiv si arhetipal al inconstientului. Avem astfel juxtapozitia a doud imagini ale lui
Dumnezeu aflate in conflict: imaginea lui Dumnezeu atacata de Freud si imaginea lui
Dumnezeu apiratd de Jung. Dar faptul ca Jung ocupi o pozitie defensivi si faptul ci
aceastd apdrare este in md cert justificatd in lumina unilateralitdtii teoriei sexuale a lui
Freud nu trebuie sd ne faca orbi asupra imperfectiunii conceptiei lui Jung. ... acesta
ne cere s ne retragem intr-o lume psihici, autojustificata, in care validitatea imaginii
lui Dumnezeu este stabilitd prin efectul ei psihic, acest efect ficAnd-o de nedistins de
orice altd imagine care are aceeasi putere transformatoare. Aceastd argumentatie ne
poate in mod cert ajuta sa evitdm hazardul ridicdrii notiunii de transcendenta a lui
Dumnezeu pani la punctul in care aceastd idee nu poate fi corelati cu vreo experientd
psihologicd interioard; dar tocmai de aceea aceastd argumentatie a radicalizat atit
de mult notiunea de imanenta a lui Dumnezeu, ca realitate exclusiv psihica, incit

devine la fel de problematic daca i-a mai ramas ceva lui Dumnezeu si, deci, dacd
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intelegem ceva distinct cAnd vorbim de religie™.

Controversele devin si mai acute dacd, revenind la Mircea Eliade, reamintim
dialectica si morfologia sacrului care sta la baza principalelor sale lucriri de istoria
religiilor’: ,sacrul” este un element in structura constiintei, nu un stadiu in istoria
sa; viata umana capata sens prin imitarea unor modele paradigmatice (imitatio dei),
revelate de fiinte supranaturale; la nivelurile cele mai arhaice de cultura, « i ca fiingi
umand este de la sine un act religios, cici hrana, viata sexuald si munca au valoare
sacramentald. Cu alte cuvinte, a fi — sau, mai degrabd, a deveni — om inseamna a fi
Lreligios”.

19, filosoful si istoricul religiilor

Lansat in ciutarea unui ,nou umanism’
de origine romand sublinia ci, in pofida aparentelor, hermeneutica religioasi nu
este defel desuetd, chiar intr-o societate in continud desacralizare ca cea (post)
modernd. Analiza sacrului, indiferent de formele sale actuale ,,camuflate”, reprezint,
dimpotrivi, o necesitate stringenta in intelegerea creativititii si spiritualititii umane.
Intr-o perspectivi optimistd, Eliade scria: ,intr-o perioadi de crizi religioasi nu se
pot anticipa solutiile creatoare — i prin urmare greu recognoscibile — care se vor
da acestor crize. ... «Omul total» nu este niciodata complet desacralizat, si avem
toate motivele sd ne indoim chiar ca o desacralizare totald este posibild. Secularizarea
repurteazd succes la nivelul vietii constiente: vechile idei teologice, dogmele,
credintele, ritualurile, institutiile etc. sunt vidate treptat de semnificatie. Dar niciun
om normal nu poate fi redus la activitatea sa constientd, rationald, cici omul modern
continua sa viseze, sa se indrégosteascé, si asculte muzica, sa mearga la teatru, sa vada
filme, sa citeascd — pe scurt, el nu triieste numai intr-o lume istorici si naturald, ci si
intr-o lume existentiald privatd si intr-un univers imaginar”™"".

Suntem asadar chemati si recunoastem si sia descifrim structurile si

semnificatiile religioase ale acestor lumi personale, a sensului sacramental pe care il

8 Michael Palmer, Freud si Jung despre religie, trad. Leonard Gavriliu, IRI,
Bucuresti, 1999, p. 277-278.
K Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, editia a V-a, trad. Mariana Noica,

Humanitas, Bucuresti, 2013; Idem, Sacrul si profanul, editia a VI-a, trad. Brindusa Prelipceanu,
Humaniats, Bucuresti, 2023; Idem, Istoria credingelor si ideilor religioase, trad. Cezar Baltag,
Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2000.

10

Idem, Nostalgia originilor, p. 13 s.u.
1 Ibidem, p. 9-10.
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poseda acte cotidiene — cum ar fi munca — i impactul lor nu doar asupra indivizilor
ci si a relatiile interpersonale, cum ar fi cele familiale. Demersul, in pofida a ceea ce
afirmase Eliade, trebuie sa includd — apeland la hermeneutica, experienta religioasa si
sociologia religiei'? — si in acelasi timp sa depaseasca Religionswissenschaft, constineti
fiind cd abordarea religiozitatii nu trebuie si se limiteze la cele doud posibile
interpretiri extreme: cea a frlosofiei, care tinde sa se sfirseascd in stiinga, si respectiv cea
a stiingei, care s-ar deschide spre filosofie. Dupa Joachim Wach', o posibila mediere
intre cele doua ar fi reprezentatd de ,fenomenologia concreta a obiectelor si actelor
religioase” (Koncrete Phinomenologie der Religionsgegenstinde und Akte). Plecand de
la supozitiile mentorului siu, Rudolf Otto', despre numinos ca esentd a sacrului (das
ganz Andere), Wach a sistematizat ipostazele foarte diferite ale experientei religioase
dupi umratoarele patru criterii formale:

1) experienta religioasd este un rispuns la ceea ce se triieste drept relitate
ultima;

2) mai mult dect atat, este un rdspuns total al omului la tot ceea ce existd si
se poate cunoaste sub semnul realitdtii ultime;

3) este experienta cea mai intensd de care omul este capabil;

4) este, in acelasi timp, o experienta practicd, deoarece sta sub semnul unui
imperativ care pune omul in ipostaza faptuitorului®.

Mai departe, acelasi cercetitor de la Chicago isi va aduce o contributie
decisiva in formularea expresiilor experientei religioase, identificAnd trei mari tipuri:

1) expresia reoretici — semnificativd prin simbol, concept, doctrina si dogma;

2) expresia practicd — semnificativa prin cult si adorare; si

3) expresia sociologici — semnificativa prin grupari si asociatii de cult.

Intuitiile lui Joachim Wach vor fi preluate si dezvoltate de un alt cercetitor

12 Vezi Michel Meslin, Stiinga religiilor, trad. Suzana Russo, Humanitas,

Bucuresti, 1993, p. 102.
13 Joachim Wach, Sociologia religiei, trad. Florin Iorga, Polirom, Iasi, 1997.
Rudolf Otto, Sacrul. Despre elementul irational din ideea divinului si relatia
lui cu rationalul, trad. Ioan Milea, Dacia, Cluj-Napoca, 1992; Idem, Despre numinos, trad. Ioan
Milea, Humanitas, Bucuresti, 2006; Idem, Mistica Orientului si mistica Occidentului, trad. M.
Gradinaru si Fr. Michael, Sepientrion, lasi, 1993.
15 Ibidem, p. 14.
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provenind de la ,scoala de la Chicago”, J. M. Kitagawa'®. Prospectand o posibild
,unitate religioasd a omenirii”, acesta din urma va confrunta intr-o manierd mult mai
directd provocirile laicizarii si indiferentei religioase a omului modern, pastrand in

acelasi timp optimismul predecesorilor sai, Wach si Eliade.

Credinta i caracteristicile sale

Ce este credinta pentru noi? In primul rind trebuie si precizim ce inseamni
sa fi credincios, pentru ca in ziua de azi credinta are mai multe intelesuri si a fi
credincios apare ca fiind doar un act rational intrucat cei care vad, cred. Sf. Ap. Pavel
afirma despre credinga ci este: ,incredintarea celor nidajduite, dovedirea lucrurilor
celor nevazute”, iar Sf. lacov spunea: ,credinga fard fapte moartd este” (lacov 2, 14
- 206).

Credinta este viata in Hristos. Sf. Ap. Pavel spunea: ,,Daci Hristos n-a inviat,
zadarnici este atunci propovaduirea (kerygma-gr., predicatio-lat) noastrd, zadarnici
este si credinga voastrd” (I Cor 15,14). Credinga este o stare sufleteasca, urmata apoi
de un inceput al actiunii, temelie constienti a stirii sufletesti. Credinta nu e impusi
cu sila, nu se naste in om ca o necesitate, ci e un dar al vorbirii Tatdlui in Fiul Sau, iar
prin vorbirea Tatdlui, libertagii sufletului.

O explicare deosebitd o da Sfantul Clement Alexandrinul: ,Credinga este
o presupunere pe care o accepti de buna voie, este o supozitie judicioasd inainte de
intelegere, este asteptarea unui lucru pe care il dobandesti in viitor — agsteptarea
altor lucruri, in afara de cele ale credintei, este o parere cu privire la lucruri nesigure
— iar incredingarea este convingerea sigura ca ai sa primesti lucrul pe care il astepti.
De aceea credem, pentru cd suntem incredintati de ceea ce credem. $i este spre slava
lui Dumnezeu si méintuirea noastrd. Avem incredere in singurul Dumnezeu, despre
Care stim cd nu-si va calca figiduintele bune pe care ni le-a ficut, nu ne va refuza
acele bunatdti create in virtutea figiduingelor Sale, diruite noua cu bunavoinga.”

Daci se poate spune despre credingd ci are un limbaj, acel limbaj este
rugaciunea. Apoi, credinta implicd cunoastere, dar doar intr-un anumit grad,
deoarece Dumnezeu in Fiinta Sa este incogniscibil si incomprehensibil — ,,Subiectul”

cunoasterii teologice este un Cine, nu un ce. Deoarece Dumnezeu este unu in Fiingd

16 Joseph Mitsuo Kitagawa, /n cdutarea unititii. Istoria religioasd a omenirii,

trad. Claudia Dumitriu, Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 28.
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si intreit in Persoane, deci lui Dumnezeu ne adresim ca de la persoani la Persoana,
nu putem vorbi de Dumnezeu ca obiect al credingei deoarece riscim si Il trecem
in planul impersonal. Numai crezind in existenta lui Dumnezeu, putem crede si
in viata vesnica pe care ne-o poate da numai El. O cunoastere care nu realizeazd o
comuniune cu un Dumnezeu personal, mai presus de natura, nu e credinga.

Credinta e puterea de percepere a intelegerii Fiului daruitd de Tatil. Cine
vrea primeste aceastd ingelegere ca pe o adevarata ragiune a invagiturii dogmatice
despre Sfanta Treime si despre Fiul Tatdlui cel intrupat ca om, in Hristos. Dar aceastd
ragiune e de asa fel, incat nu sileste libertatea omului s3 o primeasca. Deci credingei ii
urmeazd, in mod cuvenit, si putinta de-a ingelege. Aceasta o spune si proorocul Isaia:
»De nu veti crede, nici nu veti ingelege” (Is. 7, 9)

Un exemplu bun este intAmplarea cu talantii impartiti mod diferit. Unul
a primit zece talanti, altul cinci, altul doi, dar a existat § unul care, refuzand si
foloseascd talantul, l-a ingropat in pamant. De aceea a auzit: ,Slugd vicleand si
lenesd, trebuia sd pui banii mei la zaraf, si Eu, venind, as fi luat ceea ce e al
Meu cu dobinda” (Mt. 25, 27). Dumnezeu care ne oferd viata ca dar, ne-o oferd
fird ca si o meritim noi. Nimeni inainte de nastere nu a primit un catalog din
care s isi aleagd viata. Toate darurile sunt de la Dumnezeu. Dar Dumnezeu cere
si omului un efort spre rodire. Daca Dumnezeu ni L-a dat pe Fiul Sau, ne-a dat si
credinta in El ca dar, precum am vazut ci actul credintei precede cunoasterea. Si
credinta se poate intiri prin contemplarea celor din jurul nostru (din cosmos), din
imprejurarile vietii sau chiar prin incerciri, lisind aceasti la o parte, vedem ci atunci
cand esti angajat de Dumnezeu cu un talent (talent) trebuie sa il valorifici lucrandu-1
devenind responsabil de darul care iti este oferit. Rispunsul depinde numai de tine,
fie il intorci inmultit fie il ascunzi. Ins3, in relatiile noastre sociale daci cineva apare
la usa noastrd cu un cadou noi ne bucurim de cadou pentru ca in dar se afla virtual
persoana care s-a diruit (real doar in Sfanta Impirtisanie se ofere Hristos cu Trupul
si Sangele Sau) si vom intoarce darul, dar nu acelasi dar pe care l-am primit ci un
altul creAndu-se un dialog intre persoane. Cici daci cel care a primit un talant si
l-a péstrat intreg a fost condamnat cd n-a castigat nimic cu el, cu ct mai mult va fi
pedepsit cel care l-a pierdut. ,Dupa pirerea mea, a crede cu tot sufletul in Hristos,
a f credincios fatd de Dumnezeu insemneaza a respecta cu credintd poruncile lui

Dumnezeu. Cici dupd cum servitorii oamenilor bogati sau mandatarii lor, cirora li
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se incredinteaza mobila scumpa sau vase pretioase, nu pot fi numiti credinciosi, daci
au irosit bunurile incredintate raspunderii lor, la fel de necredinciosi sunt si crestinii,
daca au stricat bunurile date lor de Dumnezeu™".

»Crestinismul este deasupra istoriei, insd nu este anti-istoric; el are o istorie.
In aceasta istorie Biserica ia forme dogmatice: ea indici formele de méntuire ale
adevaratei credinge”.’® Despre aceste ,forme dogmatice” de care vorbeste Serghei
Bulgakov spunea Vladimir Lossky ca se situeaza ,,dificil intre gnosis — harisma si tacere,
cunoagtere contemplativd si cunoastere existentiald — si episteme — stiintd si gandire
rationald”."” Este vorba aici de distinctia pe care o facea, incd din secolul al IV-lea,
Sfantul Vasile cel Mare, intre dogrmata, adici doctrine predate prin traditia tainicd, si
kerygmata, adica invagituri transmise prin proclamarea publicd si prin cult: ,,Unele
din dogmele si propoviduirile pastrate de Biserica le avem din invagitura scrisd, pe
altele insd, le-am primit din Traditia apostolilor, transmisi in taind. Amindoua aceste
categorii au aceeasi autoritate pentru evlavie.”*

ImplicAnd rdspunsul libertitii si al dragostei omului la initiativa lui
Dumnezeu, credinta este cea care std la temelia gandirii teologice. Ea face sa se
diferentieze teologia de orice cunoastere filosofici, cici credinta ne ofera certitudine.
Nikolai Berdiaev spunea ci orice ,cunoastere este o umanizare”, insa in filozofie
cunoagterea este exclusiv umana (antropocentricd), pe cAnd in teologie cunoasterea
este divino-umana (teocentricd). Astfel, desi sursa filosofiei este experienta existentei
umane in plenitudinea ei” (implicind omul cu dimensiunea sa intelectuald, afectiva
si volitiva), totusi nu trebuie uitat cd omul este creat dupa chipul lui Dumnezeu;
drept urmare, ,credinga nu este o atitudine psihologicd, o simpla incredere, ea este o
relatie ontologici (s.n) intre Om si Dumnezeu.”!

Pornind de la textul I loan 2, 20, 27 (,iar voi ungere aveti de la Cel Sfint si

stifi toate ... ungerea pe care ati luat-o de la El ramdne intru voi si n-aveti trebuingd ca si

17

PSB, vol. 72, p. 218

18 Serghei Bulgakov, Ortodoxia, trad. Nicolae Grosu, Paideea, 1994, p. 15.

19 Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, in romaneste de Remus si
Lidia Rus, Prefata Gh. Popescu, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 12.

20 Sfantul Vasile cel Mare, Despre Dubul Sfint, XXVII, 66, in PSB, vol. 12,
EIBMBOR, Bucuresti, 1988, p. 65.

2 Vladimir Lossky, Introducere in 1eologia Ortodoxd, p. 16.

Vezi Salvianus, »Despre guvernarea lui Dumnezeu”, Cartea a Ill-a, 11, 7, in
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vd invete cineva, si precum ungerea Lui vd invatd despre toate ... rimaineti intru El, asa
cum v-a invdgat”), Lossky surprinde foarte bine rolul pe care il au Tainele de inigiere
(Botezul, Mirungerea, Euharistie) in cunoasterea teologica (o cunoastere eclesiald,
personalista si comunitard si nu una individualist-exclusivista ca in protestantism,
sau impusa din exterior, arbitrar, de ,magisteriul infailibil papal”, ca in romano-
catolicism). ,Aici ungerea — chrisma — semnificd prezenta Duhului Sfant, crestinii
fiind cei unsi, Hristosii Domnului. Prin urmare, nimeni nu ne poate invita adevirul
daca aceasta prezentd, care ne deschide toate posibilitatile de cunoastere, nu este deja
in noi ... Cei in care Mirungerea nu vorbeste, cei care nu sunt invégati launtric de
Duhul Sfant pleaci intotdeauna neinvitati ... Numai Invigitorul Liuntric ne invagi.
Acolo unde Mirungerea Sa lipseste, cuvintele care ne asalteaza din afard nu au nici
un rasunet in urechi.”*

Mirungerea deci nu este o simpla harisma, ci Taina prin care credinciosul
primeste Duhul Sfant Tnsug.i (o ,Cincizecime personald’), impreunid cu toate
darurile Sale — inclusiv cel al ,teologiei”, ca urmare a primirii, pe langd demnitatea
impdrateascd si cea sacerdotala a Mantuitorului, si pe cea a slujiri profetice; e vorba
de o ,hirotonie a laicilor” (A. Homiakov), de dob4ndirea unei , preotii universale a
poporului lui Dumnezeu.”” Iata de ce Lossky se ridica impotriva unui primat papal
infailibil, cici cunoasterea teologica trebuie sa trimitd spre inefabilul dumnezeiesc si
nu spre o autoritate pimanteascd individuald: Biserica, Trupul tainic al lui Hristos,
este 0 ,icoand a Sfintei Treimi” si de aceea singura forma de conducere a Bisericii a
fost, este si va trebui si fie cea sinodala. ,Nimeni nu isi poate aroga dreptul suprem
de a invifa in Biserici. Duhul este dat tuturor, ungerea — singurului Invigitor,
lui Hristos. Duhul ce il inspird pe invatitor trebuie si se gdseascd si in cei ce il
ascultd, altminteri, ei nu vor auzi nimic. In acest fel, ei vor fi nu numai auditori, ci si
judecitori. Fiecare trebuie si devind martor al adevirului.”*

Orice diferentiere artificiala intre clerici si laici dispare deci. Fiecare crestin
este chemat sd-si exprime opinia asupra dogmelor Bisericii, si aceasta nu in virtutea

unei democratii (care ii era strdind gandirii lui Lossky), a unui universalism impus

2 Lbidem, p. 17-18.

» Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei
ortodoxe contemporane, Introducere si trad. loan Ica, Deisis, Sibiu, 1999, p. 250- 251.

2 Vladimir Lossky, Introducere in 1eologia Ortodoxd, p. 19.
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in mod mecanic, ci datorita criteriului unic al adevirului, prezentei Duhului Sfant
intim in fiecare credincios. A gandi teologic nu inseamna a gindi despre aceastd
revelatie, ci a gndi cu ajutorul ei.” Nu este vorba aici de o uniformitate monotona,
cici ,in interiorul continutului dogmatic, cunoagterea tainei revelate pe care o va
putea atinge un membru al Bisericii, treapta «gnozei» crestine va fi diferita, potrivit
mdsurii spirituale a fieciruia.”*

Experienta de care vorbea N. Berdiaev in filozofie este diferitd deci de
experienta crestind, comunitar-eclesiald; de aici si aspectul liturgic, doxologic al
dogmelor. Celebra apoftegma evagriana, ,.cel care are o rugiciune curatd este teolog
adevirat, iar cel care este teolog adevirat are o rugiciune curatd’ (utilizata si de
Lossky), aratd relagia intima dintre cunoastere si preamirire. Constient de pericolul
reprezentat de ispita de a despérti una de cealalta, Lossky spunea despre gindirea
teologica: ,, Trebuie sd ne ferim insd ca ea si devind o evadare din «constringerea»
necesard a rugdciunii si si inlocuiasca taina trditd in ticere cu scheme mentale,
desigur, usor de aplicat si a carei folosire poate si incAnte, dar care sunt, in ultima

analizd, lipsite de continut.””

Concluzii: o perspectivi ortodoxd

Orice cercetare, din perspectiva ortodoxa, trebuie sd plece de la realitatea sub
care se prezintd scena religioasd a lumii de azi. Regdsim doua linii predominante in
religiozitatea lumii in care traim: pe de o parte, exacerbarea extremismelor religioase
in lume, pe de alta parte, predominarea spiritului religios difuz, a eclectismului si
a sincretismelor. Atunci cind se refera la religii, observatorul impartial utilizeazi
aproape inevitabil in lexicul siu termeni precum ,extremism”, ,fundamentalism”,
yradicalism”, ,ultra-traditionalism” sau ,fanatism”. Sunt realititi devenite
omniprezente pe scena lumii, cici in mai toate religiile importante ale lumii pot fi
intalnite extremisme religioase. Anumiti adepti sunt gata sa-si apere sau sa-si afirme

convingerile si credintele religioase in cuvinte si prin fapte care nu ocolesc violenta.

25 Ibidem, p. 19.

26 Vladimir Lossky, Dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, trad. Anca
Manolache, Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 156.

27 Idem, Introducere in teologia ortodoxd. traducere din limba franceza de Lidia si

Remus Rus. Prefatd de Pr. Prof. D. Gh. Popescu. Bucuresti: Ed. Enciclopedica, 1993, p. 44
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Ei incearcd si-si prezinte religia doar in ceea ce ei considerd a fi absolut
necesar, adicd reducind mesajul universal al religiei lor la citeva idei ce trebuie si fie
impuse.

De aici decurge si o dificultate: ,Dificultatea de a vorbi despre formele
contemporane de extremism religios este determinatd mai ales de varietatea si
de dezintegrarea sistemelor de sens si a confesiunilor in lume, de eterogenitatea
categoriilor pe care aceste sisteme le acoperd, de renumele de care se bucurd, de
interdictiile cu care sunt sanctionate, de deformirile cirora le cad victime”?.

Aceeasi dificultate de definire survine nu doar din integrisme, ci si din
relativism, adici din acel spirit religios difuz, eclectism si sincretism. Dupa cum scria
un cercetitor, ,astizi, lumea occidental este marcata, inainte de toate, de refluxul
continuu al religiilor si de adeziunile religioase suple”®. Scena vietii religioase
prezintd doud tendinte opuse: nu doar ,integrisme” — caracterizate printr-un refuz
al modernitatii si prin reafirmarea viguroasd, uneori prin mijloace dure, a tradiiei
proprii — ci si prin tolerantd faga de pluralitatea viziunilor asupra lumii, a stilurilor
de viatd si a credingelor religioase, mergindu-se pina la ,alegere individuald™ si
simprovizagie” — adica ceea ce este caracterizat ca sincretism. Dificultatea survine aici
din veritabila explozie a religiozititii intr-o diversitate de forme — ,,0 descompunere
a spiritului religios fira perspectiva recompunerii”.

In fapt, noua religiozitate mistico-ezoterici poate conduce chiar la dizolvarea

sacrului. Mondializarea ,schimburilor religioase™"

favorizeazd relativismul i
sincretismul religios care, la randul lor, nu-i mai oferd omului de azi adeviruri
absolute: marile sisteme ideologice care pretindeau cd detin adevarul lumii si sensul
istoriei sunt de acum inainte considerate drept ,mari povesti”, ,religii seculare”. De
aici alt paradox: ,Forma actuala a procesului continuu de stergere a religiilor ar putea
fi afectatd, dar nu si stergerea insasi, care este un proces inscris intr-o lunga duratd™.

Pentru arhiepiscopul Anastasios Yannoulatos, una dintre realitatile de la care trebuie

# Henri Tincq, , Exacerbarea extremismelor religioase in lume’, in Jean Delumeau

(coord.), Religiile lumii, trad. Angela Pagu, Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 675-676.
2 Francoise Champion, ,,Spirit religios difuz, eclectism gi sincretisme”, in Ibidem,

p. 700.
30 Ibidem, p. 718.
31 Lbidem, p. 725.
32 Ibidem, p. 726.

24



1/2024

sd porneascd crestinii in misiunea lor este faptul ¢ 2/3 dintre oameni nu impartisesc
credinta in Hristos. De aici survine o dubla dificultate: pe de o parte, cum ar trebui
s se raporteze crestinii si cum sd valorifice celelalte credinte religioase, si, pe de altd
parte, cum sd rimand totodati fideli principiilor crestine®.

Cautarea unui raspuns valid a condus la formularea mai multor principii,
unele dintre ele aflate in viditd contradictie, mergand de la refuzul absolut pana la
acceptarea deplind. latad cAteva dintre opiniile privitoare la celelalte religii din punct
de vedere crestin:

1) Religiile nu sunt altceva decit opera diavolului, fira a avea vreun adevar
sau vreo valoare. S3 amintim pe Tertulian, pentru care zeii erau ,demoni” ce luptau
impotriva singurului si adevaratului Dumnezeu si a Bisericii Sale®.

2) Alti teologi au avut o atitudine mai putin negativd despre alte religii,
vizand in acestea expresii ale naturii corupte a omului. Incapabil si mai cunoascd
adevarata credingd, oamenii s-au departat de Revelatia divina, asa aparind religiile,
sinonime cu ,necredinta” (vezi ,scoala dialectica, K. Barth s.a.).

3) Mai optimistd este urmitoarea opinie: omul nu este in intregime
incapabil sa perceapd taina lui Dumnezeu, ceea ce face ca, pe baza unei revelatii
naturale, el si poata cunoaste ceva din Dumnezeu. Vorbim de o ,,prima intuitie”,
un fel de anticameri a credintei crestine (opinia aceasta apare la Parintii Bisericii
primare si in teologia clasici romano-catolica, avind ca principal reprezentant pe
Toma d’Aquino).

4) Inruditi cu opinia anterioari este o alta, care afirmi ci istoria religiilor
umanitdtii este o etapd pregatitoare, un ,pedagog” citre aparitia crestinismului.
De aici au rezultat doua opinii diferite: prima sustine ca intregirea, ajungerea la
deplinitatea crestinismului a avut loc in chip progresiv, in timp ce cealalta vorbeste
despre o schimbare revolutionara, radicala (discontinuitate).

5) Altd opinie vede in religii nu doar o cautare a omului catre Dumnezeu,
ci si o manifestare a Lui citre om: niciodatd oamenii nu au rimas in afara razelor
Revelatiei divine, de aceea toate religiile au un element supranatural (putindu-se

astfel diferentia intre o ,revelatie generald” si una ,speciald”, a crestinilor).

33 Anastasios Yannoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, trad.
Gabriel Mandrila si Constantin Coman, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2003, p. 155.
34 Tertulian, Liber de prescriptionibus adversus haereticos, 7, in PL 2, 20B-21A.
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6) Opinia referitoare la crestinismul ce se aseazd pe acelasi plan cu celelalte
religii; el nu detine pleroma adevarului, iar deplinitatea va putea fi adusi doar
printr-o sinteza universala a tuturor religiilor (vezi ,scoala de istoria religiilor” de la
Marburg, avind ca reprezentanti pe Fr. Heiler sau E. Benz)™.

Pozitia ortodoxa fatd de alte religii necrestine trebuie deosebita de
cea protestantid sau romano-catolica. Sunt citeva circumstante istorice care au
determinat-o pe aceasta: ,,Crestinii Risaritului au triit adesea in societdti in care a
existat un pluralism cultural, lingvistic si religios. Asa se explica cd acestia au dezvoltat
fagi de alte experiente religioase o atitudine de respect, tolerangi si ingelegere. In
lumea ortodoxa nu existd o hotirare a vreunui organism eclesial oficial referitoare la
aceastd problema. Biserica Risaritului a lasat intotdeauna spatii foarte mari libertatii
si expresiei individuale, insa intotdeauna in cadrul Traditiei vii”?.

Aceastd Traditie vie este caracterizatd de echilibru. Ea a reusit sa evite derapajul
spre tendinta generalizirii §i a extremismelor: in Ortodoxie membrii altor religii
nu sunt priviti ca ,demonici”, dar nu s-a generalizat nici cealaltd opinie, conform
cireia nu existd prea multe diferente intre religii si deci ele sunt aseménatoare. Privite
cu realism, religiile manifesta o dubla tendinta: pe de o parte, existd o tendintd
ascendentd de ciutare a absolutului, pe de alta parte, existd un oarecare declin, o
tendintd descendenta, de denaturare a expresiilor religioase si a formelor latreutice.

Crestinii se cuvine asadar si respecte si sa valorifice elementele pozitive, dar
in acelasi timp si sd le respinga si si le denunte pe cele negative. Este un act de
discerndmant care nu se poate realiza fira o buna cunoagtere a religiilor ca ,,ansambluri
organice” — religiile nu sunt o ingrimadire incoerenti de elemente disparate, ci
»organisme vii”, aflate in permanenta miscare si schimbare. Corecta lor intelegere nu
poate deci avea loc decat daci se tine seama de dinamismul lor intrinsec. Abordarea
fenomenologici a religiilor, in pofida unui aparent succes, are ca principala dificultate
chiar incapacitatea de a percepe caracterul ,,viu” al unei religii. Astfel: ,nu putem si
extragem puncte din invititura lor si si le identificim cu manifestari aseminatoare
ale altor religii, pentru a fabrica in mod facil produse teoretice, asa cum nu este

posibil si fie realizat un transplant de ochi de vultur la om™.

» Vezi A. Yannoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 160-162.

36 Lbidem, p. 165.
37 Ibidem, p. 167.
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Rolul si importanta celor trei institutii: Biserica, Familia si Scoala in

formarea si dezvoltarea tinerilor contemporani’

Pr. Prof. Drd. Citilin Nicolae SPATARU

Abstract:

Young people are very important for the Church. For this reason, the present
article aims to analyse the present and potential place of young people in the Church,
on the one hand to help and develop local Orthodox communities, because young
people are a very important human resource in the social and voluntary work of
the Church, both at the parish and diocesan levels, and on the other hand to form
and help young people to develop in a harmonious social, intellectual and spiritual
way. Through all its actions, the Holy Church, together with the other two essential
institutions of education, the school and the family, can offer today’s young people
the chance to find themselves, lost in the multitude of everyday information, but also
to find the spark that will ignite the fire of knowledge, friendship and love for the

Creator and His friends.

Keywords:

Church, family, school, teenagers, involvement, volunteering

Introducere

Tinerii de astazi sunt adultii de maine, fapt pentru care Biserica trebuie si fie
atentd cu educatia si formarea acestora, pentru ca sunt viitorii sii oameni de baza, fie
cd vor deveni clerici sau vor rimane laici. Astfel, pentru Biserica, tinerii reprezintd un
prilej bun de a face misiune, atit ad-intra, cit si ad-extra, intr-o formuld win-win (care
sd asigure cdstig pentru ambele pdirti). Mai exact, investind resurse in educatia tinerilor,
Biserica isi consolideaza valorile, prezenta in societate i isi asigurd continuitate
institutionald, iar tinerii, luAnd parte la activitdtile Bisericii, capatd o directie serioasd

in viatd, se dezvoltd comunitar si isi asuma valori spirituale temeinice. Pentru a fi

! Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Radu Petre Muresan, care si-a dat

acordul pentru publicare.
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eficientd colaborarea Bisericii cu tinerii, este nevoie de cunoasterea in amanunt a

identitatii celor doud parti, a asteptarilor si a potentialului lor maxim.

Importanta Familiei si a Bisericii asupra imaginii Creatorului in ochii
tinerilor

»Familia a fost, este si va fi pentru toate timpurile si in toate imprejurarile
vietii cea mai sigurd, temelia nezdruncinata si, in acelasi timp, institutia cea mai
desavarsitd care asigurd dezvoltarea sanitoasa atit a vietii fizice, cit si a celei morale™.

Din punct de vedere crestin, familia este institutia care determina si asigurd
frumusetea morald, armonia spirituald si desavarsirea vietii normale a credinciosilor
in cadrul Bisericii lui Hristos. Cu privire la acest aspect, Sfantul Teofan Zivoritul
scria cd ,,duhul credintei si cel al evlaviei parintilor trebuie privit ca metoda cea
mai sigurd pentru pastrarea, educarea si intarirea vietii harice in copii™, deoarece,
conform episcopului Irineu, ,ceea ce se invatd in frageda copilirie, nu se va uita la
adinci batrinete™. Tocmai din acest motiv, dacd nu va merge impreuna cu parintii
la Biserica, rimanand acasd pentru a dormi, a se uita la televizor sau a se juca la
calculator, copilul nu va putea invita lucruri ziditoare sufletului si trupului, insi daci
o va face, urménd puterii exemplului parintilor lui, va urma nevoii de a imprumuta si
transmite valorile asumate de acestia. In Casa Domnului, copilul invati ci este foarte
importanta legitura cu Creatorul, intelege cAnd si ce anume sd vorbeascd, descoperd
cd este important sa imparta cu ceilalti, sd fie respectuos cu cei in varsta, sa se roage
pentru cei adormitissi cei vii care sunt in suferinga si in nevoi, si-si disciplineze pornirile,
sa-si dezvolte rabdarea si sa-si cultive blandetea’. ,Personalitate copilului se formeazd

prin intermediul interactiunilor zilnice §i depinde foarte mult de comportamentul

2 Pr. Vasile Raduca, ,, Familia- factor de educatie religioasi”, in: Revista Ortodoxd,

Anul XLIX, Nr. 3-4, 1997, p. 83.

3 Sfantul Teofan Zavoratul, Calea spre Mantuire sau Manualul desivirsitei pre-
faceri duhovnicesti, Editura Bunavestire, Bacdu, 1999, p. 51.

4 Irineu, Episcop de Ekaterinburg si Irbit, Educatia religioasi - invitdturi pentru
copii gi tineri, Editura Sophia, Bucuresti, 2002, p. 133.

> Pr. Andrei lulian, 7inerii si copiii, mdrturisitori ai lui Hristos in lumea contem-
porand, conferintd sustinutd la Cercul Pastoral Sf. Mc. Pantelimon, desfisurat la Parohia Suharau,
la data de 4 iunie 2013, in hetps://baseuhudesti.mmb.ro/cuvantul-preotului/10356-tinerii-copiii-
marturisitori-ai-lui-hristos-lumea-contemporana#_edn7, accesat la data de 16 decembrie 2024.
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adultilor™. Acestia copiazd ceea ce vad in familie si astfel devin reflexia péringilor. De
aceea, ,educatia se face in familie prin exemplu personal™. Asadar, daci parinii sau
rudele apropiate nu merg la Biserica, copiii vor fi ai Bisericii doar la nivel declarativ.
Tocmai de aceea, se poate afirma faptul cd este imperios necesard ,intoarcerea spre
credinta si educarea copiilor in spiritul dragostei de Dumnezeu, deoarece fira El si
credintd, fard educatia pentru a dobandi aceasta credintd, societatea nu poate avea
un viitor®”.

Astfel, de maniera in care se oferd copiilor, adolescentilor si tinerilor
informatii despre Dumnezeu, de catre parinti, familie, preot, scoald, prin intermediul
»convorbirilor simple, de la suflet la suflet, pe teme religioase cu copiii™, va depinde
modul in care acestia il vor percepe pe Creator. De aceea, ,educatia crestina isi propune
sd zideasca un om dupd Evanghelie, cici in disperarea iubirii Sale, Dumnezeu ne-a
predat pedagogia supremi: S-a ficut pe Sine Insusi Om, S-a niscut, a copilirit in
familie, a muncit, a iubit jertfindu-se pentru semeni, a murit si a Inviat!'”

Dorind si sublinieze ca o unici realitate corespondenta deosebit de intima
intre cele doua institutii, Biserica si Familia, Sfantul Ioan Gura de Aur numeste
familia ,Biserica mica” (§yyinoia piypa)', deoarece fundamentald este educatia
pe care copiii o primesc din familie, dar extrem de importanti este si cea pe care
adolescentii si tinerii o recepteaza. Prin urmare, ceea ce aud, vad, invatd in copilirie,
adolescenta, tinerete vor implementa si vor crede toatd viata, fapt pentru care
prezentarea unui Dumnezeu tiran, unul doar al interdictiilor, va indeparta sau va

oferi o imagine deformata a lui Dumnezeu si a creatiei Sale.

6 Psihosociologia relatiei copil — profesionist in domeniul social, suport de curs

aprobat prin ordinul Ministerului Muncii, Protectiei Sociale si Familiei nr.133 din 22.08.2015,
hteps://msmps.gov.md/sites/default/files/document/suport_de_curs_rom.pdf;, accesat la data de 2
decembrie 2023.

7 Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvént despre cum se cade si-si creasci parintii co-
piii, trad. de diac. Ioan 1. Ici jr., in Maica Magdalena, Sfazuri pentru o educatie ortodoxi a copiilor
azi, Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 44.

8 Eugenia Popescu, Fundamentarea pedagogici a educatiei crestine in scoala ro-
mineascd, Editura Didactica si Pedagogica, R.A. (Regie Autonoma.), Bucuresti, 1999, p. 6.

K Vladimir Bogoiavlenski, Despre educatie, trad. Xenia si Adrian Tandsescu
Vlas, Editura Sophia, Bucuresti, 2003, p. 82.

10 Pr. Mihail Bulacu, Pedagogia Crestin-Ortodoxd, Editie anastatici dupi cea din
1935, Editura Scoala Brancoveneascd, Constanta, 2009, p. 4.

1 Paul Evdokimov, 7zina iubirii, trad. de Gabriela Moldoveanu, Editura

Christiana, Bucuresti, 1994, p. 159.
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Tocmai de aceea, pentru a creste si educa crestineste copiii, adolescentii si
tinerii, este necesard constientizarea acestei primejdii. Mai mult de atat, discutiile
in familie, care abordeazd unele teme religioase, lectiile predate de citre un cadru
didactic, o buni intrebare primitd la un moment dat, un cuvint de incurajare,
ascultarea, intelegerea si insusirea cuvintelor unei predici rostitd de citre preot'* pot

constitui fundamentul increderii sau neincrederii in Dumnezeu.

Adolescentii de astizi, tinerii de mdine, mérturisitori ai lui Hristos

Lisati copiii si vind la Mine si nu-i opriti, ci Imparitia Cerurilor este
a acelora ca ei” (Mt 19, 24) reprezintd povata, dar si indemnul oferit de catre
Mantuitorul Hristos ucenicilor Sdi, Sfintilor Apostoli si urmasilor acestora, preotii.
Inci de cand copilului este mic, in mod firesc, are predispozitie spre religiozitate,
fapt ce va duce, daci aceasta este cultivata, la ,arvunirea minunatelor recolte de mai
tarziu”". Fondatorul educatiei moderne, pedagogul Jan Amos Comenius, scria in
cartea Didactica Magna despre faptul ci ,,a forma corect tineretul valoreazi mai mult
decat a cuceri Troia dar si ce dar mai mare si mai bun putem aduce societatii decit si
invatdm si sa cultivim tineretul mai ales cind, fatd de moravurile timpului nostru, el
a decdzut intr-atita incat trebuie frinat si constrins prin actiunile tuturor™.

In prezent, mai mult ca niciodata se simte nevoia de a implica adolescentii
si tinerii in activitatile pastoral misionare ale Bisericii. Este necesar ,,ca mintile lor sd
fie patrunse de cunoasterea adeviratd a lui Dumnezeu si a feluritelor Sale zimisliri
si astfel sa se obisnuiasca sa vadd lumea prin lumina lui Dumnezeu, si iubeasci si
s cinsteasca pe Pirintele luminilor, mai presus de orice””. Pentru a realiza aceasta
este necesar ca cei despre care vorbim si fie scosi din ceea ce considerd a fi prioritate,

fiindca deconectarea de la virtual ii va ajuta sd inteleagd prevalenta trairii vietii.

12 Unele dintre cele mai griitoare exemple ar putea fi vietile Sfintei Filofteia de

la Curtea de Arges si a Sfintei Cuvioase Parascheva de la lasi, care in urma unor sfaturi parintesti
si a unor predici ascultate si insusite au urmat exemplul Mantuitorului Hristos.

13 Vasile Bancild, Initierea religioasi a copilului, Editura Anastasia, Bucuresti,
1996, p. 20.

14 Jan Amos Comenius, Didactica Magna, trad. prof. univ. dr. Iosif Antohi,
Editura Didactica si Pedagogici, Bucuresti, 1970, p. 7.

15 J.A. Comenius, Didactica Magna..., p. 14.
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Prin urmare, vor putea empatiza cu cei din jur si, sprijiniti de Biserica, care
trebuie ,,s4 manifeste deschidere fatd de frimantirile lor printr-o implicare care sd

1, si-L urmeze pe Hristos, devenind apostolii

fie mai presus de temeri si polemici”
contemporani ai Lui. Cuvintul este cel care leaga prietenii si relatii, iar folosirea
acestuia ,,ca mijloc de vestire a lui Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu, va risuna in
inima omului, gasind intotdeauna in acesta un ecou”"’.

Conform Sfintilor Evanghelisti Luca si Marcu, Mantuitorul lisus Hristos
afirma faptul ca: ,N-am venit si chem pe cei drepti, ci pe cei pacatosi la pociinta (Lc
5,32; Mc2,17) si tocmai de aceea, considerdm ca adolescentii si tinerii contemporani
trebuie asumati cu neputintele lor. Ajutindu-i si-si schimbe atentia de la substituit la

realitatea trditd in Bisericd, acestia vor deveni prietenii lui Dumnezeu.

Biserica si Scoala- cei doi piloni de rezistentd ai societitii contemporane

Prin ceea ce propun copiilor, adolescentilor si tinerilor, Sfinta Biserica si
Scoala devin motoarele care vor aprinde in sufletele acestora scinteia punerii in
miscare a lucridrilor in ogorul Domnului. Cu privire la acest lucru, Sfantul Vasile
cel Mare indemna tinerii ,,sa invete asemenea albinelor care, nu se duc fard nici o
alegere la toate florile, nici nu incearci si aduci tot ceea ce gasesc in florile peste care
se asazd, ci iau doar cat le trebuie pentru lucrul lor, iar restul il lasd cu plicere. $i
intelepti fiind, si ia din carti cat li se potriveste, dupd cum atunci cand se culeg flori
de trandafir se dau la o parte spinii, tot astfel, sa se culeagd tot ceea ce este folositor,
ferindu-se de ceea ce este vitamator”'®.

Clasicul literaturii roméne, Ion Creangd, scria urmatoarele despre conlucrarea
Bisericii cu $coala: ,lata copii, scoala si Sfanta Bisericd, izvoarele mangaierii si ale

fericirii sufletesti: folositi-vd de ele si va luminati i pe Domnul liudati!”"”. Tinand

16 Pr. Dr. loan Risceanu, ,/ndrumar pastoral pentru Seminarul Eu, ceilalti si

Biserica”, in: Tinerii si Biserica in zilele noastre, Caiet de lucru pentru preoti in vederea diversificirii
activititilor de pastoratie a tinerilor, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 2007, p. 130.

17 Pr. . Risceanu, ,, [ndrumar pastoral pentru Seminarul Eu, ceilalti si Biserica’...,
pp- 130-131.

18 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilii si Cuvintiri, Omilia a XXII-a. Citre tineri’,
in: PSB, seria noud, vol. I, trad. din limba greaci pr. Teodor Bodogae, Editura Basilica, Bucuresti,
2009, p. 321.

19 lon Creangd, Povesti, amintiri, povestiri, Editura Eminescu, Bucuresti,
1980, p. 193.

31



Studia Doctoralia Andreiana

cont de afirmatia lui Ion Creangd, se poate afirma faptul ci prezenta preotului in
mediul scolar cu diverse ocazii - deschiderea si incheierea anului scolar, in apropierea
marilor sirbitori crestine, Nasterea Domnului, Botezul Domnului, Invierea
Domnului, Tnil;area Sfintei Cruci - va fi una benefici pentru educatia religioasa atat
a elevilor, cat si a cadrelor didactice, care vor avea astfel ocazia, ascultind, intreband
si discutind, sa afle, sa inteleaga, si aprofundeze invatiturile de credingd. Asadar,
pastoratia copiilor, adolescentilor si tinerilor ,incepe cu prezenta efectivd in mijlocul
lor si dialogul cu acestia, fapt ce le conferd speranta si increderea de a pune intrebari.

Ascultarea atentd a intereselor §i preocupirilor specifice fiecarei varste va
permite intelegerea mai profundi a nevoilor si a nivelului vietii spirituale a acestora.
Mai apoi, pe marginea reflectiilor participantilor despre lucrarea lui Dumnezeu
in vietile lor, se pot formula raspunsuri in lumina valorilor spirituale marturisite
si pastrate in si de citre Bisericd. Legitura creatd prin aceste relatii este consfintiti
in cadrul comunitatii, in mod special prin participarea la SfAnta Euharistie™®.
Scopul exclusiv al Sfintei Liturghii este ,sa faca din aceia care impreund participa
la aceastd adunare euharistica trupul lui Hristos, ceea ce inseamna si aiba o legitura
substantiala intre ei, sa fie o familie, sd faca partasi vietii lor pe ceilalti, s3 participe
unul la suferintele, balbaielile, necazurile si bucuriile celuilale. Numai in modul
acesta, Sfinta Liturghie va mintui si nu atunci cAnd se urmireste pasiv si impersonal
o prestatie ceremoniald™'. Prin participarea la Sfinta Liturghie a elevilor insotiti de
catre cadre didactice §i de parinti, la diferite sirbatori religioase care sunt praznuite
in timpul sdptamanii, va risari in sufletele celor implicati bucuria de a se simti acasi
in Casa Domului.

Mantuitorul Iisus Hristos, ,prin intermediul Bisericii, adeviratul centru
de greutate, oferd fieciruia sens”. Deci, aceasta ,oferd tuturor dreapta socotinta,

spiritul discernamantului, echilibrul liuntric si viata adeviratd™?.

20 lonut Bursuc, ,, Pastoratia tinerilor ca misiune a Bisericii, Temeiuri biblice 5i pa-

tristice pentru o abordare specificd a tineretului din perspectivi pastorald”, in: Teologie si viati - Revistd
de gandire si spiritualitate, nr. 7-12, 2006, p. 168.

21 Pr. Philotheos Pharos, Instrdinarea Ethosului crestin, trad. de protopr. Gabriel
Mandrild, Editura Platytera, Bucuresti, 2013, p. 102.

2 Pr. 1. Risceanu, , ndrumar pastoral pentru Seminarul Eu, ceilalti si Biserica’...,
p. 133.

23

p. 136.
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Implicarea activi a membrilor tineri din Sfinta Biserica in
actiuni de voluntariat realizate in parteneriate cu Scoala reprezinta un pas mic pentru
comunitate, insi un pas mare si inainte pentru Bisericd. In felul acesta, copiilor din
grupa mare de la gradinitd, celor de la clasele primare, incepind cu clasa pregatitoare
si pand la clasa a patra, se vor propune cu diferite ocazii (de 1 martie, 8 martie,
sarbirorile pascale, cele ale Nasterii Domnului) confectionarea unor felicitdri pe care
le vor darui personal celor aflati in aziluri de batrani.

De asemenea, elevii claselor a doua, a treia si a patra, interval de varstd 8-11
ani, pot face vizite la Casele de copii, unde vor socializa, se vor juca, se vor imprieteni,
isi vor face ,frati si surori adoptivi”, le vor oferi atdt bunuri materiale (haine, juciri,
rechizite, dulciuri), dar si iubire neconditionatd, incredere, respect, disponibilitate -
Centrul Social Pro Vita de la Valea Plopului ar putea sa fie una dintre destinatii. Cei
din ciclul gimnazial (11-15 ani) pot organiza colecte cu rechizite, haine bune pe care
nu le mai poarta pentru ci le-au rimas mici, jucarii bune cu care nu se mai joaci, dar
mai ales din cele cu care inci se mai joaca (invitand astfel sa diruiasca din ceea cea au
mai de pret si nu din ceea ce nu le mai trebuie), fructe, dulciuri, pe care le vor darui
celor din familii nevoiase. La liceu, cu ocazia diferitelor sirbitori crestine si laice,
insa si cu alte ocazii, cei intre 15-19 ani se pot organiza si ii pot vizita pe bolnavii din
spitale, copii si adulti, pe femeile aflate in maternitate, oferind suport emotional. In
plus, bucurand sufletele celor suferinzi, in prejma Nasterii Domnului, pot merge cu
colindul in locatiile precizate.

Cu ajutorul tactului pedagogic, preotul si cadrele didactice ii pot incuraja
pe copii, adolescenti si pe tineri, ajutAndu-i si-si descopere vocatia de a veni in
ajutorul celor incercati. Altfel spus, toti acestia au mare nevoie sa constientizeze
importanta comuniunii §i a comunicrii, parti fundamentale ale vietii ce isi pot gisi
aplicabilitatea in cadrul diferitelor proiecte de parteneriat, care vor viza activitati
desfasurate cu copiii, adolescentii si tinerii spre o buna dezvoltare fizica, mentald
si spirituald. Luind in calcul aceastd necesitate, nevoia de a apartine unui grup,
unei comunititi etc., insa si importanta interactiondrii cu oamenii din domeniul
in care si-ar dori sa profeseze, i-am putea ajuta sa aiba experienta reala a desfasurarii
activitatii in diverse domenii de activitate sociald. Concret, pentru cei de gimnaziu,
care doresc sa urmeze un liceu cu profil medical, sanitar, dar si pentru cei din clasele

a unsprezecea §i a doudsprezecea, care opteazd si studieze facultatea de medicina,
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pot fi organizate perioade de voluntariat intr-un spital, intr-o clinica de stat sau
particulard, intr-o farmacie etc. Pentru aceea care ar dori si urmeze o carierd militard
sau in cadrul politiei, pot fi desfdsurate activitati voluntare in diverse unitati militare,
scoli militare, unitati de politie. Celor care ar dori sa devind avocati, juristi, notari
publici, li se poate oferi sansa de a ajuta intr-un cabinet de avocatura, intr-un cabinet
notarial, intr-un tribunal.

Daci sunt care au inclinatii spre partea economici, pot desfasura activitati
de voluntariat pe langd un cabinet de expert contabil, la Agentia de Administrare
Fiscald, Directia Fiscala, unititi bancare. In ceea ce i priveste pe cei care doresc
s faca parte din industria HORECA (hoteluri, restaurante, catering), pot fi gandite
activitati de voluntariat la un complex hotelier, intr-un restaurant, camin de batrani,
activand pe partea de administratie a ciminului. Unii vor simti fiorul subtil, dar
sublim, al chemirii de a-I sluji Creatorului, motiv pentru care vor putea participa
activ aldturi de preot si cAntareti in timpul sfintelor slujbe dar si in diferite ocazii
cum ar fi mersul cu ziua Crucii, cu Icoana Nasterii Mantuitorului lisus Hristos, cu
Boboteaza. Altii, care au predispozitie pentru arta, se vor putea aldtura activititilor
tinute de pictori, muzicieni, cAntareti, artisti, actori.**

Programele Siptiméina Altfel si Siptimina Verde, demarate de catre
Ministerul Educatiei si desfasurate in timpul anului scolar, pot reprezenta ocazii de
incurajare a elevilor, parintilor si cadrelor didactice la participarea activd in viata
Bisericii, atit in incinta Sfintei Biserici, prin primirea Sfintelor Taine a Marturisirii
si a Impartisirii, participind la catehezele care abordeazi teme legate de practica
cultului liturgic, cAt si inafara acesteia, prin drumetii, actiuni de ecologizare, actiuni
de voluntariat, dezbateri pe diferite teme actuale, vizite la muzee si pelerinaje.

De asemenea, perioadele de vacanti ale elevilor constituie oaze de relaxare,
dar si momente prielnice pentru insusirea unor cunostinte folositoare vietii sub
toate aspectele ei. Acest scop se poate concretiza prin intermediul diferitelor tabere
tematice, unde participantii la tabere pot invita si exersa tehnici de supravietuire,
acordarea primului ajutor in caz de accident, cum sa reactioneze si s actioneze in caz
de calamitate (cutremur, inundatie, avalanga, furtund), cum sa se roage. Totodata,

vor fi ajutati sa inteleagd la ce ajutd mersul la Sfinta Bisericd §i cum este corect

24

p. 137.
34

Pr. I. Rasceanu, ,, [ndrumar pastoral pentru Seminarul Eu, ceilalti si Biserica’ ...,
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sa se manifeste la Sfintele slujbe, care este folosul postului, care sunt semnificatiile
sarbatorilor etc. Programul taberelor trebuie si tine cont de nevoile personale si de
cultura celor implicati, fapt care ar putea schimba vietile participantilor, fiindcd
o asemenea experientd le-ar putea oferi oportunitatea de a deveni misionari in
anturajele lor, promovénd trairea constienti a credintei.

Programele Bisericii destinate generatiilor tinere pot creste numirul celor
care vor participa la sfintele slujbe, ficAnd din tinerii implicati gazdele acelora care
vor veni imbolditi de curiozitatea generatd in urma discutiilor legate de ce se intAmpla
in Biserica. Probabil ci acesta este motivul pentru care monahia Magdalena afirma
cd: , Chemarea copiilor, adolescentilor, tinerilor, ramdine a lucra impreund cu Dumnezeu

si de a face din lume Biserica™ .

Concluzii

Dat fiind faptul ci atit Biserica cAt si familia si scoala au un numitor comun
si anume adolescentii, tinerii, este necesar ca acestea sa se completeze si si devind
scAnteia care i motiveaza pe adolescenti, pentru a-si indeplini misiunea pe care o au,
aceea de a oferi viitorilor adulti uneltele necesare dezvoltirii din toate punctele de
vedere, intelectual, spiritual, material. De aceea, colaborarea si conlucrarea intre cele
trei institutii primordiale, Biserica, Familia si Scoala, reprezinta raspunsul la nevoile
tinerilor de astizi de a se putea forma si dezvolta spre a deveni oameni maturi si
lucrétorii cei buni ai ogorului Domnului.

Inci din gridina Edenului, Dumnezeu a instituit familia ca forma de
comuniune, iar tinerii se nasc si cresc in cadrul acesteia, fiind influentati definitiv la
maturitate de mediul familial in care au crescut si de educatia pe care au primit-o.
Asadar, familia joaca un rol important pentru tineri, iar educatia acestora, pentru a fi
eficientd, trebuie si porneascd din sinul acesteia.

Prin proiecte, precum Protocolului cu nr. 9217 din data de 29.05.2014, carea
fost incheiat intre Ministerul Educatiei Nationale, Patriarhia Romana si Secretariatul
de Stat pentru Culte, Scoala si Sfanta Bisericd oferd, de asemenea, adolescentilor si
tinerilor modul de autocunoastere, de formare, dar si de dezvoltare prin implicarea in

diferite activitati de voluntariat, care sunt necesare in societatea actuala.

= Maica Magdalena, Cum si comunicim copiilor credinta ortodoxd, Editura De-

isis, Sibiu, 2008, p. 293.
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Totodatd, proiectele Hristos impdrtisit copiilor sau programul Alege scoala
subliniaza importanta pe care Biserica o ofera tinerilor.

Avand in vedere toate aceste aspecte, conchidem ci locul tinerilor in Bisericd
si societate este unul foarte important. Acesta poate f valorificat de citre Bisericd

prin programe institutionale la nivel central, voluntariat si activititi la nivel local.
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Tamaiduirea sufleteasca in contextul digitalizarii'

Drd. Cristian CIORANEANU

Abstract:

The era we are living in is one dominated by technology and the expansion
of the internet, with all the advantages and disadvantages that this phenomenon of
digitalization can bring to the human being. Digitalization is a phenomenon that
has produced profound and irreversible changes in the evolution of contemporary
society, bringing with it a series of opportunities and challenges that require careful
management and continuous adaptability. The modern, contemporary person can
no longer imagine a society without the digital environment, nor can they see
themselves separated from the advantages offered by the digital age in which we
live. The synergistic work of man in the Church for his healing is a natural one and
involves degrees of purification. This is not only the environment but also the means
by which a person, regardless of the era in which they live and the challenges they
face, can achieve inner healing and the wholeness of their being through the Holy
Sacraments and the tradition of the Church in the Holy Spirit. In this article, I
will refer to digitalization as a phenomenon that influences a wide range of sectors,
including the economy, society, and culture, as well as spirituality and the individual’s

relationship with themselves, with others, and with God.

Keywords:
Healing, soul, Church, digital era, technology, Holy Spirit, communion.

Introducere
Triim intr-o erd dominatd de internet, de digitalizare, de o intensd dezvoltare
tehnologica in care societatea glorificd informatia si tehnologia’. Biserica este vie

si lucritoare, iar prin madularele ei rispunde la provocirile care apar constant in

! Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Dr. $tefan Iloaie, care si-a dat acordul

scris pentru publicare.
2 Razvan Rughinis, Societatea digitali: Stipini, cetiteni sau sclavi?, Editura Hu-
manitas, Bucuresti, 2022, p. 15.
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viata de zi cu zi a omului credincios. In misura in care acesta isi deschide sufletul si
mintea citre povetele Bisericii, se poate timadui si innoi, in asa fel, incat si ajungi
la scopul vietii crestine, care este cunoasterea lui Dumnezeu si poate inainta pAna
la indumnezeire, care este si tinta spiritualitatii ortodoxe, adicd desavarsirea omului
prin unirea lui cu Dumnezeu’.

Biserica Ortodoxa intelege timdduirea sufletului ca proces de profunzime care
vizeaza fiinta umana in toatd complexitatea sa. Lucrarea sinergetica a credinciosului
in Bisericd pentru timdduirea acestuia este una fireasca si presupune grade de curitire
prin Sfintele Taine in Duhul Sfant?. Biserica este nu doar mediul, dar si mijlocul prin
care omul, indiferent de epoca in care triieste si de provocirile la care este chemat,
poate s se timdduiascd launtric si in intreaga sa fiintd. Tamaduirea nu inseamna
doar vindecare, ci si revenire la frumusetea cea dintai a sufletului lucritor pe calea
mantuirii.

In acest articol, ne referim la digitalizare ca procesul de transformare a
informatiei, a proceselor si a activititilor umane in format digital, adici in date binare
pe care le poate procesa si stoca un calculator’. Acest fenomen influenteazi o gama
largd de sectoare, inclusiv economia, societatea si cultura, dar si spiritualitatea si
raportarea omului la sine, la cei din jur si la Dumnezeu. Digitalizarea este un fenomen
care a produs schimbiri profunde si ireversibile in evolutia societitii contemporane,
aducind cu sine o serie de oportunitati si provociri care necesitd gestionare atentd
si adaptabilitate continuid. Omul modern, contemporan nu isi mai poate imagina o
societate fira mediul digital si nici pe sine insusi nu se mai poate vedea despartit de
avantajele pe care le oferd era digitald in care traim.

Articolul cuprinde doud parti pe care le considerdm strins legate intre ele:
digitalizarea si timaduirea omului. Viata interioara, duhovniceasci a crestinului nu
poate fi separatd de viata sociala. Acestea doud sunt interconectate si se influenteaza
reciproc intr-o masurd mai mare sau mai micd, in functie de fiecare persoand in parte.

Cu cat omul este mai adincit in viata duhovniceascd, cu atit influenta societatii

3 Pr. Dumitru Stiniloae, Ascetica si mistica bisericii ortodoxe, Editura Institutu-

lui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002. p. 5.
4 Pr. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica bisericii ortodoxe...p. 25.

hetps://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/digitalize?q=digitalization
(accesat la data de 10 octombrie 2024).
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asupra sa este mai slaba si giseste mijloace si resurse pentru a se apira de neajunsurile
acesteia. Cu toate acestea el riméine vulnerabil schimbirilor apirute in mediul social
din care face parte.

Asadar, vedem cum sunt inmultite formele prin care duhul lumesc si
lucrarea diavolului se cuibaresc in vietile de zi cu zi ale omului in era digitala, Biserica
gaseste raspunsuri si solutii concrete la friméntarile actuale legate de provocirile pe
care digitalizarea si folosirea irationald a internetului le aduce omenirii, dar mai cu
seamd credinciosilor care se vor apleca cu smerenie si cu luare aminte asupra vietii

interioare, lduntrice si lucritoare spre mantuirea sufletului.

Digitalizarea - un fenomen global

Putem spune ci trdim intr-o era a digitalizarii si a internetului unde mediile
digitale - calculatorul, telefonul mobil inteligent, jocurile video si nu in ultimul rAnd
televizorul - ne influenteaza si ne schimbad viata®. Specialistii in educatie afirma faptul
ci digitalizarea este una dintre tendintele care vor afecta institutiile de invigimant
superior’ la mai multe nivele decit ne puteam astepta, chiar daci digitalizarea este
un fenomen global recunoscut pentru beneficiile pe care le oferi societitii de consum
si bunei organizari a oricirei institutii. Nici nu ne mai putem imagina organizarea
datelor intr-o corporatie sau intr-o institutie fard ajutorul sistemelor si programelor
specializate in acest sens.

Tehnologiile digitale, inclusiv inteligenta artificiald, nu sunt prin ele insele
bune sau rele. Impactul lor social depinde de felul in care sunt implementate in
servicii sau produse, de strategiile folosite de organizatiile private sau publice pe
care le folosesc, cum si pentru ce le folosesc, precum si de reactiile, de multe ori

neprevazute, ale utilizatorilor®.

6 Manfred Spitzer, Dementa digitali: cum ne tulburi mintea noile tehnologii,

trad. din lb. germani de Dana Verescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2020, p. 11.

7 Anka Mulder, “7he University as a Community in the Digital Age.” in Places of
Engagement: Reflections on Higher Education in 2040 - A Global Approach, coordonat de Armand
Heijnen and Rob van der Vart, Editura Amsterdam University Press, Amsterdam, 2018, p. 88.

8 Cf. Razvan Rughinis, Societatea digitali..., p. 29. Vezi si A. ]J. Wood, Algo-
rithmic Management Consequences for Work Organisation and Working Conditions, JRC tehnical
Report, 2021.
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Tristan Harris, cunoscut pentru opiniile sale etice din domeniul tehnologiei
care afecteazd din punct de vedere moral societatea in care trdim si care este supranumit
si congtiinta Silicon Valley °, a declart intr-un interviu urmatoarele afirmatii: ,Cand
te gandesti la tehnologie ca fiind o amenintare existentiald, e o acuzatie serioasa si
e usor si stai cu telefonul in méina, accesind pagini, ficind comenzi online si altele
de acest fel si sa te intrebi: Unde e aceasta amenintare existentiald? Supercomputerul
din spatele ecranului tinteste spre creierul meu, m-a convins si vizualizez mai multe
filmiri promotionale. Unde e amenintarea existentiala? Nu spun ci tehnologia
este amenintarea existentiald. E vorba despre puterea tehnologiei de a scoate ce e
mai rdu din societate, iar acest rau al societatii este o amenintare existentiala. Daca
tehnologia creeazd haos in masd, indignari, necuviinte, lipsa de incredere intre
oameni, singuratate, alienare, polarizare, influenta alegerilor, populism, distragerea
atentiei de la adeviratele probleme, asta e societatea. Iar societatea este incapabild sa
se vindece singura, asa ci, genereazd mai mult haos. Asta afecteaza pe toatd lumea,
chiar dacd nu folosim produsul digital. Aceste lucruri au devenit un Frankenstein
digital care transforma lumea dupd chipul lui, fie c¢i e vorba de sanitatea mintald
a copiilor sau de politica si discursul politic, fard a-gi asuma responsabilitatea ci
monopolizeazi publicul. Cine e responsabil? Platformele sociale sunt respnsabile™.
Si tot el declari ci: ,In cursa pentru atragerea atentiei publicului nimeni nu se va
opri aici. Tehnologia va deveni din ce in ce mai mult parte integrantd a vietii noastre
de zi cu zi, nu mai putin, iar inteligenta artificiald va deveni din ce in ce mai buni
in privinta predictibilitatii pentru a ne tine mai mult in fata ecranului, nu mai rea la

aceste predictibilitagi™'.

9 Este vorba de o regiune situata in Statele Unite ale Americii, celebra datorita

companiilor de tehnologie si de I'T care isi au sediul in acel loc si care au revolutionat dezvolatarea
tehnologici si digitala din ultimii 50 de ani.

10 Interviu realizat pentru filmul documentar 7he Social Dilemma realizat
de regizorul Jeff Orlowski in anul 2020. Aceste opinii sunt regsite si in articolul publicat de
Tristan Hararris in MIT Tehnology Reviw, Big Tech’s attention economy can be reformed. Heres
how. The business model is doing irreparable harm to society. But there is an alternative, and we
don’t need to destroy the tech giants to get there, January 10, 2021. https://www.technologyreview.
com/2021/01/10/1015934/facebook-twitter-youtube-big-tech-attention-economy-reform/ (ac-
cesat la data de 10 octombire 2024).

1 Ibidem.
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O alta opinie notabild care vine din partea lui Johah Berger scoate in
evidentd un aspect foarte importat pentru viata spirituald si anume: ,fie cd ne dim
sau nu seama, altii au un impact subtil si surprinzator in aproape tot ceea ce facem.
Cand e vorba de propriile vieti, influenta sociali este pe cit de puternicd, pe atit de
ticutd’"%. Voi incheia aceastd scurta prezentare de ansamblu a neajunsurilor pe care
viata triitd in strinsd legiturd cu era digitald i noile inovatii tehnologice le poate avea
asupra omului, cu opinia parintelui profesor Stefan Iloaie: ,Beneficiari ai tehnologiei
de varf, prinsi in rutina zilnici, mereu tentati sa caute scopuri imediate, introdusi
in circuitul nesfarsit al internetului, avind viata sustinutid temporar de dispozitive
medicale de ultimd generatie, conducind masini ghidate prin satelit, avind lumea
la picioare apisind tasta enfer pe tastatura unui computer, multi dintre noi uitd ca
toate aceste actiuni care ne umplu vietile si sunt considerate semnificative in sine
nu descoperd nimic altceva decit absenta unui sens adevirat si nevoia noastra de un
sens, dacd nu sunt dublate de sentimentul religios, de puterea spirituald a vietuirii in
Hristos™".

Asupra acestui subiect, al fenomenului global de digitalizare si tehnicizare
a vietii, s-au aplecat si alti savanti din alte domenii si cd problema digitalizarii in
privinta efectele negative produse asupra omului si societitii este analizatd de citre
experti din diferite ramuri ale stiingelor, teologia ortodoxa gaseste mereu loc si pentru
raspunsul ei la problemele actuale ale omului contemporan indiferent de epoca in

care el triiegte.

Tamaiduirea in Biserica

Dupid cum afirmd marele ierarh i teolog contemporan Mitropolitul
Hierotheos Vlachos, Ortodoxia este o stiinta vindecatoare si un tratament. Lucrarea
duhovniceasca este una tamiduitoare, intrucit ortodoxia este stiinta a vindecrii,

credingd si viagd'’. Urmand povetele Sfintilor Péring, credinciosul are acces la trepte

12 Jonah Berger, Influenta invizibili. Forele ascunse care modeleazi comportamen-

tul, trad. Monica Lungu, Editura Publica, Bucuresti, 2017, p. 243.

1 Pr. Prof. Univ. Dr. Stefan Iloaie, Biotechnology and faith. Relativism in the post-
modern moral. A christian-ortodox approach, in Journal for the Study of Religions and Ideologies,
8, 22 (Spring 2009), p. 39.

1 Mitropolitul Hierotheos Vlachos, Boala si timdiduirea sufletului in traditia
ortodoxd, in rom. de Constantin Figetan, Ed. Sophia, Bucuresti, 2007, pp. 29-33. Vezi si Hadrian-
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de curitire, luminare si poate ajunge la indumnezeire" in relatia aceasta nesfarsita
cu Dumnezeu, mijlocita de Bisericd prin Sfintele Taine si viata duhovniceasci, adicd
viata traitd in Duhul Sfint, care timdduieste si lumineazid sufletul omului.

Slujbele Bisericii ne amintesc in mod constant ci Dumnezeu este Mantuitorul
si Tamdduitorul sufletelor noastre. La Sfinta Liturghie vorbim in rugaciune cu
Dumnezeu ca Cel ce pe cei bolnavi ii timdiduieste si amintim adevirul absolut si
necesar procesului de timdduire, anume faptul ca Dumnezeu este Doctorul sufletelor
si trupurilor noastre'. La sfarsitul rugaciunilor de impartisanie, rostim: ,Nu spre
judecata sau spre osindd si-mi fie mie impartasirea cu Sfintele Tale Taine, Doamne,
ci spre timaduirea sufletului si a trupului. Amin™", considerand prin aceasta ca lisus
Hristos ne timaduieste prin trupul Siu si ni se ofera ca medicament pentru sufletele
noastre's.

Sfantul Ignatie Teoforul in Epistola citre Efeseni spune: ,,Un singur doctor
este, trupesc si duhovnicesc, nascut si nenascut, Dumnezeu in trup, in moarte viagd
adeviratd, din Maria si din Dumnezeu, mai inti patimitor §i apoi nepatimitor, lisus
Hristos, Domnul nostru””. Tot el ne indeamnd: ”Sa veniti, fratii mei, la credinta in
Hristos, cea una, mancind Trupul lui Hristos, care este medicamentul nemuririi”
0.Si adaugd: ,fringand o péine, care este leacul nemuririi si doctorie pentru a nu
muri, ci a trai vesnic in lisus Hristos™*.

Biserica a organizat si stabilit o slujba dedicatd celor bolnavi, suferinzi de
diferite boli trupesti si sufletesti, sianumeTaina Sfantului Maslu. Dar pentru cilucrarea
de fatd nu are ca scop sd epuizeze subiectul Tamaduirii crediciosului in Bisericd, ne

vom opri doar exemplificativ la cele mai reprezentative solutii de timdduire, fird a le

V. Contiu, Tdmdduirea prin iubire, Editura Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2018, p.
433.

13 Cf. Pr. Dumitru Stiniloae, Ascetica si mistica ..., p. 37.

16
2012, p. 184.

17 Ibidem, p. 189.

18 Protosinghel Stelianos Anagnostopoulos, Explicarea Dumnezeiestii Liturghii,
trad. Pr. Victor Manolache, Editura Bizantina, Bucuresti, 2005, p. 349.

19 Scrierile Piringilor Apostolici, traducere, note si indici de Pr. Dumitru Fecioru,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1979, pp. 159-160.

20 Ibidem. p. 162.

2 Ibidem. p. 164.

Liturghier, Editura Institutului Biblic §i de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
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detalia. Sfantul Maslu aduce in prim plan, mai pe larg, adevarurile de credingi legate
de timiduirea trupeascd si sufleteascd expuse dogmatic, dar si liturgic. Alcatuirea
acestei slujbe este plind de simboluri si trimiteri la Vechiul Testament deopotrivad
si la pasaje ce fac referire la timaduirea trupeascd, dar care este mereu legata de
timaduirea sufleteascd §i mai cu seama la trimiteri din Noul Testament, mai ales la
Sfanta Evanghelie ca - Vestea cea Buni si a celor aflati in necazuri si suferinte.

Intr-una din rugaciunile Sfantului Maslu, Tisus Hristos este numit Doctorul
si ajutorul celor ce sunt in dureri, Izbavitorul si Méntuitorul celor neputiciosi®.
Toata slujba se concentreazi pe acest dialog dintre omul cizut in suferinga trupeasca
si sufleteascd prin pacat si neascultare si Dumnezeu Cel milostiv, gata sd il primeasci
inapoi, sd il timaduiasca prin dragostea Sa vesnica fata de el si de intreaga creatie.

Sfanta Scriptura ne oferd foarte multe exemple de interventie a lui Dumnezeu
in viata omului, aflat in diferite suferinte, si ne ajutd sa intelegem timaduirea ca
proces. Dintru inceput, trebuie sa mentionam faptul ci lectura Sfintei Scripturi este
o indeletnicire care contribuie la timiduire, datoritd Harului cuprins in cuvintele si
mesajul ei.

Din Biblie sunt extrase pasaje intregi folosite in cultul liturgic, rugiciuni
de obste si personale, iar una dintre cartile cele mai citite si folosite este Psaltirea.
Psalmii lui David sunt o culegere de rugaciuni adunate de regele David de-a lungul
timpului, unele compuse de acesta. Psaltirea este folositd astazi si in timpul slujbelor,
dar si acasd, ca parte din canonul personal de rugiciune al credinciosului. Ea este
leac pentru orice boald; mai de folos, decat rasidritul soarelui, este sd se citeasca din
Psaltire; ea timaduieste orice neputinga si curdta sufletul, dupa cum ne spune Sfantul
Vasile Cel Mare in prefata Psaltirii*. Rugiciunea, dupd cum am observat, fie ci este
comunitara prin slujbele bisericii sau personala, ajuta la tamaduirea sufleteasci si
trupeascd a omului. La aceste concluzii s-a ajuns si din punct de vedere stiintific, prin
a scoate in evidentd puterea si efectele meditatiei. Meditatia ajuta omul si gestioneze
starile de stres cauzate de tumultul vietii cotidiene si influenta pe care digitalizarea o

are asupra corpului si mintii umane.

2 Slujba Sfantului Maslu, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2012, p. 11.
23 Psaltirea Proorocului si fmpdmtului David, Editura Mitropoliei Moldovei si

Bucovinei, Iasi, 1991, p. 6.
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Unii cercetitori afirmd chiar ci meditatia este esentiala si ca atare foarte
importanta pentru regenerarea sistemului nervos si a mai multor parti ale creierului
afectate de stimulii generati de mediile digitale in general®.

O altd componentd esentiald si reprezentativd in cultul ortodox, legatd
de tamaduire si de viata crestina in general, este mijlocirea sfintilor. Fie ci vorbim
despre mijlocirea sfintilor prin intermediul icoanelor, cu precidere icoanele ficitoare
de minuni si timdduitoare, fie ci vorbim de mijlocirea sfintilor prin intermediul
sfintelor moaste, elementul comun este rugiciunea, dialogul sincer cu sfintii, cei care
au ajuns in Biserica Biruitoare si ne ajutd pe noi cei ce ne aflim in Biserica Luptitoare
sd venim la Limanul cel Bun — comuniunea cu Dumnezeu in legitura de iubire a
Sfintei Treimi®.

Toate minunile de timiduire se sivirsesc de citre Dumnezeu si sunt in
pronia Lui, adica purtarea de grija a Acestuia. Mijlocirea sfintilor se face spre a
ajuta credinciosul la mantuirea sufletului §i nu la prelungirea vietii trupesti sau a
calitatii vietii trupesti pentru un alt scop decit cel duhovnicesc. Sfintii timaduitori
sunt consacrati de citre Bisericd prin acest apelativul de sfingi taumaturgi sau doctori
Jfiri de argint, dar acest Dar de mijlocire il au toti sfintii. Cea care este grabnic
ajutitoare in necazuri si suferinte este Maica Domnului. Prin excelentd putem vorbi
despre Maica Domnului® ci este aldturi de credinciosii care au nevoie de timaduire
trupeasca si sufleteasca. Exemple concludente ne sunt icoanele ficatoare de minuni
si tamdduitoare ale Maicii Domnului si Cinstitul Brau al Maicii Domnului, singurul
obiect personal rimas pind astizi apartinind ei.

Existd icoane dar si sfinte moaste din care izvorasc mir, acesta este folosit
adesea de catre credinciosi pentru timdduirea diferitelor afectiuni trupesti. Sunt
icoane care lacrimeaza, acele lacrimi sunt timaduitoare si aduc credinciosului evlavios
mult folos duhovnicesc, dar si trupesc deopotriva. Aceste aspecte proprii ortodoxiei
si fenomene specifice manifestarilor de credinga ortodoxi sunt adesea vizute ca

irelevante sau ridicole de citre omul contemporan lipsit de credintd, intelegind

24 Yi-Yuan Tang, Britta K. Hélzel and Michael 1. Posner, 7he Neuroscience of
Mindfulness Meditation. How the Body and Mind Work Together to Change Our Behaviour in Nature
Reviews | Neuroscience, vol. 16, April 2015, pp. 213-225.

2 Pr. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica..., p. 49.

26 Arhimandrit Vasilios Bacoianis, Viaga Maicii Domnului, trad. din Ib. greaca

de pr. Serban Tica, ed. a II-a, Editura de Suflet, Bucuresti, 2012, p. 128
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doar realitatea imediata i ratiunea materialistd in care isi triieste propria viatd. La
aceste intelegeri gresite se ajunge si din cauza exagerarilor de tot felul care se regisesc

ocazional si accidental in comunitatile ortodoxe din intreaga lume.

Taméduirea sufleteasca si timaduirea trupeasca

Omul trebuie privit in integralitatea sa, compus din trup si suflet, iar aceste
doua pargi, fard de care nu ar exista persoana, sunt mereu complementare si intr-o
continud influenta reciprocd. De aceea putem vorbi despre stimuli interiori i stimuli
exteriori, suntem influentati de genele pe care le mostenim, de bagajul genetic cu care
am venit pe aceastd lume, dar si de educatia pe care am primit-o si de felul in care
ne triim viata. In acest context timiduirea sufleteasci primeazi si este scopul unei
vieti placute lui Dumnezeu si aducitoare de sens si bucurii duhovnicesti. Tamaduirea
trupeasci este posibild, dar nu este scop in sine, pentru ci trupul supus degradarii si
mortii nu a fost ficut sa existe vesnic, asa cum a fost facut sufletul. Partea biologici
a noastra, adicd trupul este supus unor legi ale firii care pot fi depasite doar de o
calitate superioard a vietii spirituale, omul este chemat la asemanarea cu Dumnezeu
si este totodatd si un animal indumnezeit”’pentru ca ,indumnezeirea nu sta intr-o
dilatare fizicd substantiald, a naturii omenesti, ci intr-o purificare si intensificare
spirituali™®. Indumnezeirea inseamni o trezire si o amplificare a puterilor spirituale
ce stau amortite in firea noastrd din cauza pacatelor®.

In continuare vom analiza foarte succint citeva elemente comune ale vietii
cotidiene, care inflenteteaza viata noastra si care pot ajuta procesul de timaduire.
Ne putem referi la alimentatie, ca la un factor exterior, care inflenteaza starea si
conditia omului si prin aceasta partea sufleteascd, spiritualitatea. Ascetica si mistica
spiritualitatii ortodoxe pune accent pe nevoia de post si rugiciune, de echilibru in
toate aspectele vietii si ne indeamna la un control strict al alimentatiei. Postul este
privit ca o abtinere de la exagerari de tot felul, dar in mod special, de la anumite

manciruri si de la cantititi de mancare, altfel spus, a posti inseamnd a avea grijd

o Panayotis Nellas, Omul - animal indumezeit: perspective pentru o antropologie

ortodoxd, st. introd. si trad. de diac. Ioan I. Ici jr., Ed. a 4-a, Editura Deisis, Sibiu, 2009, p. 53.
2 Pr. Dumitru Stiniloae, Jisus Hristos sau Restaurarea omului, Opere Complete
Vol. 4, Editura Basilica, Bucuresti, 2013, p. 232.

» Ibidem, pp. 232-233.
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la cantitatea si calitatea méancarurilor consumate. Fira a detalia prea mult aspecte
relevante ale acestui subiect foarte vast, vom concluziona cd postul nu inseamna doar
o abtinere de la anumite ménciruri, ci o grija sporita catre fenomenul culinar, in
general, in vietile noastre. pentru ca acest lucru ar insemna o aplecare mai mult catre
rugiciune si citre viata interioara si contemplativi. Atunci cind un crestin posteste
viata sa launtricd se imbogateste prin mai multd rugaciune de obste si personala si
printr-o sporita atentie citre partea spirituala a vietii sale. Coreland cu situatia in
care omul modern este bombardat de stimuli digitali, in majoritatea imprejuririlor
sociale, de serviciu, de comunicare, de comunitate i familie si altele asemenea, putem
spune ca postul, in acest caz, este limitarea cAt mai multd a acestor interactiuni cu
mediul digital, redus la strictul necesar.

Un alt aspect important care uneste partea spirituald de cea materiald in
viata de zi cu zi a oricirui om este linistirea, starea de liniste exterioard ajuta foarte
mult la regenerarea sistemului nervos, odihna ajuti mintea si se regenereze si si poatd
functiona in parametrii normali, mai mult, atunci cAnd ne odihnim sedimentim
in creierul nostru informagii si actiuni pe care le-am intreprins, acest aspect este
confirmat si de studiile din domeniul medicinei sau al neurostiintei, dar si de
invigatura Bisericii exprimata in Filocalie si predaniile ei**. Omul modern duce o
lupta foarte grea cu acest aspect al vietii cotidiene, gestionarea timpului in general, dar
mai ales a timpului dedicat odihnei si calititii somnului. Pe fondul acestei probleme
se nasc multe afectiuni de ordin psihic, mintal, dar si fizic, biologic afectand in mod
evident si partea spirituald, respectiv viata interioard a omului contemporan.

In continuare vom aborda o problemi ce este in mod regretabil intr-o
continud dezvoltare, iar acest lucru se datoreaza si societatii digitalizate in care nevoia
de efort fizic a omului este diminuata, redusa substantial, datoritd serviciilor digitale
pe care le presteaza tehnologia avansatd a zilelor noastre in cele mai multe dintre
activititile care necesitau odinioard un efort fizic concret i constant. Problema nevoii
de efort fizic a omului sedentar este studiatd din multe puncte de vedere si este foarte
actuala, tocmai datoritd bolilor la baza cirora sti si ale afectiunilor pe care le cauzeaza.
Biserica incurajeaza credinciosul spre a face efortul de a frecventa licasurile de culg,

prin pelerinaje dedicate in acest sens, pelerinaje care pot dura si citeva zile de mers

30 Cf. Manfred Spitzer, Dementa digitala..., p. 226.
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pe jos, cu pauze de rugiciune si odihna, dar acest mod de abordare a efortului fizic
in relatie cu spiritualitatea este intilnitd si in cadrul altor confesiuni si este cunoscuta
de catre lumea intreagd. Exista si multe practici ritualice care necesita implicarea
trupului, cum sunt metaniile §i pozitia de ingenunchere din timpul rugiciunii,
elemente ce se regisesc, de asemenea, si la alte culte, decat cea ortodoxa si care sunt
benefice procesului holistic de timaduire sufleteasca si trupeasci. Biserica recomanda
si stimuleaza o stare activa de intrajutorare si prin efort fizic, ca de exemplu, cea de
cercetare a celor bolnavi si a celor cu nevoi speciale, prin actiuni de voluntariat si alte
activitati ce necesita solicitare fizici constantd in sinul comunitatii din care facem
parte.

Am scos in evidenta trei aspecte ale vietii cotidiene care stau la baza vietii
trupesti si sunt relevante vietii spirituale, dar care nu ating esenta ortodoxiei in
privinta actiunii pe care credinciosul o poate face spre a primi o vindecare trupeasca si
sufleteascd profunda. Ma voi referi la alte trei aspecte tot intr-un mod exemplificativ,
fira sa intru in detalii, de aceastd datd, privind dintr-un unghi al vietii spirituale catre
viata trupeasca.

Prima dintre acestea este iertarea celor din jur si in mod deosebit a celor
care ne-au nedreptitit in vreun fel. Invigitura evanghelici ne scoate in relief acest
aspect esential al tdimaduirii liuntrice a omului prin pasi de insinatosire, care se
realizezd prin eforturi spirituale, cum este acesta al iertdrii. Avem personalitati unice,
dar variate, pentru ca una o implineste pe alta si aceasta se regaseste in cea dintai’'.
Suntem asadar mult mai asemandrori oamenilor din jurul nostru, chiar si in privinta
greselilor, decAt am crede si atunci ar fi firesc sd intelegem iertarea ca o conditie
ce vine sa deschidi sau sd inchidi calea catre iubirea celorlalti si a lui Dumnezeu.
Insasi rugiciunea domnesci ne pune in vedere acest aspect: ,,Si ne iarti noua greselile
nostre, precum si noi iertam gresitilor nostri (Mt 6, 12).

Al doilea element esential care este strins legat de primul si anume, lipsa de
judecati a celor din jur. Indemnul evanghelic, nu judecati, ca si nu fiti judecati (Mt
7, 1) are totodata §i o profunda inrurire asupra sanitatii psihice si fizice a omului.

Al treilea aspect la care ma voi referi este acela al ribdarii, ribdarea care

ne este datd si o triim, fiind o cheie esentiald in privinta insinatosirii sufletesti

3 Pr. Prof. Univ. Dr. Stefan lloaie, Responsabilitatea morali personald si comuni-

tard. O perspectivi teologici, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, p. 264.
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si trupesti. Faptul ca nu considerim ci tot ce ni se intAmpla este fie ingaduit de
Dumnezeu, fie primit, cauzeazi in interiorul nostru o problema de pozitionare
in privinta evenimentelor din viata noastrd, care la rindul ei, poate sa ne afecteze
sindtatea mintald, psihica si fizica.

Fira a avea pretentia cd am epuizat acest subiect, ci doar ca am adus in
discutie o paraleld intre trei elemente ce pornesc din viata cotidiani, materiald a
omului i care afecteazd partea spirituald a acestuia si alte trei elemente ce pornesc
dinspre partea spirituald si care afecteaza in cele din urma si partea materiala a omului,
vom continua cu concluziile pe care le putem intelege din nizuinta omului spre

timaduire in contextul digitalizarii si tehnicizdrii tot mai rapide a vietii cotidiene.

Concluzii

Am putea afirma ci este la indemana fiecirei persoane si se tamaduiasci si
chiar mai mult, faptul ci tdimiduirea sufleteascd este efectul firesc al vietii crestine
traite dupd predaniile Bisericii. Pirintele Arsenie Boca relateaza ci: ,Este o singurd
cale senina: trdirea invataturii crestine, in toatd addncimea ei §i in toatd sinceritatea
noastrd. Asta rimine singura cale sigura, pe care trebuie s-o inviatam mereu, in fiecare
rind de oameni” *.

Intelegem ci procesul de timiduire este un proces de innoire sufleteasci
care are efect i asupra trupului, reinvigorind prin starea de bine si energia vitald
si facand ca trupul si fie intr-o stare mai buni din punct de vedere functional si si
se regenereze in multe privinte. Acest fenomen este corelat desigur si la nivelul de
timaduire sufleteasci la care ajunge omul. Tamaduirea sufleteasci este de fapt o cale
de curitire care duce la Méntuirea sufleteascd. Lucrarea méntuirii este o lucrare a
timaduirii. Fie ca ne referim la era digitala sau la alte epoci pe care umanitatea le-a
trait sau le va trii in continuare, curitirea sufletului de patimi si lucrarea méntuirii
este o cale sigurd citre timdduirea sufleteasca si trupeasca.

Daca viata pe care o triim este fragmentata si imprastiatd de duhul lumii
acesteia efemere §i dacd nu ne putem indrepta atentia citre suflet, citre lucrul cel
nemuritor, dacd nu ne putem orienta atentia asupra vietii spirituale, duhovnicesti,

este doar vina fieciruia, intrucat resurse spre acest mod de vietuire sunt, avem si

32 Pr. Arsenie Boca, Cirarea Imparitiei, Editura Charisma, Deva, 2015, p. 9.
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posibilitatea mantuirii care nu este stearsd nici unei perosane.

Asadar, chiar dacd vedem cum sunt inmultite formele prin care duhul lumesc
silucrarea diavolului se cuibaresc in vietile de zi cu zi ale omului in era digitald, Biserica
gaseste raspunsuri si solutii concrete la frimantirile actuale legate de provocirile pe
care digitalizarea le aduce omenirii, dar mai cu seama credinciosilor care se vor apleca
cu smerenie si cu luare aminte asupra vietii lucritoare spre mintuirea sufletului.

In concluzie, putem conchide ci dreapta socoteali si viata echilibrati duse
dupi invatitura si intelepciunea Bisericii sunt esentiale pentru a restabili echilibrul
de care avem nevoie in privinta timaduirii sufletesti si trupesti, de afectiunile care
se nas in omul contemporan supus patimilor, chiar si intr-o era a digitalizdrii si a

tehnicizarii vietii.
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Ingrijirea paliativi, intre practica secularizati si dimensiunea teologici'
Pr. Drd. Alexandru LETEA

Abstract:

Palliative care aims to assist the person in his passing from this world in
a dignified way. Suffering is not only a painful reality of life but also a redemptive
dimension. The study aims to highlight the theological dimension of the moment of
the end of life beyond the secularized practice. The Church, as a spiritual hospital,
has the means to transform suffering from a burden into a blessing, from a curse
into a blessing. From the perspective of the sacerdotal work on the dying, its three
dimensions, of the person, of communion and eschatological open the way to the

catharsis of suffering in the perspective of eternity.

Keywords:
Palliative care, spiritual hospital, secularized practice, catharsis of suffering,

eschatological.

Introducere

Suferinta si boala, mai ales cele care ne apropie de pragul vesniciei, ne
determina sa schimbdm paradigma vietii noastre dintr-o etica utilitarista in una
existentiald. Marcata de efemeritate si cu toate acestea de o bolndvicioasa si obsedantd
preocupare pentru o iluzorie invesnicire a bucuriilor pamantesti, intreaga noastri
existenta, aflatd intre ,,deja’ si,,nu incd”, intre comuniunea harica posibila prin Tainele
Bisericii si lipsa de desavérsire ce marcheazd zbaterea umand, se metamorfozeazd in
lumea suferintei si mai ales in apropierea mortii.

Biserica, care extinde pe Hristos ce indumnezeieste firea umana in oamenii

ce tind spre desivarsire’, ofera omului aflat in suferintd nu neapirat modalititi

1 Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Vasile Vlad, care si-a dat acordul

pentru publicare.
2 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, 7éologia Dogmatica Ortodoxa, Editia a doua,
vol. 2, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p.

130: ,, Fiul lui Dumnezen nu S-a ficut om pentru Sine, ci pentru ca din trup Siu sa extinda mantui-
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de a scipa din ea ci puterea de a o purta, iar preotul, ca terapeut si mistagog al
Tainelor, nu oferi doar cuvént de intirire ci Il aduce pe Cuvantul care cu adevirat di
putere si transfigureaza suferinta bolii si apropierea mortii in clipe prielnice pentru
reconsiderarea metanoica a existentei. ,,Painea Vietii” oferita inainte de clipa mortii
este adevaratul medicament atit pentru viata cat si pentru moarte. Se deschide astfel
perspectiva unei problematizari mult mai aproape de sensul crestin: multi se intreaba
mereu dacd ,,avem cu ce si triim..”, in timp ce ontologic ar trebui sa ne intrebim
,,daci avem cu ce sa murim...”.

In fata acestor realititi, preotul, privind si purtind suferinta, nu este altceva
decit o unealtd a lui Dumnezeu, el neavind nimic s ofere de la sine celui aflat in
suferinga sau sub spectrul mortii, ci doar sd se curete liuntric pentru a putea face
loc harului pe care apoi si-l impirtaseasca celor in suferintd, avind in permanenti
in minte avertismentul Sfintului Grigorie Teologul: ,, Trebuie sa fiu eu intéi curat si
apoi sd curat pe altii. Sa fiu eu intelept, ca sa inteleptesc pe altii. Sa fiu eu lumina, ca
sd luminez pe altii. Sa fiu eu aproape de Dumnezeu, ca sd apropii pe algii. S fiu eu
sfant, ca sa sfintesc pe altii®.”

In lucrarea extrem de importanti dar si delicati a sacerdotiului terapeutic
asupra muribunzilor, sunt imperioase si normative fundamentele duhovnicesti ale
acestei teurgii. Preotul este dator si fie constient cd asa cum toatd lucrarea iconomicd
a Bisericii este divino-umana, asa si prezenta sa langa cel greu suferind si pe moarte
nu este un simplu act de asistenta spirituald sau sociald ci o lucrare sinergici om-
Dumnezeu, in care limitele sale umane se intalnesc cu taina libertatii celui suferind,

in clipa mantuirii aproapelui pentru care Hristos a murit si a inviat.

Suferinta: blestem sau binecuvintare, comuniune sau insingurare, har
sau povard?
Cu adevarat suferinta brizdeaza adanc sufletul. De multe ori suferinta este

singura cale prin care Dumnezeu ne mai poate vorbi, pentru ci doar atunci ne

rea ca viatd dumnezeiasca in noi. Aceasti viatid dumnezeiascd, extinsi din trupul Siu in credinciogi,
e Biserica’.

3 Sfantul Grigorie de Nazianz, ,, Cuvint de apdrare pentru fuga in Pont sau Des-
pre Preogie”, in Sfantul Ioan Gurd de Aur, Sfantul Grigorie Teologul, Sfantul Efrem Sirul, Despre
Preotie, traducere, introducere i note de pr. Dumitru Fecioru, Editura Sophia, Bucuresti, 2004, p.

265.
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oprim, siliti de durere, sd privim mai adinc la sensul nostru. lov, cel mult si greu
incercat, dupd mulea suferintd nu a primit in mod deosebit rispuns la frimantarile
sale, ci in suferingi L-a primit pe Insusi Dumnezeu care S-a ficut pe Sine rispuns :
,,Dumnezeul Meu, am auzit despre Tine si am crezut si Te-am preamdrit, acum insa
Te-am vizut” lov 42,5.

Iov a trecut asadar de la cunoasterea din credintd la cunoasterea prin
experientd prin mijlocirea suferintei. La fel Sfantul Apostol Pavel, cel care de trei
ori L-a rugat pe Hristos si-i ridice slibiciunea si nu a fost ascultat, mirturiseste
dimensiunea chenotici si izvoritoare de smerenie a suferintei, spunind: ,,De aceea
md bucur in slabiciuni, in defiimari, in nevoi, in prigoniri, in strimtoriri pentru
Hristos, cici cAnd sunt slab, atunci sunt tare” II Co 12, 10.

lar Sfantul Isac Sirul, care indemna ca nici bucuria nici suferinta sa nu ne
copleseasci’, spune inspirat: ,,Calea lui Dumnezeu e Crucea de fiecare zi. Nimeni nu
s-a suit la Rai cu rasfagul™, redand si el dimensiunea soteriologici a suferintei.

Intruparea Lui Hristos nu a avut scopul de a inlitura suferinga ci de a o
transfigura. Parintele Gheorghe Calciu-Dumitreasa, parafrazindu-l pe Paul Claudel,
spunea ci Dumnezeu nu a venit in lume si inliture suferinta si nici mécar si o
explice, ci a venit in lume s3 umple suferinta omului de prezenta Lui®.” Adici a venit
sd aducd un sens suferintei si sd biruie moartea’, dand Viati vietii, aga cum spunea
Soloviov: ,, Intai de toate trebuie si triim viata, apoi si cunoastem viata, si in fine si

indreptim viata.”®.

4

o

Stantul Isac Sirul, ,, Cuvinte despre nevoingi”, in Filocalia, vol. 10, trad., intro-
ducere si note de Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, pp. 41-41:
,,Cind te afli la lirgime si nu te bucuri, iar cind te afli in necaguri, si nu te intristezi, 5i si nu le
socotesti pe acestea ca straine de calea lui Dumnezeu. Cici pe calea Lui se umbli din veac si din neam
in neam prin cruce si moarte.”

> Sfantul Isac Sirul, ,,Cuvinte despre nevointd”, p. 42.
Pirintele Gheorghe Calciu-Dumitreasa, Suferinta ca binecuvintare, Editura
Chatisma, Bucuresti, 2008, p. 81.

7 Arhimandritul Vasilios Gondikakis spunea astfel: ,, Domnul nu a venit in lume
pentru o simpla ameliorare a conditiilor de viata. Nici nu a venit ca si impund un sistem economic

6

ori politic, sau si ne invege vreo metodd de dobindire a echilibrului psiho-somatic. El a venit si biruie
moartea §i si ne aducd viatd vesnica’; vezi Arhim. Vasilios Gondikakis, /ntrarea in impairitie sau
modul liturgic, Editia a II-a addugita, in roméineste de pr. prof. dr. loan Ici si protos. Paisie, Editura
Deisis, Sibiu, 2007, p. 131.

8 Vladimir Soloviov, Fundamentele spirituale ale vietii, studiu introductiv si tra-

ducere de Diac. Toan I. Icd jr., Editura Deisis, Alba Iulia, 1994, p. 10.
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Suferinta este asadar o dimensiune revelatoare, ,,katarsisul” ei descoperind
in noi valentele umane ale comuniunii cu harul caci adesea ,,Dumnezeu ne vorbeste
in soaptd prin bucurii, cu glas obisnuit prin vocea constiintei dar cu voce risunitoare
prin suferinge™.

Daci in mod obiectiv si ontologic, potrivit invatdturii biblice, suferinta si
moartea sunt urmdri ale pacatului', acelasi lucru se petrece subiectiv in cele mai
multe cazuri in conditionalitatea vietii noastre duhovnicesti, legitura indisolubild
intre suferintd si pdcat fiind destructuratd si transfiguratd doar in cazul sfintilor
indumnezeiti, care au reficut in ei chipul originar al frumusetii dumnezeiesti
impropriind in mod tainic ,,chipul nemuritor al lui Dumnezeu™"".

Suferinta, pe langa rolul ei de kararsis are puterea, daci este valorificata,
sd pozitiveze starea de dezamagire care insoteste omul in clipa durerii si inainte de
pragul mortii si al vesniciei, in sensul etimologic al cuvintului de ,,iesire din amagire”
pe care foarte bine il sublinia parintele Rafail Noica'?. Iar aceastd ,,iesire din amagire”
o implineste harul lui Hristos, care, asa cum spunea Sfantul Ioan Guri de Aur, El
a luptat iar noi am luat cununa, El a biruit iar noi am luat laurii biruingei'®. Att
preotul aflat langd cel in suferinga, ct si cel suferind, in special cel muribund, intr-o
lucrare sinergica, pot transfigura in sensul amintit mai sus suferinta din dezamagire
in incredere in rostul proniator al ei, din durere in siménta de nidejde ce rodeste in

vesnicie, din spaima apropierii mortii in pacea intilnirii cu Dumnezeu.

’ Sunt cuvintele apologetului crestin britanic C.]J. Lewis; vezi Anthony M. Co-
niaris, Vitamine dubovnicesti pentru inimile rinite, in roméneste de Maria BANCILA, Editura
Sophia, Bucuresti, 2010, p. 133.

10 Vezi Rm 6,12 : ,,Pentru ci plata picatului este moartea, iar harul lui Dumne-
zeu, viata vesnica, in Hristos Iisus, Domnul nostru”.

1 A se vedea sensul expresiei la parintele Stiniloae; vezi Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Basilica, Bucuresti, 2013.

12 Ieromonahul Rafail Noica, Cultura Dubului, Editura Reintregirea, Alba-Iulia,
2002, p. 114: ,, Dez-amdgire, interesant cuvéint si de luat in serios! Cand suntem dezamigiti, si ne
uitdm unde eram amdgiti, si atuncea durerea dezamdgirii va putea deveni un moment al méntuirii
noastre, sia nu mai fim amagiti. Deci o putingi de a ne lumina.”

13 Stantul loan Gurd de Aur, Predici la sirbatori imparitesti si Cuvintdiri de
laudi la sfinti, traducere din limba greaci si note de preotul profesor Dumitru Fecioru, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, p. 82: ,,Afld acum
cd biruinga aceasta s-a savdrsit fari ca noi s ne obosim. N-am inmuiat noi armele in singe. N-am
stat noi pe cdmpul de bitdlie. N-am primit noi rinile, n-am vizut noi rigboiul, dar noi am cistigat
biruinga. Stiapanul a luptat, si noi ne-am incununat.”
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Biserica, si mijloacele ei terapeutice pentru muribunzi. De la ,,ingrijirea
vietii” la ,,sfintenia vietii” sau ce se vindecd, atunci cind nu mai este vindecare...

Este mare lucru sd vezi suferinta ca pe un dar, i acest lucru nu este firesc
ci peste fire si se poate implini doar cu har si prin har. Asa cum nu este proprie firii
umane moartea, ci ea a venit ca un strdin (chemat insa de om) in existenta umana,
asa suferinta nu este fireasci noud dar poate si convertita in suprafireascd daca ii
dim dimensiunea soteriologica pentru care de fapt Dumnezeu o ingiduie. De aceea
suferinta nu trebuie irositd' iar mijloace de valorificare ale ei le are Biserica, care prin
Tainele ei scoate suferinta din sfera triirii subiective si o obiectiveaza in pociinta prin
Taina Spovedaniei i prin ungere sfantd cu untdelemn si cu har in Taina Maslului.
Obiectivatd si valorificata in Pociintd, starea de suferina si indeosebi cea a asteptarii
sfarsitului poate sa nasca o noud existenta, reveland pe Hristos in om asa cum poate
toatd viata acest lucru nu s-a petrecut, deschizind, asa cum spunea mitropolitul
Hierotheos Vlachos, perspectiva omului spre o altd lume care inainte nici nu era
vidzuta nici cunoscutd de acel om®.

Atunci cAnd vorbim despre Biserica numind-o in virtutea traditiei patristice
,»spital duhovnicesc”, cautim mijloacele terapeutice cu care ea lucreaza prin preoti
in chip obiectiv, dar este important si intelegem ci ,,Biserica vindecd nu prin ceea
ce are ea ci prin ceea ce Este Ea” astfel cd desi ,,toti ciutdm mijloacele mantuirii in
interiorul Bisericii, mintuirea rezidi in insusi fenomenul numit Bisericd §i partisia
noastrd in interiorul acesteia”'°.

in virtutea mesajului Evangheliei iubirii, Biserica a cuprins in lucrarea ei

mantuitoare si grija fatd de bolnavi si responsabilitatea fatd de cei aflati la pragul

1 Vezi despre valorificarea suferingei la: Arhim. Simeon Kraiopoulos, 7zina

suferingei, traducere de preot Victor Manolache, Editura Bizantind, Bucuresti, 2007. Aici autorul,
numind suferinta ,,cale scurtd spre méntuire”, indeamna si nu o irosim, ci si avem o atitudine
riscumpdratoare in mijlocul ei.

15 + Hierotheos Vlachos, Psihoterapia ortodoxd, continuare si dezbateri, traducere
din limba greacd prof. Ion Diaconescu si prof. Nicolae Ionescu, editura Sophia, Bucuresti, 2001,
p. 145: ,, Foloasele suferingelor si incercirilor in viaga noastri sunt foarte multe. Durerea este 0 noud
revelare a lui Hristos in om. Prin durere se naste o noud existentd. Durerea creeazd premisele si se des-
chiddi o alti lume, care mai inainte eva nevizuti de noi.”

16 Protos. Dr. Teofan Mada, Boali si terapie in teologia ortodoxd, in volumul Pr.
Prof. Dr. Ioan Tulcan, Pr. Lect. Dr. Lucian Farcasiu si Protos. Dr. Teofan MADA (coord.), Zaina
Sfantului Maslu, Implicatii eclesiale, liturgice si terapeutic-pastorale, Simpozion National de Teolo-
gie Liturgicd, Editura Universitatii ,,Aurel Vlaicu”, Arad, 2012, p. 246.
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mortii. Nu trebuie si uitdim ca acest lucru se intdmpla inca din crestinismul primar,
fapt ce a starnit admiratia lumii pagane fatad de modul cum crestinii isi ajutd semenii,
iar din secolul IV grija fatd de bolnavi a primit o largd implicare sociala i organizata.
Multa vreme in Bizant, acele ,,xenones” au constituit singurul refugiu pentru cei grav
bolnavi si abandonati de societate si de multe ori chiar de familii.

Timothy S. Miller, care in 1985 publica o antologica sinteza despre geneza
si dezvoltarea institutiilor spitalicesti in imperiul bizantin, combate conceptiile
conform cirora primele astfel de aseziminte s-au organizat in Apus si in spatiu laic,
argumentand faptul ci acestea se nisteau in Bizant, cu opt secole inainte ca ele si
apara in Apus'’.

De asemenea, in acelasi sens argumenteaza si cercetdtorul american Stanley
Samuel Harakas, care arata cu dovezi istorice faptul cd Biserica era cea care coordona
acele agezaminte iar slujitorii Bisericii erau direct implicati in organizarea lor." Pe de
altd parte, se stie cd pana in secolul XVII, in spatiul roménesc bolnitele ménastirilor
erau singurele spitale nu doar pentru monahi sau slujitorii Bisericii ci adeseori si
pentru oamenii din popor."”

Biserica a rinduit si canonic lucrarea sacerdotald asupra bolnavilor si a
muribunzilor, prescriind canoane despre practica Botezului asupra celor aflati pe
patul mortii si despre practica euharistici a celor grav bolnavi si muribunzi. RAnduiala
Bisericii prevedea grija deosebitd pentru suflet a celor aflati in pericol de moarte si
de aceea a randuit canoane care prevad acordarea Botezului de necesitate chiar pe
patul mortii, cum ar fi in cazul catchumenilor ce nu au apucat si primeasci Botezul

sau a copiilor nou-niscuti aflati in pericol de moarte, rAnduieli cuprinse in canonul

17 Timothy S. Miller, 7he Birth of the Hospital in the Byzantine Empire, John
Hopkins University Press, Baltimore, 1985, p. 4: ,,Aceste xenones bizantine au reprezentat nu
doar primele institutii publice care au oferit ingrijire medicala celor bolnavi, ci si cele care au condus
la crearea mediilor spitalicesti din cursul Evului Mediu, de la care atit Apusul Latin, cat si Risdritul
islamizat si-au dezvolrat facilititile pentru bolnavi.”

18 Stanley S. Harakas, Health and Medicine in the Eastern Orthodox Tradition,
The Crossroad Publishing Company, New York, 1990, p. 75: ,,Biserica guverna aceste spitale, le
finanga si oferea oameni care si ocupe pozitiile principale in ele. Ea a infiptuit acest lucru ca pe o
parte a chemdrii sale de a iubi oamenii §i ca o parte a asemandrii sale cu Dumnezen. Dumnezeu era
considerat, mai presus de toate ca Philanthropos, Iubitorul de oameni.”

19 Pr. lect. univ. dr. Marius Nechita, Modalitati de implicare a Bisericii in
asistenta si ingrijirea bolnavilor, https://www.episcopiammsm.ro/images/modificari2012/conf/
Modalitati%20de%20implicare%20a%20Bisericii.pdf, (accesat la 18 octombrie 2024).
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37 al Sfantului Ioan Postitorul®®, canonul 12 al Sinodului local din Neocezareea?!,
canonului 47 de la Sinodul din Laodiceea?, sau din canoanele 26 si 38 ale Sfantului
Nechifor Marturisitorul. De asemenea practica impartasirii muribunzilor, chiar daca
fusesera sub canon si oprire de la euharistie pAna atunci si fira conditionalitatea
pregatirii ascetice premergitoare (lucru de altfel de nerealizat pentru cei grav bolnavi),
este mdrturisita si reglementatd canonic si liturgic in Canonul 13 al Sinodului I

ecumenic®, Canonul 6 al Sinodului local de la Ancira?, sau in canonul 9 al Sfantului

20 Canonul exprima disciplina si practica liturgicd a Bisericii in vechime care

nu numai c avea ritualul botezarii pruncilor, dar canonisea destul de aspru pe parintii care nu se
ingrijeau de botezul grabnic al pruncilor aflati in pericol de moarte; vezi Canonul 37 al Sfantului
Ioan Ajunitorul la: Arhid. Prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe Romdine, note si
comentarii, Sibiu, 1993, p. 444: ,,Murind copilul nebotezat din cauza neglijentei paringilor sii,
parintii se exclud trei ani de la impartisire... lar fiind copilul de sapte zile si moare nebotezat, parintii
se inlaturd pe sapte ani din comuniune si se condamnd ca in acesti ani sa mdandnce mancdri uscate, §i
sd facd in fiecare zi 40 de metanii.”

2 Canonul de fapt prevede restrictii citre preotie a celor care s-au botezat grab-
nic din cauza unor boli care le punea in pericol viata, si care apoi sunt posibili chemati la preotie,
considerdndu-se ci nu ci Botezul nu ar fi valid, ci ca grabnica lui sivarsire ar f expresia temerii
de moarte care l-ar prinde pe catehumen nebotezat decit rodul unei credinte mature. In acest caz
canonul prevede ca cel botezat grabnic din cauza pericolului de moarte si nu devina preot decat in
caz de mare nevoie misionari a Bisericii; vezi Canonul 12 de la Sinodul al doilea local de la Ne-
ocezareea la: Arhid. Prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 198: ,,Daci
cineva bolnav fiind s-a luminat prin botez, nu se poate inainta la presbiterie; cici credinga lui nu este
din convingere, ci din nevoie; fiiri numai poate in urma zelului si credingei sale 5i de mai apoi, si din
lipsi de oameni:”

2 Canonul se refera la catchumenii in pericol de moarte care erau botezati in
Bisericd desi nu fuseserd implinite toate etapele catehizirii lor in vederea Botezului; ei erau insd
obligati in caz ci scipau de la moarte (s-a intimplat in cazul multora asa) si continue etapele de
invitare a credintei din timpul catehumenatului; vezi: Arhid. Prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele
Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 228: ,,S¢ cuvine ca cei ce in boald au primit luminarea si apoi s-au
sculat, si invete credinta i si cunoasci cd s-au invrednicit de dar dumnezeiesc’.

2 Vezi Canonul 13 al Sinodului I ecumenic la Arhid. Prof. dr. Ioan N. Floca,
Canoanele Bisericii Ortodoxe Romaine, p. 59-60: ,,In privinta celor care stau si moari ( dintre cizuti),
sd se observe si acum vechea si canonica lege, incit dacd cineva sti si moard, si nu fie lipsit de cea mai
de pe urmi si mai trebuitoare merinde. lar daca fiind desnidijduit si ludnd impairtisirea, s-ar numadra
din nou (‘vor rimane) intre cei ce triiesc ( intre cei vii), acela si fie impreund cu cei ce iau parte la ru-
giciune.”. Pirintele arhidiacon Ioan Floca, in comentariul siu la acest canon subliniazi importanta
referirii la ,,vechea si canonica lege” ceea ce consfinteste o practicd deja indatinata a Bisericii de
a oferi impdrtdsania la cei muribunzi chiar daci erau opriti pe mai multi ani de la comuniune,
urmand ca daca supravietuiesc si-si reia canonul primit initial.

H Acest canon prevede epitimii pentru cei care s-au lepidat de dreapta credinta
din cauza atasamentului fagi de cele materiale in timpul prigonirilor. In finalul canonului insi se
prevede ca de se vor afla in primejdii de moarte si fie primiti in comuniunea Bisericii dupa rindu-
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Nichifor Marturisitorul®.

E adevirat insd cd intreaga traditie patristici a Bisericii vorbeste despre
starea de comuniune pe care trebuie si o aibd crestinul in acea practica specifici si
caracteristicd spiritualitatii ortodoxe de ,,impdrtésire continud” pentru a evita ciderea
in practica si conceptia ,,magici” a impartasirii, care ar actiona in chip miraculos
prin insisi sfintenia pe care o poarti firi pregitirea si participarea persoanei. In acest
sens, Sfantul Teodor Studitul, in cateheza sa despre importanta desei impartagiri
(cateheza micd 107%) pune practica impdrtasirii continue in directd legiturd cu
aducerea aminte de moarte, adici starea de veghe permanentd dupa cum ni se spune,
,,Privegheati si va rugati, ci nu stiti ziua si ceasul in care va veni Fiul Omului” (Mt
25,13). Toate aceste randuieli liturgice si reglementari canonice relevd faptul ci
Biserica a dat o cu totul altd perspectivd asupra momentului trecerii omului din
aceastd viatd, indreptindu-se nu doar pentru usurarea suferintelor trupesti cit mai
ales pentru curitirea lor launtrica si pregitirea sufleteasca pentru Judecata lui Hristos.

Netigiduind practica medicald ce prin insdsi natura ei trebuie si lupte
pentru salvarea vietii, Biserica vine cu marturia unei experiente care fundamentata
pe cuvantul Mantuitorului: ,,Eu sunt Invierea si viata, cel ce crede in Mine ,
chiar de va muri, va trai’( In 11, 25), si deschide o perspectiva perena asupra
momentului mortii. Asa cum ,,lucrarea sociald a Bisericii are drept tinta intilnirea
dintre Dumnezeu si lume””, asa lucrarea sacerdotald terapeuticd a preotului are ca
scop fundamental comuniunea celui suferind i muribund cu Hristos, pentru ci

menirea Bisericii nu este sa impartiseasca idei sau programe sociale, desi poate lua

ielile canonice in uz: ,,... Dacd insi s-ar intdmpla primejdie si asteptarea mortii din boald, sau din alta
oarecare pricind, acestia si se primeascd dupd norma de fagd.”; vezi Arhid. Prof. dr. Ioan N. Floca,
Canoanele Bisericii Ortodoxe Romane, p. 187.

» Canonul 9 al Sfantului Nechifor Mirturisitorul inldturi orice cerintd de pregi-
tire asceticd in ceea ce priveste postul pentru cel muribund inainte de a primi Sfanta Impartiganie:
,»Se cuvine si se dea dumnezeiasca impairtdsanie celui bolnav in primejdie de moarte, chiar si dupd ce a
gustat méancare.”; vezi: Arhid. Prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 453.

2 Vezi Cuviosul Teodor Studitul, ,,Cateheza mici 107. Despre pomenirea
mortii si faptul de a nu fi cu nepasare fati de impirtisirea Sfintelor Taine”, in volumul Jmpdrtasirea
continud cu Sfintele Taine. Dosarul unei controverse. Mirturiile Traditiei, studiu introductiv si tra-
ducere de diac. Ioan I. Ici jr., Editura Deisis, Sibiu, 2006, p. 400: ,,De aceea fratii mei, va cer si
vi rog sa ne impacam cu Dumnezeu inainte de moarte, si-L dobindim favorabil, si ne dobandim
prieteni pe ingerii care vor veni la noi.”

z Pr. Dr. Vasile Vlad, Asumarea ( Post) Modernititii. Perspectivi teologici asupra
istoriei, Editura Universitatii Aurel Vlaicu, Arad, 2010, p. 189.
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parte activ la ele, ci s3 impartaseascdi omul cu Hristos si sd ofere lumii Viata care
biruieste moartea®. In Sfanta Liturghie credinciosul cere toati viata sa lui Dumnezeu
ca si aibi ,,sfarsit crestinesc...neinfruntat, in pace si rispuns bun la Infricositoarea
Judecata a lui Hristos™, iar Molitfelnicul ortodox contine randuieli de rugiciuni si
pregatire sufleteasci pentru cel aflat in fata mortii, rugindu-se pentru trecerea in pace
a celor muribunzi catre imparatia lui Dumnezeu, intr-un deplin realism soteriologic
si eshatologic, fara sa dispretuiasca viata paménteasca dar nici absolutizand-o ca pe
singura realitate existentiala a omului®.

Desi medicina vorbeste in general despre ,,calitatea vietii” iar Biserica de
,»sfintenia vietii”, aceste doud expresii care exprima de fapt doud viziuni asupra
valorii vietii si abordarea responsabila a sfarsitului ei, parintele John Breck subliniaza
necesitatea complementarititii lor ficAnd apel la intelesul de ,,sacralitate al vietii”
prin insisi structura naturii umane in sensul ei teologic, care trebuie si duci la
sfintenia vietii, prima (sacralitatea) privind mai mult natura umand iar a doua
(sfintenia) descriind desavérsirea persoanei’. Acelasi teolog sintetiza atitudinea
fatd de momentul mortii in trei mari tendinte®” de abordare a momentului plecirii
omului din lumea aceasta:

- Viziunea ,,vitalistd”, care isi propune sa salveze viata umand cu orice pret,
intr-o practicd de idolatrizare a vietii biologice ca singurd dimensiune a existentei

noastre. In acest caz, ideologia acestei practici inliturd dimensiunea spirituali a

28 Pr. Dr. Vasile Vlad, Asumarea ( Post) Modernitatii, p. 189.

2 Vezi Liturghier, Editura Institutului Biblic i de Misiunea al Bisericii Ortodo-
xe Romane, Bucuresti, 2012, p. 167.

30 Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiunea al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2019, pp. 234- 235: ,, Pentru aceasta ne rugam Jie, Pirintelui fari de inceput si
firi de moarte si Unuia-Naiscut Fiului Tiu si Preasfantului Tau Dub, ca si faci firi durere dezlegarea
din trup a sufletului robului Tiu (N)’; si intr-o altd rugdciune la cipaciiul celui muribund preotul
spune: ,, Nu ingddui si sovdie credinta lui, nici si se clatine nidejdea lui, nici si se riceasci dragostea
lui; frica de moarte si nu-i zdruncine credinga in Tine, nici si-si pund increderea in altcineva decét in
Tine. Ci privind la Tine pand la sfirsit, si zica: ,,In mainile Tale, Doamne, incredintez dubhul meu! si
astfel s intre in imparitia cea vesnica a Tatalui si a Fiului si a Sfantului Dub, in vecii vecilor. Amin’

31 Preot prof. dr. John Breck, Darul sacru al vietii, , trad. de Preasfingitul Dr.
Irineu Pop Bistriteanul, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2001, p. 9: ,,«Sfintenia vieti» si «calitatea
vietii» nu trebuie privite in opozitie, ele trebuie luate ca si complementare. Experienta crestind stie cd
durerea i suferinta au potengial izbivitor. Daci anumite niveluri ale suferingei fizice sau psihice por
apdrea ca dezumanizante, chiar acei care suferi dureri greu de suportat sunt in mainile lui Dumnezeu
si pot experia grija Lui plind de dragoste si mila Sa’.

32 Preot prof. dr. John Breck, Darul sacru al vietii,... p. 257.

3
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omului, neaga realitatea vesniciei si reduce persoana umani la un determinism
biologic care, aga cum spunea mitropolitul Hierotheos Vlachos, tinde si se transforme
intr-o ,,religie biologicd™.

- Viziunea ,,eutanasicd’, care in virtutea suprematiei principiului ,,calitatii
vietii”, isi propune sa-l scoti pe om din sfera suferintei negindu-i rolul ei
riscumpdrator si eliminind pronia divind prin usurarea suferintei umane cu orice
pret, apeland chiar la practicile eutanasiei.

- Viziunea ,,teologz'cd”, care priveste atat valoarea vietii in sine cit si perspectiva
vesniciei, fird si nege importanta actului medical de ameliorare a durerii si suferintei
dar in acelasi timp privind cu realism si responsabilitate duhovniceasca spre rostul
existentei umane si nepromovand nici abandonarea luptei si ,,trecerea asistd” din
aceastd viatd, nici prelungirea chinuitoare si artificiala a vietii ce se apropie de sfarsitul
ei pamantesti.

In general bioetica medicali si cea a terapiei intensive subliniaza distinctia
clard intre eutanasia activd®® si cea pasiva®, dar atrage atentia ci desi in practici
metodele sunt fundamental diferite in esentd demersul are aceeasi finalitate, adicd
subminarea relatiei sinergice om-Dumnezeu™.

In timp ce profesorul Nikos Papanikolau aduce in discutie trei termeni legati
de modalitatea mortii si anume eutanasie (grabirea mortii), distanasie (mentinerea cu
orice pret a vietii) si ortotanasie (asistarea muribundului cu mijloace conventionale

pana la sfarsitul lui)®’, mitropolitul Hierotheos Vlachos aduce in atentie in volumul

33 tlerotheos Vlahos, Bioetici si bioteologie, trad. de ierom. Teofan Munteanu,

Editura Christiana, Sfinta Ministire Nera, Bucuresti, 2013, p. 198-199. Acest determinism bi-
ologic, este descris de mitropolitul Hierotheos astfel: ,,determinismul biologic il consideri pe om
un ansamblu de celule si organe care sunt structurate intr-un sistem complex, a cirui functionare este
coordonatd §i reglatd in cele din urma de gene. Astfel, il consideri ca pe o complexi si foarte fin reglati
magind vie sau ca pe un laborator biochimic diversificat, si neglijeazi prezenta sufletului, care este
elementul spiritual al existentei umane.”

3 Eutanasia activa este procesul prin care se intervine medical cu ajutorul dife-
ritelor substante chimice pentru curmarea vietii pacientului in virtutea scurtdrii suferintei lui.

s Eutanasia pasivi nu presupune o interventie directd pentru curmarea vietii
dar asistd pasiv, fard sa foloseascd toate mijloacele terapeutice pentru mentinerea in viatd, tot in
prisma unui presupus interes al pacientului care suferd, la stingerea din viata.

36 Roman Tarabrin, An Orthodox perspective on hastening a patient’s death, The
Ohio State University, 2023, p. 6.

37 Nikog A. IMamavikordov, AréEng N. TToravikoddov , Ivvaixoloyia, 31

‘Exdoon, Haptotdvov A.E, , ABfva 1994, p. 540.
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sdu ,,Bioeticd si Bioteologie” citeva elemente fundamentale ale conceptiei ortodoxe
despre momentul mortii cu tot ce presupune el, elemente pe care se poate fundamenta
lucrarea terapeutica a preotului asupra muribunzilor:

- Viata ca dar al lui Dumnezeu nu este un drept exclusiv al omului si nu poate
fi suprimatd decat de Cel care a dat-o.

- Teologia ortodoxd mairturiseste valoarea intrinseci a vietii dar nu o
absolutizeaza, vorbind, la momentul mortii credinciosilor de ,,sivarsirea lor”, care
inseamna nu sfarsit ci implinire.

- Fuga cu orice pret de durere este expresia de multe ori a unei dureri mult
mai profunde, cea existentiala.

- Timpul asteptarii mortii are dimensiune soteriologica mai ales pentru cel
care este pe moarte dar §i pentru cei din jurul lui.

- In deplini constiinti legat de iminentul siu sfarsit, cu ratiune intreagi si
credintd luminatd, omul poate cere doar tratamentul conservator corespunzitor in

asteptarea intalnirii cu Dumnezeu®

Dimensiunile lucririi sacerdotale asupra muribunzilor

Desi lucrarea sa are dimensiune terapeuticd, nu preotul este vindecitorul
ci Dumnezeu. Adesea se vorbeste in mediul medical despre metode de apropiere si
tratare a bolnavilor in stare terminald, dar preotul nu este doar un ,,profesionist al
moralei sau al socialului” ci este cel care il face prezent pe Dumnezeu in suferinta
omului. Astfel, nu atdt metodele sau principiile etice il vor ghida spre sufletul
muribundului ci purtarea durerii si suferintei lui*”. Mitropolitul Antonie al Surojului,
medic, ierarh si teolog totodatd, sublinia necesitatea prezentei reale a preotului’ in

clipa trecerii credinciosilor din aceastd viata nu atit ca ,,asistent spiritual” cit mai ales

38  Ierotheos Vlahos, Bioetici si bioteologie, p. 153-154.

¥ Purtati-vi sarcinile unii altora, i asa veti implini Legea lui Hristos”( Ga 6,2)
Mitropolitul Antonie al Surojului, Viata, Boala, Moartea, trad. de monahia
Anastasia Igirosanu, Editura Sfantul Siluan, Slatina-Nera, 2010, p. 22-23: ,,S3 fim insotiti de un
duh de rugiciune, de evlavie, de delicatete, de smerenie, de cutremur si de sfiala, fiind atenti din

40

toate puterile sufletului nostru la prezenta celuilalt, la taina fiintei umane, la tot ce poate exprima
ea, si, cu atdt mai mult, la ceea ce Duhul Sfant implineste in ea. Técerea lduntrica a preotului,
capacitatea sa de a se intalni cu celilalt la 0 anumiti profunzime sunt de cea mai mare important,
cici boala poate oferi o intdlnire surprinzitoare.”
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ca ,,paraclitos”, adic, in sensul etimologic si biblic al cuvantului, ,,cel care apropie™'.
Lucrarea sacerdotald asupra muribunzilor fiind o terapie duhovniceasca, ea poate fi
fundamentata pe trei dimensiuni importante: dimensiunea persoanei, dimensiunea

comuniunii si dimensiunea eshatologica.

Dimensiunea persoanei

Preotul langd muribund nu este un simplu asistent al semenilor pe calea
vesniciei ci el il oferd pe Hristos ca Vindecitor si Rascumpirator. Demnitatea
persoanei nu este stirbitd de suferinta, nici de degradarea trupului in urma bolii,
pentru ca ea rezida din purtarea inliuntru a chipului lui Dumnezeu. Numind
,»,iubirea de sine” cauza tuturor patimilor si de multe ori a bolilor, Sfintul Maxim
Miarturisitorul, numind-o filautia®, atrage atentia ci ea duce la diluarea valorii
persoanei, la dezintegrarea sensului ei de existentd pani la o stare patologica ce face
ca viata biologica si fie un scop in sine si prelungirea ei cu orice pret singurul demers
care trebuie sd-1 preocupe pe om. Perspectiva relatiei personale cu preotul il poate
deschide pe muribund la necesitatea redescoperirii nevoii de partisie cu Dumnezeu,
in masura in care el se deschide pentru ca ,,Hristos si ia chip” in el. In acest sens,
preotul nuimplineste sec un demers sacerdotal, nuacorda in chip ,,magic” sacramente,
nu unge in chip ritualic cu untdelemn sfintit, ci el ii deschide muribundului ochii
mingii pentru a se impartasii de Hristos sub chipul Painii si a Vinului, si de a primi
méngiierea harului prin mijlocirea untdelemnului sfintit. Schimbirile profunde nu
doar fizice ci mai ales psiho-emotionale ale bolnavului muribund nu prezintd doar
o provocare pentru preot ci si o deosebitd oportunitate de implinire a vocatiei sale
misionare si totodatd de revelare a sensului vietii si al mortii, si necesitatea pocdintei
sincere si profunde. Dimensiunea sacrd a persoanei deschide astfel spre o dimensiune

a comuniunii implinite in Biserica.

4 »HapaxAntog”, adica cel care este chemat alaturi, aparator, mijlocitor, min-

gaietor ; A se vedea Dictionar grec-roméin al Noului Testament, Societatea Biblicd Interconfesionald
din Romania, Bucuresti, 1999, p. 216.

42 A se vedea sensul ,,filautia” la SfAntul Maxim Mirturisitorul, Raspunsuri citre
Talasie, in Filocalia, vol. 3, trad., introducere i note de pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2009, p. 39.
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Dimensiunea comuniunii

Realitatea suferintei de multe ori deschide necesitatea comuniunii mai
mult decit starea de sinitate. Boala si durerea insingureaza, si pentru cel muribund
sentimentul comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii e vital. Individualismul este
depisit prin dimensiunea ontologici a persoanei valorificati in metanoia desavarsirii,
jar viata experiatd in Bisericd exprimd mai mult decit o sumi de indivizi care se
raporteazd la cuvantul lui Dumnezeu ci persoane care se impartisesc de Cuvantul si
prin aceasta se unesc unii cu altii. Dimensiunea comuniunii nu exprima doar pe cea
a semenilor ci in primul cu rAind cu Dumnezeu, cu Maica Domnului, cu Tngerii sicu
sfintii, in sentimentul de pértisie prin rugiciune cu Biserica Cereasci.

Sentimentul de compasiune, care inseamni ,,impreuna-patimire”, nu are in
crestinism o simpla functie etica ci are un continut soteriologic pentru ci durerea
persoanei din Bisericd este durerea intregului Trup, dupa cuvantul Sfantului Apostol
Pavel: ,,daca suferd un midular, toate midularele sufera impreuni cu el” (1 Cor. 12,
26) . Biserica nu oferd asadar o simpld asistentd spirituald pentru o ,,moarte usoard” ci
este prin preot indrumitoare spre ciile mantuirii®®. Compatimirea ii creeaza preotului
responsabilitate profunda pastorala fata de cel muribund si este semnul vizibil al
iubirii sale*. De altfel, si cercetarile medicale vorbesc despre importanta comuniunii
cu cel bolnav, studiile® relevind adeviratele beneficii ale comuniunii umane asupra
celor din sectiile de terapie intensivd, Dr. James Lynch subliniind faptul ci pentru

bolnavii in stare gravi relatiile inter umane bazate pe dragoste sunt vitale®.

E + Hierotheos Vlachos, Psiboterapia ortodoxa, stiinta Sfingilor Piringi, trad. de
Irina Luminita Niculescu, Editura Invierea-Arhiepiscopia Timisoarei, 1998, p. 102: ,, Biserica
nu existd doar pentru a se ocupa de asistenta sociald sau pentru a se pune in slujba rezolvirii
problemelor sociale ale oamenilor, ci existd pentru a-i ciliuzi spre mantuire...Preotul trebuie sa se
salisluiascd in harul necreat al lui Dumnezeu. Misiunea lui nu e in principal aceea de a administra
Sfintele Taine, ci de a fi el insusi sfintit de ele”.

4 Jean Claude-Larchet, Teologia bolilor spirituale, in roméneste de Marinela Bo-
jin, Editura Sophia, Bucuresti, 2001, p. 400.

® Vezi in acest sens un studiu remarcat de dr. Dean Ornish pe bolnavii din
sectiile de terapie intensiva coronariand, care au descoperit o imbunititire semnificativi a ritmului
cardiac la pacienti atunci cind simteau apropierea medicului sau a asistentelor; vezi Dr. Dean
Ornish, Dragoste 5i supravieguire, trad. de Nicoleta Radu, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2008,
p. 102,

6 A se vedea James Lynch, 7he Broken Heart: The Medical Consequenses of Lone-
liness, apud Dr. Dean Ornish, Dragoste si supravietuire, p. 102.
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Dimensiunea eshatologicdi

Dupi ce omul grav bolnav aflat practic intre cele doud lumi a constientizat
importanta relatiei sale personale cu Dumnezeu si afirmarea sa ca si ,,chip al Fiului”,
infierea dumnezeiasca deschizindu-i zorii vesniciei, dupa ce a experimentat valoarea
comuniunii in Bisericd primind har prin Sfintele Taine si méingiiere din mijlocirea
Maicii Domnului si a sfintilor, cel aflat in pragul mortii este mult mai pregatit si
infrunte o realitate pe care adesea lumea din jur o camufleazd. Fira a bagateliza sau
minimaliza in nici un fel gravitatea sentimentului de apropiere a mortii pe care o
intelege cu adevirat doar cel care o triieste, preotul este dator si-i prezinte celui
muribund perspectiva apropiatului siu sfirsit pamantesc §i imperioasa necesitate a
pregatirii pentru dreapta judecata a lui Hristos, respectind intru totul insi libertatea
omului.

Astfel, cand un credincios isi dd seama cd se confruntd cu o boala care i
pune viata in pericol, se trece intr-o noud faza de ingrijire pastorald, in care preotul
constientizeazd att limitele lucririi sale sacerdotale si terapeutice ciAt mai ales
responsabilitatea sa pastorald, intelegind ci ,iertarea si pociinta cuiva ca persoana,
ca o identitate unica si de neinlocuit, aflata in comuniunea Bisericii, este chintesenta
terapeuticii ecleziastice”. Pe mdsura ce ne rugdm si fim feriti de moartea neasteptatd
si nepregatita, stim cd constientizarea bolii si a apropierii mortii oferd cuiva ocazia de
a lua pociinta mai in serios, de a lucra pentru a repara relatiile rupte cu Dumnezeu,
familia sau prietenii, pentru a indrepta lucrurile. Preotul in care are incredere poate
fi o parte integrantd, un ghid spiritual si un prieten, in timpul acestui efort spiritual.
Ar putea avea nevoie de ajutorul nostru pentru a duce autoexaminarea si marturisirea
la un nivel mai profund. Are nevoie de asigurarea noastra ca nu este singur i cd nu
va fi singur in timp ce merge prin ,mijlocul mortii ™. Mirturisim ca ,Dumnezeu

49

este cu noi”¥, ca intunericul va trece repede si noapte nu va mai fi*, si ca asa cum

traim cu Hristos, tot aga vom muri si vom invia impreund cu EP".

7 Protos. Dr. Teofan Mada, Boali si terapie in teologia ortodoxd, p. 249.
i Ps 22,4: ,,Ci de voi si umbla in mijlocul mortii nu md voi teme de rele; ci Tu

»

esti cu mine.
49 Is 8,9: ,, Cu noi este Dumnezeu, intelegeti neamuri §i vi plecati”

Is 8,22-23: ,,Dar noaptea va fi alungati! Ciici nu va mai fi intuneric...”

1 Tes 4,14: ,, Pentru ci de credem cd lisus a murit 5i a inviat, tot asa (credem) cd

Dumnezeu, pe cei adormiti intru lisus ii va aduce impreund cu EI”

50

51
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Este posibil sa fie nevoie si incurajim o comunicare mai bund cu alti
ingrijitori, inclusiv cu medici, terapeuti si prieteni. In loc si pastrim secreti o boali
care pune viata in pericol, ar trebui si le facem oamenilor nostri din parohie si
cunoasca responsabilitatea lor de a se ruga pentru un semen care are nevoie si de a
avea grija de acesta. In special, daci o persoani care se confrunti cu moartea el sau ea

poate simti ci Biserica este familia lui.

Concluzii

Fundamentatd pe cele trei dimensiuni, a persoanei, a comuniunii i cea
eshatologica, lucrarea sacerdotald asupra muribunzilor poate sidi in sufletele acestora
cele trei stri sufletesti de care nevoie atit de mult sufletul pentru a trece prin vamile
constiintei cdtre judecata lui Hristos, si anume metanoici (a pocdintei sincere si
profunde), agapici (a iubirii de Dumnezeu si de semeni) si irenicd (a pécii sufletesti,
a impdécarii).

Katarsisul suferintei se implineste haric si obiectiv in Tainele Bisericii, iar
preotul releva celui aflat in pragul mortii si al vesniciei dar inci deplin congtient de
menirea sa, demnitatea de persoana hristofora si pnevmatofora si valoarea comuniunii
ecleziale. Doar astfel credinciosul muribund poate dobandi sau spori intelepciunea si
nidejdea vietii vesnice dupd mirturia Sfantului Ioan Guri de Aur: ,,Cel care are cu
adevirat cuget intelept si este cilduzit de nadejdea bunitatilor viitoare, nici moartea
n-o considerd moarte”2,

Pentru un slujitor al Bisericii, rimane viu si puternic indemnul pe care il
gasim la ,,Slujba de iesire cu greu a sufletului” din Molitfelnic, unde preotul este
indemnat sa se ingrijeasca el insusi si ajungd grabnic la cei care sunt grav bolnavi
pentru a putea fi de folos cit timp acestia mai sunt constienti si pot face o marturisire
profunda, pentru a se impartisi cu Trupul si Singele lui Hristos™. De asemenea,
raméne actual si permanent viu indemnul unui fervent marturisitor, ascet si misionar
al timpurilor noastre care spunea in cartea sa Zdlcuiri la Molitfelnic:

»O, cdt de necesar esti tu, ierarhule, preotule, diacone, si intreg clerul ortodox.

Daci ai sti, nu ai mai avea timp de deserticiuni...Ci ai umbla apostoleste in zdrente si

52 Sfantul Ioan Gura de Aur, Problemele vietii, trad. de Cristian Spatirelu si

Daniela Filioreanu, Editura Cartea Ortodoxi, Egumenita, Galati, (s.a.), p. 108.

53 Molitfelnic, p. 227.
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descult prin spini dupd oaia cea pierdutd, cu potirul in mdini prin temnite, prin spitale,
prin dureri, prin amara primejduire, prin ocne, prin exil, prin case si prin sate, prin
cetdti, schituri si orage, prin suflete, spre a mantui si izbdvi din foc pe toti cei necdjiti si

dosiditi, cirora le trebuie mila si ajutorul lui Hristos™.

54 Nil Dorobantu, 7élcuiri la Molitfelnic, Editura Floarea de april, (s.1.), 2019,
p. 191.
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Diaspora ca exil?

Lectia misionara a migratiei ruse in Franta secolului al XX-lea'

Pr. Drd. Nicolae VELE

Abstract:

Between 1920 and 1922, under pressure from the Soviet regime, between
one and two million dissidents went into exile all over the world, with the most
important centers being Sofia, Belgrade, Prague, Berlin, Paris and New York.
Representing Russias intellectual elite, they included officers of all ranks in the
»White Army”, but also a significant number of eminent scholars, professors, lawyers,
writers, theologians, journalists, publishers, engineers and clergy. But emigration did
not mean a total break with Russian cultural and religious life in the late 19th and
early 20th centuries. In an attempt to preserve its national identity and promote
its cultural heritage, the Russian colony in exile organized not only canonical but
also educational institutions, such as the St. Serge Institute in Paris. At the end
of the study, some ,limits” are exposed which, in our opinion, were also missed

opportunities to realize this mission much more effectively.

Keywords:
Russian diaspora in the XXth century, Orthodox mission, education,

Institute ,,St. Serge”, S. Boulgakov, V. Lossky

Scurt istoric®

De la inceputul secolului al XVIII-lea, Biserica Ortodoxd Rusi a fost
subjugatd puterii imperiale: in 1721, Petru cel Mare a instituit un sinod de
episcopi care sd guverneze Biserica, in care a stat permanent reprezentantul acesteia,

»procurorul general”, care de fapt controla Biserica pentru tar. Capul Bisericii Ruse

! Studiul a fost realizat in cadrul cursurilor doctorale de la Facultatea de Teolo-

gie Ortodoxd, Universitatea ,,Lucian Blaga” din Sibiu, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel
Pavel, care si-a dat acordul spre publicare.

2 Urmam prezentarea din Ciprian lulian Toroczkai, Téeologia rusi din diaspora.
Context istoric; principalii reprezentanti si originalitatile lor teologice, Editura Agnos, Sibiu, 2005.
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era, nominal, Mitropolitul Moscovei.

In 1917, intre revolutia din februarie (martie) si revolutia din octombrie
(noiembrie), Biserica a profitat de aceasta libertate pentru a convoca un consiliu, care
a reinfiintat Patriarhia si l-a ales ca patriarh pe Mitropolitul Tihon al Moscovei. De
indata ce bolsevicii au ajuns la putere, odata cu Lenin, a inceput persecutia religioasd
(la fel si razboiul civil dintre ,,rosii” si ,,albi”). Consiliul de la Moscova va fi expulzat de
comunisti in septembrie 1918 si, prin urmare, va fi obligat si-si opreasci activitatea
de reinnoire a Bisericii.

Minoritate eficace si indoctrinata, partidul comunist a triumfat, cu o
uimitoare uguringd, din cauza incoerentei politice in care se gisea cufundata Rusia.
Tinand cont ca Marx definise religia drept ,,opiu al popoarelor”, nu mird faptul ca
violenta antireligiozitdtii bolsevice s-a manifestat inci de la inceput: la 20 ianuarie
1918 Consiliul comisarilor poporului a aprobat faimosul decret asupra ,separarii
Bisericii de Stat si a separdrii scolii de Biserica”, ce a fost publicat la 23 ianuarie. Desi
proclama o deplina libertate de constiingd pentru toti cetdtenii, decretul interzicea
orice participare a Bisericii la viata Statului (cultul nu era admis decit acolo unde
nu se aducea atingere ordinii publice, asociatiile religioase nu mai erau considerate
persoane juridice si pierdeau orice drept de proprietate) si sista invagamantul religios
in scolile publice sau private.

In noiembrie 1920, Patriarhul Tihon a autorizat episcopii rusi din striinitate
sd infiinteze temporar organizatii independente, din cauza imposibilititii de a avea
relatii normale cu acestia. in 1921, un sinod de episcopi rusi emigrati s-a intrunit in
Serbia, la Karlovit in jurul celebrului mitropolit Antonie al Kievului. Dar episcopii
adunati depasesc chestiunile strict religioase si fac apel la intoarcerea Romanovilor
(Nicolas al II-lea si toata familia sa fuseserd asasinati de bolsevici la 16 iulie 1918).
La 22 aprilie 1922, patriarhul Tihon, fortat, a dispus dizolvarea Sinodului de la
Karlovtsy, pe care episcopii l-au acceptat, insa ei il vor reconstitui dupd putin timp.

Dupa victoria finala a comunistilor din 1922, a izbucnit persecutia:
mitropolitul Veniamin de Petrograd a fost executat. In timp ce comunistii persecuti,
se formeaza o Bisericd paraleli: ,Biserica Vie”, o Biserica progresistd sustinuta in secret
de puterea sovieticd, care sperd astfel sd slabeasca Biserica Ortodoxa prin divizarea
ei. Patriarhul Tihon a fost arestat in 1922, apoi eliberat in 1923. El va lupta cu

curaj impotriva comunistilor, incercind totodata sa giseasci o cale de mijloc pentru
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ca Biserica sd supravietuiascd, si impotriva Bisericii vii, pentru a preveni impartirea
Bisericii. Dar in cele din urma a fost ,,internat” si otravit: a murit la 15 martie 1925.
El ar fi scris o declaratie de loialitate fatd de statul sovietic inainte de a muri: multi au
contestat autenticitatea acesteia, dar inregistrarile par sa confirme acest lucru.

Anul 1922 trebuie s fie privit, pe linga momentul distrugerii opozitiei
ierarhiei oficiale a Bisericii Ortodoxe Ruse, si ca momentul anihildrii unei eventuale
opozitii din partea intelectualitagii ruse. Se estimeazd ca intre anii 1920-1922, urmare
a presiunilor regimului sovietic, intre unu si doud milioane de dizidenti au luat calea
exilului, peste tot in lume, centrele cele mai importante fiind Sofia, Belgrad, Praga
(supranumit ,,Oxfordul rus”), Berlin, Paris (,capitala” diasporei rusesti) sau New-
York®. Reprezentind elita intelectuald rusd, ,prima mare emigratie din timpurile
moderne” cuprindea in buni parte ofiteri de toate gradele din ,Armata alba”, la care
se adauga insd si un insemnat numar de eminenti savanti, profesori, juristi, scriitori,
teologi, jurnalisti, editori, ingineri si clerici® — o fortd activa ce si-a adus, in ciuda
dificultagilor de tot felul specifice vietii in exil, o contribugie importantd in viata
tarilor unde a gasit addpost.

Faptul ci emigratia nu a insemnat o rupturd totala de viata culturald
si religioasa rusd de la sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului XX este
demonstrat si de perpetuarea asa numitei ,,teologii laice” in cadrul diasporei. Filozofia
religioasa rusa de aici, prin reprezentantii ei cei mai de seama: S.Frank, N.O.Losski,
L.Sestov sau N.Berdiaev, nu va face decit si continue si sd dezvolte temele si directiile
anterioare, incercind insi si sa gaseascd si sa explice cauzele care au dus la tragedia din
1917°, cu atit mai mult cu cit cunoscuseri o fazi marxisti inainte de a se reintoarce

la credinta pravoslavnica.

’ Pentru detalii vezi in special Helen Rappaport, Dupi ciderea Romanovilor.

Elita rusi in exil la Paris, trad. Dorina Tataran, Ed. Corint, Bucuresti, 2023; K.Schégel (ed.), Der
grosse Exodus. Die russische Emigration und ibre Zentren, 1917 bis 1941, Verlag C.H.Beck, Miin-
chen, 1994.

4 Alexis.Kniazeff , LTnstitur Saint-Serge. De ['Académie d'autrefois au rayonne-
ment dﬂu]ourd/mz, Beauchesne, Paris, 1974, pp. 37-38.

Putem spune ci ecuatia Rusia-Europa, in alte coordonate, se va regisi si in
diaspora. Posibilele explicatii ar I, pe de o parte, chiar un anumit sentiment difuz de culpabili-
tate, la care se adauga, pe de alta parte, si interogirile interioare si exterioare despre situatia din
Rusia sovietica. Lev Sestov, ,,Ce este bolsevismul”, publicate in Lev Sestov, Filozofia tragediei, trad.

T.Fotiade, Ed. Univers, Bucuresti, 1999, pp. 317-341.
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Organizare canonicdi

Privitd in contextul mai larg al diasporei ortodoxe din Occident, unde,
dupd cum scria K.Ware, ,au fost lasate si triumfe loialititile nagionale in dauna
Ortodoxiei” — ceea ce a condus la o grava fragmentare a structurilor ecleziale -,
situatia emigratiei ruse este de departe cea mai complexa si tragici®.

Revolutia bolsevica a generat radicalizarea diverselor opinii politice si
religioase ca si acutizarea tensiunilor deja existente intre membrii diasporei ruse’, acesta
putind fi cauza principald a diviziunilor. Pe scurt, existd patru centre jurisdictionale:
1. unul aflat in legdturd cu Patriarhia Moscovei; 2. Biserica Ortodoxa Rusa din
afara Rusiei (ROCOR) — cunoscutd si sub denumirea de denumirea de ,Biserica
Ortodoxi Rusi din Exil” sau ,,Sinodul de la Karloviti”; 3. Arhidioceza ortodoxa rusi
din Europa de Vest (sub jurisdictia Patriarhiei Ecumenice) si 4. Biserica Ortodoxa
din America (OCA).

latd cum se prezinta, in citeva date, istoricul constituirii acestor structuri
ecleziale: in anul 1921 Patr. Tihon al Moscovei il numea in fruntea parohiilor
ortodoxe ruse din Europa occidentali pe mitropolitul Evloghi (Gheorghievski). Dar,
pe baza unui decret din 20 noiembrie 1920 prin care patriarhul autoriza episcopii
Bisericii Ruse si infiinteze organizatii independente temporare (rimane inci sub
semnul intrebérii dacd era vizata prin aceasta infiintarea lor si in afara granitelor
Rusiei), episcopii rusi din exil au hotarat, datorita incertitudinii si presiunii exercitate
de guvernul bolsevic, sa pund in aplicare acest decret: prima intrunire a avut loc la
Constantinopol in 1920, jar un an mai tirziu, cu ajutorul patr. Dimitri al Serbiei, la
Sremski-Karloviti.

Aici s-a constituit o administratie provizorie ce trebuia sa se intruneasca
anual, sub conducerea fostului mitropolit al Kievului, Antonie (Hrapovitki).
Atitudinea si declaratiile anti-comuniste ale Sinodului l-au pus insi pe patr. Tihon
in situagia delicatd de a-l dizolva, fira insi ca aceastd hotdrére sd aiba efect. Distanta
dintre Patriarhia Moscovei si Sinodul de la Karloviti s-a adancit si mai mult dupa

declaratiile de ,loialitate” ale mitr. Serghie fatd de conducerea actuala a Rusiei, din 30

6 In acest sens se pronunta Olivier Clément, ,Avenir et segnification de la dias-

pora orthodoxe en Europe occidentale”, in Contacts nr. 103 (1978), p. 260.
7 Nicholas Zernov, 7he Russians and their Church, SVSP, New York, 1978, p.
172.
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martie 19278, Episcopii au respins cu fermitate declaratia mitropolitului, iar acesta,
la rAndul sau, a declarat in 1928 ci toate hotirarile Sinodului sunt nule si neavenite.

In timp, ROCOR s-a distangat si de Biserica Sarba: dupi al I-lea rizboi
mondial Sinodul si-a mutat sediul la Miinchen, iar din 1949 functioneazi la New
York®. Inigial, toti episcopii ortodocsi din exil au incercat sa colaboreze cu Sinodul
de la Karlovigi, dar, din 1926, au apdrut disensiuni. Astfel, jurisdicgia Parisului
condusa de mitr. Evloghi (1864-1946) s-a desprins in 1926-1927 de Sinod; dar in
1930 el a fost dezavuat si de locum tenens patriarhal Serghie Stragorodtki, datorita
participarii mitr. Evloghi la un serviciu religios tinut la Westminster Abbey, Londra,
pentru crestinii persecutati din Uniunea Sovietici. Drept urmare Evloghi a ficut
in 1931 apel la Patriarhul Ecumenic Fotie al II-lea, care l-a primit sub jurisdictia
Constantinopolului (desi mitopolitul a revenit in 1945, cu putin timp inainte de
moartea sa, sub jurisdictia Moscovei, exemplul siau personal nu a fost urmat de
credinciosi).

Ca si Evloghi, mitr. Platon (1866-1930) al New York-ului s-a separat de
Sinodul Karloviti dupa 1926, desi anumite legaturi s-au pastrat pina in anul 1946;
atunci un sinod tinut la Cleveland a hotirat intoarcerea sub jurisdictia Moscovei
(legiturile fusesera intrerupte incd din 1924), cu conditia ca aceasta s le permita
si-si pastreze autonomia. Aflatd in imposibilitatea de a le satisface cererea la acea
data, Patriarhia Moscovei se va pronunta totusi favorabil in 1970, recunoscand-le

chiar autocefalia. Cuprinzand dioceze ruse infiintate dinainte de 1917, , Biserica

§ Atitudinea initiald intrasigentd a mitr. Serghie de Nijini-Novgorod, ce purta

titlul de ,loctiitor de locum-tenens” patriarhal ca urmare a mortii lui Tihon si a arestdrii mitr. Petru
de Krutita, s-a schimbat dupa arestarea si eliberarea sa (1926-1927). Astfel, el proclama: ,, Vrem
sa fim ortodocsi, recunoscéand in Uniunea Sovieticd patria noastri civild; vrem ca bucuriile §i succesele
ei si fie bucuriile si succesele noastre, iar esecurile ei si fie esecurile noastre.” Mai mult, el s-a adresat
oficial NKVD-ului pentru a-i cere s ,legalizeze” existenta la Moscova a unui sinod patriarhal
(p4na atunci nu-i era admis s aiba resedinta in capitald); dar aceasta ,legalizare” presupunea in
mod necesar controlul guvernului, adica subordonarea total recunoscuta.

? In 1990 ROCOR a trimis doi episcopi si a infiinat parohii in Moscova si
St.Petersburg, noua filiald purtind numele de ,Biserica Ortodoxd Rusi liberd”. Evident, relatiile
dintre Patriarhia Moscovei si ROCOR s-au incordat si mai mult.

10 Inceputurile sunt legate de misiunea ortodoxi rusi din Alaska, ca de exemplu
a calugirului Inocentiu (1797-1871). Dupi cumpararea acestui tinut de citre Statele Unite de
la Rusia (1867), scaunul episcopal de la Sitka (aici fusese ridicatd o catedrala episcopald in jurul
anului 1850) a fost mutat la San Francisco. In cele din urmi viitorul patriarh Tihon, pe atunci
purtind titlul de arhiepiscop al Americii de Nord si al Insulelor Aleute, s-a transferat in New York,
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Ortodoxa Autocefald din America” (OCA) a fost recunoscuti oficial si de Bisericile
Bulgariei, Gerogiei, Poloniei si Cehiei si Slovaciei, dar nu si de citre Patriarhia

Ecumenica sau celelalte Biserici Ortodoxe!'!.

Teologie si scoali: intre Traditie si innoire

In incercarea de a-si pastra identitatea nationali si a-si promova mostenirea
culturald, colonia rusd din exil a organizat nu doar institutii canonice ci si educagionale.
Ideea de a crea o scoala de teologie pentru emigratie s-a vehiculat inca de la inceput:
in anul 1922, cu ocazia conferintei Federatiei crestine mondiale a studentilor, reunitd
in acel an la Pekin, cAtiva membrii ai intelighentiei ruse in frunte cu L.Zander s-au
adresat in acest sens presedintelui acelui for, dr.John Mott. Propunerea s-a bucurat de
adeziunea profesorilor de la Praga — S.Bulgakov, V.Zenkovsky, B.Struve, G.Florovsky
sau PNovgorodtev, ca si a lui N.Berdiaev, care a deschis la Berlin o Academie filozofici
si religioasa. Insi locatia acestei scoli superioare teologice nu putea fi decat Parisul,
acolo unde-si mutase resedinga mitr. Evloghi (de la Berlin, in anul 1922) si unde se
va concentra marea majoritate a membrilor emigratiei.

Dupi indelungi asteptiri, datorate dificultitilor financiare, cu sprijinul
unor persoane din mediul ortodox si ecumenic (dintre contribugiile cele mai
semnificative unele au venit chiar din partea dr. John Mott si a YMCA — Young Men's
Christian Association, o asociatie protestanta creatd la Londra in 1844) s-a cumparat
o proprietate pe rue de Crimée nr.93 (fosta misiune luterand germana din Paris).
Licitatia organizata pentru stringerea de fonduri din 18 iulie 1924, condusi de mitr.
Evloghi, a coincis cu cinstirea Sf.Serghie de Radonej, care va deveni patronul spiritual
al viitorului Institut. Un locas de cult s-a deschis aici la 1 martie 1925, ocazie cu

care mitr. Evloghi a subliniat importanta sa teologici intr-o lume apusena puternic

numind un episcop vicar pentru Alaska. Cf. C.Emhardt, Th.Burgess, R.ELau, 7he Eastern Church
in the Western World, Morehouse Publishing Co., Milwaukee/A.R.Mowbray&Co., London, 1928,
pp. 51-53.

1 Pentru detalii vezi loan LIca jr., ,V1.Lossky si Vederea lui Dumnezeu”, in
Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu; trad. Maria Cornelia Oros, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p.
XVI-XVIII; Alexander Schmemann, ,Russian Theology: 1920-1972. An introductory survey”,
in SVTQ nr.4 (1972), pp. 175-176; Maxim Kovalesky, Orthodoxie et Occident. Renaissance d’une

Eglise locale, Ed. De I’Ancre, 1994.
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secularizatd'?, iar lectia inaugurala a scolii a avut loc la 30 aprilie 1926.

Denumirea oficiala era de Institutul de Teologie Ortodoxi ,,St.Serge” din
Paris si se dorea a fi continuatorul Institutului Teologic fondat in 1917 la Petrograd si
inchis cAteva luni mai tarziu de bolsevici. Corpul profesoral ii cuprindea pe S.Bulgakov
(Dogmaticd), V.Zenkovsky (Filozofie, Psihologie, Pedagogie si Apologetica), V.Ilin
(Liturgici si Istoria Religiilor), V.Kartasov, S.Bezobrazov (viitorul episcop Casian) si
PKovalevsky, carora li se adaugd G.Florovsky (Patrologie), G.Fedotov (Istoria Bisericii
Apusene), L.Zander (Logica si Teologie Comparatid), N.Afanasiev (Drept canonic),
C.Kern (Teologie Pastorald), I.Nikanorov (Omiletica si Slavond) si B.Viceslavtev
(Teologie Moral3). (In timp vor fi integrati in corpul profesoral si fosti studenti sau
doctoranzi, cei mai cunoscuti fiind A.Kniazev, S.Verkhovsky, A.Schmemann sau
J.Meyendorff)®.

In vederea cresterii nivelului intelectual si teologic se va constitui, in special
prin donatii, o biblioteci cu cca 15000 de volume i se va edita o revistd, ,,La Pensée
orthodoxe”* Dacid acceptim afirmatia cd perioada 1930-1939 a reprezentat “epoca cea

15 atunci

mai stralucitoare a istoriei [...] Institutului de Teologie Ortodoxi din Paris”
trebuie s recunoastem cid in mare masurd aceasta s-a datorat decanului Institutului
“St.Serge” din acea perioadd, par.Serghei Bulgakov (1871-1944). Numit in aceastd
functie inca de la infiingarea Institutului si pastrdnd-o pana la moarte, S.Bulgakov
s-a niscut intr-o familie de preoti, cici, dupa cum marturisea el insusi, “sase generatii
de singe levitic curgeau prin venele mele.” Dupa ce in adolescenta imbragiseaza
marxismul si in 1896, la virsta de numai douazeci si cinci de ani, primeste un post de

economie politicd si statisticd la Universitatea din Moscova, trece apoi la Universitatea

din Kiev si intre anii 1900-1903, dezamigit de materialism si marxism, devine un

12 oA urmd cu 500 de ani Sf.Serghie isi ridica mandstirea in inima unei piduri de

nepdtruns. Noi ridicam acest locag in mijlocul unui oras zgomotos, in inima lumii civilizate [...] Dar
nu reprezintd oare aceasti culturd, care de mult timp s-a depdrtat de fundamentele ei crestine, o lume
si mai silbatici si sterili decit cea a Sf-Serghie?”

13 In special calitativ, dar si cantitativ, activitatea publicistici a profesorilor de
la Institutul ,,St.Serge” este remarcabili: in Lisz of the Writings of Professors of the Russian Orthodox
Theological Institute in Paris (1925-1954), publicatd de Leo Zander, indexul lor bibliografic numa-
ra peste 90 de pagini!

14 Vezi A. Kniazeft , Lnstitute Saint-Serge..., si David Lowrie, Saint Sergius in
Paris. The Orthodox Theological Institute, London, S.P.C.K., 1954.

15 A Kniazeff, Llnstitute Saint-Serge..., p. 47.
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adept al idealismului german (influenta lui Hegel va fi importantd in dezvoltarea
sistemului sau sofiologic, iar Bulgakov a fost chiar supranumit un “schellingian
crestin”'®), pentru ca in final sd revini la o viziune crestina (absolvise cAtiva ani de
seminar teologic). Influenta lui P.Florensky a fost decisiva pe toate planurile, asa cum
o demonstreazd publicarea primei lucrari teologice a lui Bulgakov (1917), o reflectie
asupra Sofiei. Ales in acelasi an in Sinodul Bisericii Ruse, devine un sfituitor apropiat
al patriarhului Tihon, care il hirotoneste preot un an mai tarziu. Exilat la inceputul
anului 1923, Bulgakov std o scurtd perioada de timp in Istanbul §i Praga, pentru ca
apoi si se stabileascd definitiv la Paris.

in opozitie cu pr. Bulgakov se afla asa-numita ,directie (neo)patristica”.
Un nume se cuvine aici obligatoriu mentionat: Vladimir Lossky. Astfel, cu toate
incercirile unor teologi contemporani de a vedea in sofiologia bulgakoviana ,mai

mult o metafora decit o teorie”!”

, sau chiar expresia unei experiente mistice, si nu
a unor consideratii metafizice, S.Bulgakov a intAmpinat critici virulente chiar din
timpul vietii: incd din 1924 Sinodul de la Karloviti condus de mitr.

Antonie Hrapovitki denuntase speculatiile sale despre Sofia ca fiind o
inovatie neortodoxa periculoasa (acuze reluate in 1927, 1930 sau 1933), pentru ca
totul si culmineze cu o condamnare oficiala ca erezie in octombrie 1935. Aceeasi
imagine o aveau insd si alti reprezentanti ai diasporei ruse, in ciuda diferentelor
canonice si jurisdictionale, care vedeau in Institutul ,,St.Serge” un ,,cuib de eretici”.

Prin urmare, ei s-au adresat in acest sens mitr. Serghie Stragorodtki, care a
insarcinat Confreria ,,Sf.Fotie”, aflatd sub jurisdictia sa, cu strAngerea documentatiei
necesare unei judeciti sinodale. Un dosar este alcatuit de Al.Stavovski si VI.Lossky, si
pe baza lui Patriarhia Moscovei emite la 24 august si 27 decembrie 1935 doud decrete
de condamnare a sofiologiei bulgakoviene ca o reminiscentd gnostici si a hristologiei
kenotice ca o erezie ,apolinaristd” si ,monofizit-nestoriand’. Dar in octombrie 1935
S.Bulgakov trimite mitr. Evloghi un Memoriu in apirarea sa, in care pune la indoiald
condamnarea pronuntatd impotriva lui, cici, scrie el, ea a fost luatd doar de un mic

grup de ierarhi, in contradictie cu etosul Ortodoxiei, prin definitie larg conciliar'®.

e Aidan Nichols, Light from the East. Authors and Themes in Orthodox Theology;
Sheed & Ward, London, 1995, p 59.

17 Rowan Williams, ,,Eastern Orthodox Theology”, in David Ford (ed.), 7he
Modern Theologians vol.2, Blackwells, Oxford, 1989, p. 157.

18 A. Nichols, Light from the East, p 67
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El aseazd apoi sofiologia sa in domeniul teologumenelor, al opiniilor
personale, si nu in cel al dogmelor, cici ,fari libertatea speculatiei teologice teologia
nu e vie”. Biserica s-ar fi multumit doar cu un minimum dogmatic, ,,completat”
de teologumene, ceea ce ar putea avea O mare relevangi ecumenica astazi:
sintercomuniunea euharisticd” ar putea avea ca baza doar Simbolul de credinti niceeo-
constantinopolitan, restul fiind opinii in care trebuie si domneasca liberalismul®.

Asa dupa cum am mai aritat atunci cAnd am prezentat ,disputa sofiologica”,
impotriva directiei filozofiei religioase ruse — de facturd slavofild, sofianici sau
seuharisticd” — s-a opus o directie ,neo-patristicd”, care si-a avut unul dintre cei mai
de seamd reprezentanta chiar in ,adversarul” lui Serghei Bulgakov®, Viadimir Lossky
(1903-1058). Nascut la Gottingen, unde tatél siu, filozoful Nikolai Losski, se afla
la studii postuniversitare, el face studii la Universitatea din St.Petersburg, in plina
perioadi revolutionara (decisiva va fi aici intalnirea cu N.Karsavin).

In noiembrie 1922 este expulzat, impreuni cu familia, si se stabileste pentru
o vreme la Praga, pentru ca in octombrie 1924 si soseascd la Paris. Aici face studii
la Sorbona, obtinind o licenta in istorie medievala, devine un ucenic al lui E.Gilson
si in 1925 infiingeazd, impreuna cu prietenii sdi E.Kovalesky, L.Uspenski si G.Krug,
,Confreria universala Sfantul Fotie”, a cirui tel era de a promova dimensiunea

universala a Ortodoxiei in lumea occidentald?!.

19 Pentru detalii vezi Ioan LIca jr., ,V1.Lossky si Vederea lui Dumnezeu”, pp.

XVII-XX. Asa cum aratd Lossky in raspunsul siu, Controversa asupra Sofiei. Memoriul protopre-
sbiterului S. Bulgakov si sensul Decretului Patriarbiei Moscovei, teoria lui Bulgakov face o grava con-
fuzie intre persoand si naturd in Dumnezeu, intre energiile naturale ale Dumnezeirii §i Persoanele
Treimice, promovind un panteism emanationist in cosmologie, caracterul necreat al persoanei
umane in antropologie si o hristologie kenotica de tip apolinarist si monotelit, totul pe fondul
unei viziuni false si nepatristice despre Traditie, dogme si teologie.

20 B.Dupuis, ,After the Bolshevik Revolution. Theologians in the Russian Dias-
pora’, in G. Baum (ed.), 7he Twentieth Century: A Theological Overview, Orbis Books, New York,
1999, pp. 27-34.

2 Intr-un manifest, acesti tineri teologi si liturgisti declarau: ,Noi proclamim
si marturisim ci Biserica Ortodoxi este, in esenta sa, adevirata Biserici a lui Hristos; ci ea nu este
doar risiriteand, ci este Biserica tuturor oamenilor, din Orient si din Occident, din Nord si din
Sud; ci fiecare popor, fiecare natiune, isi are dreptul sdu firesc in Biserica Ortodox3, constitutia ei
canonici autocefala, pastrarea traditiilor, a riturilor, a limbii ei liturgice.” Cf. M.Kovalesky, Ortho-
doxie et Occident, p. 23. Pe baza acestui program oficial se va constitui o structurd (initial) fideld
Patriarhiei Moscovei, in care se celebra o Liturghie in limba franceza, pornind de la un vechi rit
galican.
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In anul 1928 V1. Lossky devine adjunctul lui E.Kovalesky si creeazi comisia
»Sf.Joan” pentru studentii teologi, precursoare a viitorului Institut ortodox francez
din Paris (,St.Denis”). Acesta va fi inaugurat la 15 noiembrie 1944*, pe langd
Academia din Paris, limba de predare fiind cea franceza. Vladimir Lossky a predat
aici Dogmatica si Istoria Bisericii si a devenit mai tarziu decanul Institutului ,,St.
Denis”, intentia sa fiind de a promova o Ortodoxie universala®, dar in acelasi timp
fidela Traditiei patristice?®. Atunci cAnd aceastd linie directoare a fost abandonata, el
nu va ezita sa demisioneze de la presidentia Confreriei (care se va dizolva in 1950) si
sa paraseasca Institutul ,,St.Denis” (1953).

In ciuda operei sale reduse cantitativ — in timpul vietii a publicat o singuri
carte, devenitd repede insd un ,best-seller” teologic ortodox contemporan, Essai sur
la théologie mystique de 'Eglise d’Orient™, la care se adaugi citeva lucriri publicate in
colaborare? sau postum? — V1.Lossky s-a impus ca unul dintre cei mai influenti teologi
ortodocsi contemporani ai secolului XX si ca unul dintre promotorii metodologiei
yneo-patristice”. Vizind in dogme niste jaloane ale vietii crestine autentice, el
le aseaza pe acestea ,intre gnosis — harisma si tdcere, cunoastere contemplativi si

cunoagtere existentiald — si episteme — stiinta si gandire ragionala”*.

22 Cu aceastd ocazie rectorul Institutului ardta ca ,la Paris, deja de doudzeci si

cinci de ani, existd Institutul rus de teologie <<St.Serge>>. Toate disciplinele unei scoli teologice
superioare sunt inscrise in programa lui, dar se preda in limba rusi si riméine, din aceasta cauza,
inaccesibil studentilor care nu cunosc aceasta limba.” Cf. bidem, p 125

3 Printre profesorii de aici se giseau nu doar ortodocsi — PKovalesky, arhim.
Alexis van der Mensbrugghe sau cei doi profesori de la ,,St.Serge”, A.Schmemann si C.Andronikov
-, ci si romano-catolici — L.Bouyer, dom Lambert Beauduin sau M. de Gandillac — si protestanti
— M.Burgelin si Hyppolite.

u Consecvent viziunii sale ecleziale si din ratiuni canonice, el va refuza si se
separe, in 1931, impreuna cu Confreria ,,Sf.Fotie”, de Patriarhia Moscovei, pe motive politice. De
altfel Lossky se va considera un ucenic al mitr. Serghie Stagorodtki, ciruia ii va si prefata si publica
un studiu ecleziologic in limba franceza.

25 Vladimir Lossky, Teologia mistici a Bisericii de Risdrit; trad. V.Raduci, Ed.
Bonifaciu, 1998.

2 Impreuni cu Nicholas Arseniev el a publicat La Paternite spirituelle en Russie
aux XVIIéme et XIXéme siecles (vezi supra nota 33), iar impreund cu Leonid Uspenski, Der Sinn
der Tkonen.

Z Unele lucriri reprezintd cursuri universitare, ca Introducere in Teologia Orto-
doxd; trad. L. si R.Rus, prefati D.Gh.Popescu; Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, si Vederea lui
Dumnezen, trad. R.Rus; EIBMBOR, Bucuresti, 1995), sau o colectie de studii publicate anterior,
ca Dupd chipul si asemdinarea lui Dumnezeu; trad. A.Manolache; Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998..

28 Idem, Introducere in Teologia Ortodoxd, p. 15.
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Dezvoltarea teologicd a Traditiei nu inseamnd noi revelatii sau doctrine
(Revelatia a fost deplin in Intrupare): Biserica, Trup al lui Hristos, poseda in toate
timpurile o plenitudine pe care o exprima insd in mod diferit, pe masura nevoilor si
a capacitigii de ingelegere a credinciosilor dintr-o anumiti perioada istorici® — este
»puterea insasi a transmiterii conferite Bisericii i insotind tot ceea ce se transmite ca
modul unic de a primi §i poseda Revelatia.”* Privind dincolo de elementele diverse
ale Traditiei, de ,,traditii”, Lossky propune o dimensiune verticald si unica a Traditiei,
care reprezinti ,spiritul critic al Bisercii” si o automarturie internd a Duhului Sfant.
Dinamismul Traditiei inseamna a te gdsi mereu in Adevar prin ,puterea de-viata-

ficatoare a Duhului”, care ,,pastreaza reinnoind fird incetare.”"

In loc de concluzii

In pofida unor incerciri evidente de a face misiune in Franta, diaspora
rusd din sec. XX a cunoscut cateva ,limite” care, in opinia noastrd, au constituit tot
atitea sanse ratate de a realiza intr-o misurd mult mai eficientd aceasta misiune. Le
enumeram scurt:
1. Rivalitatea si firdmitarea canonica.
2. Disputele teologice intre diverse directii care, de multe ori, in loc si fie
complementare, videau aroganta si rivalitatea academicid a unor teologi.
3. Cel putin in faza initiald, speranta unor membri ai diasporei ca aceasta
reprezintd ceva temporar, urmand a se intoarce in patrie, ,Maica Rusia”, de indata ce
va avea loc caderea (inevitabild) a bolsevicilor.
4. Utilizarea limbii ruse, timp de mai multe generatii, atat in locasurile de
cult, cat si in si in scolile infiintate. De asemenea, majoritatea publicatiilor cultural-
religioase, precum si majoritatea lucrérilor tipdrite, se facea tot in limba rusi, ceea ce
ducea inevitabil la o slabd cunoastere a Ortodoxiei (mult timp privitd ca o ramurd

exotica a crestinismului).

» Idem, Dupi chipul si aseminarea lui Dumnezeu, p. 155: ,In fiecare moment al

istoriei, Biserica di membrilor ei facultatea de a cunoaste Adevirul intr-o plenitudine pe care lumea nu
0 poate cuprinde. lar acest mod de cunoastere a Adevirului viu in Traditie este ceea ce pizeste ea crednd
noi definitii dogmatice.”

30 Ibidem, p. 154.

31 Ibidem, p. 153. Lossky este cel care oferd si una dintre cele mai scrute si in

acelasi timp profunde definitii ale Traditiei: ea este ,viata Duhului Sfant in Bisericd.”
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5. Ca o consecinta directd, atentia foarte redusa acordati convertirilor printre
cei care trdiau, respectiv crestinii din Franta.

Paradoxul face ca, in istoria crestinismului rus, misiunea fusese realizatd intr-
un alt mod! Iardsi, citeva date istorice sunt necesare, urmand ca in finalul studiului
sd tragem cAteva principii general valabile pentru misiunea ortodoxa contemporana.

Au fost unii autori care au legat misiunea exercitatd de Biserica Ortodoxa
Rusi de sperantele mesianice — a ,,treia Romd”, de pretentiile imperialiste ale Rusiei
incepand de la epoca lui Petru cel Mare®. (Nu trebuie uitat cd si increstinarea rusilor
aavut la baza si motivatii politice, unioniste. Au existat chiar si confruntiri ideologice
si armate cu alte atitudini similare, cu repercusiuni si pe plan religios, asa cum a fost
cazul cu Islamul. Dincolo de aceste aspecte, trebuie avut insd in vedere dimensiunea
profund crestind a activitdtii misionare descrise mai sus. Regasim aceleasi principii
teologico-pastorale care definiserd continutul misionar si in cazul Bisericii Ortodoxe
din Imperiul bizantin®. Dintre acestea amintim selectiv:

Ciderea Constantinopolului sub turci (1453) nu a coincis cu sfarsitul
Ortodoxiei, asa cum credeau unii in epoci. Ceea ce a fost intreruptd a fost lucrarea
misionard pe teritoriul Imperiului Otoman, care, desi era in general tolerant —
vezi organizarea millet-ului pentru non-musulmani — era impotriva oricarei forme
de misiune crestini. In fapt, in acel context socio-istoric singura dintre Bisericile
Ortodoxe capabild si desfisoare activitate misionarid era Biserica Ortodoxd Rusa™.
De aici si aparitia unei forme de ,mesianism rus”, postulata de formula celei de-a
, Treia Rom3”.

De-a lungul timpului, activitatea misionara rusa cunoaste o mare diversitate,
cunoscAind mai multe perioade. Prima dintre ele, mergind de la increstinarea
locuitorilor Kiev-ului si pand la cucerirea mongola (988-1240), este centratd pe
anumite manastiri cu rolul de baze misionare; episcopi, preoti si monahi luminati

duc acum o activitate eroici de evanghelizare a triburilor slave din Nord.

32 Vezi de exemplu Josef Glazik, Die Russisch-Orthodoxe Heidenmission seir Peter

dem Grossen, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Miinster Westfalen, 1954, p. 32-38.
33 Detalii la: Ciprian Iulian Toroczkai, Misiunea Bisericii Ortodoxe, ieri si astizi,
editia a II-a, Editura Agnos, Sibiu, 2019.
34 Daniel Buda, , Universalitatea Bisericii in era globalizdrii din perspectivi orto-
doxa”, in Nifon Mihaitd, Marian Vilciu, Florea Stefan (coord.), Misiune, Spiritualitatea, Culturd,

Valahia University Press, Targoviste, 2013, pp. 212-227.
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A doua perioada, de la invazia mongola si pAnd aproape de sfarsitul secolului
al XV-lea, cunoaste un mare numar de monahi preocupati de raspandirea Evangheliei,
cel mai cunoscut nume fiind cel al lui Stefan de Perm (¥ 1396). Mentionim cid
tot acum, prin intermediul unor prizonieri de rizboi, au loc si convertiri printre
titari. In timpul celei de-a treia perioade, intre secolele XVI si XVIII, sute si mii de
musulmani din jurul Kazan-ului se convertesc la Ortodoxie.

Cu toate ci politica de stat a fost in general ostila misiunii, extinderea
imperiului tarist inspre Siberia, ca si lucrarea unor figuri misionare de mare anvergura,
cum ar fi Sf. Trifon de Novgorod (¥ 1583) sau Ep. Filotei de Tololsk (f 1727),
aratd cu claritate cd misionarismul rus nu a incetat. Cea de-a patra perioadd, datand
din secolul al XIX-lea si pani la Revolutia din 1917, este caracterizata de o bogatd
activitate misionard (similara celei din sec. IX-X din Bizant): Macarie Glukharev
(T 1847) evanghelizeaza triburile din Muntii Altai; Ep. Inocentiu Veniaminov (f
1879), ajuns mai tarziu Mitropolit al Moscovei, a activat printre aleuti, eschimosi si
alte triburi din Alaska; tot in Alaska a fost si Sf. Herman; in fine, prin intermediul
unor teologi si lingvisti, cum ar fi Nicolae Ilminsky, Evanghelia a fost tradusd in mai
multe limbi, ca de exemplu in tatara. Tot acest efort misionar intens a fost sustinut
de Societatea Misionard Ortodoxa, infiintatd la Moscova in 1870, ca si de centrul
de studii misionare reprezentat de Academia din Kazan. Inspirat de principiile
misiunii bizantine, misionarii rusi au fost activi i in afara granitelor imperiului, in
China, unde trebuie mentionat numele Episcopului Inochentie Figurovsky, Coreea
si Japonia, aici o contributie decisivd avand Arhiep. Nicolae Kasatkin (1836-1912).
Misionarii rusi au creat alfabete pentru limbile nescrise, au tradus Biblia si textele
liturgice, au celebrat Liturghia in numeroase dialecte locale, au pregatit si hirotonit
preoti autohtoni si i-au educat pe oameni pentru a-si imbunatati viata socio-culturala.

In China misiunea ortodoxi incepe inci de la sfirsitul secolul al XVII-lea, cind
un grup de cazaci, cu obdrsia in fortireata rusi Albazin, ¢ folosit in garda imperiald.
Descendentii lor au constituit un nucleu ortodox, care, in secolul al XIX-lea, intemeiazi
inclusiv 20 de scoli. Numdrul ortodocsilor in China sporeste odati cu sosirea aici a unui
mare numdr de clerici, refugiati din Siberia. In urma victoriei armate a lui Mao Zedong
(1893-1976), striinii sunt nevoiti si pdrdseascd ara, fapt care duce la sciderea dramatici
a numdrului de crestini (in 1914 se estimeazd cd erau aproximativ 5000 de ortodocsi

chinezi, un seminar functionind la Pekin). Totusi, in 1950, la Moscova, un chinez,
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Simeon Dou, a fost hirotonit episcop de Tien-Tsin, fiind apoi transferat la Shanghai. In
1956, Biserica Ortodoxd din China primeste autonomie din partea Bisericii Ortodoxe
Ruse, iar dupd un an, un alt chinez, Vasile Yo-Fou-An e hirotonit episcop de Pekin.

In Coreea exista o misiune ortodoxi citre sfirsitul secolul al XIX-lea, a cirei
rdspundere si-a asumat-o in secolul al XX-lea dioceza greaci din America; initial ea
era condusi de doi preoti, care obliduiau si o scoali si un spital. Actualmente Biserica
Ortodoxa din Coreea se afli sub jurisdictia Patriarbiei Ecumenice.

Mult mai activa a fost misiunea in Japonia. Initiatorul ei a fost unul dintre
cei mai remarcabili misionari ortodocsi, pir. Nikolai Kasatkin. Sosit initial ca preot
al ambasadei ruse de aici, in 1861, el devine misionar si traduce in limba japoneazi
Noul Testament si principalele carti de cult. Sub acest impuls, numirul credinciosilor
creste vertiginos. In 1872 un episcop rus sosit la Hakodate hirotoneste primii doi
preoti japonezi; in 1880 erau in Japonia peste 6000 de ortodocsi, iar in 1891 erau
peste 20000, avand 22 de preoti si 219 biserici si capele. Tot in 1891 era terminatd o
maiestuoasa catedrald in Tokio, supranumita ,casa lui Nikolai”. Recunoscindu-i-se
meritele, preotul Nikolai este hirotonit episcop in anul 1880. Numirul crestinilor
ortodocsi a tot crescut, fiind infiintat si un seminar teologic la Tokio (J. Meyendorff
1996:90 s.u.; K. Baker 20006; J. Takahashi 2010:268-285).

Un nume care trebuie retinut este cel al ieromonahului Anatolie (Tihai), de
origine basarabeana, care a activat cu succes in Japonia tot in ultima parte a sec. al
XIX-lea. De la acesta a rimas un jurnal, tinut in timpul cercetdrii duhovnicesti pe
care a intreprins-o in perioada octombrie-decembrie 1877, intre orasele Hakodate
si Edo.

fnceputurz’/e misiunii ortodoxe in America se leagd de numele lui loan (Inokentie)
Veniaminov, cilugir sosit de la mandstirea Valamo. Intre 1824-1852, el a compus o
gramaticd a limbii aleutine, a predicat Evanghelia si a tradus in aceasti limbi Biblia si
Liturghia. Intre 1841 5i 1858 a functionat un seminar in Alaska, la Sitka; in 1858 s-a
infiintat aici o episopie auxiliard. Dupd ce Alaska a fost vinduti citre SUA, in 1868,
episcopia a devenit una misionari independentd. In 1872 scaunul a fost mutat la San
Francisco, iar in 1905, la New York (J. Meyendorff 1996:152-154).

lata cAteva principii pastoral-misionare care se desprind din misiunea
exercitatd de Biserica Ortodoxd Rusi inainte de realizarea diasporei in Europa

Occidentali a sec. XX:
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1) predicarea Evangheliei, nu ca proclamare a unor principii sau adevaruri
etice, ci ca inceput al transfigurarii inaugurate de ,lumina Evangheliei slavei lui
Hristos” (2 Cor. 4, 4). Este o lucrare sinergica intre harul Duhului Sfantsi participarea
personala la aceastd salvare. Adjectivul ,personal” nu inseamna insa o lucrare strict
individuala; dimpotriva, implica in mod necesar comunitatea de credintd, Biserica,
adicd prezenta unei noi creatii harice care se constituie prin intermediul Tainelor.

2) Stabilirea de ,Biserici locale”. Tn acord cu teologia si traditia ortodoxa,
Biserica este chemata sa sliveasca pe Dumnezeu in fiecare tard cu propria ei voce.
Inseamni ci in activitatea misionari trebuie si existe respect sincer fagi de identitatea
fiecarui popor: limba si obiceiuri specifice. Sfintirea trisaturilor caracteristice fiecarui
neam inseamna dezvoltarea propriei voci dar i insumarea lor — nu in sens monolitic,
uniform — intr-un imn doxologic comun.

3) Tncorporarea in Hristos, care nu trebuie sa fie inteleasd ca ,fugd misticd
din lume”, ci ca punctul de plecare al unei participdri active la lucrarea lui Dumnezeu:
»doxologia celui méntuit trebuie sa aiba ecou dincolo de limitele propriei comunitigi
si si umple intreg universul”. A trii in perioada intermediard a lui ,nu incd” (1
In. 3, 2) inseamnd a anticipa vremurile eshatologice (1 Pt. 4, 13 si 5, 4); este o
anticipare care nu are nimic de-a face cu pasivitatea sociala ce caracterizeazi anumite
tendinte pietiste; dimpotriva, este o anticipare dinamica, caci implinirea timpurilor
eshatologice reclama participarea noastra.

4) In ceea ce priveste motivul misiunii, ,mostenirea bizantind” — preluatd
si continuatd si de activitatea misionard rusd — evidentiazd necesitatea interni a
misiunii pentru fiecare credincios in parte si pentru intreaga Biserica. Pentru fiecare
crestin participarea la misiune este deci o porunci existentiald ce se extinde insd
asupra intregii comunititi eclesiale, cici Biserica nu este doar ,incorporati in”, ci
este ,, Trupul lui Hristos” (Efes. 1, 23). O Biserici fird misiune este o contradictie in
termeni. Biserica a fost trimis3, la fel ca Hristos (Lc. 4, 18, In. 17, 18), si continue
lucrarea Sa®.

5) in fine, un ultim principiu ce se cuvine a fi amintit este cel al inculturatiei.

Mai multi oameni de cultura si teologi ortodocsi, deopotriva din Apus si Rasirit, au

» Anastasios, Archbishop (Yannoulatos), Mission in Christs Way. An Orthodox
Understanding of Mission, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts/ World Council
of Churches Publications, Geneva, 2010, p. 50-54.
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evidentiat fondul iudeo-elenic al Europei. Dar in lucrarea de misiune a Bisericii ar
trebui si se tind seama nu doar de fondul elenic al Traditiei crestine, ci si de formele

specifice de gandire ale unui anumit popor cireia i se propovaduieste Evanghelia.
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Viziunea teologici si esteticd in imnografia Sfintei Casiana'

Drd. Ioan CORNITESCU

Abstract:

The study explores one of the most fascinating figures of Byzantine spirituality,
awoman whose work and thought transcend time: the Holy Hymnographer Kassiani.
“The Theological and Aesthetic Vision in the Hymnography of Saint Kassiani”
invite sus to delve into the depths of her work, to discover the beauty of liturgical
expressions, and to reflect on the relevance of her messages in the contemporary

context.

Keywords:
Orthodox Theology, Aesthetic Theology, Byzantine Hymnography, Saint

Kassiani, Byzantine Liturgical Music, aisthesis noera

Imnografia, glorificare adusd lui Dumnezeu

Dragostea de Dumnezeu reprezinti tema centrali a intregii imnografii
crestine, atingdndu-si punctul culminant in trairea misticilor experimentali, care au
devenit martorii si beneficiarii directi ai efectelor sale indumnezeitoare.

Imnografia este un domeniu liturgic unde estetica nu este separati de teologie,
iar mesajul teologic se transmite printr-o estetici sacra ce este la fel de importanti ca
invatdtura ortodoxd. Muzica si cuvintele imnurilor nu sunt doar forme de exprimare,
ci mijloace pentru comuniunea divind. Ea este legata de o teologie a frumusetii, in
care fiecare notd, fiecare cuvant, fiecare metaford are scopul de a transmite realititi
spirituale.

In contextul Bizantului, psalmodia si imnografia erau concepute nu doar ca
simple expresii muzicale ale cultului crestin, ci ca acte sacre de profundi semnificatie
teologicd si spirituald. Acestea erau percepute ca o reflectare pimanteasci a corului

ceresc al ingerilor, prin care ordinea divini era simbolic reiteratd in cadrul liturgic.

! Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Emanoil Babus, care si-a dat

acordul scris pentru publicare.
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Mai mult decat o simpld manifestare artistica, cAntarea sacrd era consideratd un mijloc
de transformare interioard, capabil si modeleze si si purifice pasiunile sufletului
cantiretului, orientdndu-l spre contemplarea divinului §i spre unirea misticd cu
Dumnezeu®.

In timp ce patimile au desfigurat frumusegea mintii, imnul liturgic a cutat
sd suscite emotii pozitive care puteau trezi mintea si restabili sfintenia. Emotia,
delicatetea si sinceritatea coplesesc si innobileazi scrisul duhovnicesc. Omul triieste
legatura sa cu Dumnezeu la inceput sub forma unui dor, asemenea dorului miresei
dupa mirele sau, a doringei de a-i fi in preajma. Lipsa acestuia ii provoacd lacrimi de
dor si de tristete si doringa de a-] revedea curand. La fel crestinul, simgind acest dor
fiingial, fird de incetare sau de slabire, se curatd sufleteste pentru a nu i se inchide
izvoarele harului si ale iubirii, iar pe masura acestei curdtiri, incepe sa simta razele
méngaietoare i dulceata iubirii, crescAnd in sufletul siu. Imnurile Sfintei Casiana
sunt foarte ancorate in teologia ortodoxd, iar temele pe care le abordeazi sunt

deosebit de profunde si spirituale.

Esteticd i spiritualitate in teologia Bisericii

In centrul operei sale sti o intelegere profundi a mantuirii si a relatiei omului
cu Dumnezeu, vizute prin prisma iubirii divine si a pocidintei. Starea sufleteascd de
nepitimire duce in cel mai dinduntru loc al mintii, in inimi, acolo unde se afld
Hristos si unde nu suiera si nu se friméantd vanturile patimilor™.

Astfel, apare ceea ce in crestinism este numitd ,simgire a mintii” (noéra
aisthesis), cu ajutorul careia se pot percepe si lucruri care, din perspectiva logicii
rationale, sunt inaccesibile.

Sfantul Macarie Egipteanul, este cel care va fi folosit primul expresia aisthesis noera’.
Sfantul Diadoh al Foticeii, continuator al gandirii celui dinti, este cel care va folosi

in continuare termenul aisthesis, cu referire la experienta duhovniceascd, si va prelua

2 Andrew Mellas, ,, Liturgical Emotions in Byzantine Hymns: Reimagining Roma-

nos the Melodists On the Victory of the Cross™, in Imnografia liturgici bizantind. Perspective critice,
Presa Universitara Clujeand, Cluj, 2019, p. 1.

3 Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in Traditia risiriteand, trad. de
Pr. Vasile Raducd, Editura Christiana, Bucuresti, 1995, pp. 43-44.

4 Vladimir Lossky, Teologia mistici a Bisericii de Risirit, trad. de Pr. Vasile Ra-
duci, Editura Humanitas, Bucuresti, 2010, pp. 36 — 37.
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expresia macariand aisthesis noera’.

Potrivit teologiei Sfantului Diadoh, mintea (nous) constituie cea mai
inalta facultate a fiintei umane, intrucit in interiorul ei se poate realiza cunoasterea
autentici a lui Dumnezeu. Inci din momentul Botezului, harul se salasluieste
in adincul mintii, insa riméine ascuns §i nu se reveleazi in mod direct perceptiei
constiente. Totusi, atunci cind cineva isi orienteazd intreaga vointd si iubire spre
Dumnezeu cu hotarire de neclintit, o parte dintre bogatiile harului pitrunde, intr-o
maniera inefabild, in comuniune cu sufletul prin intermediul sim¢irii mintii (dio 77j¢
700 voU aioOioewg).

In acest fel, Sfantul Diadoh evidentiaza atAt primatul mintii ca organ al
cunoagterii divine, cit si dinamica progresiva a vietii duhovnicesti, in care iubirea
totald fata de Dumnezeu permite actualizarea si experimentarea liuntrica a harului.
»Gustati si vedeti ci e bun Domnul” (Ps. 34,8), zice psalmistul, simtirea devine astfel
noetici, duhovniceasci®.

Prin intermediul acestei ,simtiri a mintii” se deschide orizontul unei noi
estetici, de naturd ,spirituald”, care, spre deosebire de cea bazatd pe impresiile
senzoriale, isi intemeiaza abordarea pe minte (gr. zows). Aceasta este facultatea
superioard a sufletului, considerata ,locul” in care Dumnezeu se salasluieste, a cirei
cea mai profunda cimara raiméne inima.

In cadrul acestei estetici spirituale sau teologice, sufletul se angajeaza
neincetat in procesul de purificare a patimilor, avind drept finalitate contemplatia
lui Dumnezeu si dobandirea extazului. Rodul acestei redefiniri a raportirii omului
la dimensiunea esteticd incepe sa se maturizeze de-abia in secolul al IV-lea, cind
monahismul anahoretic al ,Pirintilor pustiei” si primele scrieri filocalice aduc o
confirmare concreti a acestor idealuri.

La Sfantul Diadoh, mistica mintii $i mistica inimii isi gisesc punctul de
convergentd, deschizind calea spre o spiritualitate care implicd intreaga naturd
umand in unirea cu Dumnezeu, prin iubire. Din acest motiv, Sfantul Diadoh poate

fi considerat, fira nicio ezitare, nu doar unul dintre fondatorii, ci si unul dintre

3 Nicolae Mosoiu, ,Simtirea mintii — aisthesis noera, sau despre dimensiunea

noeticd a teologiei mistice”, in Teologia, Anul XI, nr. 1, Arad, 2007, p. 15.
6 David Hester, ,,Diadochos of Photiki: The Memory and its Purification”, in
Studia Patristica, vol. XXIII, Oxford, 1989, p. 49.

84



1/2024

precursorii isihasmului bizantin”.

Pornind de la viziunea Sfintului Diadoh, in care mistica mintii si a inimii
se impletesc intr-o unicd si profunda realitate duhovniceascd, putem intrevedea o
punte citre imnografia bizantina, unde dimensiunea contemplativi capati o expresie
poetici si muzicali. In operele liturgice, precum si in creatiile renumitei compozitoare
si poetese bizantine Kassia (Casiana), regasim aceleasi intentii de indltare a sufletului
printr-o rugiciune cAntatd, menita si induca atit o liniste launtrica profunda, cir si
0 coeziune comunitard.

Imnografia bizantina, cu arhitectura ei melodica si bogitia poetica, exercitd
o fortd transformatoare asupra sufletului, conducind credinciosul la o stare de
elevare spirituala si favorizdnd astfel intilnirea cu Dumnezeu. Prin specificul
sdu, cAntarea liturgica faciliteaza o atmosferd de rugiciune colectivd, in care toti
credinciosii impartisesc aceeasi ,liniste” interioard. Aceasta dimensiune comunitard
se completeaza in mod firesc cu efortul individual de curitire a mintii i a inimii, pe
care il promoveazi isihasmul.

In plus, melosul si poezia care se impletesc in imnografia bizantina potenteaza
trairea isihastd, adincind acea stare de ,liniste” si ,pace” cautata cu sirguintd de
isihast. Cantarea si rugdciunea launtrica devin astfel doud cii complementare de unire
cu Dumnezeu, evidentiind atat angajamentul personal, cit si comuniunea liturgica.
In acest sens, scrierile Sfantului Diadoh si cele ale Kassiei se intalnesc, demonstrand
cd, desi exprimate prin forme diferite—teologice si liturgice—aceste abordari servesc

aceluiagi scop mistic: apropierea deplind de Dumnezeu prin rugiciune si iubire.

Sfinta Casiana si formarea sa in dubul parintilor

In acest cadru, Sfanta Casiana Imnografa (sau Kassia) se evidentiaza ca una
dintre putinele femei imnografe din istoria Bizantului, ale cirei compozitii imbind
profunzimea dogmatici si rigoarea ascetica cu un rafinament poetic de exceptie.
Cercetdrile moderne plaseazd activitatea ei in secolul al IX-lea, epocid dominata de

controversa iconoclasta si de renagterea intelectuald asociati cu patriarhul Fotie (858—

7 Diac. Asist. loan 1. Ica, ,,Sf Diadoh al Foticeei, despre indumnezeire si vederea

lui Dumnezeu”, in Mitropolia Ardealului, vol. XXX, nr. 3, Sibiu, 1989, p 96.
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867, 877-880) si cercul siu de teologi, cunoscuti uneori sub numele de ,foticieni”®

Numeroase date hagiografice si traditionale sugereazi ci Sfinta Kassia
provenea dintr-un mediu aristocratic, beneficiind de o formatie culturala solida,
fapt relativ rar pentru femeile epocii. Legenda vorbeste despre un episod la curtea
impdératului Teofil (829-842), care, impresionat de inteligenta Kassiei, ar fi dorit sd o
ia de sotie, dar a fost descurajat de raspunsul ei la o replica pe care i-a adresat-o acesta.
Indiferent de natura reald sau legendara a relatdrii, important raiméne faptul ca Sfanta
Casiana s-a retras in viata monahald, intemeind o ménastire, posibil in Asia Mici sau
pe o insuld egeeand’. Prin activitatea sa, ea a contribuit la consolidarea unui ,filon”
imnografic distinct, care a influentat profund spiritualitatea bizantina ulterioara.

Intelegerea viziunii teologice si estetice a sfintei Kassiani reclami
contextualizarea ei in ambianta culturali a secolului al IX-lea. Pe de o parte,
avem reabilitarea cinstirii icoanelor, definitivata la Sinodul VII Ecumenic (787) si
consolidatd in 843, la Triumful Ortodoxiei; pe de altd parte, asistim la dezvoltarea
unei noi efervescente spirituale si intelectuale, facilitate de patriarhul Fotie, care era
el insusi un erudit de exceptie'

Activitatea lui Fotie si a adeptilor sii, aldturi de revigorarea gndirii patristice,
a redeschis discutiile despre rolul iconografiei, al retoricii si al poeziei sacre. Tot acum
se aprofundau filonul filocalic si mostenirea ascetici a unor Pirinti ca Diadoh al
Foticeii (sec. al V-lea), amintit mai sus, care sublinia importanta iubirii, a rugiciunii
neincetate i a lacrimilor ca mijloace de dobandire a curatiei inimii''

In mod particular, Diadoh al Foticeii, autorul celebrului tratat ascetic
Capete gnostice (inclus mai tarziu in Filocalie), a pus accent pe unirea dintre iubirea
dumnezeiasca si intelegerea duhovniceasci (gnosis), prezentind lacrimile pociintei

drept semn al iluminarii launtrice'

8 Vezi despre epoca lui Fotie si a ,foticienilor” la Alexander Kazhdan (coord.),

The Oxford Dictionary of Byzantium (Oxford: Oxford University Press, 1991), 787-789.

9 Mary B. Cunningham, Faith in the Byzantine World, University Press, Ox-
ford, 2005, p. 217.

10 Joan Hussey, 7he Orthodox Church in the Byzantine Empire, Clarendon Press,
Oxford, 1985, 74-78.

1 Diadoh al Foticeii, Capete gnostice, in Filocalia, vol. 1, trad. de Pr. Dumi-
tru Stiniloae, Sibiu, 1947, pp. 338-365.

12 Diadoh al Foticeii, Capete gnostice, in Filocalia..., p. 345

86



1/2024

Aceste idei vor reiesi si din creatiile Kassianei, unde tema lacrimilor si a
compasiunii divine apare ca un laitmotiv. In imnurile sale, lacrimile reprezintd
atit semnul constientizdrii stirii de pacat, cat si expresia sperantei in milostivirea
dumnezeiasca. Asemenea lui Diadoh, Casiana vede in ele o ,spalare” spirituald, o

pregatire a sufletului pentru impartisirea iubirii dumnezeiesti.

Melosul — cale spre indumnezeire

Cea mai faimoasa creatie a imnografei Kassiana este stihira femeii pacatoase,
cAntatd in Siptamana Sfintelor Patimiri'.

Acest imn se inspird din scena ungerii lui lisus de citre femeia pacitoasi
(cf. Lc 7, 36-50), insi contextul liturgic il pune in paralel cu atitudinea traditoare a
lui Tuda. Prin modul in care stihira este construiti, Casiana imbini tehnici retorice
(antiteze, paralelisme, hiperbole) cu un mesaj ascetic puternic: gestul femeii, de
a sterge picioarele Domnului cu pérul capului, devine icoana iubirii smerite care
invinge bariera pédcatului. Stihira progreseaza dinspre descrierea pacitoseniei si a
deznadejdii spre speranta mantuirii, configurind o adeviratd ,,dramd” a pocaintei.

Aceastd perspectiva este in consonantd cu invititurile Sfantului Diadoh
al Foticeii despre felul in care Harul dumnezeiesc atinge inima omului: lacrimile
femeii picitoase devin expresia unui har care curitd, a unei iubiri care transforma'.
Profunzimea teologici a textului este astfel completata de o poezie plind de
sensibilitate, iar stihira raimine pana astizi un punct culminant in cultul ortodox al
Saptamanii Mari.

Contextul fotician si legatura, chiar indirectd, cu cercul patriarhului Fotie
pot f intuite daca tinem seama de reevaluarea retoricii si a literaturii clasice in
Bizantul secolului al IX-lea. Fotie insusi, in Bibliotheca (sau Myriobiblos), dovedeste
preocuparea pentru stilul literar si pentru valorile estetice, pe care le pune in slujba
teologiei®. Este de presupus ¢, intr-un mediu cultural si eclezial animat de astfel de
valori, Sfanta Kassiani — care provenea dintr-o familie aristocratd si primea, cu mare

probabilitate, o formare retorici — s-a format si a fost impulsionatd si-si dezvolte

13 Stihira se cAntd la slujba Utreniei din Miercurea Siptimanii Mari (Denia de

Marti seard).

1 Diadoh al Foticeii, Capete gnostice, pp. 338-365.

13 Photius, Bibliotheca, Tome 1V, trad. de. René Henry, Société d’édition «Les
Belles-Lettres», Paris, 1965, p. 122.
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talentul. Acest lucru explica nivelul elevat al limbajului sau, rafinamentul tropilor
poetici si atentia la structura compozitiei liturgice.

Pe langa stihira amintita, cercetdtorii atribuie Kassiei si alte imnuri compuse
pentru diverse sarbatori, intre care Nasterea Domnului sau Intrarea in Bisericd a
Maicii Domnului. In aceste texte, putem observa o predilectie pentru temele
Tntrupérii, ale Maicii Domnului ca Theotokos si pentru accentuarea dimensiunii de
smerenie si de ascultare fagi de planul divin. In discursul lor, prezenta unor imagini
recurente — precum lumina, izvorul, crinul — mentine o simbolisticd biblica si
patristicd, exprimand in limbaj poetic adevarurile dogmatice despre Hristos si despre
Maica Sa.

Dimensiunea estetica a imnografiei Kassia se desavarseste prin muzicalitatea
bizantina care insoteste textele. Muzica bizantind, monodica si bazatd pe cele opt
glasuri (ehuri), pune accent pe o interpretare cintatd, menitd si sustind valoarea
teologica a versurilor.

Conform traditiei, Kassiana ar fi fost si compozitoarea liniilor melodice
pentru stihirile sale, fapt ce atesta eruditia sa liturgico-muzicala si capacitatea de a
armoniza, in sensul propriu si figurat, cuvantul si cAntarea. Punctele de intensitate,
notate in manuscrisele muzicale ulterioare (datate in secolele XI-XII), marcheazi
cuvinte-cheie precum ,picat’, ,lacrimi”’, ,miluieste-ma’, addugind dramatism si
forta expresiva'®.

Aceastd unitate dintre text si muzicd — dintre continutul teologic si forma
poeticd — reflectd o abordare teologici holistici: nu e vorba doar de transmiterea unei
doctrine, ci de participarea afectivd si spirituald a credinciosului la taina liturgica.

In risiritul crestin, influenta ascetica filocalicd §i mostenirea patristica,
inclusiv cea a lui Diadoh al Foticeii, au accentuat mereu legatura dintre frumusete
(kalos) si adevar (aletheia), evidentiind ci frumosul cheamd la convertire, iar
convertirea aduce o intelegere mai profundi a adevirului dumnezeiesc.

Sfanta Kassiani intruchipeaza perfect aceastd perspectivd: ea transmite
adevirurile dogmatice (despre Intrupare, Pociinti, Iubirea divini) nu in limbaj

abstract, ci intr-o forma poeticd si muzicala ce patrunde in inima celui ce asculta.

16

Egon Wellesz, A History of Byzantine Music and Hymnography, Clarendon
Press, Oxford, 1961, p. 45.

88



1/2024

Desi nu existd dovezi explicite cd alti imnografi bizantini de dupi secolul al
IX-lea ar fi fost influentati direct de Kassiana, stihira femeii pacitoase a devenit un
reper, fiind cAntatd neintrerupt in Biserica Ortodoxa'.

Temperamentul penitential si sublinierea iubirii jertfelnice sunt elemente
intilnite apoi si la alti imnografi. Este greu de separat insi filiagia directa de
»atmosfera comuna” a ascetismului si misticii ortodoxe, deoarece aceste valori erau,
intr-un anume sens, la indeména oricarui creator liturgic. Totusi, Kassiana a fost, fara
indoiald, una dintre vocile cele mai articulate si, cel putin in cazul temei pociintei,
una dintre cele mai pregnante §i mai poetice.

Relevanta actuala a creatiilor sfintei Kassiani rezida in capacitatea lor de
a vorbi sufletului crestin contemporan. In fata desacralizirii progresive a lumii
moderne, frumusetea liturgicd si teologia iubirii milostive devin esentiale pentru a
(re)deschide constiinta omului citre taina intilnirii cu Dumnezeu. Prin lacrimile
femeii pacitoase, recunoastem nu doar conditia caderii, ci si posibilitatea restaurarii,
a primirii iertdrii in bratele Mantuitorului.

Prin forta textului si a cAntdrii, stihira Kassianei ne asazi, an de an, in fata
propriei constiinte, invitindu-ne la pociingi vie si la convertire profunda.

In lumina dezbaterilor patristice si filocalice, concluzionim ca dimensiunea
noetica a teologiei mistice se manifestd in mod pregnant in imnografia bizantina,
reprezentdnd un spatiu de sintezi intre contemplatia mintii si experienta vie a inimii.
Asa cum sublinia Sfantul Dumitru Stiniloae, ,simtirea mintii” nu desemneaza o
intelegere intelectuald abstractd, ci o perceptie efectiva a prezentei divine, analogi
congtientizarii realititilor sensibile de citre om'®. Aceastd viziune se regiseste in
filonul teologic ce porneste de la Sfantul Diadoh al Foticeii si se continua in cercul
fotician din secolul al IX-lea, oferind un cadru intelectual si spiritual in care se
integreazd si imnografa - Sfanta Casiana.

Opera Kassianei exemplifica elocvent o sinteza definitorie pentru Ortodoxia
rasdriteand, aceea dintre dogma si frumusete, dintre rigoarea ascetica si expresia

poetici. In imnografia bizantind, cu puternicul ei caracter teologic §i muzical,

7 Alexander Lingas, ,, 7he Musical Tradition of the Great Church’, in Byzantine
Chant: Tradition and Reform, ed. Dimitrios Skrekas, Indiktos, Atena, 2010, pp. 150-155.
18 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Ascetica si mistica ortodoxd, vol. 1, Editura

Deisis, Sibiu, 1993, p. 25.
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iubirea divind se revarsi sub forma unei frumuseti capabile si transfigureze sufletul,
conducandu-l spre o ,liniste” liuntrica si spre comuniunea cu Dumnezeu. Aceastd
manifestare este strins legatd de ethosul isihast, pentru care atit rugaciunea mintii,
cAt si cAntarea liturgicd devin cai complementare de apropiere de divin. Astfel, dupa
modelul filocalic al unificirii mingii si inimii, cuvintul inspirat si melodia sacralizati
se transformd in vehiculul unei reale experiente mistice, accesibile comunitatii
ecleziale.

Teologia si estetica Sfintei Casiana nu sunt doar un vestigiu cultural, ci o
invitatie vie la redescoperirea frumusetii ca mijloc de intrepitrundere cu Adevarul.
Prin armonia dintre cuvintul poetic si melosul bizantin, ea aratd ci adevarul divin
poate fi contemplat deopotriva prin ratiune si prin inimd, iar frumusetea, departe
de a fi un simplu ornament, se dovedeste o necesitate spirituald. Aceastd viziune ne
cheama, sa imbinam teologia cu arta si sd regisim forta transformatoare a cintului

liturgic, cultivind in orice imprejurare o frumusete care conduce, la comuniunea cu

Dumnezeu.
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Mantuitorul Iisus Hristos - Adam Cel de pe urma
(I Corinteni 15, 45)!

Pr. Drd. Florin Nicu BODOC

Abstract:

In his epistles, St. Paul employs a specific set of terms when discussing the
Saviour Jesus Christ. Some of them are original, and all of them form the basis of
Pauline Christology. One such term, which becomes a name for Christ, is the Last
Adam, a term found only in 1 Co 15, 45. In this passage, the Apostle to the Gentiles
draws a parallel between Adam, the first man created by God, and the Last Adam,
Jesus Christ, emphasising the role of each in human history. The first Adam is created
in the image of the last, and he is earthly, while the Last Adam is heavenly, and He
is ,One of the Trinity”. The resemblance between the two Adams is that both were
tempted by the devil, but the fundamental difference is the following: Christ resisted
temptation, Adam did not, and it was Christ who reopened the gates of the Heaven,

which Adam had closed through disobedience.

Keywords:
The First Adam, the Last Adam, the New Eve, Saint Paul, eschatology

Introducere

Una dintre numirile cele mai importante ale lui Hristos, intilnitd doar
in Epistola 1 citre Corinteni a Sfantului Apostol Pavel este Adam Cel de pe urma:
LPrecum este scris: «Facutu-s-a omul cel dintai, Adam, cu suflet viu», iar Adam cel
de pe urma (6 &oyazog Adoy), cu duh daticor de viaga” (1 Co 15, 45), unde Apostolul
Neamurilor face o paralela intre Adam, cel creat de citre Dumnezeu si Adam Cel
de pe urmd, Mantuitorul lisus Hristos, tocmai pentru a sublinia rolul fiecaruia in
istoria umanitatii: ,,Cici, precum in Adam toti mor, asa i in Hristos toti vor invia”

(1 Co 15, 22). Raportul dintre intaiul Adam si Cel de pe urma este dezvoltat de citre

! Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Nicolae Mosoiu, care si-a dat

acordul pentru publicare.
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Sfantul Apostol, care ne invata ca intiul este doar o prefigurare, ,este chip al Celui

ce avea sa vind” (Rm 5, 15), adica al Fiului lui Dumnezeu intrupat.

Raportul Adam - Hristos

Noul Testament il pune in contrast pe Adam din cartea Facerii cu Mantuitorul
lisus Hristos, Adam cel de pe urma sau Adam Cel de pe urma. Intdiul Adam este creat
dupi chipul (eix@v) lui Dumnezeu, este pimantesc, pe cand, Cel de pe urmd este
ceresc, este Cel dupa al carui chip a fost facut cel dintéi: ,Faptul cd Adam a fost creat
dupi chipul lui Hristos inseamna ci el trebuia sa se inalte la Arhetipul lui sau, mai
exact, s se curateasca si sa iubeasca pe Dumnezeu in asa misurd incit Dumnezeu sa
vind si se saldsluiascd intru el”

Asemanarea dintre cei doi rezida in ideea ca atit Adam, cit si Hristos au fost
ispititi de diavol, iar diferenta este data de faptul ca, pe de o parte, Hristos S-a opus
ispitei, iar pe de alta parte, El a redeschis usile Raiului, pe care Adam le-a inchis prin
neascultare. Aceasta juxtapunere tipologici dintre Adam si Hristos este subinteleasd
si in genealogia lui lisus pAnd la Adam’, relatata la Le 3, 23-38, si de la Adam péni la
lisus, la Mz 1, 1-17, cu atat mai mult cu cat la Sfantul Evanghelist Luca, genealogia este
urmati imediat de episodul ispitirii: ,Este cert cd Luca, ucenic al lui Pavel, cunostea
antiteza Adam-Hristos tipici maestrului siu™. Prima analogie Adam/Hristos este
ficutd de catre Sfantul Apostol Pavel tot in 7 Co, dar mai devreme, in versetele 20-
22: ,Dar acum Hristos a inviat din morti, fiind incepdturi (a Invierii) celor adormiti.
Ci de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om si invierea mortilor.
Cici precum in Adam toti mor, asa si in Hristos toti vor invia”. Aici ni se prezintd
importanta covarsitoare a Invierii Fiului Omului si unitatea lui Hristos inviat cu cei
care cred in El: ,Tipologia Adam/Hristos devine un argument pentru certitudinea

invierii comunititii credincioase si ne stabileste o relatie «temporala, dar si cauzala»

2 Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit: perspective pentru o antropologie

ortodoxd, Introducere si traducere de Diac. Ioan I. Ici jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2009, p. 71.

3 A se vedea mai pe larg termenul ,Adap” in Gerhard Kittel (Ed), 7heological
Dictionary of New Testament, Translator and editor Geoffrey W. Bromiley, vol.I, Eerdmans Publi-
shing , Grand Rapids, Michigan, 1964, pp. 141-143.

4 Ibidem, p. 141.
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intre Domnul si cei care cred in EI”. Cu alte cuvinte, ,toti cei care sunt in Adam

mor, in timp ce toti cei care sunt in Hristos vor fi inviati™®.

Intaiul Adam si Cel de pe urmd in iudaism si gnosticism

Atat in judaismul palestinian, ct si in cel elenistic se gisesc urme ale unui
mit oriental, care identifici in omul originar, pe de o parte pe raiscumparitorul insusi
si, pe de alta parte, o prefigurare a acestuia. In perioada Tudaismului din primul secol
exista ,ideea larg raspanditd ci omul originar era un om ideal, precum si doctrina
restabilirii de citre Mesia a slavei pe care a pierdut-o in momentul ciderii”’. In ceea
ce priveste ideea ca Adam a fost creat ca om ideal, Filon din Alexandria o foloseste
pentru a explica cele doud relatari din Geneza, referitoare la crearea omului (Fe 1,
27 si 2, 7). Potrivit lui, ,in Fc 1, 27 ni se vorbeste despre crearea omului ideal,
dupi chipul lui Dumnezeu (= Logosul), iar in Fr 2, 7 despre crearea lui Adam™.
In mod similar, Sfantul Apostol Pavel vede in Hristos chipul lui Dumnezeu (Co/ 1,
15), dar nu creat ca Adam, ci nascut din vesnicie: ,Dumnezeu nu a creat doi primi
oameni. Existd un singur Adam — cel care a fost necredincios destinului siu divin,
care a incilcat porunca divind. Omul divin ideal, Omul ceresc, prototipul perfect
al oamenilor, nu are deloc ce cauta in relatarea Genezei despre crearea omului™.
Potrivit invétiturii lui, ambele texte din Facere relateaza despre unul si acelasi Adam,
chiar daca, atunci cAnd vorbeste despre crearea primului om, citeazd doar textul de
laFe2,7.

O diferenta clard intre Apostolul Neamurilor si Filon ,apare in legiturd cu
rolul eshatologic al omului ceresc intdi-niscut care evidentiazd si expresia paulind
goyatog Adap. Interpretarea eshatologici paulind cu privire la omul ceresc este
explicatd prin faptul ci, in lumina propriei descrieri a lui Tisus Insusi ca viog t0d

avBpdnov, Pavel identifici in lisus pe Mesia pre-existent bar nasha (Fiul Omului)”'.

5 Gerald F. Hawthorne, Ralph P. Martin si Daniel G. Reid, Dictionary of Paul
and His Letters, edited by InterVarsity Press, Downers Grove, Illinois, USA, 1993, p. 44.

6 Lbidem, p. 44.

7 Gerhard Kittel, 7heological Dictionary..., pp. 142-143.

8 Lbidem, p. 143.

? Oscar Cullmann, 7he Christology of the New Téstament, Westminster Press,
Philadelphia, 1963, p. 167.

10 Gerhard Kittel, 7heological Dictionary..., p. 143.
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Teologul luteran francez Oscar Cullman afirma cd, intr-unul dintre manuscrisele
de la Marea Moartd (Qumran), cu titlul ,Manualul de Disciplin’, este intilnita
ideea unui al Doilea Adam, ca varianti pentru conceptul de Fiu al Omului'’. In
Iudaism, preexistenta Fiului Omului este presupusd in multe texte, chiar si in Dz
sau in apocrifele Apocalipsa lui Ezdra si Cartea lui Enob, unde i se atribuie Acestuia
un rol eshatologic: In Tudaism ideea de preexistenta este cea care stabileste legatura
dintre doud viziuni separate, cea pur eshatologici si cea care pune accentul pe relatia
cu primul om”™".

In primul secol, la evreii crestini gnostici exista un mare respect pentru
Adam, pe care-l cinsteau ca pe un oponent al diavolului. Aceste idei sunt intlnite
intr-o lucrare a vremii, intitulata Viata lui Adam, in care se spune ci ,Adam a fost
uns cu untdelemn din pomul vietii. El este preotul vesnic care se intrupeaza in Iisus,
omul perfect, prototipul umanitatii. (...) Aceastd idee ne conduce de fapt la ridacina
comuni a cuvintelor «Fiul Omului» si «al doilea Adam»”®. In ceea ce priveste
originea ideii evreiesti cd Adam este prototipul si antitipul lui Hristos, desi Adam
este inteles ca om (barbat), precizim ci in literatura rabinici nu se regaseste persoana
Rascumpiratorului descris ca fiind Adam cel de pe urmd. De precizat este si faptul ci
acesti crestini gnostici proveniti dintre evrei nu erau interesati de Adam de pe urma,
ci mai ales de cel dintai, pe care-l numeau simplu, Adam, deoarece acestia negau
caderea in pédcat a omului primordial si, in consecintd, nu mai aveau nevoie de Ce/
din urmd. Acestia erau convinsi ci ,primul om si-a indeplinit cu adevérat rolul care

i-a fost destinat”'.

Intaiul Adam si Cel de pe urmdi la Sfantul Apostol Pavel

Daci speculatiile iudaice au incercat si-L identifice pe Fiului Omului cu
Adam si nu au reusit, Apostolul Neamurilor vine cu o solutie crestind la aceasta
problemd, printr-o idee radicald si noud, in opozitie cu cele iudaice, identificAindu-L

pe ,Fiul Omului cu un om istoric care a aparut pe pimént odatd, intr-un moment

1 Oscar Cullmann, 7he Christology..., pp. 140-141.

12 Ibidem, p. 168.
B Oscar Cullmann, 7he Christology..., pp. 146-147.
14 Ibidem, p. 147.
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1%, adica identificAind Omul ceresc in persoana

foarte precis, si a trdit in cadrul istoric”
istoricd a lui lisus. Daci problema iudaismului era ci il identifica pe Omul ceresc cu
Adam, Sfantul Apostol Pavel o rezolvd in mod direct in versetele urmitoare, 1 Co
15, 46-47: ,,Dar nu este intai cel duhovnicesc (t0 mvevpoatikdov — ultimul Adam), ci
cel firesc (10 yoywov — primul Adam), apoi cel duhovnicesc. Omul cel dintéi este
din pamant, pimantesc; omul cel de-al doilea este din cer”. Astfel, Sfantul Apostol
afirma ca primul om, Adam, nu poate fi identificat cu Omul ceresc, asa cum specula
Filon. In schimb, spune cit se poate de clar ci ultimul Adam vine din cer, fiind
Chipul lui Dumnezeu'®. El neagi, asadar, ca lisus, Omul ceresc ar fi identic cu Adam
tocmai prin credinta cd Hristos a venit anume pentru a corecta greseala lui Adam si
a implini ceea ce acesta nu a reusit, devenind El un altfel de Adam: JIn calitate de
nou Adam, lisus este pentru Pavel atat Chipul, cat si slujitorul lui Dumnezeu, golirea
de sine demonstrind dragostea nemirginita a lui Dumnezeu”". Asadar, el sustine
invigatura ortodoxa conform cireia, pe de o parte, Fiul Omului a intrat in timpul
istoric in persoana lui lisus, ,la plinirea vremii”, iar pe de altd parte, la inceputul
lumii, Dumnezeu a creat un singur Adam, care a cizut in neascultare.

Textul de la Fe 2, 7 relateaza faptul cd omul a fost creat din tdrand: , Atunci,
luAind Domnul Dumnezeu tirini din pimint, a facut pe om i a suflat in fata lui
suflare de viatd si s-a ficut omul fiintd vie” si i-a pus Dumnezeu omului numele
de Adam, care in limba ebraica inseamni ,pimint”. Dacd trupul omului este
pamantesc, sufletul sau suflarea de viata este de la Dumnezeu si este dotat cu ratiune,
vointi, sentiment si libertatea vointei. In lumina invititurii ce se desprinde din 7 Co
15, 45, Sfantul Teofilact al Bulgariei spune: ,Deci, «omul cel dintai, Adam» a fost om

sufletesc, adica avea trup ce se ocArmuia de catre puterile sufletesti.

15 Aceastd conceptie originala a Sfantului Apostol Pavel nu mai vorbeste nici

despre revenirea recurenti a Omului ceresc din teoria crestina judaica, nici despre coborarea mito-
logica a fiintei ceresti a gnosticismului, care este doar deghizatd in om. Astfel, el di o complexitate
noud relagiei dintre Fiul Omului si Adam, tot el fiind singurul care foloseste expresia 0 éoyatog
Adap.(Oscar Cullmann, 7he Christology..., p. 168.)

e Daci Hiristos vine din cer, se pune problema preexistentei Sale. In Noul Tes-
tament raspunsul la aceastd problemd vine nu prin ideea de Fiu al Omului, ca in iudaism, ci cu
un concept conex, si anume acela de Logos (Cuvént), Care este Dumnezeu (/z 1, 1) (Oscar Cull-
mann, 7he Christology..., p. 168.)

7 Mathew Novenson si Barry Matlock (Ed.), 7he Oxford Handbook of Pauline
Studies, Oxford University Press, Oxford, UK, 2022, p. 401.
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Iar «<Adam cel mai de pe urmd — Domnul — e cu Duh de viaga ficitor». Nu
a zis «duh viur, ci «Duh ficitor de viagi», Care le inviazd pe celelalte, ceea ce este
mai mult decat a fi viu”'®. Lumea si omul au un inceput, deci nu sunt din vesnicie,
de unde rezultd ci vor avea si un sfarsit, ,,in forma lor actuald sau in cea in care pot
evolua prin ei insisi. Daci n-ar avea un inceput, n-ar fi din nimic, deci n-ar fi opera
exclusiva a libertdtii si a iubirii lui Dumnezeu si n-ar fi destinate unei existente in
plindtatea lui Dumnezeu”™".

Spre deosebire de restul creatiei, omul poate face alegeri morale si acest lucru
se datoreaza chipului lui Dumnezeu din om: ,Originea omului, mai intii constd in
creatia sa «dupd Chip» (kata Eikona). Luind in ziua a sasea a creatiei «tarand din
pimant», Dumnezeu a mesterit din aceastd tirdna o fiintd care are posibilitatea de a
arata pe pamant chipul lui Dumnezeu si de a-I oferi inapoi firea creatd”®. Apoi, in
Fe, ni se spune nu numai cd Adam a fost facut dupa chipul lui Dumnezeu, ci si ca
Adam a nascut un fiu, pe nume Set, dupa propriul sdu chip.

Insi, ,Ca si Set, toti descendentii lui Adam sunt in chipul siu; ideea lui
Pavel este cd, in cele din urmd, vom participa cu totii nu la chipul lui Adam, ci la
chipul lui Dumnezeu, adica la Hristos Cel preaslivit. Textele din Geneza se citesc
aici din perspectiva hristologica si eshatologica”. Lumea si omul au fost creati de
citre Dumnezeu din nimic, din iubire si nu din vreo necesitate interna, dar acest
lucru denoti o totald dependentd a creatiei fatd de Creator: ,,Omul si lumea se simt
impreuna dependenti, in mod total, de voia lui Dumnezeu si arata ci omul si lumea
nu au sursa intr-o potentd de sine eternd si nu sunt nici din fiinta lui Dumnezeu.
Ratiunile ei plasticizate sunt create din nimic, dar au ca model si ca sustinitoare
ratiunile eterne ale Logosului”**.

Daci omul ar fi fost creat din fiinta lui Dumnezeu, implicit el ar fi devenit

vesnic si egal cu Creatorul sdu, pe de o parte, iar pe de altd parte, nu s-ar mai fi putut

18 Sfantul Teofilact al Bulgariei, Télcuirea Epistolei intdi citre Corinteni si a Epis-

tolei a doua citre Corinteni a Slavitului si Prea-Laudatului Apostol Pavel, Ed. Sophia, Bucuresti,
2019, p. 248.
19 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, 7éologia Dogmatici Ortodoxa, vol. 1, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1978, p. 328.
20 Panayotis Nellas, Hristos — Dreptatea lui Dumnezeu si indreptarea noastra:
pentru o soteriologie ortodoxd, traducere de Pr. Prof. loan Ici sr., Editura Deisis, Sibiu, 2012, p. 84.
21 Mathew Novenson si Barry Matlock (Ed.), 7he Oxford Handbook..., p. 362.

2 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Zéologia Dogmatica..., p. 336.
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explica ,responsabilitatea lui fati de Dumnezeu si setea dupa un absolut superior
lumii”®. Dumnezeu a creat lumea dintr-un motiv si cu un scop bine definit, de unde
rezultd cd a primit un sens al existentei. Motivul era iubirea si bunatatea nemarginitd
alui Dumnezeu: ,El a creat lumea din bunatate, pentru ca si facd partase si alte fiinte

de iubirea Lui intra trinitard™

, iar scopul era ca toatd creatia si se impartiseasca
din aceasta iubire, ,sa ajunga la o participare deplind la aceasta iubire, adica la o
comuniune deplina cu Dumnezeu””, Care este iubire (177 4, 8).

In Fe, dupi ce Dumnezeu il creeazd pe Adam, ,0 modeleazi pe femeie,
Eva, din coasta barbatului. Fa este luati din materia barbatului, iar Dumnezeu o
modeleaza in chip deosebit”®. Cand a vizut-o Adam, a zis: ,Jatd, aceasta-i os din
oasele mele si carne din carnea mea; ea se va numi femeie, pentru ci este luata din
barbatul siu” (Fc 2, 23). Primii oameni au trdit in Eden, pe care ar fi trebuit sa-1
extinda si si-l1 populeze, iar viata lor ar fi trebuit si fie una frumoasa, in ascultare
de Dumnezeu. Potrivit textului de la Rm 1, 20-23, primii oameni ar fi trebuit si-L
slaveasca si si-I multumeasca de-a pururi lui Dumnezeu, dar n-au ficut-o din cauza
ratdcirii mintii si a inimii lor nesocotite.

Dumnezeu a creat familia paradisiac, i-a diruit capabilititi morale si
intelectuale net superioare omului cizut, i-a ddruit stapanirea asupra intregii creatii si
acces la pomul vietii: ,Dumnezeu le permite s minance sau si se impartaseasci din
Pomul Vietii, care simbolizeazd viata vesnicd in comuniune cu Dumnezeu”. Dar
i-a dat omului si porunca pe care sd o pazeascd, si anume, si nu minince din pomul
cunostintei binelui i a riului, iar prezenta acestui pom in Eden denota existenta
raului ca posibilitate. Cu sigurantd ca, daca omul ar fi implinit aceastd poruncd
divind, daci ar fi ascultat de Dumnezeu si nu méinance din pomul cunostintei binelui
si a raului, ar fi urmat si alte porunci, pe care Dumnezeu le rinduieste omului, nu
pentru ingradirea libertdtii lui, ci pentru ca, prin pézirea poruncilor, omul si-si poata

dobéandi desavarsirea: ,Asa se face ci Legea s-a dat lui Adam cel vechi, dar abia cel

23

Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Zéologia Dogmatica..., p. 336.
Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Zéologia Dogmatica..., p. 337.
Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica..., p. 338.
‘Thomas Hopko, The Names of Jesus. Discovering the Person of Jesus
Christ through Scripture, Ancient Faith Publishing, Chesterton, Indiana, 2010, p. 112.

7 ‘Thomas Hopko, 7he Names of Jesus..., p. 113.

24
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de-al doilea Adam a implinit-0™®.

Existenta sarpelui in naratiunea biblici, in care se metamorfozeazi diavolul,
otatdl minciunii” si al amagirii, simbolizeazd intelepciunea lumeasca a omului,
nespirituald, ,care poate deveni demonica si distructiva™.

Nu se stie cit a trdit omul in Paradis, in ascultare de Dumnezeu; cel mai
probabil, o perioadd scurtd, fird si urce prea mult in virtute. Cert este ca Eva se lasd
amagitd de sarpe (diavol) si-l atrage in pacatul neascultarii de Dumnezeu si pe Adam,
méncind din pomul cunostintei binelui si a riului: ,In Biblie, cunoasterea nu este
teoreticd. Atunci cind cineva cunoaste ceva, el cunoaste prin experientd. Verbul «
cunoagte este verbul pentru relatii intime in Biblie. A lua parte — adici a cunoaste
prin experientd — la Pomul Cunoagterii Binelui si a Riului inseamnd a intra in
intimitate cu riul, apostazia si intoarcerea impotriva lui Dumnezeu™. Prin ciderea
in pacat, omul nu a pierdut cu totul chipul lui Dumnezeu din el, doar ci acesta
s-a intunecat: ,imbricand pacatul, omul a devenit impermeabil la razele luminii
dumnezeiesti i ale iubirii dumnezeiesti i, prin urmare, «neardtat» §i «necunoscut.
(...) Prin indepirtarea de Dumnezeu, persoana umani deiformi decade la treapta
de individ biologic™', asa cum spune Scriptura ci ,,pimant esti si in pimént te vei
intoarce” (Fc 3, 19).

Cand Dumnezeu l-a asezat pe Adam in gradina din Eden i-a poruncit: ,,Din
toti pomii din rai poti si minanci, iar din pomul cunostingei binelui si riului sa nu
mananci, cici, in ziua in care vei minca din el, vei muri negresit!” (Fc 2, 16-17). Acest
lucru nu insemna c¢i in momentul in care vor ménca, vor avea o moarte instantanee,
ci, mai degrabd, ca, atunci cAnd vor incilca porunca, vor deveni muritori. Prin
neascultarea lui Adam cel dintdi, pacatul intrd in lume §i lumea devine muritoare, se
deschide o prapastie intre om si restul creatiei, omul pierde harul divin si chipul lui
Dumnezeu din om se perverteste: ,Nu pomul din care este interzis si se mdnance in

Rai a adus rdul in cadrul creatiei, ci vointa liberd a omului, care s-a raportat defectuos

28 Sfantul Nicolae Cabasila, Despre Viata in Hristos, Editura Institutului Biblic

si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p. 196.
» ‘Thomas Hopko, The Names of Jesus..., p. 113.
30 Thomas Hopko, The Names of Jesus..., p. 113.
3 Panayotis Nellas, Hristos — Dreptatea lui Dumnezeu..., pp. 90-91.
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la porunca lui Dumnezeu”. Trebuie si intelegem ca venirea in lume a lui Adam cel
de pe urmd, adici intruparea Cuvantului, nu este o consecintd a ciderii intdiului
Adam in pécat, nu este efectul unei ,lucriri a satanei”. Unirea omului cu Dumnezeu
a fost hotariea in sfatul Sfintei Treimi din vesnicie; doar modul in care s-a implinit
aceastd taind a unirii ipostatice s-a schimbat. Astfel, intelegem ca intruparea Fiului
lui Dumnezeu ,nu se epuizeaza in riscumpdrare, in eliberarea de urmairile greselii lui
Adam.

Domnul I-a izbavit pe om de aservirea lui pacatului, diavolului si mortii, dar
a realizat si lucrul pe care nu l-a realizat Adam. L-a unit cu Dumnezeu, daruindu-i
existenta adeviratd in Hristos si indltAndu-l la rangul de faptura noua™.

In Rm 5, 12-15, Sfantul Apostol Pavel face aceasti comparatie contrastanti
intre intaiul Adam si Hristos, Adam cel de pe urma: ,Precum printr-un om (Adam) a
intrat pacatul in lume si prin pacat moartea, asa si moartea a trecut la toti oamenii,
pentru ci toti au pacatuit intru el” (Rm 5, 12). Acest lucru nu inseamnad ci noi toti
am preexistat in Adam cel dintai si toti am pacituit odata cu el, asa cum, in mod
eronat, afirma Fericitul Augustin, ci, ci prin pacat, Adam isi uriteste natura umana,
pe care o mostenesc toti urmasii ca potentialitate a pacatului. ,,Factorul motivant in
utilizarea analogiei Adam/Hristos de citre Pavel a fost dorinta sa de a arita ci existd
o relatie intre Adam si restul omenirii™*, dar si cd minunea pe care a facut-o Hristos,
prin Invierea Sa, nu este numai de folos intregii omeniri, ci este si de o maretie
incomparabild cu tot ceea ce s-a petrecut in lume de la momentul Creatiei si pind
la EI*.

32 Dictionar de Teologie Ortodoxd, Coord. Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu si Pr. Prof.
Dr. loan Tulcan, Editura Basilica, Bucuresti, 2019, p. 24.
33 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri citre Talasie, apud Panayotis Ne-

llas, Omul — animal indumnezeit: perspective pentru o antropologie ortodoxa, Introducere si
traducere de Diac. loan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2009, p. 73.

3 Gerald F. Hawthorne, Ralph P. Martin si Daniel G. Reid, Dictionary of
Paul..., p. 45.
35 n logica umand cizutd in pdcat, atitudinea lui Adam ramane atitudinea de

capatdi a manifestirii omului in lume, a raportarii omului la materia lumii, acesta avind congtiinta
cd va reusi s se desdvarseascd in cadrul acestei logici care se dovedeste de fiecare dati o iluzie. In Hris-
tos — Noul Adam lumea devine mediu al dialogului cu Dumnezeu, mediu transparent al comuniunii
omului cu Dumnezeu in vederea transfigurdrii si indumnezeirii” (Dictionar de Teologie Ortodoxd, p.

24).
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Hristologia si Teologia paulind in general sunt strins legate de invatatura
sa eshatologici si de aceea el Il numeste pe «al doilea Adam» «ultimul Adam» (6
goyarog Aday, 1 Co 15, 45) sau «Adam care va veni» (0 péAdwv, Rm 5, 14)”%. Astfel,
acest text paulin ne dezvaluie ,caracterul esential eshatologic al analogiei Hristos/
Adam™. Cu toate ci el nu face referire directd la capitolul 7 din Daniel si in special
la textele despre Fiul Omului (D7 7, 13), are siguranta ci Hristos va veni iarasi,
acum imbricat in slava, pe norii cerului (1 7es 4, 17). Dacd Ps 50, 5 spune ca ,intru
faradelegi m-am zamislit §i intru pacate m-a niscut maica mea’, acest lucru inseamna
ci ,fiecare copil nascut in aceastd lume este adus intr-o lume in care domneste deja
pacatul, in care moartea deja stapineste si unde exista striciciunea si mortalitatea.
Aceasta nu este vina copilului. Este un rezultat al mostenirii noastre de la Adam”*®.

Tot in acest text de la Rm, in versetul 14, Sfantul Apostol Pavel ne spune
ca intaiul Adam ,este chip al Celui ce avea sa vind”, adica al lui Hristos. ,Cu alte
cuvinte, Adam cel dintai era o potentialitate. El a avut o sarcina, dar el, impreuna cu
Eva, au esuat. Prin urmare, a fost nevoie de un nou Adam, un Adam real, un Adam
care sd dea viatd™. Trebuia si vina un Om care sd nu mosteneasca starea de pacat
de la Adam, ci sa aduca viatd vesnica tuturor celor care au mostenit pacatul adamic
si sd faca din nou accesibile pentru omenire portile Raiului. De aceea, Apostolul
Neamurilor, facAnd referire la Hristos in termeni adamici, ne invata ca ,ceea ce face
Hristos in beneficiul umanitatii nu este mai putin cuprinzitor in anvergura sa, decit
ceea ce a ficut Adam in detrimentul umanititii”*. Hristos a acceptat, de buni voie si
in mod integral, consecingele pacatului nostru, de la intrupare §i pana la moarte. ,El
a cunoscut toate slabiciunile, toate umilingele conditiei noastre, nu insi si pasiunile
distructive ce depind de libertatea noastra. Chiar si cel de-al doilea Adam, pentru a se
«conforma» cu desavasire primului Adam, a permis ispititorului sa se apropie, de data
aceasta nu in Paradis, ci in starea omului decizut. Numai in Hristos non-existenta a

devenit suferingd si iubire, si nu rau sau urd; de aceea, ispititorul a fost respins de Cel

3 Oscar Cullmann, The Christology..., p. 165.

37 Gerald F. Hawthorne, Ralph P. Martin si Daniel G. Reid, Dictionary of
Paul..., p. 45.

38 Thomas Hopko, The Names of Jesus..., p. 114-115.

3 Thomas Hopko, The Names of Jesus..., p. 115.

40 Mathew Novenson si Barry Matlock (Ed.), 7he Oxford Handbook..., p. 363.
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Care purta in Sine mai mult decat Paradisul, de Ce/ Ce este”!.

Ceea ce i-a lipsit in mod definitoriu lui Adam, dupa caderea in picat, a fost
pociinta, parerea de rau cd a pacatuit impotriva Celui ce-l iubea: ,Daci Adam s-ar fi
cdit indatd dupa cidere, greseala lui ar fi fost relativ mica. Faptul insi ca, ingelat din
nou de diavol, «s-a temut» (Fc 3, 10) de Dumnezeu si «dispretuind binele», a preferat
s Incredinteze cele ale sale celui rdu, a ficut ca pacatul si se stabilizeze in om i s se
inalte in firea omeneascd impotriva lui Dumnezeu ca dusman™.

Dupa cum greseala lui Adam a dus la osdndirea tuturor urmasilor lui, tot
asa jertfa de bunivoie a lui Hristos aduce iertare si viatd vesnica tuturor: , Teologia
ortodoxi a insistat asupra caracterului tipologic al lui Adam in ansamblul umanitigii,
in care firea umana a fost cuprinsa si recapitulata, scotand in evidenta in acelasi timp
si caracterul dinamic al acestei firi asumate de catre Fiul lui Dumnezeu, in vederea
desavarsirii prin Tntrupare, Moarte, Inviere si Tnélgare”“. In versetul de la Zc 3, 38
aflam cd Adam a fost creat ca sd devina fiul lui Dumnezeu: ,Adam insa a pacituit si
a adus moartea i ne-a pus sub puterea diavolului. lisus Hristos face exact contrariul.
El 1l slaveste, 1i multumeste si este ascultitor Tatdlui™*.

Intrucat Mantuitorul Hristos a fost firi de pacat, El nu a gustat niciodata
firadelegea si Si-a asumat de bunavoie blestemul lui Adam, pentru a reface imaginea
omului cizut: ,El vine pentru ca noi si ne putem impartasi din nou din Pomul
Vietii, care este Crucea Sa. Noi mincim din Pomul Vietii, care este Trupul Siu
frant si Singele varsat pe Cruce, iar El Tnsu;si va i noul si ultimul Adam, care va
intemeia in cele din urmi Paradisul in Impiritia lui Dumnezeu™. Daci a putut
trece prin moarte, si aceasta a fost o asumare de bunivoie, nu s-a intAmplat pentru
cd s-ar fi facut pirtas faridelegii, ci pentru ca firea Sa umana a purtat in ea doar
afectele pacatului (foamea, setea, oboseala, tristetea, plansul etc) si toate acestea s-au
intdmplat, tocmai pentru ca Hristos si fie nu doar Dumnezeu adevirat, ci si Om

adevirat.

4 Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, traducere din limba engle-

zd de Lidia si Remus Rus, Editura Sophia, Bucuresti, 2014, p. 155.
42 Panayotis Nellas, Hristos — Dreptatea lui Dumnezeu..., p. 96.
Dictionar de Teologie Ortodoxd, p. 23.
44 Thomas Hopko, 7he Names of Jesus..., p. 116.
“ ‘Thomas Hopko, 7he Names of Jesus..., p. 116.
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Prin unirea celor doua firi, divind si umana, in Persoana Mantuitorului Iisus
Hristos, Dumnezeu S-a ficut om deplin, spre a-1 putea mintui pe om fird a-i incilca
libertatea: ,,Prin unirea ipostaticd a firilor s-au creat premisele zdrobirii pacatului si a
diavolului in dreptate si libertate. Luind firea omeneasca, Cuvantul a putut, ca om
deplin si in regula, s3 patimeascd pe cruce si sd moard™.

Toti cei care au murit intru intdiul Adam vor fi inviati intru Hiristos,
ultimul Adam (1 Co 15, 22), asa cd ,la invierea tuturor crestinilor (Parusie), chipul
lui Adam (trupul fizic) va fi transfigurat in cel al lui Hristos (trupul spiritual)”,
adicd toti cei care au mostenit natura cazutd a lui Adam, pacituind si imitindu-l
pe acesta, vor putea din nou si vietuiascd in Dumnezeu si cu Dumnezeu, prin lisus
Hristos, Mantuitorul lumii: ,Rolul lui lisus in viitoarea inviere eshatologici este
atribuit in mod specific umanitatii Sale indumnezeite, iar rolul lui Adam in stabilirea
universalitatii mortii (Gen 5:3-27) sugereazi ci rolul lui Hristos in inviere nu poate
fi mai putin universal”.

Intre Adam si Hristos, Fiul Omului, nu existi identitate de persoane, dar
existd o identitate in ceea ce priveste misiunea lor. ,Ei au sarcina comuna de a
infitisa chipul lui Dumnezeu. Dar in ceea ce priveste executarea acestei sarcini existd
o contradictie radicald intre cei doi. Adam a fost infidel fata de aceastd misiune™,
pe cand Adam cel de pe urma a luat asupra Lui, in chip smerit, pacatele lumii, desi
El Tnsu§i era in_forma (conditia ontologicd) lui Dumnezeu (Flp 2, 6-8). Fiul Omului
se afld in corelatie cu Adam in doud moduri: ,in mod pozitiv, el imparte cu Adam
sarcina de a infitisa chipul lui Dumnezeu; in mod negativ, el trebuie sa ispiseascd
pentru pacatul lui Adam™°.

Daca intiiul Adam a fost paméntesc, neascultitor, cufundat in cele
materiale, Adam cel de pe urmd este ceresc, divin si supus ascultitor de voia Tatélui:
»Ascultator ficAndu-Se pana la moarte, i incd moarte pe cruce” (Flp 2, 8). Ceea ce
n-a facut Adam, a ficut 0 éoyatog Addu: ,Prin viata Lui, Hristos I-a acordat Tatalui

Sdu cinstea/onoarea datoratd, iar prin moartea Lui, a dat socoteald de insultarea lui

4 Panayotis Nellas, Hristos — Dreptatea lui Dumnezeu..., p. 97.

7 Gerhard Kittel , Theological Dictionary..., p. 142.

48 Mathew Novenson si Barry Matlock (Ed.), 7he Oxford Handbook..., p. 363.
9 Oscar Cullmann, The Christology..., p. 169.

50 Ibidem, p. 169.
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Dumnezeu de catre oameni. Cici El singur a putut sa dea Celui care L-a niscut toatd

cinstea care I-a fost luati™!

. La slujba Sfantului Botez, inainte de intreita afundare in
apa a celui ce se boteazi, preotul (episcopul) se roaga pentru sfingirea apei si pentru
innoirea acelei persoane: ,Si lepede pe omul cel vechi (adamic), stricat de poftele
ingelaciunii si s se imbrace in omul cel nou, care este innoit dupa chipul Ziditorului

752, jar SfAntul Apostol Pavel ne spune: ,,Cici cAti in Hristos v-ati botezat, in

sau
Hristos v-ati imbricat” (Ga 3, 27).

Adam este originea de unde suntem inzestrati cu ,,simturile si puterile vietii
biologice, iar Noul Adam, Care a fost «Parintele veacului viitor», a creat un nou
tip de om si un nou tip de nagtere. Naste pe copiii Sai asa cum S-a niscut El: «Nu
din singe, nici din poftd trupeasca, nici din poftd barbiteasca, ci de la Dumnezeu»
(In 1, 13)”, astfel incat, Tntruparea Cuvantului devine inceputul renagterii tuturor
fiilor Sii: ,Iertarea picatelor si cununile ceresti §i imparitia cereasci se dau numai
acelora a caror vrere este impreund lucritoare cu Domnul, care isi potrivesc viata
de aici cu cea de dincolo, vreau si zic cu a Mirelui, ca unii care se nasc din nou
pe misura lui Adam cel nou, stralucind de frumusetea si de Lumina pe care Botezul
le-a lisat in ei”*.

Dacd Adam cel de pe urmd, numit de citre unii teologi ca Adam cel
nou”, se afla in antiteza cu intdiul Adam, dupi cum se poate observa in pasajele
anterioare, acest lucru se intdmpla din cauza faptului ¢ primul a adus moartea,
prin neascultarea lui, iar Cel de pe urmad, prin moartea Lui, a adus viata lumii. De
aceea Sfantul Apostol Pavel il numeste pe Hristos, Adam cel de pe urmd cu ,Duh
dacator de viatd”. Astfel, Sfantul Nicolae Cabasila spune: ,Moartea doar tine de

lumea veche §i muritor e numai ceea ce iese din tdrdnd. Cel odatd botezat tine de

lumea noua.

5t Panayotis Nellas, Hristos — Drepratea lui Dumnezeu..., p. 110.

52 Molitfelnic, Slujba Sfantului Botez, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2002, p. 38.

53 Panayotis Nellas, Hristos — Dreptatea lui Dumnezeu..., p. 138.

>4 Sfantul Nicolae Cabasila, Despre Viata..., p.70.

35 In limba greaca neo-testamentard, in care au fost scrise epistolele Sfintului
Apostol Pavel, Adam Cel de pe urma este 6 éoyarog Ay, care a fost tradus in limba latind folo-
sind termenii novissimus Adam, de unde §i denumirea de noul Adam. Cert este ci termenul grecesc

acoperi mai bine sensul pe care Sfantul Apostol a dorit si-l transmitd.
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Atunci cum am mai putea muri din clipa in care ne-am unit cu Adam cel
nou, care nu moare nicicAnd?”>°.

In unele icoane cu Ristignirea Domnului sau pe unele sfinte cruci, la
picioarele Mantuitorului, acolo unde Crucea a fost infiptd in dealul Golgotei, care
inseamna ,Dealul sau Muntele Capétanii”, se afla un craniu de om, in dreptul ciruia
existd o inscriptie care inseamnd ,capul lui Adam”. Potrivit Sfintei Traditii, acest
craniu era al lui Adam si a fost scos din pimant in momentul in care s-a sipat groapa
in care a fost infiptd Crucea Domnului. Astfel ci, in momentul in care Hristos-Adam
cel de pe urma era rastignit pe Cruce, singele Sdu cel scump se scurgea pe capul
intdiului Adam, pentru a-l ierta si a-l ridica din iad, asa cum vedem ca face Hristos
in unele icoane ale Invierii. Pirintele Thomas Hopko, student fiind, a observat pe
o cruce slavond, langa craniul lui Adam, inscriptia ,MLRB”. Nestiind ce inseamna,
l-a intrebat pe parintele John Meyendorft, care l-a limurit ci acele litere reprezintd
in slavona cuvintele ,,Locul craniului a devenit Paradisul”. Atunci acesta a exclamat:
»Aceasta este ultima rdsturnare. Adam se afla in Paradis, iar el l-a transformat in groapa

mortii. Hristos se afli pe Golgota, iar El transforma groapa mortii in Paradis™”.

Eva cea noud

Deoarece Hristos este adeviratul Adam, intrebirile care se pun sunt: cine
este adevirata Eva, mama tuturor celor vii si de ce Dumnezeu a facut-o pe aceasta din
coasta lui Adam, cind acesta se afla intr-un somn adanc? Cand adevaratul Adam, Cel
de pe urmd, se di somnului adinc al mortii pe Sfanta Cruce, din coasta Lui stripunsi
cu sulita, izvorasc snge si apd. Aceste materii inchipuie Biserica, apa reprezentand
Taina Sfantului Botez, iar singele lui Hristos, care ni se daruieste prin Taina Sfintei
Euharistii, este viata in Dumnezeu. Astfel, se poate spune ci Dumnezeu modeleazi
Sfanta Sa Bisericd din coasta lui Hristos lisus, mort pe Cruce, Biserica devenind astfel
mama a celor vii, noua Eva: ,Sfantul Ciprian al Cartaginei spune ci nu putem avea

pe Dumnezeu ca Tata, daca nu avem ca mamd, Biserica”®.

56

Sfantul Nicolae Cabasila, Despre Viata..., p. 132.
57 Thomas Hopko, The Names of Jesus..., p. 120.
58 ‘Thomas Hopko, The Names of Jesus..., p. 117.
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Sfantul Apostol Pavel merge mai departe si numeste Biserica ,mireasa lui
Hristos”, care devine un singur trup cu Hristos (£f'5, 23). Din Biserici fac parte
oameni picitosi, dar pe care Hristos cu iubire ii iartd si le ofera posibilitatea
mantuirii. Atunci cAnd noi, oamenii, rispundem dragostei Mantuitorului tot cu
iubire, devenim un singur trup cu El, impreuna alcituind noua Eva. Dar, pentru
cd inainte de Hristos omul se afla in moartea pacatului, iar prin venirea Acestuia in
lume si nasterea Lui din Fecioara Maria, moartea a fost biruitd, Maica Domnului
este identificata ca fiind noua Eva: ,Maria este anti-tipul Evei din referatul Genezei.

Eva originari ar fi trebuit si fie perechea de ajutor a lui Adam, dar ea il
conduce in picat dupi ce a ascultat de sarpe. Maria face exact opusul. Ea ascultd
de Duhul Sfant i pe Arhanghelul Gavriil”. Daci prima Eva nu a ascultat de
Dumnezeu, Fecioara Maria, nu s-a indoit de cele spuse ei de la inger si s-a supus voii
Tatalui: ,Iatd roaba Domnului. Fie mie dupa cuvantul tau!” (Lc 1, 38).

Sfantul Apostol Pavel, in 7 Co 15, 20-22, ne spune ca primul om, Adam, a
fost facut fiintd vie de citre Dumnezeu, pe cAnd Adam cel de pe urmd vine cu Duhul
datator de viata, pe care o daruieste lumii intregi. Asadar, primul este cel care primeste
viata de la Dumnezeu, pe cind, 6 éoyaros Adau este El Tnsu§i izvorul vietii: ,,Pavel nu
face aici doar o simpla afirmatie antropologici despre Hristos ca Ultimul Adam, ci si
o afirmatie hristologici despre Domnul inviat, care s-a manifestat ca regenerator al
Duhului in cadrul bisericii™®, astfel ca 0 éoyarog afirmi vesnicia darurilor izvorate
din intruparea Cuvantului. Primul Adam a devenit model sau parinte pentru toti
urmasii lui. Ultimul Adam, ,niscAndu-Se ca om a replimidit in Sine Tnsug;i, prin
crucea, ingroparea si invierea Lui, «tipul» adamic i a creat «tipul» nou, duhovnicesc
si nemuritor al omului”®, ,Cici nu Adam cel vechi a fost model pentru Adam
cel nou, ci cel vechi a fost luat dupi chipul Celui nou (...) astfel ci Adam cel vechi
nu-i decit o imitare a lui Adam cel nowu”**.

In Carmen Cristi din Flp 2, Apostolul Pavel pune in opozitie atitudinile
intaiului si ale wltimului Adam si, de aceea, in acest imn hristologic poate fi remarcat

un contrast deliberat intre Hristos si istorisirea caderii lui Adam din Fe 3, iar

5 ‘Thomas Hopko, The Names of Jesus..., p. 117.

60 Gerald FE Hawthorne, Ralph P. Martin si Daniel G. Reid, Dictionary of
Paul..., p. 44-45.

o1 Panayotis Nellas, Hristos — Dreptatea lui Dumnezeu..., p. 137.
62 Sfantul Nicolae Cabasila, Despre Viata..., p. 196.
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argumentul este c¢a ,Adam era dupa chipul lui Dumnezeu (Fc 1, 26), dar a dorit
s ripeasca (dpmaypov) egalitatea cu Dumnezeu (F¢ 3, 5); acolo unde Adam a fost
neascultdtor, Hristos a fost ascultitor”®. Prin aceasta comparatie, Apostolul Pavel
ne conduce ,spre o hristologie inaltd, care vede un contrast intentionat intre esecul
lui Adam si divinul Hristos intrind in acest rol cu succes deplin”®‘. Este demn de
amintit si faptul cd imnul hristologic din Fp 2 constituie pericopa apostolici cititd in
cadrul Sfintei Liturghii la principalele praznice in cinstea Maicii Domnului: Nasterea
(8 septembrie), Acoperdaméintul (1 octombrie) si Adormirea Maicii Domnului(15
august), ,,si aceasta deoarece referinta este explicita la Maica Domnului, din care Fiul

%, conditia Sa umani de rob.

lui Dumnezeu a primit morphe doulow”

Concluzii

Primul Adam, impreund cu Eva sa, sunt un ,.chip al Celui ce va veni”, pe
cind Hristos, 0 éoyatog Addy, alituri de Eva Sa, Biserica, sunt implinirea acelui
chip. Primul a fost doar o umbra, pe cAnd Cel de pe urma este Adam cel adevirat,
Care prin ascultarea Lui reface legitura omului cu Creatorul sau: ,Primul Adam
a saricit natura noastri comuni cu tot ceea ce aduce, coruptie si tristete, aga cum
ultimul Adam a imbogatit-o cu tot ceea ce duce la bucurie si slava™®.

Dupid cum ne invaga si Sfantul Teofilact al Bulgariei, daca de la intaiul
Adam mostenim firea umand muritoare, de la Adam Cel de pe urmd, prin Duhul
Sdu, primim arvuna vegniciei, ,fiindcd Domnul este nedespirtit de Duhul Sfant, Cel
unit cu Sine dupd fiinta, prin care a si inviat trupul Siu si va dédrui nestriciciunea
si trupurilor noastre. Asadar, arvunele si parga vietii acesteia stricicioase le-am luat

intru intaiul Adam, iar arvunele nestriciciunii ce va si fie, le-am luat intru Hristos,

63

Markus Bockmuehl, 4 Commentary On The Epistle To The Plilippians,
A&C Black Publishers, London, 1997, p. 131.

o4 Gordon D. Fee, Pauline Christology (An Exegetical-Theological Study),
Hendrickson Publishers, Peabody, Massachusetts, 2007, p. 376.

© Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Nicolae Mosoiu, ,, Consideratii cu privire la termenii
hristologiei pauline i la critica feministi a limbajului despre Dumnezeu”, in Mitropolia Ardealului,
anul II(37), nr. 1, lanuarie-Martie 2022, p. 155.

66 Norman Russell, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradi-
tion, Oxford University Press, Oxford, UK, 2006, p. 197.
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urmand ca la sfarsit sa ludm nestriciciunea prea-desivarsic”®.

in concluzie, se poate lesne constata ci Adam cel de pe urmd este Cel de
Care avea nevoie intreaga umanitate si Care, prin umanitatea Sa indumnezeita prin
Inviere, ne infiazi si pe noi in Dumnezeu si ne diruieste viata vesnici. ,Asadar, Addam
cel adevarat este lisus™®, deoarece ,,Prin Adam cel de pe urma se restabileste starea de
nestriciciune pierdutd de Adam cel dintéi, omul primind «har peste har» si devenind

«partas al firii dumnezeiesti» (1 Per 1, 4)%.

o Sfantul Teofilact al Bulgariei, 7dlcuirea Epistolei intdi catre Corinteni si a Epis-
tolei a doua citre Corinteni a Slavitului si Prea-Laudatului Apostol Pavel, Editura Sophia, Bucuresti,
2019, p. 248.

08 Thomas Hopko, 7he Names of Jesus..., p. 116.

© Dictionar de Teologie Ortodoxd, p. 23.

107



Studia Doctoralia Andreiana

Aspecte ale exegezei biblice la Sfantul Chiril al Alexandriei'
Pr. Drd. Mihail — Iustin MITREA

Abstract:

The article explores the depth of biblical exegesis in the theology of Saint
Cyril of Alexandria, highlighting the Christocentric dimension of his scriptural
interpretation. The analysis demonstrates how the hypostatic union between Christ’s
divinity and humanity serves as the central hermeneutical key. A distinctive element
of Saint Cyril’'s exegesis is the application of the communicatio idiomatum principle,
allowing the reciprocal attribution of the properties of Christ’s two natures to the
one Person without confusion or division. His interpretive method is also inherently
apologetic, directed against heresies—especially Nestorianism—and aimed at
defending the orthodox faith. The paper further underscores the lasting influence
of Cyril’s biblical theology on later Orthodox tradition. Saint Cyril thus emerges
not only as an exegete, but as a model of integrative theological reading, uniting

Scripture, Tradition, and ecclesial life around the mystery of the incarnate Word.

Keywords:
Cyril of Alexandria, Biblical Exegesis, Christology, Hypostatic Union,

Allegorical Interpretation, Eucharist, Patristic Tradition.

Introducere

Sfantul Chiril al Alexandriei (c. 376-444 d.Hr.) a fost unul dintre cei
mai influenti teologi si exegeti biblici ai crestinismului primar. Contributiile
sale la dezvoltarea Teologiei Dogmatice, in special in domeniul Hristologiei si al
exegezei biblice, au modelat parcursul teologic al Bisericii. In calitate de patriarh al
Alexandriei, invatiturile si metodele exegetice ale Sfantului Chiril au fost esentiale
in apdrarea invataturii crestine ortodoxe impotriva ereziilor, in special impotriva

nestorianismului. Exegeza sa biblici este renumita pentru abordarea sa hristocentrica,

! Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Dr. Nicolae Mosoiu, care si-a dat acor-

dul pentru publicare.
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in care intreaga Scripturd este interpretatd prin prisma Persoanei si a lucrarii lui
Hristos. Acest articol isi propune si exploreze metodele exegetice ale Sfantului
Chiril al Alexandriei, concentrindu-se pe interpretirile sale alegorice, tipologice si
hristologice, precum si pe relatia sa cu traditia patristica.

Sfanta Scripturd este fundamentul si criteriul absolut al gindirii teologice
a Sfantului Chiril, deoarece este inspiratd de Dumnezeu, si pentru ci are si scopul
de a revela taina lui Hristos. Totodata, pentru ca ,e foarte grea explicarea tainelor
dumnezeiesti”?, Sfantul Chiril aratd necesitatea exegezei, intrucat ,cel ce incearca si
descopere intelesurile dumnezeiesti si tainice ale Scripturii de Dumnezeu insuflate,
prin lucrarea si cercetarea cea mai amanuntitd si prin ascutimea mintii, atunci cind
mintea nu ii va fi condus, prin intelegerea adevarata a celor scrise, la patrunderea lor
dreaptd, va f abatut pe calea altei intelegeri decit cea cuvenitd™.

Contextul operei exegetice a Sfantului Chiril este marcat de lupta impotriva
ereziilor, in special a nestorianismului. Astfel, interpretarea sa biblici a fost modelatd
de dorinta de a afirma unirea firii dumnezeiesti cu cea omeneasca in persoana lui
Hristos.

In plus fagi de preocupirile sale hristologice, exegeza sa a fost influentati de
traditia alexandrind de interpretare biblica, care punea accentul pe alegorie. Aceastd
traditie a fost adinc inrddacinaté in lucrarile lui Origen, cel care vorbeste de un triplu
sens al Scripturii: trupesc, sufletesc si spiritual, pe care le mai numeste istoric, moral
si mistic*. Sensul spiritual este mai important, intrucat fird acest sens, Biblia nu ar fi

demnd de Dumnezeu, intrucat ea ar semina cu orice carte profana.

Aspectul hristologic al exegezei Sfantului Chiril
Printre sursele principale pe care se intemeiazd Hristologia in invatitura

Sfantului Chiril se pot mentiona: Sfinta Scriptura, Traditia Parintilor si Sfinta

2 Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, colectia

PSB, vol. 41, ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2000,
p-10.
3 Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan..., p. 9.
4 Conf. Univ. dr. Sergiu Tofan, Exegeza biblici a Sfintilor Pirinti (pind

in secolul al V-lea), p.39, hups://www.gup.ugal.ro/ugaljournals/index.php/teologie/article/
download/4769/4238/, accesat in data de 11.01.2025.
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Liturghie’. Dintre acestea, rolul cel mai important pentru invatitura teologica a
Sfantului Chiril este SfAnta Scriptura. lisus Hristos este inceputul, centrul si sfarsitul
interpretdrii Sfintei Scripturi, adicd scopul ei®.

Asadar, scopul Sfintei Scripturi este aratarea intruparii lui Dumnezeu Fiul
si a lucrérii Sale mantuitoare, pentru ¢ Legea invata despre Hristos, pe care il face
cunoscut prin invatiturile evlavioase ale profetilor’, Dumnezeu-Cuvantul intrupat
fiind sigiliul si implinirea Vechiului Testament. Cuvantul lui Dumnezeu, inainte de
a Se face trup, era nerostit, netraductibil si nescris. Dar prin intrupare El a devenit,
conform naturii Sale umane, circumscris, vizibil si scris. Scripturile afirmi tocmai
aspectul vizibil si istoric, adici istoricitatea si adevarul Intrupirii: ,cici Hristos este
sfarsitul (tinta finald) Legii si al prorocilor™.

Exegeza Sfantul Chiril al Alexandriei este profund patrunsa de viziunea sa
hristologica unitard. Pentru el intreaga Scripturd graviteazi in jurul misterului lui
Hristos, astfel cd interpretarea corectd trebuie sd evidentieze atdt dumnezeirea, cit si
omenitatea Mantuitorului, intr-o armonie deplina. Orice pasaj scripturistic trebuie
explicat tinind cont de aceasta unire ipostaticd, fira a atribui vorbele sau actiunile
lui Hristos unor entititi separate. ,,Cand tilmicim Scripturile trebuie si evitim
orice separare intre Fiul lui Dumnezeu cel vesnic si Fiul Mariei cel in timp: ei sunt
un singur subiect nedivizat, iar despre El putem afirma simultan insusiri si lucrri

dumnezeiesti si omenesti”™.

5

Pr. Sorin Selaru (coord.), Viorel Coman, George Gherga, Hotirdrile dogmati-
ce ale celor sapte Sinoade Ecumenice, editia a I1-a addugita, Editura Basilica, Bucuresti, 2018, p.142.

6 I'éyove yap dvBpomog 6 T0d Ogod Adyog - kai mioTig 71d¢ Taig iepais Te Kol
Oeioig cupPaivovca I'papais , kol THG GTOGTOMKNG T€ Kol EDOYYEMKTG TopadOcE®S oKomdS ,
€ig o010 10070 cvvrtetvetat. Sfantul Chiril al Alexandriei, Adversus Nestorium V, PG76, 205A.

7 Towdaymyel yap 6 Nopog énl Xpiotov, anoeépel 8¢ gig Eniyvooty antod
kai 6 @V ayiov [poentdv vcefii knpdypoto, Sfancul Chiril al Alexandriei, Commentarius
in Lucam, PG72, 721CD.

8 Sfantul Chiril al Alexandriei, [nchinarea in dub si adevar, PSB 38, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1991, p.93.
9 Christopher A. Beely, 7he Unity of Christ — Continuity and Conflict in Patristic

Tradition, Yale University Press, New Heaven and London, 2012, p.264.
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Explicind versetul 14 din capitolul intdi al Evangheliei Sfantului Ioan',
Sfantul Chiril afirmd ci asumarea firii omenesti ,pizeste totusi neschimbatd
demnitatea Lui dumnezeiasci [...] cici El n-a fost biruit de slabiciunile trupului ,
nici n-a cazut din tdria si slava Lui de la inceput”''. El subliniazd apoi ci Sfantul
Evanghelist Ioan, dupi ce proclama coborarea Logosului la conditia de om muritor,
se grabeste si adauge: ,si S-a silasluit intre noi §i am vizut slava Lui, slava ca a
Unuia-Niscut din Tatdl” (In 1,14). Astfel, ,,ca nu cumva cineva din multa nestiintd
sa cugete ca El a iesit din firea Sa si S-a prefacut in mod real in trup”'* Evanghelistul
subliniaza ci Hristos nu S-a preficut in trup, ci S-a silasluit in trup, folosindu-Se,
ca de templul propriu, de trupul luat din SfAnta Fecioard, cici in El locuieste toati
plindtatea dumnezeirii trupeste (Col 2,9)”13.

Cu alte cuvinte, Sfintul Evanghelist loan mairturiseste concomitent
realitatea asumdrii firii omenesti de citre Cuvant si plenitudinea slavei dumnezeiesti
care ramé4ne in El. Sfantul Chiril concluzioneazi: ,Acelasi (lisus Hristos) era in
acelagi timp Dumnezeu si om... aceasta intelegem cAnd spunem ci S-a ficut trup, si
din aceleasi motive marturisim ci Sfinta Fecioara este Nascitoare de Dumnezeu™'.
Vedem, deci, cum intr-un singur verset exegeza chiriliand intercaleaza ambele aspecte
hristologice: realitatea Intrupirii - Cuvantul S-a ficut om cu adevirat - si dumnezeirea
nestirbitd - Cuvantul intrupat este Acelasi Unul-Nascut din Tatdl.

De-a lungul Comentariului la Evanghelia Sfintului Ioan, Sfantul Chiril
procedeaza similar. Pasajele care Tl arata pe Hristos fliménzind, ostenind sau suferind,
sunt interpretate in lumina firii Sale omenesti, pe cAnd cele care Il arati atotputernic,
stiutor a toate sau egal cu Tatal sunt explicate prin firea Sa dumnezeiascd — insd
mereu subliniaza ci este vorba de aceeasi persoand, nu de doud ,subiecte” separate.
De pilda, referitor la cuvintele Domnului ,, Tatal Meu este mai mare decAt Mine” (In
14,28), Sfantul Chiril argumenteazi contra interpretirilor ariene ardtind ca Hristos

vorbeste astfel dupd iconomie (adicd din perspectiva umanitigii Sale asumate): Fiul,

10 Si Cuvintul S-a facut trup §i S-a salasluir intre noi si am vizut slava Lui, slava

ca a Unuia-Niscut din 1atil, plin de har 5i de adevir.
1 Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan...,p.81.

12 Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfintului loan...,p.80.
1 Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan...,p.80.
14 Sfantul Chiril al Alexandriei, On the Unity of Christ, traducere de John An-

thony McGuckin, St. Vladimir's Seminary Press, Crestwood, New York, 1995, pp.54-55.
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fiind intrupat ca om supus mortii, S-a micsorat pe Sine pentru a ne méntui, insa,
in ceea ce priveste dumnezeirea Sa, este ,,deopotriva Tatalui, perfect si egal cu EI”".

Tot astfel, cind Hristos plange la morméntul lui Lazir si apoi il invie (In
11,35-44), Sfantul Chiril subliniaza ci una si aceeasi persoana face ambele lucruri:
»,Nu natura Sa dumnezeiasci a vérsat lacrimi, dupd cum nici puterea Sa omeneasca
nu a fost cea care l-a sculat pe Lazar din morti; cici plansul tine de firea omeneasca,
iar darea vietii de puterea dumnezeiascd. Dar amaindoud sunt ale aceluiasi Hristos” —
idee preluati apoi si de Sfantul Ioan Damaschin'.

Astfel de explicatii aratd modul in care Sfantul Chiril citeste evenimentele
Evangheliei: fiecare act sau cuvant al lui lisus este atribuit aceluiasi Hristos unitar,
dar este inteles fie ca manifestare a firii Sale omenesti, fie ca manifestare a firii Sale
dumnezeiesti, fard a 1l diviza pe Hristos in doua subiecte de sine statdtoare.

Stantul Chiril aplici aceeasi viziune si cAnd interpreteaza profetiile Vechiului
Testament sau textele pauline. De exemplu, versetul de la Isaia 7,14: ,lata, Fecioara
va lua in pantece §i va naste fiu si vor chema numele lui Emanuel”, este pentru el
o marturie clari a unirii ipostatice: Emanuel inseamni Dumnezeu este cu noi, deci
prorocul vesteste ci Dumnezeu Insusi Se va naste ca om'7.

Sfantul Chiril insistd cd Maica Domnului L-a niscut nu pe un om obisnuit,
nu un simplu om in care S-a sildsluit Cuvantul lui Dumnezeu'®, ci pe Dumnezeu
intrupat, de aceea este cu dreptate numita Zheotokos®.

De asemenea, comentind versetul de la Evrei 2, 14: ,Deci, de vreme ce

pruncii se impartisesc de trup si singe, si El in acelasi fel S-a ficut pértas la acestea

15

630-637.

16

Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan,, pp.

Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, traducere de pr. D. Fecioru, editia a Il-a,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1943, p.110.

17 Sfantul Chiril al Alexandriei, 2 Lsaiam, PG70, 204D.

18 nsd nu zicem nici aceea, ci S-a saldsluit Cuvdntul cel din Dumnezen ca intr-un
om obisnuit ndscut din Sfanta Fecioard, ca si nu fie ingeles Hristos drept un om purtator de Dumnezen.
Cici, desi se spune ci ,S-a saldsluit intre noi” (In. 1,14) Cuvintul, se zice si ci in Hristos locuieste
«toatd deplinitatea dumnezeirii trupeste» (Col. 2, 9), insd intelegem cd, atunci cand S-a fiicut trup, nu
definim cd sildsluirea s-a produs in acelasi fel in El precum se spune ci locuieste in sfingi. Ci, unindu-
Se dupa fire si netransforméandu-Se in trup, a fiacut o astfel de saldsluire despre care se spune cd o are si
sufletul omului fagi de propriul lui trup.” Stantul Chiril al Alexandriei, Epistola a XVII-a sinodald,
PG 77, 112AB.

Y Eirini Artemi, ,,Cyril of Alexandria’s critique of the term Theotokos by Nesto-

rius Constantinople”, in Acta Theologica, vol.32, nr.2, 2012, pp.1-16.
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[...]” (Evr 2,14), Sfantul Chiril aratd scopul soteriologic al unirii ipostatice: Fiul lui
Dumnezeu Si-a insusit trupul muritor ,pentru ca acela (trupul) sa fie ficut partas
nemuririi care este de la EI”?, izbdvind astfel omenirea de moarte.

Gandirea sa teologicd si exegeza biblici sunt, asadar, strins impletite:
Scriptura este cititd in viziunea intruparii Fiului lui Dumnezeu. Sfantul Chiril
combate explicit lectura fragmentard sau dualista a Bibliei (de tip nestorian) ce ar
separa ceea ce Dumnezeu a unit, aritAnd ci nestorienii interpreteazd Scriptura cu
o hermeneuticd dualistd, stricAnd intelegerea catholicd (universala) a Tntrupirii si
ficand incoerent insusi firul Evangheliei’’. Impotriva unei asemenea abordiri el
oferd o lecturd integratoare, unde toate profetiile, simbolurile si relatirile converg
spre aceeasi taind: lisus Hristos, Dumnezeu adevirat si om adevirat intr-o singurd

persoana.

Metode exegetice ale Sfintului Chiril

Metoda exegetici a Sfantului Chiril al Alexandriei se inscrie in traditia
scolii alexandrine, punind accent pe sensul duhovnicesc al Sfintei Scripturi si pe
interpretarea tipologic-alegorici a Vechiului Testament, insa mereu intr-o manierd
echilibrati, subordonati adevirului istoric al Intrupirii. Ca si inaintasii sii (Origen
sau Sfantul Atanasie cel Mare), Sfantul Chiril crede ci multe pasaje scripturistice
au un sens mai adénc, care dezviluie planul lui Dumnezeu de mantuire implinit
in Hristos. Alegoria nu este o simpld metodd de interpretare libera a textului, ci
o modalitate de a descoperi adeviruri teologice mai profunde ascunse in cuvintele
Scripturii.

Unul dintre scopurile principale ale interpretarii alegorice a Sfantului Chiril
a fost acela de a dezvilui modul in care Vechiul Testament trimite la persoana lui
Hristos si la Noul Testament. De exemplu, in Comentariu la Evanghelia Sfintului
loan demonstreazd cum evenimentele si figurile Vechiului Testament erau ingelese ca

tipuri sau prefigurari ale lui Hristos. Norul care ii caliuzea pe evrei in timpul iesirii

20

Maksim Nikulin, Le Commentaire sur I'Epitre aux Hébreux de Cyrille
dAlexandyie: traduction et commentaire, Paris, 2015, p.62.
2 Sfantul Chiril al Alexandriei, On the Unity of Christ, pp. 52, 89-91.
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12 pascal® - toate acestea, potrivit lui, prefigurau

din Egipt’*, mana din cer®, mielu
lucrarea de méntuire a lui Hristos. Mana, de exemplu, este vizutd ca un tip al lui
Hristos, care este adevarata Pine a Vietii (, 87 lisus le-a zis: Eu sunt pdinea vietii; cel
ce vine la Mine nu va flamanzi i cel ce va crede in Mine nu va inseta niciodata”) In
6,35. In mod similar, mielul pascal este un tip al lui Hristos, care este Mielul lui
Dumnezeu, care se jertfeste pentru mantuirea lumii (;, /atd Mielul lui Dumnezeu, Cel
ce ridicd pacatul lumii”) In 1,29.

Metoda alegorica a Sfantului Chiril s-a extins dincolo de Vechiul Testament
si la Noul Testament. In comentariul siu la Evanghelia dupi Ioan, de exemplu, el a
interpretat adesea evenimente si invitaturi ale Mantuitorului in lumina adevérurilor
teologice mai profunde pe care le dezvaluiau despre natura divind a lui Hristos. Ideea
lui Hristos ca Logos, centrald pentru hristologia chiriliana, a fost o cheie esentiald
pentru intelegerea semnificatiei alegorice a textelor biblice: ,Hristos afirma ci in
toate locurile din Vechiul Testament, in care S-a prezentat pe Sine ca «Eu», a vorbit
despre El ca Fiul lui Dumnezeu, Care va veni sa mantuiascd lumea. Cuvantul lui
Dumnezeu, prin Care toate s-au ficut si prin Care toate se readuc la Tatil, le vorbeste
celor ce vor ca «Eu in toatd istoria, incepand de la actul creatiei. Oamenii sunt dotati
si ei cu cuvant, pentru ci sunt chemati si rispundd Cuvantului. Au fost creati ca
persoane cuvantitoare de Persoana Cuvantatoare creatoare, pentru a-I rispunde Lui,
si asa sd primeascd legitura mantuitoare cu EI"*. Sfantul Chiril arati ¢ Scriptura,
atunci cind este interpretatd corect, il descopera pe Hristos ca implinirea finald a
promisiunilor lui Dumnezeu.

Un element metodologic de seama la Sfantul Chiril este apelul constant la

traditia patristica, pe care o considera ghid al interpretarii scripturistice. El considera

22 »Caci El (Hristos n.n.) Se ardta celor vechi in chipul cortului si al norului si al

Sfocului”, in Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, PSB 41, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2000, pp.303-304.

23 Lbidem, p. 249.

i »ca si cunoagteti pe Ajutatorul si Izbavitorul, v-am infatisat ca chip, prin jun-
ghierea mielului, taina Mea si am poruncit atunci si vi se dea ca un tip anticipat méntuirea prin
sange.” Ibidem, p.419;

» A se vedea i nota parintelui Dumitru Stiniloae (nota 1138, PSB 41, p.417).

26 Nota 1089 a parintelui Dumitru Stdniloae la Sfantul Chiril al Alexandriei,
Comentariu la Fvanghelia Sfantului loan, PSB 41, Editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bi-
sericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000, p.400.
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Scriptura parte a Traditiei vii a Bisericii si interpreta textele in consonanti cu Sfintii
Pirinti dinaintea sa. De pild4, in pregitirea polemicii contra lui Nestorie, a alcituit
un intreg dosar de citate patristice (din Paringi risariteni, precum Sfantul Atanasie
si Sfantul Grigorie Teologul”, dar si din teologi apuseni, precum Sfantul Ambrozie
si Sfantul Ciprian) pentru a arita ci invétitura sa hristologica este in continuitate
cu Traditia Bisericii. La Sinodul din Efes (431) el a adus si a citit aceste marturii
patristice ca autoritate in sprijinul pozitiei sale?. Potrivit SfAntului Chiril, cel mai
sigur principiu al exegezei Sfintei Scripturi este aderarea noastrd la ceea ce Sfintii
Pirinti ne-au transmis: sa ne tinem strins de termenii pe care i-am primit de la parintii
nostri®’. Metoda sa exegeticd este deci profund eclesiald: el nu interpreteazi izolat,
ci in deplin acord cu mostenirea doctrinara a Bisericii. Orice intelegere personald a
unui text este verificata in raport cu credinta ortodoxa transmisd de Sfintii Apostoli si
de Sfintii Parinti. Aceastd ancorare in traditie l-a ferit, de pilda, si cadi in capcanele
interpretative ale unor teologi antiohieni, care despirteau excesiv sensurile literal si
figurat ale Scripturii. Dimpotrivd, Sfantul Chiril realizeazd o sinteza: foloseste asa
cum se cuvine sensul literal-istoric (mai ales cAnd e vorba de faptele vietii lui Hristos),
dar descoperi totodata sensuri teologice adanci care confirma dogma intruparii.

Un aspect definitoriu al metodei sale este aplicarea principiului teologic
al comunicarii insusirilor (communicatio idiomatum) in interpretarea textelor
scripturistice despre Dpmnul nostru lisus Hristos. Acest principiu — decurgind din
unirea ipostaticd — afirma cd, deoarece in Hristos firea dumnezeiasca si cea omeneascd
sunt unite in aceeasi Persoand, insusirile uneia pot fi atribuite Subiectului unic,
chiar dacd nu apartin celeilalte firi. Astfel, putem spune, de exemplu: ,Dumnezeu
a patimit” sau ,a fost rastignit Domnul slavei”, referindu-ne la Hristos, nu fiindci
dumnezeirea ar fi suferit in sine (ceea ce este imposibil), ci pentru ca Cel care a suferit

cu trupul Sau era Dumnezeu Cuvantul Intrupat.

Z Pentru influenta Sfantului Grigorie in expunerea hristologiei chiriliene a se

vedea si Christopher A. Beeley, ,,Cyril of Alexandria and Gregory Nazianzen: Tradition and Com-
plexity in Patristic Christology”, in journal of Early Christioan Studies, vol. 17, nr. 3/2009, pp.381-
419.

8 Pe langa cei mentionati anterior, la Sinodul de la Efes, mai sunt citati Petru si
Teofl al Alexandriei, Sfantul Grigorie de Nyssa, SfAntul Vasile cel Mare, Iulius si Felix al Romei —
apud. Pr. Sorin Selaru (coord.), Viorel Coman, George Gherga, Hotaririle dogmatice ale celor sapte
Sinoade Ecumenice, p.150;

2 Chiril al Alexandriei, Despre intruparea Domnului, PG 75, 147C.
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Stantul Chiril aplica explicit aceasta logica in exegeza sa. Comentind pasajele
patimirilor subliniazd ca Scriptura poate afirma atit impasibilitatea lui Dumnezeu,
cit si suferinta lui Hristos, fird contradictie: ,nu putem spune ci firea Cuvantului
a suferit (cici dumnezeirea Sa este neschimbitoare si incoruptibild); insi deoarece
propriul Sau trup a suferit ranile cuielor si celelalte, El insusi se spune ci a suferit
pentru noi: fiindcd Cel ce in Sine era incapabil de suferinti era intr-un trup supus
suferingei. Tot astfel, El a gustat moartea nu in dumnezeirea Sa, ci pentru ci trupul
Sdu a gustat moartea™.

Aceasta explicatie, pe care Sfantul Chiril o oferd pe marginea Evangheliilor si
a Epistolei catre Evrei, arata metoda sa: atributele firii omenesti (suferinta, moartea)
suntreal asumate de Hristos, dar subiectul care le triieste este insusi Fiul lui Dumnezeu,
motiv pentru care putem vorbi de patimirile lui Dumnezeu in trup. In acelasi timp,
atributele firii dumnezeiesti (de pildd atotputernicia) se manifesta prin Hristos cel
inomenit (cum ar fi invierea mortilor, iertarea pacatelor), dar sunt puse pe seama
persoanei istorice a Lui. Aceastd dialectici exegeticd — atribuirile ,,dupd doud firi”, dar
sintr-un singur Domn” — este fundamentul intregii opere scripturistice a Sfantului
Chiril, i asigura coerenta cu viziunea sa hristologici. Practic, el interpreteaza fiecare
text referitor la Hristos, determinind in ce sens vorbeste: daca descrie vreo insusire
umand, o raporteazd la natura omeneasci a lui Hristos; dacd exprimid o insusire
divina, o raporteazd la natura Sa dumnezeiascd — dar insistind intotdeauna ci Cel
care lucreazd si Cel care vorbeste este Unul si Acelasi.

O alta caracteristicd a metodei sale exegetice este cea polemica, interpretarea
Sfintei Scripturi fiind folosita ca argument teologic impotriva ereziilor. De pilda,
impotriva arienilor Sfantul Chiril invoca versete precum ,,Eu si Tatil una suntem” (In
10,30)*" sau ,, Toate prin El s-au facut” (In 1,3)* si demonstreaza consubstantialitatea
Fiului cu Tatal.

Impotriva nestorienilor el interpreteazi profetiile mesianice aritand ci Cel
ce Se naste din Fecioard este Dumnezeu Tnsu§i (Isaia 9, 5: ,Dumnezeu tare, Pirintele

veacului ce va sa fie”)%, iar Cel ce patimeste este Domnul slavei (1 Co 2,8) — deci nu

30 Eirini Artemi, art.cit., p.8.

31 Stantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, PSB
41, p. 20.

32 Lbidem, pp. 12, 193, 699.

33 Ibidem, pp. 549, 711.
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doi, ci unul si acelasi. Exegeza lui devine astfel clarificare i apérare a invagaturii de
credintd. Metoda sa este in mod intrinsec apologetici: scripturile sunt citate, corelate
si interpretate pentru a respinge interpretarile gresite si a sustine adevirul de credinga.
Acest mod de a face exegezd — in strinsd legiturd cu teologia si viata Bisericii —
a asigurat relevanta operei Sfantului Chiril dincolo de simpla comentare textuala,

oferind Bisericii un tezaur de argumente biblice pentru hristologia ortodoxa.

Concluzii

Stantul Chiril nu este doar un mare teolog, dar si un mare exeget al Sfintei
Scripturi, interpretirile sale fiind de o mare profunzime atit din punct de vedere
exegetic, cdt si teologic. Scopul siu nu a fost originalitatea exegezei ci, mai degrabd,
continuitatea dintre exegezd si trdirea comuniunii cu Hristos, prin Biserici. Spre
deosebire de inaintasii sii din scoala alexandrina, desi foloseste metoda alegorici, el
consideri ca este mult mai importantd intelegerea duhului Sfintei Scripturi, urmand
cuvintelor Sfantului Apostol Pavel: ,nu mai triiesc eu, ci Hristos traieste in mine”
(Ga 2, 20).

Influenta Sfdntului Chiril al Alexandriei si, implicit, a exegezei sale asupra
teologiei crestine de mai tirziu este enorma, el fiind cinstit atat in Rasirit, ct si in
Apus drept ,stalp al credintei” si ,sigiliu al Parintilor”. indicand ca in el invatitura
Stintilor Pirinti atinge un punct culminant. Sfintii Périnti ulteriori au preluat si
sintetizat Hristologia chiriliand in propriile lucrari. Un exemplu de seama este
Sféntul Joan Damaschin, care in ,Dogmatica” sa citeazd masiv din Sfantul Chiril
si se sprijind pe terminologia acestuia pentru a prezenta invdtdtura dogmaticd
despre Mantuitorul lisus Hristos. Sfantul Ioan Damaschin explici pe larg expresia
,0 singurd fire intrupata a lui Dumnezeu Cuvantul - Mia ¢voig o0 @god Adyov
oeoapkwévn” cu referire la scrisoarea Sfantului Chiril citre Succens din Diocesareea
si la al doilea anatematism al acestuia, aritAnd ca prin ,fire a Cuvantului” Sfantul
Chiril a ingeles ,,fire comuna privitd in ipostasul Cuvantului” (deci o fire compusi in

ipostas, nu confundarea firilor)*.

34 Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, pp. 91-92, 96-98: ,, Pentru aceea insdsi

ipostasa Cuvintului lui Dumnezeu s-a ficut ipostasa trupului, iar ipostasa Cuvintului, care era mai
inainte simpld, a devenit compusi. Compusi din doud firi desivirsite, din Dumnezeire si omenire”

(aici p.92).
117



Studia Doctoralia Andreiana

De asemenea, Sfantul Ioan Damaschin reia exemplele Sfantului Chiril despre
actele dumnezeiesti si cele omenesti ale lui Hristos (lacrimile Sale in contrapunct cu
invierea lui Lazar etc.), ajungand la aceeasi concluzie: ,dupd cum spune fericitul
Chiril, una este lucrarea naturald a lui Dumnezeu-Cuvantul si alta a trupului Siu
omenesc, desi améindoud apartin aceluiagi Hristos™. Astfel, prin intermediul
Sfantului Ioan Damaschin i al sinoadelor ecumenice care au confirmat invigitura
sa, Sfantul Chiril al Alexandriei a devenit normativ pentru teologia ortodoxa.

Prin accentul pus pe unirea dintre Dumnezeu si om in Hristos, Sfantul
Chiril a dat impuls si reflectiei asupra indumnezeirii (0éwong) omului: el sublinia
cd, deoarece Logosul a devenit una cu trupul nostru, noi oamenii putem deveni
opartasi ai dumnezeiestii firi” (2 Ptr 1,4) prin unirea cu Hristos™. Aceastd idee,
centrald la Sfantul Chiril, a fost preluatd de teologia ortodoxd de mai trziu, care
vede in unirea ipostatici temeiul unirii mistice dintre Hristos §i credinciosi; spre
exemplu, Sfdntul Maxim Marturisitorul dezvoltd mult tema indumnezeirii pe
linia deschisid de Sfantul Chiril. De asemenea, invdtitura eubaristici a Sfintului
Chiril, care accentua transformarea reald a painii si a vinului in Trupul si Singele lui
Hristos, vizind Euharistia ca mijloc al comuniunii noastre cu trupul indumnezeit
al Lui, a influentat profund teologia sacramentald ulterioard. Totodatd, cultul
Maicii Domnului in Ortodoxie poarti amprenta hotdiritoare a Sfantului Chiril:
denumirea de ,Nascitoare de Dumnezeu” (@€0T10k0G) a devenit universald dupa
Sinodul de la Efes, iar predicile si omiliile Sfantului Chiril despre Fecioara Maria
au fixat pentru totdeauna rolul si cinstirea Preacuratei Ndscdtoare de Dumnezeu in
gandirea ortodoxa.

Nu in ultimul rind, operele exegetice ale Sfintului Chiril — in special
Comentariul la Evanghelia Sfantului loan — au rimas pand astizi modele de talcuire
patristica, fiind apreciate atit pentru adancimea teologici, cat si pentru metodologia
lor. Abordarea sa tipologicd moderatd a servit ca exemplu de hermeneutica ortodoxa,

prin care se citeste Sfanta Scripturd nu literal, ci intr-o cheie duhovniceasca si

hristocentrica.
35 Idem, p.110.
36 A se vedea Pr. Conf. Dr. Nicolae Mosoiu, ,Sarx zoopoios” — fntmpare si Euba-

ristie in invitatura Sfantului Chiril al Alexandriei”, in Revista Teologica 97 (2015), nr.3, pp. 34-59.
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In concluzie, mogstenirea Sfdntului Chiril al Alexandriei este una colosala:
prin exegeza sa hristologici, el a aparat si clarificat dogma crestind despre Hristos #n
Jfata ereziilor, a influentat decisiv hotarérile Sinodului III ecumenic si a modelat
directia dezvoltarii teologiei ortodoxe pentru veacurile urmatoare. Numele si scrierile
lui au devenit sinonime cu dreapta credinta in Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat,

Mantuitorul lumii (In 4, 42).
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»Lumina Neamurilor- Cartea lui Isaia”.

O Perspectiva Teologica'
Protos. Drd. Iustin ( Mircea-Mihai) CIURDAR

Abstract:

The book of Isaiah reveals a profound theological vision of light as a symbol
of divine revelation, truth, and salvation. Central to Isaiah’s message is the portrayal
of the Messiah as the “light of the nations”, a radiant presence that dispels darkness
and brings spiritual enlightenment to humanity. This light embodies God’s eternal
covenant, illuminating the path of redemption and uniting all people in worship and
justice. Isaiah uses vivid imagery to emphasize the transformative power of divine
light, which overcomes chaos, sin, and despair, offering hope and restoration to a
broken world. This study explores the theological significance of light in Isaiah’s
prophecy, focusing on its role as a unifying and life-giving force that reveals God’s

glory and leads all nations into His everlasting kingdom.

Keywords:
Light of the nations, Divine revelation, Salvation, Messiah, Covenant,

Redemption, Spiritual enlightenment, Prophecy of Isaiah, Glory of God

Introducere

»Lumina neamurilor” in cartea profetului Isaia este o componentd esentiala
a mesajului profetic. Dumnezeu a dorit sd transmitd anumite mesaje poporului ales
prin prorocii Sai. Fiind rostite de oamenii lui Dumnezeu, mesajele divine nu au
produs nici confuzie, nici riticire, ci au fost percepute ca expresie a voii Sale, ca
instiintare din partea Lui. Pentru a cunoaste voia lui Dumnezeu, poporul ales se
ghida dupi norm, iar norma era legea si cuvintul transmis prin profeti. In paginile
Vechiului Testament, Dumnezeu a griit cu alesii Sai pe mai multe cai, dintre care

amintim tablele legii, adierea de vant lin si mana din pustie si exemplele pot continua.

! Articol scris sub indrumarea, Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Chirild, care si-a dat

acordul pentru publicare.
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Conceptul de ,,/umini a neamurilor” reflectd intentia lui Dumnezeu de a
extinde méntuirea dincolo de granitele poporului ales. Tema méntuirii popoarelor
din afara acestuia este una majord in teologia ortodoxd si de o mare importanta,
deoarece nu se limiteaza la Israel, ci se extinde la toti cei care doresc s3-L primeasci pe
Dumnezeu, legea Sa si invatdtura Sa mintuitoare. Sunt chemati, asadar, toti oamenii
la mantuire, chiar §i paganii®.

Aceasta lucrare isi propune si analizeze in profunzime pasajele-cheie
din cartea profetului Isaia care abordeaza conceptul de ,lumina neamurilor”, in
interpretarea patristica, relevanta sa in practica misionara contemporand, precum si
actualitatea acestuia.

Conceptul de ,lumind” ocupi un loc semnificativ in majoritatea
religiilor si culturilor, putand fi inteles atat la nivel literal, cit si metaforic. In sens
metaforic, lumina este utilizatd adesea ca simbol al vietii, al bucuriei, al propasirii
sau al intelepciunii. De asemenea, lumina este un simbol al slavei sau al prezentei
dumnezeiesti (Ps 103,2; Is 60,1-3), cea care straluceste spre izbavire (Ps 17,1; Is
60,20) sau spre judecata tuturor (Is 10,17)°.

Despre natura luminii si despre rolul ei in referatul creatiei au scris indeosebi
Pirintii care au alcituit omilii la Hexaemeron (Origen, Sf. Vasile cel Mare, Sf.
Ambrozie al Milanului, Sf. Ioan Gurd de Aur etc.). Era firesc ca acestia sd sesizeze
calitatile cu totul aparte ale luminii dumnezeiesti si sd precizeze diferentele de naturd
existente intre aceasta §i lumina fizicd, pe care Dumnezeu o creeaza abia in ziua
a patra. Rabinii (Rashi, Maimonide etc.) care au interpretat referatul creatiei au
realizat un demers aseminiror. Insi interpretirile lor sunt impregnate de nuangiri
rationale care diferentiazd discursul lor de cel al Parintilor Bisericii. Doar raportarile
lor mistice, regasite in Midras (Genesis Raba), consond pe deplin cu perspectivele
patristice, care identificd lumina primordiali cu strilucirea slavei dumnezeiesti.

In privinta viziunii dezvoltate de Pirinti cu privire la lumina primei zle,
remarcim si o interpretare in cheie hristologica (Origen, Sf. Chiril al Alexandriei).

Aceastd lumind, menitd si umple intreaga creatie cu prezenta lui Dumnezeu, nu

2 Jean Meyendorfl, Teologia bizantind. Perspective istorice si dogmatice, editura

Enciclopedici, Bucuresti, 1996, p. 146.
3 Robert Delsnyder, ,,Light”, in Eerdmans Dictionary of the Bible, David N.
Freedman, editura Grand Rapid, MI: Eerdmans, 2000, p.810.
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putea fi disociati de Cel pe care Evanghelistul Toan Il numeste Lumina lumii (In
14,6) incd din prologul Evangheliei sale®.

A deveni cultivat inseamnd o implinire: prin cultura se construieste in noi,
inainte de toate, omul. Nu atat cel biologic, somatic, cit omul intreg, profund,
persoana unica si irepetabild in istoria intregii lumi. Transferul generos si solidar de
valori umane, preocupare a generatiilor dintotdeauna, da marturie despre felul in
care cultura si educatia au fost si sunt esentiale in viata personald si comunitara.

,Cultura este fundamental importantd tocmai fiindcd induce in noi o
devenire. Si este limpede cd suntem roadele si consecintele a ceea ce cultivim in noi.
Cultura este hrana noastra, care, prin asimilare, ne structureazi ca fiinga™.

Se observa importanta culturii atit pentru cei de astazi, cat si pentru Sfintii
Parinti: chiar daci acestia au fost oameni ai Duhului, nu au inliturat aspectul de
stiinga si de cultivare intelectuald in epoca in care au triit. A vorbi astizi despre
relatia dintre teologia ortodoxi si stiinte fird a aminti de experienta eclesiala de tip
apologetic, dobanditd de-a lungul secolelor, ar fi, fird indoiald, o eroare, datd fiind
bogitia si importanta acesteia in raport cu tema noastrd de reflectie. Périntii Bisericii
»au reusit nu numai un serios si nuantat dialog cu reprezentantii culturii profane,
imbracAnd mesajul credingei intr-o formd adecvatd acelui timp, dar au si conturat
reperele de bazd ale unei metodologii selective, pe care o poate utiliza la fel de eficient
si teologia de astdzi™. Eforturile lor nu au fost considerate un demers ce depinde
exclusiv de competente omenesti’.

Sfintii Parinti au sustinut apararea credintei crestine impotriva calomniilor
si denigrarilor filosofilor, respingerea idolatriei si a politeismului prin afirmarea

Dumnezeului unic, revelat in lisus Hristos, dar si prin adaptarea mesajului crestin la

4 Pr. Toan Chirila, ,Let there be light! (Gen. 1:3) in the Interpretation of the
Primordial Light” in Studia Universitatis Babes-Bolyai — Theologia Orthodox 1 (2020): 5-22., Si
fie lumina! (Fac 1,3) in intelegerea luminii primordiale | Pr. Ioan Chirild (kirioan.ro) (accesat

la data de 12 noiembrie 2024)

5

o

Adrian Lemeni si Pr. Razvan lonescu, ,, Teologie Ortodoxi Si Stiingi”, editura
Institutului Biblic $i De Misiune Al Bisericii Ortodoxe, editia a doua revizuita si adiugita,
Bucuresti, 2007, p.112.

6 Dumitru Popescu, ,, Teologie, culturd, stiingi- o intdlnire necesard’, in vol:
Dumitru Popescu( coord.), Stiinga si Teologie .Preliminarii pentru dialog, editura Institutului
Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 2001, pp. 7-8.

7 Pr. Rizvan lonescu, Zeologie Ortodoxd si Stiingd, Conflict, Indiferentd, Integrare
sau Dialog?, editura Doxologia, lasi, 2015, pp. 122-123.
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limbajul si terminologia specifice fiecirei structuri sociale®.

Pentru a intelege modul in care Sfintii Parinti s-au raportat la stiinga si
religie, trebuie subliniat faptul ca acestia au vazut o conlucrare, nu un conflict. Desi
au combitut teoriile stiintifice eronate cu privire la facerea lumii, Parintii nu au
exclus stiinta. Dimpotrivd, expunerile si argumentarile lor sunt bine structurate, iar
prin Duhul Sfint au oferit interpretarea corecta asupra acestora, excluzand mandria
si orgoliul ce insotesc adesea stiinta si cercetarea, lasind Duhul Sfant si lucreze prin
mintea si gindirea lor. De exemplu, Sfintul Ioan Damaschin afirma: ,Toti stiu ci
cerul este sferic si sustin ci el se indeparteaza in chip egal de la Pimant, si in sus, si in
laturi, i in jos”, iar pentru noi ,.cerul este totalitatea zidirilor vazute si nevizute (...)
si spunem ca la facerea universului am primit si facerea cerului, despre care filosofii
pagani, insusindu-si invitatura lui Moise, spun ci este o sferd™. Astfel, Sfantul loan
Damaschin, bazindu-se pe teoriile stiintifice ale timpului sdu, ofera citeva invataturi
despre cosmogonie. El nu exclude si nu se rusineazi si ofere informatii cu privire la
acest subiect, ci afirmd partea stiintific, aritdnd ci existd o simbiozd intre stiinga,

culturd si credinga.

Sensul literal al termenului lumind

Lumina reprezintd un simbol universal al dumnezeirii, al trairii si al
cunoagterii pentru toate neamurile si religiile. Universul se dezviluie in lumina. In
lumina se dezviluie lumea. Mintea, in lumind, cuprinde scAnteierile nevizutului, iar
chipurile si culorile se descopera tot in lumind. Cuvantul lui Dumnezeu este Lumina
care sti la temelia creatiei, a omului si a Impiritiei Cerurilor.

Inviluirea in Cuvantul lui Dumnezeu duce la gisirea sensului existentei
umane. Cel dintai Cuvant al lui Dumnezeu a fost rostit in momentul in care El a
creat lumina (Fc 1,3). Atunci, Insusi Dumnezeu a catalogat lumina ca fiind buna
(frumoasa) (Fc 1,4). Russell R. Reno spune ca ,nu ar trebui si gandim in termeni
de lumina initiala, ca si cAnd ar fi existat raze de lumind inainte de a crea soarele”,
ci ci ar merita mai degrabi si o intelegem ca ,lumina intelepciunii divine”, care
isi are obarsia in Cuvantul lui Dumnezeu, prin care toate s-au ficut de-a lungul

istoriei.

8 Adalbert Hamman, Pour lire les Peres de | Eglise, Ed. Cerf, Paris, 1991, p. 24.
Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, editura Scripta, Bucuresti, 1999, p.51.
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Cuvantul lui Dumnezeu este, in mod fiintial, Lumina, asemenea rodului
invariabil al unei firi inalterabile si asemenea unui bun inalterabil. Dupi ce Dumnezeu
a adus la existenta natura luminii, abia mai tarziu a creat luminitorii, in ziua a patra.
Acestia aveau rolul de a transporta lumina prim-nascuta. Soarele, ca lumindtor si
emitator al luminii materiale, este considerat simbol i termen comparativ pentru
lumina necreati. Lumina dumnezeiasci este dimensiunea vizibild a dumnezeirii, a
energiilor necreate sau a harului, prin care Domnul Dumnezeu Se reveleazi, facAndu-

Si cunoscutd existenta'.
Simbolistica luminii

Crestinismul nu este doar o disciplina academic, ci o realitate. Crestinismul
este insdsi viata, este lumina. Lumina necreata depaseste atit cele sensibile, cit si
cele inteligibile. Lumina primei zile era esenta insisi a luminii nevizute, iar lumina
din ziua a patra era purtatd de corpurile astrale. Actul creator se manifestd in cadrul
luminii si in irumperea continui a energiilor divine necreate''.

Lumina necreatd depiseste atit cele sensibile, cat si cele inteligibile.
Intunericul si noaptea, nefiind create, fac ca seara si dimineata s marcheze succesiunea
momentelor. In discursul veterotestamentar existi o relatie strinsi intre intuneric
si lumind. Dietrich Bonhoeffer vede legitura dintre intuneric si neformabilitate ca
fiind atit de integrantd, incit, atunci cind Dumnezeu a spus ,,53 fie lumina!”, prima
lumina a inceput deja si ordoneze haosul si si dezvaluie forma.'.

Lumina necreatd este energia divinitatii, ,,fard inceput, viata lui Dumnezeu
in Treime”, insa era o lumind inexprimabild in cuvinte, care patrundea totul (Lc
60,19 si Ap 21,23). Aceasta era lumina eterna a chipului Celui Preainalt — o Lumina,
o Dumnezeire, o Frumusete. Datorita luminii soarelui, natura devine admirabila.
Insi, cind Lumina lui Dumnezeu lumineazi un om, ea il transfigureazi in mod
minunat: fetele cele mai banale, desfigurate de pécat, in rugiciunea de pociinta se

lumineaza i capita o frumusete nepimanteasca'.

10 Sfantul Grigorie Palama, Triade pentru apdrarea sfintei isibii, traducere de pr.

loan Ici jr., editura Deisis, Sibiu, 2005, pp.72-75.
1 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica..., pp. 278-280.

12 ,Lumina” (1R — or): sensuri semantice, intelesuri teologice si reprezentiri
iconografice, doctorand: Mircea (Cis. Petrovan) Mihaela Alieta,Cluj-Napoca, 2020, pp.6-7.

13 Sofronie Saharov, Mistica vederii lui Dumnezen, editura Adonai, 1995, p. 116.
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Ceea ce numim ,vedere a lui Dumnezeu” este perceperea unei lumini in
care sunt prezente si eficiente energiile Sale, impreund cu o sesizare a unui intuneric
niciodatd disipat, cici Dumnezeu, in Sine, Se pistreaza ascuns. Este vorba, astfel, de
Limpdrtisire continud si progresivd din lumina, de stribatere succesivé a unor stadii
catre libertate”. Cici ,lucirea acelei lumini, mérind prin unire ochiul duhovnicesc si
ficAndu-l in stare sa cuprindi tot mai mult din ea, nu va sfarsi in veci sa lumineze acel
ochi cu raze tot mai stralucitoare si si-1 umple mereu cu o lumind tot mai ascunsa,
descoperindu-i lucruri niciodatd vazute inainte”, ne spune Sfantul Grigorie Palama.

Iar ,lumina aceasta este iubire” — ridacind a iubirii, continut si rod al ei.
Triitd profund, iubirea devine purificatoare, este sursd de cunoastere si de libertate,
mijloc prin care un suflet, iesind din sine, se regdseste si se alipeste de Cer. Tot prin
ea, afld putere sd ajute si alte suflete sa aiba parte de comuniune eliberatoare — cu ele
insele, cu ceilalti si cu Dumnezeu'.

Aceastd iesire din sine este insotitd de o ad4ncire in sine, ambele manifestind
libertatea. Vederea luminii dumnezeiesti intensificd cunoasterea si constiinta de sine,
aducind sufletul pe culmile autoreflectiei si autocunoasterii’. ,Nu trebuie si ne
indoim ¢, atunci cAnd mintea incepe sd se afle sub lucrarea puternica a luminii
dumnezeiesti, se face intreaga strivezie, incit isi vede cu imbelsugare propria ei
lumind™'®. Tar inaintarea in cunoasterea de sine face ca lumina cereasci si fie tot mai
limpede perceputa'’.

Har divin eliberator, revelat si transmis omului, aceasta lumina este puterea
pe care omul o primeste de la Dumnezeu spre a-L cunoaste. Acest adevar este
exprimat atat in Vechiul Testament, in Psalmii prorocului David — Jntru lumina
Ta vom vedea lumina” (Ps 35,9), cit si in Noul Testament, in cuvintele Sfantului
Apostol Pavel: ,Fiindca Dumnezeu, Care a zis: «Straluceasca din intuneric lumina,

El a strilucit in inimile noastre, ca si striluceascd cunostinta slavei lui Dumnezeu pe

fata lui Hristos” (2 Co 4,06).

14

Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica..., pp. 304-3006..
Dumitru Stiniloae, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, editura Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2002, pp. 249-251.

16 Diadoh al Foticeii, Cuvint ascetic, in Filocalia, vol. 1, traducere de pr. Dumitru
Stdniloae, editura Harisma, Bucuresti, 1992, p. 342.

7 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste, in Filocalia, vol. 2,
traducere de pr. Dumitru Stdniloae, editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 106.
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Nici sensibilitatea, nici intelectul nu pot cuprinde pe deplin aceastd lumina,
fiindcd natura ei este pur spirituala, necreatd. Un suflet care cunoaste prin aceastd
lumini i cu ajutorul ei nu isi intemeiaza cunoasterea pe simguri, dar nici pe judecati
discursive. Cu toate acestea, intreaga sa fiinta — fie ci este vorba de aptitudini
intelectuale, sufletesti sau chiar trupesti — contribuie la cunoastere. Omul, fiind
pe deplin pitruns de lumind, este transfigurat si, la rAndul siu, devine lumina,
impartasindu-le celorlalti din prisosul iubirii si libertétii sale'®.

Cea care, prin legitura sa strinsa cu iubirea si libertatea, il indreaptd pe om
catre inaltimi ceresti si citre vederea luminii lui Dumnezeu este rugiciunea. ,Cici
fira rugiciune neincetatd nu te poti apropia de Dumnezeu””.

Rugiciunea mijloceste detasarea de universul celor exterioare si de
existentele obiective. Totodata, face posibild desprinderea de propriul eu, inclinat
spre cele imediate si supus conjuncturilor. ,Rugiciunea asigurid libertatea fata de
mecanismele complexe ale lumii exterioare, care compun ansamblul legilor naturii.
Dar prin rugiciune se afirma si se realizeazi si eliberarea omului de patimile sale si de
el insusi”, spune Pirintele Dumitru Stiniloae. Rugiciunea este, asadar, pentru om,
calea citre Lumina cea neinserati, citre cunoasterea lui Dumnezeu, a Celui Care este
lubire si Libertate.

Urmarea acestei cai asigurd lucrurilor cunoscute o temelie mai solida,
deoarece le da valoare printr-o triire intensa. O astfel de triire implica, mai intii,
detasare — o rupere de orice legatura de dependentd fatd de cele efemere. Apoi,
ascensiune treptatd, adici o tot mai profunda adincire in sine, o atentie continua la
sine. Acest proces, fira a exclude sau a deprecia realitatile marginite, le descoperi in

lumina lor autentici, reveland astfel ,strilucirea intunericului dumnezeiesc”.

Lumina din perspectivi stiintifici

Sfantul Vasile cel Mare, in cartea sa Omilii la Hexaemeron, cind vorbeste
despre termenii din Geneza, precum ,,cer’, ,Jumina’, ,pimant”, ,adinc”, ,intuneric”,
are in vedere o semnificatie literala sau aproape de cea literald. Sfantul nu accepti ci

acestea ar fi realititi din alt plan dect cel material, tocmai pentru a pistra Revelatia

18

Sfantul Grigorie Palama, Zriade pentru..., pp. 85-88.
Stantul Isaac Sirul, Cuvinte cdtre singuratici, traducere de pr. Dumitru
Stdniloae, editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 156.
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nealteratd de cimpul extrem de vast al posibilelor interpretari alegorice i simbolice,
intr-o perioada decisivi de cristalizare a principalelor dogme. In acest sens, Sfantul
Vasile cel Mare afirma: ,Nici adincul nu era o multime de puteri potrivnice, asa cum
si-au inchipuit unii; dar nici intunericul nu este o putere conducatoare si rea, care
lupta impotriva binelui”™®, iar despre ,apele de sub tirie” ca fiind cetele de demoni
sau ci ,cerurile ar fi insufletite”, el afirma: ,,sd respingem cuvintele acestea ca pe niste
interpretari facute in vis sau ca pe niste basme babesti™*'.

Stantul Vasile cel Mare elimini vehement interpretirile alegorice ce ar favoriza
gnosticismul si dualismul, potrivit carora ar exista un principiu paralel sau opus lui
Dumnezeu, datorat fie insuficientei Sale ontologice, fie imperfectiunii creatiei Lui.
De asemenea, el respinge animismul, conform cdruia natura nu ar fi neinsufletitd, ci
insufletita de spirite. Aceastd atitudine hermeneutica restrictiva a Sfantului Vasile este
actuala si astdzi, deoarece nu amesteci planurile realitdtii, oferind astfel posibilitatea
unei intelegeri coerente si obiective a lumii materiale.

Prin scrierile sale, Sfantul Vasile cel Mare urmareste o intentie pastorald si
pedagogici, menitd atit sa intareascd credinta, cit si sd sporeasca responsabilitatea
personali. In aceastd perspectivi, el accentueazi faptul ci nu existi un principiu
ontologic si necesar al rdului in lumea vazutd: ,Nu cauta raul in afari de tine si nici
nu-ti inchipui o naturi care si fie cauza raului, ci fiecare sa se recunoasca pe el insusi
cauza raului care este in el”*.

Raspunsurile Parintilor sunt o bogitie si astizi, dar nu in sensul de a le repeta
contemporanilor ,a la lettre” cuvintele lor, remarca Parintele Dumitru Popescu, ci
pentru cd ne ajuta si intelegem metoda inspiratd cu care acestia abordau si rezolvau
problemele®. Aceastd ,metodd” este tocmai cea care exprimi taina si duhul unei

marturii ce a oferit, incd de la inceputurile crestinismului i mai ales incepand cu

Cincizecimea, raspunsuri binevenite nevoilor omului in fiecare epoci. Pe aceasta

20 Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron , PSB, vol. 17, traducere,

introducere, note si indici de D. Fecioru, editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1986, p.89.
21 Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron..., p.108.
Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron..., p.90.
Dumitru Popescu, ,, eologie, culturd, stiinta- o intdlnire necesard”, in vol:
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Dumitru Popescu( coord.), Stiinga si Teologie .Preliminarii pentru dialog, editura Institutului
Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 2001, p.8.
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dorim si o evidentiem aici*.

Lumina necreati (spirituala)

Pentru a intelege mai bine ce este aceasti lumind necreatd, trebuie si
cunoastem polemica isihasta din secolul al XIV-lea, in care Sfantul Grigorie Palama
vorbeste despre aceasta si il face prezent pe Sfantul Duh prin lucrarea acestei lumini
necreate.

Omul, ,chip al lui Dumnezeu” (Fc 1, 26), creat cu intentionalitate spre
comuniune, are fiintial inscrisd in sine nizuinta de a se ridica la ,,asemdinarea” cu
El, prin tensiunea comunicirii cu Creatorul siu: ,, Ficutu-m-ai nizuitor spre Tine,
Doamne, si nelinistit este sufletul meu pand se va odibni intru Tine™.

Comuniunea omului cu Dumnezeu, dorinta de a-L cunoaste si de a se uni
cu El se realizeazi indeosebi prin rugiciune. O formi mai inaltd de rugiciune este
rugiciunea isihasta.

Cuvantul ,hesychia” desemneazd starea de calm, pace, odihna si liniste,
rezultatd atat din incetarea cauzelor exterioare de tulburare, cit si din absenta agitatiei
interioare a sufletului care si-a gasit echilibrul in rugiciune?. In limbajul monahal,
isihia este pacea unirii sufletului cu Dumnezeu, ,stiinta stiintelor” si ,arta artelor”.
Este, mai intai, o ,isihie exterioard”, inteleasa ca ,fugd de lume”, nevoie subliniatd
in special in Apoftegmele Parintilor Pustiei. Aceasta trebuie insotitd de lipsa de griji,
atentia sau paza mintii si pacea unirii cu Dumnezeu”.

Dupa picatul strimosesc, unitatea interioard a omului, asiguratd de inima
ca centru si izvor al facultatilor active ale mintii si vointei, a fost distrusi. Astfel,
mintea s-a imprastiat intr-o lume care {i devine exterioara. De aici rezultd diversitatea

gandurilor (logismoi), impristierea mintii §i uitarea pomenirii lui Dumnezeu®.

2 Pr. Rizvan Ionescu, Teologie Ortodoxi Si Stiingd, Conflict, Indiferentd, Integrare

sau Dialog?, editura Doxologia, lasi, 2015, p.124.
2 Fer. Augustin, Confesiuni, traducere din limba latind, introducere §i note de
Eugen Munteanu, editura Nemira, Bucuresti, 2006, p. 60.
26 Jean-Claude Larchet, Zeologia bolii, traducere de pr. Vasile Savin, editura
Sophia, Bucuresti, 2006, p. 146.
z *** Apofegmele Pirintilor pustiei, traducere de pr. loan I. Icd jr., editura Deisis,
Sibiu, 1998, p. 83.
28 Sfantul Ioan Casian, Conwvorbiri duhovnicesti, traducere de pr. Dumitru

Stdniloae, editura Nemira, Bucuresti, 1998, pp.117-119.
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Pentru isihagti, remediul eliberdrii mintii din captivitatea gandurilor este
ceea ce, mai trziu, vor numi ,intoarcerea la simplitatea originard” prin pomenirea
perseverentd si neincetatd a lui Dumnezeu in rugiciune. Astfel s-a ajuns la nevoia
rugaciunii neincetate, care, in limbajul isihast, a luat numele de ,rugiciunea inimii”
sau ,rugidciunea mintii”, fixatd cu timpul sub denumirea de ,rugiciunea lui lisus™.
Desi aceastd denumire s-a impus abia dupa renasterea isihasta din secolul al XIV-lea,
yrugaciunea lui lisus” are o origine foarte veche, ajungind péana la primii calugiri,
care cunosteau deja rugiciuni scurte (monologistos), izvorite din inimd, de invocare
a Numelui lui Dumnezeu™.

Prin pomenirea lui lisus, prin strigitul neincetat ,Doamne, lisuse”, omul
face experienta unirii sale cu Dumnezeu. Calugarii isihasti, ducind o viatd de
curatie desdvarsitd §i de rugiciune permanenti (,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul”), prin care mintea si inima se contopesc
in chip tainic, ajungeau treptat la experierea directd a dumnezeirii, contempland
lduntric, in liniste i transfigurati, lumina divina suprasensibild si suprainteligibila.
Aceasta este asimilatd luminii taborice a Schimbirii la Fat, cind Domnul S-a aritat
in vesmantul slavei Sale (Mt 17, 1-2; Mc 9, 28-29)°".

Problema comuniunii reale cu Dumnezeu, precum si cea a cunoagterii,
implica in mod necesar o distinctie inefabild intre Fiinta divina si energiile Sale,
pe care Pirintii capadocieni si intreaga Traditie de dupi ei au marturisit-o. Daci
Dumnezeu, in Fiinta (Esenta) Sa, riméine total necunoscut si necomunicabil, El ni
se face cunoscut si ni se impartaseste in fiecare dintre energiile Sale, in care este
total prezent. Ortodoxia, pe linia de continuitate a Bisericii primare, face o distinctie
limpede intre creat si necreat, intre Fiinta si Energiile divine, adica intre ceea ce este
Dumnezeu in esenta Sa si ceea ce este El in lucrarea Sa. Aceastd invatiturd a fost

fixatd cu precidere de SfAntul Grigorie Palama, numit si ,,teologul isihasmului”®*.

29

2009, p.53.

30

Jean-Yves Leloup, Isihasmul sau rugdiciunea inimii, Ed. Herarld, Bucuresti,

loan Maior, Rugdciunea lui Iisus in traditia ortodoxd, Ed. Renasterea, Cluj-
Napoca, 2008, p. 38.
31 Jean-Claude Larchet, 7eologia luminii dumnezeiesti, editura Sophia, Bucuresti,
pp.78-82.
32 Dumitru Staniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, editura Institutului

Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p. 214.
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Problematica Ortodoxiei de astizi, a cirei identitate este fie ignorata, fie
redusi la anumite aspecte formale, presupune o reafirmare a esentei spirituale a
crestinismului risiritean. In acest context, porunca , Rugati-vi neincetat” (1Tes 5,
17) este la fel de actuala si valabila si astizi, intrucAit Dumnezeu ,pe toti oamenii la
méntuire si la cunostinta adevarului” (1Tim 2, 4)».

Lumina Neamurilor in Cartea lui Isaia. O perspectivi teologicdi

Cartea lui Isaia, una dintre cele mai complexe §i semnificative lucrari
profetice din Vechiul Testament, ocupd un loc deosebit in teologia biblici prin
profunzimea mesajului siu despre relatia dintre Dumnezeu si creatie. Tema ,,Luminii
Neamurilor” este centrala in aceastd carte, indicAnd chemarea universald a omenirii
la cunoagterea si participarea la méntuirea oferiti de Dumnezeu. Isaia, profetul—
sevanghelist” al Vechiului Testament, din secolul al VIII-lea inainte de Hristos, este
un model de teolog al luminii, lansind indemnul vesniciei: , Venifi s umblim in
lumina Domnului” (Is 2,5). In aceasti lucrare voi analiza tema ,,Luminii Neamurilor”
din Cartea lui Isaia dintr-o perspectiva teologica, avind in vedere contextul biblic,
interpretirile patristice si implicatiile pentru misiunea contemporana a Bisericii**.

Contextul biblic

Cartea lui Isaia este structurata in trei parti principale: Proto-Isaia (capitolele
1-39), Deutero-Isaia (40-55) si Trito-Isaia (56-66). Tema ,Luminii Neamurilor” este
predominanta in Deutero-Isaia, in special in Cintirile Robului Domnului (Is 42,1-
9; 49,1-7; 50,4-11; 52,13-53,12). Aceasta tema este explicit mentionatd in doua
pasaje esentiale:

* Is 42,6: ,Te-am chemat ca sa fii legdimant al poporului si lumind a
neamurilor”.

* Is 49,6: , Te voi face lumina neamurilor ca s duci mantuirea Mea pani la
marginile pamantului”.

Semnificatia teologici a Luminii

Lumina are o semnificatie teologici profundi in traditia biblici. In Cartea

lui Isaia, lumina simbolizeaza:

33 Dumitru Stiniloae, Teologia vietii spirituale ortodoxe, editura Institutului

Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1992, p. 120.
34 Nicolae Neaga, Cartea lui Isaia. Introducere si comentariu, editura Reintregirea,

Alba Iulia, 2008, pp. 45-50.
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Revelatia divind — Dumnezeu Se descoperi atét Israelului, cit si neamurilor.

Mantuirea — Lumina este asociati cu mantuirea adusi de Dumnezeu, care
depaseste limitele etnice si geografice.

Tmpéri;ia lui Dumnezeu — Proorocul Isaia, in Isaia 60,3, descrie o viziune
eshatologica in care ,,neamurile vor umbla in lumina ta”.

Hristos, identificat in Noul Testament drept ,,Lumina lumii” (In 8,12),
devine implinirea supremi a acestei teme. In Siptiméina Luminati de Invierea lui
Hristos Domnul, Isaia isi relevi specificitatea de profet al luminii Invierii: Mortii Tii
vor trdi si trupurile lor vor invia! Desteptati-vd, cantati de bucurie, voi cei ce sildsluiti in
pulbere! Cici roua 1a este roud de lumind si din sinul paméantului umbrele vor invia.”
(Is 26,19). Dumnezeu este Cel care , intocmeste lumina” (Is 45,7). El este pentru
Israel .0 lumind vesnica” (Is 60,19-20). Legea lui Dumnezeu va fi ,, lumind popoarelor”
(Is 51,4), care ,va résdri ca zorile” si ,va gribi timdduirea” (Is 58,8). Lumina slavei
lui Dumnezeu nu poate fi pusd sub obroc. In vremurile mesianice, ea ,va rdsiri in
intuneric 5i bezna va fi ca miezul zilei” (Is 58,10).

Parintii Bisericii au vazut aceste pasaje profetice ca fiind strins legate de
persoana si lucrarea lui lisus Hristos, dar si de chemarea Bisericii de a reflecta aceasta
lumina in lume.

Sfantul Irineu al Lyonului, in lucrarea sa Adversus Haereses (Impotriva
ereziilor), interpreteaza profetiile din Isaia ca fiind implinite in venirea lui Hristos. El
subliniaza ci Hristos, ca ,,Lumina lumii” (In 8,12), implineste chemarea universald
a lui Dumnezeu pentru toate popoarele, nu doar pentru Israel. Potrivit Sfantului
Irineu, textul profetic ,, 7¢ voi face lumina neamurilor” (Is 49,6) anticipeaza extinderea
planului méntuirii la intreaga omenire. De asemenea, el subliniazd ci Biserica, ca
Trup al lui Hristos, continua aceastd lucrare de iluminare a neamurilor, fiind o
comunitate a revelatiei divine®.

Sfantul Vasile cel Mare abordeazi simbolismul luminii in comentariile sale
asupra textelor biblice, subliniind ci lumina reprezintd revelatia divina care conduce
omenirea la adevir. In textele Isaia 42,6 si Isaia 49,6, Sfantul Vasile vede o chemare

profeticd la unitatea dintre Israel si neamuri, sub autoritatea unui Dumnezeu unic*.

» Sfantul Irineu, Impotriva ereziilor (Adversus Haereses), traducere de Alexander

Roberts si William Rambaut, in Ante-Nicene Fathers, vol. 1, Hendrickson Publishers, 1994, p. 452.
36 Dumitru Staniloae, 7eologia Dogmatic..., p.311.
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In scrierile sale, el accentueazi ideea ci Hristos este izvorul luminii care
lumineaza intunericul spiritual al lumii. El afirma ci neamurile, aduse in comuniune
cu Dumnezeu prin Hristos, devin pértase luminii divine, ceea ce se manifesta in viata
sacramentald si in viata ecleziald a Bisericii®.

Sfantul Ioan Gurid de Aur, unul dintre cei mai prolifici exegeti patristici,
interpreteazd textele Isaia 42,6 si 49,6 ca o profetie clard despre venirea lui Hristos,
Mantuitorul universal. In omiliile sale, el subliniazi ci lumina este simbolul
mantuirii aduse de Hristos, iar chemarea neamurilor la aceastd lumind aratd dorinta
lui Dumnezeu de a extinde harul §i adevirul Sdu citre toti oamenii. Sfantul Ioan
accentueaza rolul activ al Bisericii in continuarea acestei misiuni, afirmand ci fiecare
crestin este chemat sa devind ,,lumina lumii” (Mt 5,14) printr-o viata de sfintenie si
marturisire’®,

Stantul Grigorie de Nazianz abordeazi tema Luminii Neamurilor din
perspectiva mantuirii universale. In omiliile sale, el afirmi ¢ Hristos a venit nu doar
pentru Israel, ci pentru intreaga creatie. Interpretand textul din Isaia 60,3 (, Neamurile
vor umbla in lumina ta’), Sfantul Grigorie vede aceastd profetie ca o anticipare a
chematrii neamurilor la Biserica. El accentueazd dimensiunea eshatologica a luminii,
asociind-o cu slava viitoare a Impiritiei lui Dumnezeu. Potrivit Sfantului Grigorie,
Lumina Neamurilor simbolizeazd nu doar mantuirea istorica, ci si comuniunea finald
dintre Dumnezeu si intreaga creatie®.

Sfantul Chiril al Alexandriei interpreteazd Lumina Neamurilor in contextul
lucrarii Duhului Sfant in lume. Hristos, ca Lumind a lumii, actioneazd prin Duhul
Sfant pentru a lumina inimile credinciosilor §i a aduce neamurile in comuniunea
divina. Sfantul Chiril considerd ca textele din Isaia 42,6 si 49,6 nu doar prevestesc
venirea lui Hristos, ci si indicd inceputul unei epoci noi, in care neamurile sunt aduse

la cunoasterea adeviratului Dumnezeu®.

37 Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron, editura Insticutului Biblic si de

Misiune Ortodox3, Bucuresti, 1986, p. 27.

38 Sfantul lIoan Gurd de Aur, Omilii la Matei, in Scrieri. Partea a doua, colectia
PSB, vol. 23, editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1994, pp. 95-97.

3 Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvintarea 39 (La Botezul Domnului), in:
Cuvintiri teologice, colectia PSB, vol. 58, editura Institutului Biblic §i de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2007, p. 127.

40 Stantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia dupdi loan, colectia

PSB, vol. 41, editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2000, pp. 121-123
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Sfantul Maxim Mirturisitorul interpreteaza lumina ca fiind participarea
creaturilor la lumina necreatd a lui Dumnezeu. El subliniazi ca profetiile din Isaia
despre Lumina Neamurilor indicd scopul final al intregii creatii: unirea cu Dumnezeu.
Potrivit Sfantului Maxim, Hristos este Calea, Adevirul i Lumina care caliuzeste
neamurile catre aceasta comuniune desavarsitd. Pentru el, tema luminii este esentiala
in teologia transfigurarii si indumnezeirii, aratdnd ci Biserica, in calitatea sa de Trup

al lui Hristos, este mediul prin care lumina divina este comunicatd lumii'.

Conceptul de ,, Lumina Neamurilor”

Una dintre cele mai clare referinte la ideea de ,Lumina Neamurilor” se
gaseste in Isaia 42,6: ,, Te-am chemat ca si fii legamant pentru popor si lumind pentru
neamuri”. Aici, profetul Isaia descrie rolul lui Israel nu doar ca popor ales, ci si ca o
caliuza pentru celelalte natiuni.

In scrierile profetice ale lui Isaia, lumina simbolizeazi nu doar cunoasterea,
ci si mantuirea. Viziunea sa este una de restaurare, iar lumina reprezintd prezenta lui
Dumnezeu in mijlocul oamenilor. In Isaia 9,2 citim: »Poporul care umbla in intuneric
a vazut 0 mare lumind; asupra celor ce locuiau in fara umbrei mortii a risarit o lumind’.
Aceasta metafori este fundamentald, ardtind ci adevarata speranta si mintuire sunt
oferite de Dumnezeu.

lata o selectie de versete din Cartea lui Isaia care fac referire la lumina. Am
inclus contextul fiecirui verset pentru o mai buna intelegere a semnificatiei sale:
,» Veniti, casa lui lacov, sa umblim in lumina Domnului!” (Is 2,5) — Acest verset reprezinta
invitatia poporului Israel de a trai in conformitate cu voia lui Dumnezeu, simbolizatd
prin lumind. ,, Vai de cei ce zic raului bine si binelui riu, care fac din intuneric lumini
st din lumind intuneric, care fac din amar dulce 5i din dulce amar!” (1s5,20) — Acest
verset arata cum lumina simbolizeaza adevirul si binele, iar intunericul reprezinta
pacatul si minciuna. ,,Poporul care locuia in intuneric a vizut lumindg mare; celor ce
locuiau in latura umbrei mortii le-a risdrit lumina.” (Isaia 9,1) — Acest verset contine
profetia despre venirea lui Mesia, care va aduce lumini si sperantd oamenilor aflati in

suferinga. ,, Lumina lui Israel va fi foc si Sfantul siu va fi vipaie, care va arde si va mistui

4 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, colectia PSB, vol. 80, editura

Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1983, pp. 215-218.
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spinii si mdricinii intr-o zi.” (Is 10,17) — Aici, lumina este expresia judecitii divine,
care purificd si distruge rdul. ,Eu, Domnul, te-am chemat ca si dai mantuire, te voi
lua de mani, te voi pézi si te voi pune ca legimant pentru popor, ca si fii lumina
neamurilor.” (Isaia 42,6) — Acest verset aratd chemarea slujitorului Domnuluide afio
lumini pentru toate natiunile. ,, 7¢ pun ca sd fii lumina neamurilor, ca si duci mantuirea
pind la marginile pamantului.” (Is 49,6) — Aceastd profetie semnifici extinderea
planului mantuirii lui Dumnezeu citre toate neamurile, nu doar catre Israel. ,, Luati
aminte la Mine, poporul Meu, si ascultati-Ma, neamuri! Cici de la Mine va iesi legea
si dreptatea Mea ca o lumind pentru popoare.” (Is 51,4) — Aici, lumina simbolizeaza
dreptatea si legea divina, care se vor raspandi printre neamuri. ,,Atunci lumina ta va
rdsdri ca zorile si vindecarea ta se va gribi; dreptatea ta va merge inaintea ta si slava
Domnului te va insoti.” (Is 58,8) — Acest verset contine promisiunea binecuvantarii
divine pentru cei care fac voia Domnului. ,, Dacd vei da celui flaméind din pdinea ta
st vei satura sufletul amdrdt, lumina ta va rasiri in intuneric si intunecimea ta va fi ca
miezul zilei.” (Is 58,10) — Aici, lumina este simbolul rasplatirii pentru bunitate si
milostenie. ,,Scoald-te, lumineazd-te, cici lumina ta vine si slava Domnului risare peste
tine.” (Is 60,1) — Acest verset contine profetia despre gloria viitoare a Ierusalimului,
reflectdnd prezenta divind. ,Si neamurile vor umbla in lumina ta si impdiratii in
strilucirea care rdsare peste tine.” (Is 60,3) — Acest verset surprinde viziunea luminii
lerusalimului, care atrage toate popoarele spre Dumnezeu. ,,Nu vei mai avea soare
ca lumind ziua, nici luna nu-ti va mai lumina noaptea, ci Domnul va fi pentru tine
lumind vesnica si Dumnezgeul tiu va fi slava ta.” (Is 60,19) — Aici, se vorbeste despre
lumina vesnicd a prezentei lui Dumnezeu. ,, Soarele tiu nu va mai asfinti si luna ta nu
se va mai intuneca, cici Domnul va fi pentru tine lumind vesnicd, iar zilele plingerii
tale se vor sfirsi.” (Is 60,20) — Acest verset asigura ca bucuria si iluminarea divina vor

fi eterne in prezenta lui Dumnezeu.

Concluzie

In ,Cartea lui Laia”, ,lumina” simbolizeazi adesea prezenta diving,
mAntuirea, dreptatea, revelatia si speranta. Este folositd pentru a exprima
promisiunile lui Dumnezeu pentru Israel si neamuri, subliniind atit judecata divina,
cat si binecuvantarea. De asemenea, textele profetice despre lumind sunt vizute ca o

prefigurare a lucririi lui Hristos.
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Interpretarile patristice asupra conceptului de ,Lumina Neamurilor” din
Cartea lui Isaia au reprezentat un punct central al reflectiei teologice crestine in
primele secole, oferind un cadru profund si plin de semnificatie pentru intelegerea
misiunii lui lisus Hristos si a chemarii Bisericii in lume. Profetiile din Isaia 42,6
si 49,6, precum si alte pasaje relevante, au fost percepute de Paringii Bisericii ca
prefiguriri clare ale lucririi mesianice a lui Hristos, dar si ca o expresie a planului
divin de mantuire a intregii creatii. In acest context, lumina capiti multiple valenge:
simbol al adevirului, al iubirii, al comuniunii si al indumnezeirii, toate acestea fiind
mediate prin Hristos si trdite in cadrul comunitatii eclesiale.

Piringii Bisericii, fiecare din perspectiva sa unicd, au contribuit la o
intelegere nuantata a acestui concept, integrindu-l in teologia lor despre mantuire,
har, transfigurare si eshatologie. Sfantul Ioan Gura de Aur, de exemplu, a interpretat
lumina ca pe o chemare universald la méntuire, subliniind ca lucrarea lui Hristos
nu se limiteaza la poporul ales, ci se extinde la toate neamurile. In omiliile sale, el
a accentuat faptul ci Hristos este Lumina care aduce sperantd, transformare si o
noud viata tuturor celor care se deschid fatd de Evanghelie. Aceastd viziune este, de
asemenea, o chemare pentru Bisericd de a reflecta lumina divina in lume printr-o
viata de sfintenie si prin mirturisirea Evangheliei.

De asemenea, Sfantul Grigorie de Nazianz a dezvoltat o perspectivi profund
eshatologici asupra conceptului de lumina. Pentru el, , Lumina Neamurilor” profetitd
de Isaia nu este doar o realitate istorici, ci si o anticipare a slavei viitoare a Imparitiei
lui Dumnezeu. In aceasti lumini, neamurile vor cunoaste adevirul i vor intra intr-o
comuniune desavarsitd cu Dumnezeu. Sfantul Grigorie subliniaza rolul central al
Bisericii ca instrument al acestei chemari universale, un spatiu in care fiecare suflet
poate experimenta prezenta si lucrarea lui Dumnezeu. Aceastd perspectivd oferd
credinciosilor un sens al apartenentei si al responsabilititii, aratdnd ci fiecare viatd
traita in Hristos contribuie la implinirea planului divin.

Contributia Sfantului Chiril al Alexandriei se concentreaza asupra lucrarii
Duhului Sfint in manifestarea luminii lui Hristos. Potrivit lui, Hristos, ca lumini a
lumii, actioneazd prin Duhul Sfant pentru a lumina inimile oamenilor si pentru a-i
conduce pe toti la comuniunea cu Dumnezeu. Aceasta viziune este profund trinitara,

aratind ci lucrarea de mantuire a lui Dumnezeu implica intreaga Sfinta Treime.

135



Studia Doctoralia Andreiana

De asemenea, Sfantul Chiril interpreteazi profetiile din Isaia ca fiind
inceputul unei epoci noi, in care neamurile sunt chemate la o relatie personala cu
Dumnezeu. Pentru el, lumina nu este doar un simbol, ci o realitate traita, o experientd
concretd a prezentei lui Dumnezeu care transforma viata umand.

Sfantul Maxim Marturisitorul aduce o dimensiune filozofici si mistica
asupra conceptului de lumind, vizand in ea participarea creaturilor la lumina necreatd
a lui Dumnezeu. El interpreteaza ,Lumina Neamurilor” ca fiind scopul ultim al
intregii creatii: unirea cu Dumnezeu. Aceasta viziune, centratd pe transfigurare si
indumnezeire, subliniazd ca Hristos este Lumina care caliuzeste neamurile catre
comuniunea vesnici cu Dumnezeu. Sfantul Maxim identificd Biserica drept mediul
prin care aceastd lumina este impartasitd lumii, ardtind ca misiunea crestinilor este
de a reflecta lumina divina prin viata lor si de a-i conduce pe ceilalti citre Dumnezeu.

Un alt element esential al interpretarilor patristice este legitura dintre
lumina, iubire si libertate. Parintii Bisericii au vazut lumina ca fiind expresia iubirii
lui Dumnezeu fatd de creatie, o iubire care aduce libertate, cunoastere si comuniune.
Aceasta lumind nu doar ca ilumineazi mintea i inima, ci §i transforma intreaga
existentd umand, ficind din om un locas al harului dumnezeiesc. In acest sens,
rugiciunea joacd un rol central in triirea si reflectarea luminii divine. Rugiciunea
inimii, sau ,Rugdiciunea lui lisus”, este vazutd ca mijlocul prin care sufletul se
curdteste, se uneste cu Dumnezeu si devine un reflector al luminii divine in lume.

Conceptul de lumina este strins legat si de teologia energiilor necreate,
dezvoltatd mai ales de tradiia isihastd. Lumina dumnezeiascd, asa cum este
experimentatd de sfinti si contemplatd in evenimente precum Schimbarea la Fata,
este o manifestare a prezentei lui Dumnezeu, o iradiere a slavei Sale care face vizibil
ceea ce este nevazut si incomprehensibil. Aceasta luming, fiind necreatd, depiseste
orice cunoagtere intelectuala sau senzoriala, oferind sufletului o experienta directd
a lui Dumnezeu. In acest sens, experienta luminii divine nu este doar o realitate
individuala, ci si una comunitard, pentru ci ea este impirtasita si comunicatd in
cadrul Bisericii. Pe baza acestor interpretiri, Biserica isi asuma rolul de a fi ,,/lumina
lumii” (Mt 5,14), o comunitate de credinciosi care traiesc in lumini si reflectd
aceastd lumina citre intreaga creatie. Misiunea Bisericii nu este doar de a proclama

Evanghelia, cisi de a o trii, de a fi un exemplu viu al prezentei lui Dumnezeu in lume.
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Prin sfintele taine, prin viata de rugiciune si prin mdrturisirea credintei, Biserica
devine mediul prin care lumina lui Hristos striluceste in intuneric, chemand toate
neamurile la mintuire.

Astfel, conceptul de ,Lumina Neamurilor” sintetizeaza viziunea teologica
a Pirintilor Bisericii asupra planului divin de méantuire. El arata ¢ Dumnezeu, in
iubirea Sa infinita, cheamd toata creatia la comuniunea cu El, prin Hristos, care este
Lumina lumii. Tn aceasti lumini, oamenii nu doar ci isi gisesc sensul si implinirea,
ci devin si instrumente ale harului dumnezeiesc, reflectind lumina citre ceilalti.
Aceastd chemare este valabila pentru fiecare generatie, invitdnd Biserica si pe fiecare
crestin sa devind un martor al luminii divine in mijlocul lumii.

In concluzie, interpretérile patristice asupra ,,Luminii Neamurilor” nu doar
cd au oferit o bazd solida pentru teologia crestind timpurie, ci continua s inspire
credinciosii de astzi si traiascd in lumina lui Hristos si sa fie lumind pentru ceilalti.
Ele riman o mirturie vie a profunzimii teologiei Périntilor si a relevantei lor pentru

misiunea Bisericii in orice timp si loc.
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Josephus Flavius: Istoric al epocii Noului Testament'

Drd. Ioan Alexandru RIZEA-NITA

Abstract:

Jewish diplomat and philosopher, Josephus Flavius, represents an important
landmark in the historiography of Antiquity through the detailed and unique way
in which he describes the Jewish world during the time when the Son of God lived
on Earth. Without him, the books about the history of the New Testament era would
have been much thinner. Over time, opinions about his life and work have varied
considerably, making him an even more fascinating figure for those passionate about
the historiography of the second half of the 1st century AD. What engages the at-
tention in this study is the fact that the Jewish historian’s work was regarded and pre-
served by the early Christians as a true paraphrase of Scripture, serving as a precious
alternative and complementary source for the history of the era in which Jesus Christ

lived on Earth and during which the first Christian communities were established.

Keyword:
Josephus Flavius, background of New Testament, historiographer, Palestine,
Jewish Antiquities, The Jewish War, Testimonium Flavianum, #be fifth Evangelist.

Preliminarii

Diplomat, filosof si istoric controversat de aproape doud mii de ani, Josephus
Flavius a fost tot timpul privit cu recunostinti de catre cei pasionati de studiul biblic.
Opera sa constituie o foarte valoroasa sursa pentru contextul si epoca in care s-au
afirmat personalititile marcante ale Vechiului si Noului Testament, pentru geografia
Palestinei si, totodata, reprezintd un veritabil suport pentru iubitorii de arheologie si
pasionatii de istorie.

De-a lungul existentei sale postume, Josephus a fost subiectul a numeroase si

uneori chiar malitioase caracterizari, care nu s-au oprit doar la a aprecia scrierile sale,

! Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Preda, care si-a dat

acordul pentru publicare.
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ci au vizat si persoana sa, omul Josephus Flavius, cu toate calititile si defectele sale.
Pentru unii a fost un tridicor fard scrupule, pentru altii erou si geniu al diplomatiei
evreiesti, unii au vdzut in el un crestin sub acoperire si un aparator al credintei, iar
altii l-au privit ca pe un om fira un mare caracter, mai degrabi un melanj bizar
intre patriotismul evreiesc, cultura elenistd, vanitate si autosuficientd”. Totusi, printre
multitudinea de portrete morale, religioase si socio-profesionale ce i-au fost oferite
de citre posteritate ilustrului ganditor iudeu, unul singur striluceste prin echilibru,
adevir si elegantd. Acesta apartine Fericitului Ieronim, scriitor latin care prefer sa il
prezinte pe Josephus punind in lumini latura cea mai strlucitoare a personalititii
si a preocuprilor sale, aceea de istoric evreu, ce poate fi aseminat unui ,, Titus Livius
al grecilor™.

Pragmatic, realist i incredibil de abil, Josephus Flavius a fost unul dintre
intelectualii de anvergura ai lumii eleniste din primul secol crestin, singurul istoric
de renume in Roma dinastiei Flaviilor. Prin scrierile sale, a reusit sa creeze acolo, in
capitala imperiului, celebrul caput mundi din acele timpuri, o veritabili enciclopedie
a iudaismului, pe care a lasat-o drept mostenire conationalilor sai si prin care a
ficut cunoscutd grecilor si stipinitorilor romani indelungata si pilduitoarea istorie
a poporului evreu, precum si miretia civilizatiei si unicitatea spiritualitdtii iudaice.

Istoricul Josephus Flavius poate fi considerat un personaj exotic al celei
de-a doua jumirati a primului secol crestin, intrucat intruchipeaza in persoana sa
o exemplard sinteza culturald intre cele trei universuri spirituale ce stipaneau cele
trei limbi sacre ale Sfintei Scripturi: ebraica, greaca si latina®. Prin aceasta, el a intrat
intr-un grup select al marilor ganditori din perioada antica, pe care traditia patristica,
posteritatea bizantina si lumea medievald occidentald l-au asimilat si l-au trecut, cu
recunostingd, in dipticele lor. Pentru crestini, complexitatea personalitatii sale si
densitatea informationald a scrierilor sale au constituit dintotdeauna o veritabild

mind de aur pentru creionarea cit mai detaliatd a lumii iudaice din Palestina Nou/ui

2

Mireille Hadas-Lebel, Flavius Josephus: evreul Romei, Editura Hasefer,
Bucuresti, 2004, pp. 342-343.

3 ol...] Josephus, [acest, n. trad.] Titus Livius al grecilor”. A se vedea Fericitul
leronim, Epistola XXII: Citre Eustochia, 35, vol. 1, in PSB 9, serie noud, (Epistole), editie ingrijitd
de Ana-Ciristina Halichias si Ierom. Policarp Pirvuloiu, Editura Basilica, Bucuresti, 2013, p. 198.

4 Rizvan Theodorescu, ,,Prefagi’, la: Flavius Josephus, Antichititi iudaice, vol.
1, traducere si note de Ion Acsan, Editura Hasefer, Bucuresti, 2002, p. VIL
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Testament. Fara Josephus nu poti intelege dinamica Palestinei secolului I, nu poti
cunoaste lumea culturald, sociald, religioasi, economica si politica in care S-a niscut
si a trdit Mantuitorul lisus Hristos si in care au luat nagtere primele comunititi de
crestini. Operele istorice pe care Josephus Flavius le-a daruit lumii intregi, in special
Antichitdtile indaice (Iovdaixi Apyatodoyie) si Rizboiul iudaic (Ilepi o0 Tovdaikod
noAéuov, Bellum Iudaicum), reprezinta principala sursa alternativi pentru a cunoaste
istoria epocii Nowului Testament si unica sursa consistenta despre lumea pitoreasci si
plind de har a Sfintei Scripturi, lume care, ,la plinirea vremii” (Ga 4, 4), L-a primit
pe Mesia Cel anuntat de proroci si asteptat de toatd lumea.

Astfel, congtienti fiind ci, daci operele lui Josephus Flavius nu ar fi
supravietuit, dictionarele noastre biblice ar fi avut, cel mai probabil, mirimea unor
carti de buzunar’, vom incerca si noi, in cele ce urmeaza, si prezentim motivele
pentru care istoricul iudeu a fost totdeauna citit de crestini. Mai mult, ne dorim sa
punem in lumind legitura dintre scrierile sale si Noul Testament, precum si aportul
pe care opera sa istorica il ofera crestinilor pentru a creiona un tablou cat mai amplu

al locurilor si personalititilor marcante ale epocii Noului Testament.

Josephus Flavius: ,,al cincilea evanghelist™

Josephus Flavius poate fi considerat un istoriograf-cheie care a activat in a
doua jumitate a primului secol crestin, fiind, de altfel, singurul istoric care scrie in
Cetatea Eternd, in limba greaci, in timpul dinastiei Flaviilor®. Acest Tucidide iudeu’
este o veritabild sintezd intre cele doud scoli istoriografice traditionale®, cea a lui
Isocrates si cea a lui Aristotel, o sintezd anticipatd deja printr-un important predecesor

de-al sdu, pe nume Dionisie din Halicarnas’, istoric care a reprezentat pentru Josephus

> Steve Mason, josephus and the New Testament, Hendrickson Publishers,
Massachusetts, 2003, p. 2.

6 Christopher P. Jones, ,,Josephus and Greek Literature in Flavian Rome’, in:
Jonathan Edmondson, Steve Mason si James Rives (eds.), Flavius Josephus ¢ Flavian Rome, New
York, Oxford University Press, 2005, p. 201.

7 A se vedea André Paul, // giudaismo antico e la Bibbia, traduzione dal francese
di Gluseppe Cestari e Anna Maria Cantoni, Edizioni Dehoniane, Bolognia, 1993, pp. 168-171.

Pentru mai multe detalii, a se vedea Louis H. Feldmann, Josephuss Interpreta-
tion of the Bible, University of California Press, Berkely, Los Angeles, London, 1998, pp. 3-7.

9 Pentru mai multe detalii, L. H. Feldmann, Josephuss Interpretation of the Bible,

pp. 7-13.
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Flavius un veritabil model istoriografic, fiind si el autorul unei opere, in douazeci de
carti, intitulatd Antichititi romane. Toate acestea l-au ficut pe Josephus Flavius si fie
unul dintre istoricii de seamd ai primului secol crestin, iar suprapunerea unei bune
parti din cele relatate de el cu activitatea piméanteascd a Mantuitorului lisus Hristos
in Palestina si nasterea Bisericii crestine in Ierusalimul Invierii l-au transformat intr-o
sursd esentiald pentru istoria epocii Nowlui Testament'.

Opera acestui Titus Livius grec, dar de origine evreiasca, a supravietuit
prin purtarea de griji a primilor crestini. in plan istoriografic, el era autorul cel
mai atractiv pentru urmasii lui lisus Hristos $i, mai mult decit atat, era unul dintre
istoricii normativi pentru primul secol crestin, un istoric care, desi era un evreu
autentic, se putea bucura de recunoastere interetnica, deci putea fi asimilat si de
crestinii proveniti dintre pagani. De ce aceasta? Pentru ci Josephus a fost, dupd cum
foarte inspirat a afirmat academicianul Razvan Theodorescu, un spirit de sintezd
eleganta intre Palestina atitor fervori mistice, intre Grecia unei mlidioase culturi
antropocentrice i intre Roma unui pragmatism juridic, militar si civic''. Cumuland
toate acestei trei atuuri, istoricul de origine evreiasci nu a oferit lumii doar o
enciclopedie in care a pigmentat cu eruditie si minutiozitate fascinanta cultura si
civilizatie iudaicd. Mai mult decit atit, el a déruit tuturor crestinilor o pretioasa
parafrazd a Scripturii Vechiului si Noului Testament, fireste, transpusd prin lupa unui
preot si diplomat iudeu.

In Biserica primar3, scrierile lui Josephus se citeau cu sirguingi si se bucurau
de o incredere totald in rindul credinciosilor. Evreu de obarsie, el este singurul istoric
din universul greco-roman al primului secol crestin care oferd o mirturie evidentd

despre ,,poporul crestinilor™2.

10 In mod obisnuit, savantii preferd si incadreze epoca Noului Testament in pe-

rioada cuprinsi intre anii dinaintea revoltei Macabeilor (173 1.Hr.) si finalul celui de-al doilea
rizboi dintre evrei si romani (135 d.Hr.). Intrucit intervalul de timp dintre cele doud mari eveni-
mente este colosal si foarte bogat in fapte istorice, in studiul de fatd ne vom concentra doar asupra
perioadei cuprinse intre inceputul domniei lui Irod cel Mare (37-4 1.Hr.) si inceputul primului
rizboi dintre evrei si romani (66 d.Hr.), conflagratie care a culminat cu evenimentul catastrofal al
distrugerii Templului din Ierusalim (70 d.Hr.).

1 R. Theodorescu, ,Prefatd’, la: Flavius Josephus, Antichititi indaice, vol. 1, p.
VIL

12 La autorii romani, primele mentiuni despre existenta crestinilor le aflim din
operele istoricilor latini, precum Plinius cel Tandr, Tacitus si Suetonius. Toti trei au scris in prima
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De aceea, parintii si scriitorii bisericesti din urmatoarele veacuri au manifestat
un interes deosebit pentru scrierile lui Josephus, in special pentru Antichititile iudaice,
de a ciror conservare s-au si ingrijit. Origen si Eusebiu de Caesarea au contribuit cel
mai mult la popularizarea operei flaviene in mediile crestine prin faptul ca cei doi
l-au citat masiv pe eruditul iudeu in scrierile lor", transformandu-l aproape intr-un
»al cincilea evanghelist”'*. Si mai mult, dupd cum am vizut mai sus, pentru istoricul
si apropiatul lui Constantin cel Mare, Josephus Flavius a fost cel mai cunoscut evreu
al timpului sau.

Toate acestea ne aratd interesul major pe care crestinii il manifestau fatd de
opera lui Josephus Flavius, singurul istoric al secolului intai a cirui oper istoriografici
despre Palestina s-a pastrat pAna in zilele noastre. Produs unic al diasporei iudaice din
Roma ultimului sfert al primului secol crestin'®, Josephus Flavius a avut un destin pe
care nu doar ca nu si-l dorise, dar nici micar nu si-l imaginase vreodata. El compusese
toati opera sa avind in plan doui tinte principale. In primul rind, si prezinte lumii
intregi o cronicd a razboiului dintre evrei si romani, e drept, foarte corecta din punct
de vedere politic, si, in al doilea rind, si contureze o enciclopedie a iudaismului
din toate timpurile, prin care si arate publicului cultivat din mediul cultural elenist
cd si patria sa are cultura, filosofie, istorie si traditii de o inaltd tinutd. Din picate,
situatia nu s-a desfdsurat chiar aga cum isi dorise Josephus Flavius. Recepratd initial
de publicul cultivat roman, in special cel favorabil dinastiei Flaviilor, i repudiatd de

conationalii sai, din pricina tradarii de care era acuzat istoricul iudeu, opera sa a intrat

jumitate a celui de-al doilea secol de dupd Nasterea lui lisus Hristos. Cf. Steve Mason, Josephus
and the New Testament, p. 9.

13 Steve Mason, Josephus and the New Testament, p. 8. Pentru mai multe detalii
privind receptarea lui Josephus Flavius in scrierile lui Origen si Eusebiu de Caesarea, dar si in lite-
ratura patristici de mai trziu, a se vedea: Sabrina Inowlocki, ,,Josephus and Patristic Literature”,
in: Honora Howell Chapman, Zuleika Rodgers (eds.), A Companion to Josephus, pp. 356-367;
Karen M. Kletter, ,, The Christian Reception of Josephus”, in: Honora Howell Chapman, Zulei-
ka Rodgers (eds.), A Companion to Josephus, pp. 368-381; Heinz Schreckenberg, ,, The Works of
Josephus and the Early Christian Church”, in: Louis H. Feldmann si Gohei Hata (eds.), Josephus,
Judaism and Christianity, Wayne State University Press, Detroit, 1987, pp. 315-324; Gohei Hata,
» The Abuse and Misuse of Josephus in Eusebius’ «Ecclesiastical History», Books 2 and 3”, in: Sha-
ye J. D. Cohen si Joshua J. Schwartz (eds.), Studies in Josephus and the Varieties of Ancient Judaism,
Brill, Leiden. Boston, 2007, pp. 91-102.

14 Mai multe detalii despre aceastd expresie, in: Mireille Hadas-Lebel, Flavius
Josephus: evreul Romei, p. 330.

15 André Paul, 7/ giudaismo antico e la Bibbia, p. 165.
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in sfera de interes a lumii crestine pentru ci era singura istorie paralela cu scriptura
Noului Testament, un veritabil auxiliar care didea marturie despre viata politica,
religioasa, filosoficd, economica si sociala din Palestina primului secol crestin. Mai
mult, acoperea, printre altele, si perioada in care Mantuitorul Iisus Hristos a triit, in
care Evanghelia Impiritiei s-a propovaduit si in care primele comunititi crestine s-au
constituit, atat in lerusalim, cit si in diaspora iudaica.

De aceea, toate aceste calititi ale operei lui Josephus Flavius au ficut ca
Biserica sd fie preocupatd si conserve cu intelepciune operele flaviene, intrucit
ele reprezintd o excelentd sursa alternativa a istoriei biblice despre intemeierea
crestinismului, sursd ce sustine si aduce completari esentiale textului scripturistic.
Spre exemplu, Rizboiul iudaic si Antichititile iudaice constituie un valoros tezaur de
informatii care furnizeazi detalii pretioase despre situatia politica, sociala, religioasd
si culturala a Palestinei din vremea Mantuitorului lisus Hristos. Citind operele
lui Josephus, crestinii au putut percepe mai bine realitatea descrisa de cele patru
Evangbelii si de Faptele Apostolilor, cea dintéi istorie a Bisericii crestine. Insotiti de
istoricul iudeu, cititorii crestini i-au cunoscut indeaproape pe regele Irod cel Mare si
pe urmasii sdi (Archelau, Filip, Antipa, Agrippa I si Agrippa al II-lea), pe Marii Preoti
Ananus I si Caiaphas, pe loan Botezitorul si pe Iacov cel Drept, primul episcop
al lerusalimului. $i mai mult, cu ajutorul lui Josephus Flavius, crestinii din toate
timpurile au facut cunostintd cu principalele partide religioase ale iudaismului i cu
prefectii si procuratorii romani ai Tudeei si ai intregii Palestine din vremea nagterii
primelor comunitati crestine.

De asemenea, prin operele ilustrului ganditor iudeu, lumea crestina a putut
cunoaste in detaliu geografia Tirii Sfinte, locurile natale ale lui Iisus Hristos, precum
si locurile in care El a patimit pentru a noastrd méntuire.

Nu intamplator, in secolul al XI-lea cruciatii au luat cu ei copii ale scrierilor
lui Josephus Flavius, pe care le-au folosit ca pe niste veritabile ,ghiduri geografice”
ale Palestinei'. Totodatd, dacd ne gandim la Rizboiul iudaic, opera de debut a lui
Josephus, este imperios necesar sa precizim cd ea a fost valorificatd de crestini,
in special datoritd faptului ci ei au vizut totdeauna in cucerirea lerusalimului
si distrugerea violentd a Templului iudaic pedeapsa divind pentru respingerea

Evangheliei si rastignirea Fiului lui Dumnezeu, Mantuitorul lisus Hristos, de catre

e Steve Mason, Josephus and the New Testament, pp. 9-10.
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poporul evreu. Ea era dovada dreptatii divine, mai ales pentru crestinii aflati sub
prigoand de autoritatile iudaice si imperiale.

Pe langi toate acestea, un alt motiv pentru care mediile crestine au asimilat
atat de facil opera flaviand a fost substratul profund apologetic care caracteriza
scrierile lui Josephus si care era atat de util cregtinilor in polemicile cu autoritatea
politica de la Roma. Este bine cunoscut faptul ci, la inceput, in ochii romanilor
nu era o deosebire semnificativd intre poporul iudeu si comunititile crestine, de
aceea aversiunea lor fagi de evrei s-a transferat usor si la crestini. In tot acest context
ostil, grupurile crestine au cautat sa valorifice la maximum ideile apologetice despre
monoteism, despre post si despre superioritatea moralei biblice, pe care Josephus le
expusese sistematic in lucrarea Contra lui Apion".

Nu trebuie si neglijam, insa, ca legatura dintre operele lui Josephus Flavius
si Noul Testament trebuie punctatd si la nivel lingvistic, intrucat, atat el, cit si autorii
neotestamentari scriu in dialectul koiné al limbii grecesti, adresindu-se publicului
larg din lumea greco-romana.

Intelegem, asadar, ci opera istorici a lui Josephus Flavius a devenit pentru
crestinismul timpuriu un bun garant al credintei crestine. Istoricul iudeu apirea ca
un continuator al istoriei biblice si ca un bun liant intre cele doua Testamente'®.
El era cel care vorbea cu lux de amanunte despre insurectia macabeilor si perioada
hasmoneilor, despre domnia lui Irod cel Mare si cruzimea sa, despre recensimantul
din timpul lui Quirinius, legatul Siriei, despre evenimentele petrecute in timpul
prefectului Pontius Pilatus, despre existenta ,poporului crestinilor” care isi trage
numele de la Hristos, despre relagia dintre Ioan Botezatorul si Irod Antipa si,
mai ales, despre ciderea Templului din Ierusalim, eveniment mentionat in toate
cele patru Evanghelii. Toate acestea l-au ficut foarte atractiv pe Josephus Flavius
in mediile crestinismului timpuriu si ale crestinismului de mai tarziu. Totusi, nu
trebuie nicidecum sd cadem in ispita de a-1 crestina pe istoricul iudeu pentru ci el nu
scrie pentru crestini, ci, in primul rind, pentru publicul de culturi greco-romani si,
mai apoi, pentru conationalii sdi. Pe crestini ii pomeneste trecitor, fird a le acorda
un spatiu generos in cadrul operei, iar asta inseamna ci avem de a face cu o operd

destinata evreilor si lumii eleniste, dar fructificatd de crestini, prin Josephus Flavius.

7 Steve Mason, Josephus and the New lestament, p. 11.
18 Mireille Hadas-Lebel, Flavius Josephus: evreul Romei, p. 324.
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Josephus Flavius si Noul Testament

Nu poti studia contextul politico-religios, socio-economic si geografic al
Noului Testament fira a avea, ca supliment esential, operele lui Josephus Flavius, in
special Rizboiul iudaic si Antichititile indaice. Istoricul evreu este normativ pentru a
intelege epoca despre care vorbesc toate cirtile ce compun Nowul Testament, mai ales
cele patru Evanghelii si Faprele Apostolilor. Cu ajutorul scrierilor sale putem completa
si umple multe goluri att in ceea ce priveste contextul iudaic si international in care
s-a nascut lisus Hristos, cat si 1n ceea ce priveste portretele unor personaje importante
ale Noului Testament, foarte familiare crestinilor si care au rimas pina astizi pe retina
traditiei Bisericii. Totodatd, cu ajutorul istoricului iudeu putem contura mult mai
bine istoria §i geografia Térii Sfinte din perioada Noului Testament.

Trebuie sa constientizim faptul ca avem in faa un evreu niscut citre finalul
anului 37 d.Hr., care a trait, dupa spusele unor cercetatori, si citiva ani dupa anul
100 d.Hr., decedind in timpul imparatului Traianus (98-117 d.Hr.). Iatd, un istoric
nascut la cativa ani dupd moartea si invierea Mantuitorului lisus Hristos, care scrie
chiar in perioada in care au fost redactate si cele patru Evanghelii, adica, vorbind in
linii mari, intre anii 70 si 100 d.Hr. Si, cu toate acestea, Josephus nu vorbeste despre
crestini aproape deloc. Singurul pasaj in care face referire in mod vadit la ,,poporul
crestinilor” este celebrul Zestimonium Flavianum, din cartea a XVIII-a a Antichititilor
iudaice, pasaj pe care il vom cita si analiza mai tarziu. La acesta mai putem adduga
fragmentul in care, printre altele, este relatat contextul uciderii lui Iacov, primul
episcop al Terusalimului. In rest, nimic despre ucenicii Manuitorului, nimic despre
primele comunititi ndscAnde de la Ierusalim si Roma, nimic despre Apostolul Pavel,
despre care e putin probabil ca Josephus si nu fi auzit nimic'®. In discursul siu
inaintea romanilor, istoricul si diplomatul iudeu ii ignori total pe crestini. Foarte
probabil, pentru el secta acestora reprezenta o degenerare a iudaismului stramosesc,
iudaism pe care dorea si il expund in lumina reflectoarelor lumii greco-romane prin
cele trei ,,scoli filosofice” de traditie: fariseii, saducheii i esenienii.

Si, totusi, de ce este atat de important Josephus Flavius pentru cercetdtorii
epocii Noului Testament? Ei bine, pentru ci el, in calitate de locuitor al Ierusalimului

si de comandant in Galileea, oferd detalii pretioase despre geografia Palestinei, despre

19 Pentru mai multe detalii, a se vedea Pr. Olimp Caciuld, ,,A cunoscut losif Fla-

vius pe Sfantul Apostol Pavel?”, in: Glasul Bisericii, 20 (1961), nr. 1-2, pp. 77-111.
145



orasele si satele prin care a trecut Mantuitorul lisus Hristos, despre Ierusalim, inima
Tarii Sfinte, despre Templul lui Irod, precum si despre ceremoniile si festivitatile ce
se desfasurau acolo. Mai mult, Josephus este o adeviratd enciclopedie atunci caind
vine vorba de preotia veterotestamentari si de preotia din timpul Mantuitorului, dar
si atunci cAnd vine vorba de istoria politica a Palestinei. El descrie pe larg domnia lui
Irod cel Mare, creioneazd in tuse foarte atent realizate divizarea regatului sdu si tot
ceea ce a urmat dupi aceea si, foarte important, este o sursi-cheie in ceea ce priveste
modul in care s-au desfasurat relatiile dintre Imperiul Roman si Palestina prin
intermediul prefectilor si procuratorilor romani, o parte dintre ei (Pontius Pilatus,
Antonius Felix, Porcius Festus) fiind amintiti si de cei patru evanghelisti. Toate
acestea ne conduc la ideea ci scrierile lui Josephus Flavius sunt o sursd de o valoare
inestimabild si decisivd pentru a putea configura cit mai minutios background-ul
neotestamentar, fird de care nu am putea cunoaste particularititile epocii in care Fiul
lui Dumnezeu a trait pe pamant.

Josephus Flavius ne oferd perspective unice asupra unor personalititi
ofondatoare” ale crestinismului timpuriu: Ioan Botezitorul, lisus Hristos si Iacov,
fratele Domnului, primul episcop al Ierusalimului. Bineinteles, marturiile sale
despre acesti ,actori” importanti ai epocii Nowului Testament sunt facute totdeauna
prin lupa unui istoric iudeu, preocupat si realizeze, in fata lumii greco-romane, o
apologie a iudaismului si, totodata, sa identifice cauzele socio-politice care au dus la
conflagratia catastrofald dintre iudei §i romani. De pildd, pe Ioan, botezitorul din
pustia Iordanului, il prezintd intr-o manieri filosofica, exact pe gustul publicului siu
elenist. Iata ce spune Josephus despre Ioan Botezitorul:

,Unii dintre iudei au fost de pdrere c¢i Dumnezeu hirizise pieirii oastea
lui Irod, ca sa-i dea indreptatita pedeapsi pentru executarea lui loan poreclit
Botezatorul. Irod a poruncit ca el s fie ucis, desi era un om ales, care i indemna
pe iudei sa cultive virtutea si sa fie drepti unul fata de altul, aritindu-si evlavia
fati de Dumnezeu prin intermediul botezului. Atunci botezul va fi pe placul
Domnului, fiindca el va fi folosit nu numai pentru iertarea picatelor, ci si pentru
curdtirea trupului de murdarie, ca si cum sufletele ar fi fost purificate mai inainte
prin dreptate. Deoarece multimea se aduna de pretutindeni in jurul lui (asa de

uimitoare era puterea de inrurire a cuvintelor sale), Irod s-a temut ¢a prin marea lui
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autoritate asupra oamenilor poate si-i ademeneasca pe supusii lui spre revolta (caci
ei erau in stare sa faca orice le zicea dansul). I s-a parut mai cuminte ca, mai inainte
de-a vedea incotro se indreptau lucrurile, sa-1 inliture din drum, fird si mai astepte
ca schimbirile sa ia o intorsitura primejdioasa si abia dupa aceea sa aibd remuscari,
dandu-si seama ci era prea tirziu sd intervind. Datorita acestei suspiciuni, Irod I-a
pus pe loan in lanturi si l-a trimis la fortareata Machaerus, despre care am vorbit
adineauri, spre a-l ucide. Iudeii erau convinsi ci pedepsirea omorului a dus la pieirea
ostirii, pentru ca Dumnezeu sa-si reverse mania asupra lui Irod™?.

Prin aceastd prezentare, Josephus traduce in limbaj elenist nu doar predica
lui Toan, ci si Legea primitd de Moise pe muntele Sinai. Spre deosebire de valentele
soteriologice si eshatologie ale predicii botezatorului, pe care le regisim bine
articulate in Nowul Téstament, in marturia lui Josephus, predica lui Ioan graviteazi
intre doua concepte-cheie: evlavia si dreptatea, intre evoefia si Sikatoovvn). Acesti
doi termeni nu sunt doar abstractiuni pioase, ci reprezinta un excelent rezumat al
legimantului sinaitic, intrucit primele cinci porunci fac trimitere la evlavie, la relatia
vie a omului cu Dumnezeu, iar urmatoarele cinci la relatiile dintre oameni, care
pot infiptui dreptatea, evitind omorul, adulterul, furtul si alte pacate?'. Potrivit lui
Josephus, idealul lui Ioan este ca in societate sa domneascd dreptatea, iar oamenii
sd isi manifeste evlavia fatd de Dumnezeu prin intermediul unui botez, al unei bai
rituale, care purifica atat trupul, cit si sufletul.

Relatarea lui Josephus Flavius dobindeste o relevantd deosebitdi dacd
ne gandim la ceea ce ne oferd Nowul Testament cu privire la intemnitarea lui Ioan
Botezitorul. Foarte interesant, Josephus nici nu confirmi ceea ce spun evanghelistii
Matei, Marcu si Luca despre Sfintul loan, dar nici nu infirmd. Pentru istoricul
iudeu este mai important si demonstreze cd motivul principal al arestarii §i uciderii
Botezatorului a fost unul eminamente politic, cici Irod Antipa, tetrarhul Galileei
si Pereei, se temea de loan Botezatorul care, prin autoritatea pe care o dobandise in
mentalul societitii, putea organiza o revoltd impotriva regalitatii. Ei bine, daca pentru

Josephus cauzele politice sunt cele care au dus la intemnitarea §i martiriul lui Ioan,

20 Flavius Josephus, Antichititi iudaice, cartea a XVIll-a, V, 2, vol. 2, traducere,
note si indice de nume de Ion Acsan, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2001, p. 454 ;
21 Paula Fredriksen, Pavel, apostolul piginilor, traducere din limba engleza de

Radu Cucuteanu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2024, pp-16-17.
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pentru autorii Noului Testament se pare ci primordiale pentru soarta botezitorului
au fost criticile sale privitoare la relatiile total contrare Legii din sinul familiei regale.
De pilda, in relatirile Sfintilor Matei si Marcu, Salomeea este cea care, in timpul
unei petreceri date de Irod Antipa in mareata fortireatd Machaerus, il impresioneazd
pe acesta cu dansul siu si il determind sa ii accepte orice dorintd (Mr 14, 3-13; Mc
6, 17-29). Auzind aceasta, Irodiada, simtindu-se vizata in mod direct de criticile lui
loan, o sfatuieste pe fiica sa, incd nehotiritd, si ceard pe tipsie capul prorocului care
boteza multimile in riul Iordan. In mod cutremuritor, dorinta sa meschini este
indeplinitd indata de Irod, iar Ioan Botezitorul devine cel mai mare profet martir
precrestin. Dar cine erau Irodiada si Salomeea? Ei bine, Irodiada era cumnata si
nepoata lui Irod Antipa si, nu de mult timp, chiar sotia tetrahului Galileei si Pereei
care, foarte important, nici micar nu obtinuse divortul fatd de prima sa sotie, fiica
regelui Arethas al nabateenilor. De cealaltd parte, Salomeea era fiica Irodiadei si
sotia si stranepoata lui Irod Filip*, ceea ce ne conduce la concluzia i, in momentul
intemnitdrii lui loan la Machaerus®, mama si fiica erau cisatorite cu doi frati vitregi,
ambii tetrarhi: Irodiada cu Antipa si Salomeea cu Filip*. Acum intelegem de ce
acuzele Botezitorului erau profund indreptatite: ,Nu-ti este ingdduit sa tii pe femeia
fratelui tdu” (Mc 6, 18). Asemenea perversiuni nu puteau fi trecute cu vederea de
niciun iudeu, mai ales de Ioan, botezitorul care propovaduia dreptatea pe malul

lIordanului. Afirmand toate acestea in mod public, Ioan a pirut in ochii familiei

2 In Evangheliile dupi Matei si Marcu (Mt 14, 3; Mc 6, 17) ni se spune ci
Irodiada era sotia lui Irod Filip. Aceeasi informatie o vom gisi si dacd vom cduta in Evanghelia
dupd Luca. Totusi, interesant este ci, in manuscrisele mai vechi ale Evangheliei a treia, nu apare
mentionat Irod Filip tetrarhul ca fiind sotul de drept al Irodiadei, ci un frate de-al lui Antipa,
despre care evanghelistul nu oferi alte detalii (O 8¢ Hpwdng 0 tetpadpyng, éAeyxopevog O’
avtod mept Hpwdtddog tiig yuvaukog tod ddeh@od avtod - Le 3, 19 NA). Pare ca Sfantul Luca
face o distinctie intre Irod Filip si un alt frate de-al lui Antipa, insd, manuscrisele mai noi, probabil
influentate de relatarile din primele doua Evanghelii, nu fac aceasté distinctie si adaugd mentiunea
ci fratele lui Antipa despre care este vorba ar fi Irod Filip. Cel care face lumina in aceastd problemi
complicati este, insa, Josephus Flavius care, in Antichitatile iudaice, XV11I, 5, 1, relateazd cum Irod
Antipa, aflat intr-o vizitd la Roma, se indrigosteste de Irodiada, fiica lui Aristobul si sotia lui Irod
al II-lea, unul dintre fratii sdi vitregi, fiu al lui Irod cel Mare si al Mariamnei a II-a, fiica Marelui
Preot Simon. Problema este complicatd, insd un lucru este cert: Irod Filip, tetrarhul din nord-estul
Palestinei, nu a fost sotul Irodiadei. Acesta s-a cdsitorit cu Salomeea, flica acesteia.

» Fortareata Machaerus era un punct de aparare strategic in regatul lui Irod
Antipa, fiind situata la est de Marea Moart, in apropierea frontierei dintre Pereea si Nabateea.

2 Armand Puig, lisus: un profil biografic, traducere de Jana Balacciu Matei, Edi-
tura Meronia, Bucuresti, 2017, pp. 221 si 223.
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regale ca un instigator care putea in orice moment sa provoace o revoltd violenti in
popor.

Un alt text deosebit de important pentru relatia dintre opera lui Josephus
Flavius si Noul Testament este celebrul fragment Zestimonium Flavianum, in care
este prezentat ,evenimentul lisus Hristos” in cadrul unei prezentiri mai largi a
momentelor notabile din timpul guvernarii lui Pontius Pilatus in ITudeea. Iata textul:

,In vremea aceea a trit lisus, un om ingelept, daci poate fi numit aievea
om. El a fost autorul unor uluitoare minuni si invitatorul oamenilor care erau
bucurosi sa afle adevirul. A atras de partea lui o multime de iudei, dar si o multime
de pagani. Acesta a fost Hristos. Chiar daci Pilatus, datoritd acuzatiilor aduse de
fruntasii poporului nostru, l-a tintuit pe cruce, n-au incetat sa-1 iubeasca cei ce l-au
indragit de la inceput. Caci li s-a aritat a treia zi iardsi viu, asa cum au prezis
profetii trimisi de Dumnezeu, infiptuind si o mie de alte miracole. De atunci si
pani azi dainuie poporul crestinilor, care isi trage numele de la dansul”®.

Despre acest fragment se pot spune multe, insd, in cadrul cercetdrii de fata,
ne vom axa doar pe citeva aspecte pe care le considerim esentiale. In primul rind,
trebuie si mentionim faptul ci fragmentul de mai sus, redactat pe un ton relativ
neutru, dar favorabil lui lisus, a trezit suspiciunea oamenilor de stiinta abia incepand
cu veacul al XVI-lea. Unii credeau ci intreg pasajul constituie fie o mirturie autenticd
a lui Josephus Flavius despre Iisus, fie o interpolare crestind. Mai tarziu, incepand cu
secolul al XX-lea, a fost avansata si ipoteza potrivit cireia textul ar fi fost re-elaborat,
la un moment dat, dintr-o perspectivd crestind®®. Cu toate acestea, majoritatea
cercetdtorilor este astizi de parere cd pasajul a suferit cAteva adaosuri esentiale care,
dupi cum se poate observa cu usurinta, l-au transformat intr-o veritabild marturisire
de credinti crestina.

Este mult prea greu de crezut ca expresiile pe care le-am subliniat in textul de
mai sus sa fi fost scrise de un evreu convins ca Josephus Flavius. Nu poate fi posibil
ca un istoric iudeu s spund despre lisus ci:

1. ,A fost un om intelept, daci poate fi numit aievea om”;

2 Flavius Josephus Antichititi iudaice, cartea a XVIll-a, 111, 3, vol. 2, p. 446;
26 Pr. Lect. Dr. Constantin Preda, Mairturii extrabiblice despre originile
crestinismului, in: Anuarul Facultditii de Teologie Ortodoxi ., Justinian Patriarhul”, Bucuresti, nr. V

(2005), p. 92.
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2. A fost Hristos”;

3. ,S-a ardtat a treia zi iardsi viu, asa cum au prezis profetii trimisi de
Dumnezeu, si a infaptuit o mie de alte miracole”.

Nu avem timp sd dezbatem acum fiecare presupusa glosi crestind, insd ceea
ce credem noi ca meritd subliniat este ca vocabularul intregului fragment este perfect
racordat la exigentele lumii eleniste. Gisim in acest text cuvinte si expresii precum:
»un om intelept” (60@og avnp), ,minuni uluitoare” (mtapadofwv €pywv montrg),
Jinvatitorul” (81ddokalog), ,adevirul” (téAn61q), ,bucurie” (Mdovn). Toate acestea
ne indica faptul cd Josephus Flavius incearci sa il prezinte pe lisus publicului greco-
roman intr-o maniera familiard lui, intr-o manierd prin care si inteleagd cit mai bine
personajul si importanta sa in lumea iudaici a Palestinei secolului I d.Hr., lume care
nu e cu nimic mai prejos de cea elenista.

Revenind la problema interpolarilor acestui fragment deosebit de important
pentru istoria crestinismului, trebuie si admitem, fard niciun dubiu, ca mirturia
lui Josephus despre lisus a suferit modificiri cAndva pani in secolul al IV-lea, cAnd
celebrul istoric imperial, Eusebiu de Caesarea, reproduce in Istoria sa bisericeasci
(cartea I, XI, 7-8) textul cu pricina. Asadar, interpolirile au survenit in perioada
crestinismului timpuriu si a primelor trei secole crestine si au fost realizate de un
redactor crestin care, constient fiind de importanta Antichitatilor iudaice pentru
comunitdtile de crestini, a facut mici addugiri esentiale textului original. E greu de
crezut ca Josephus Flavius ar fi sugerat in fragmentul siu ci lisus nu este doar om,
ci si Dumnezeu, e greu de crezut el ar fi afirmat in fata unui public elenist ca ,lisus
a fost Hristos” (0 Xptotdg 00106 fv¥’) si, mai mult decit atdt, e greu de crezut cd
Josephus ar fi dat marturie despre invierea acestui om, ficator de minuni, fondator
al crestinismului si condamnat la moarte de prefectul Pontius Pilatus din pricina
notorietdtii si reputatiei sale deosebite, pe care fruntasii poporului o contestau. Toate
aceste trei puncte: lisus — Dumnezeu si om —, lisus — Hristosul (Mesia) —, lisus —

inviat din morti — erau pilonii fundamentali ai marturisirii de credinti crestina.

z Este limpede ¢ aici accentul cade pe cuvantul ,Xptot06”, cuvint destul de

bizar pentru lumea greco-romana, dar foarte familiar celor ce proveneau din mediile iudaice si
crestine. A se vedea si Robert. E. Van Voorst, Jesus Outside the New Testament: an introduction to
the ancient evidence, William B. Eerdmans Publishing Company, Michigan, 2000, p. 91.
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Foarte important, perspectiva lui Josephus Flavius nu este deloc contrard
celor relatate de cei patru evanghelisti. Faptul ci lisus a infaptuit multe miracole
este una dintre ideile centrale ale evanghelistilor, iar fraza ,Caci li s-a arirtat a treia
zi iardsi viu, asa cum au prezis profetii trimisi de Dumnezeu, infiptuind si o mie de
alte miracole” ne poate trimite cu gandul la faptul ca istoricul iudeu avea cunostintd
de Evangheliile dupi Luca si loan, implinirea profetiilor prin invierea Mantuitorului,
trimitAndu-ne cu gandul la fragmentul despre drumul citre Emaus (Lc 24, 25-32),
iar ideea potrivit cireia Iisus Hristos ar fi infiptuit dupi Invierea Sa si alte o mie de
miracole pare a fi inspirata din ultimele versete ale Evangheliei dupi loan (In 21, 25).

De-a lungul timpului au fost multe incerciri de reconstructie a textului
original al acestui fragment ce face referire la lisus Hristos, insa, in cercetarea
de fatd, ne vom rezuma doar la doud dintre acestea. Prima apartine cronicarului
crestin Agapios de Maboug care, in secolul al X-lea, a redactat in limba arabid o
Istorie universali ce include si marturia lui Josephus despre lisus Hristos. Meritul
descoperirii si publicdrii ei ii revine profesorului evreu Shlomo Pines (1971) si, desi
pare cd pastreazd in ultima frazd un foarte subtil ton crestin, ea este purificatd de
adaosurile crestine si pare a fi foarte apropiata de versiunea originala a textului:

»In vremea aceea a fost un om intelept care se numea lisus. Comportamentul
sdu era bun si [el] era cunoscut pentru ca era virtuos. $i multi dintre iudei si dintre
alte neamuri au devenit ucenicii sai. Pilatus l-a condamnat ca s fie ristignit si sd
moari. Insi, cei care deveniseri ucenicii sii, nu au renuntat la conditia lor de ucenici.
Ei povesteau ca el li s-a ardtat dupa trei zile de la rastignirea sa si ca era viu; poate, de
aceea, era Mesia, despre care profetii au istorisit lucruri minunate”.

O altid incercare importanta de reconstituire a fragmentului din Antichititile
iudaice ii apartine si reputatului profesor american John P. Meier (1991). Chiar daci
pare cd varianta sa este mai departe de adevir, decit cea propusi de versiunea araba
a lui Agapios, intrucit pare mult prea retinuta, considerim cd perspectiva complet
neutra a profesorului american ne poate fi de folos in demersul nostru de cercetare si

decriptare a autenticului Zestimonium Flavianum:

28 Steve Mason, Josephus and the New lestament, p. 330; Robert E. Van VOORsT,
Jesus Outside the New Testament: an introduction to the ancient evidence, William B. Eerdmans Pu-
blishing Company, Michigan, 2000, p. 97; Pr. Lect. Dr. Constantin Preda, ,Marturii extrabiblice
despre originile crestinismului”, in: Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxi ,, Justinian Patriarhul”,
Bucuresti, nr. V (2005), p. 93.
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,In vremea aceea s-a aritat lisus, un om intelept. El a savarsit minuni
uluitoare si a fost invatitorul oamenilor care primeau cu bucurie adevarul. Si lui i-au
urmat atat mulgi dintre iudei, cit si multi dintre pagani. Si cAnd Pilatus, din cauza
acuzatiilor ficute de conducatorii nostri, I-a condamnat s fie ristignit, cei care l-au
iubit de la inceput nu au incetat sa o faca si dupa aceasta. Si pand in ziua de azi,
poporul crestinilor, numit asa dupa numele lui, nu a disparut”.

Pe langa mirturiile despre Ioan Botezitorul si lisus Hristos, Josephus Flavius
mai face referire, spre finalul Antichititilor iudaice, si despre un alt personaj-cheie
al crestinismului timpuriu. Acesta este lacov cel drept, fratele Domnului si primul
episcop al lerusalimului.

,Cum a primit vestea mortii lui Festus, Caesar l-a trimis pe Albinus
sa guverneze Iudeea. Regele i-a luat functia de Mare Preot lui Josephus si i-a dat
pontificatul fiului lui Ananus, care se numea tot Ananus. Despre batranul Ananus se
zice ca a fost un om foarte norocos: a avut cinci copii si toti l-au slujit pe Domnul ca
arhierei, dupa ce a detinut el insusi multd vreme inalta demnitate sacerdotald, ceea
ce nu s-a mai intAmplat niciunuia dintre pontificii nostri. TAndrul Ananus, despre a
cirui numire in functia de Mare Preot am vorbit adineauri, avea o fire nemiloasi si
cutezatoare. El ficea parte din secta saducheilor, care sunt mai acerbi si mai nemilosi
in judecati decit ceilalti iudei, dupa cum am aratat mai inainte. Fiindca era, asadar,
crud, Ananus a socotit ci sosise momentul potrivit sd treacd la faptd acum, cand
Festus murise si Albinus era in drum spre Iudeea. A convocat sinedriul la judecata si
l-a adus in fata lui pe fratele lui lisus, denumit Hristos (el se chema Iacov), impreuna
cu alti cativa, acuzindu-i ci incalcasera legile, si i-a condamnat si fie ucisi cu pietre.
Acest lucru a starnit indignarea cetdtenilor moderati, care respectau cu strictete legile;
ei si-au trimis in taina solii la regele lor, rugandu-I si-l avertizeze in scris pe Ananus
si nu mai intreprinda asemenea fapte, cici fusese nedrept si in ceea ce ficuse acum.
Unii dintre ei s-au dus in intAmpinarea lui Albinus, care tocmai plecase din orasul
Alexandria, si i-au atras atentia cd Ananus convocase sinedriul la judecata, fard si-i
ceard consimtamantul. Albinus a fost convins de vorbele sfatuitorilor sii si i-a adresat
scrisori furibunde lui Ananus, amenintAndu-l ca-i va da cuvenita pedeapsa. Dar,

in urma acestui incident, regele Agrippa i-a luat functia de Mare Preot, pe care o

» A se vedea Steve Mason, Josephus and the New Testament, pp. 235-236.
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detinuse timp de trei luni, si i-a incredintat-o lui Iesus, fiul lui Damnaeus™.

Dupi cum vedem, marele scriitor iudeu il mentioneaza pe lacov in treacit,
in cadrul unui pasaj consistent, in care pune in lumind mai multe personaje politice
(procuratorii Festus si Albinus) si religioase (arhiereii Joseph si Ananus al II-lea) din
istoria iudeilor si in care doreste s surprindi degradarea morala excesiva a fruntasilor
poporului evreu. Nu vom insista asupra acestui fragment in studiul de fatd, insa ceea
ce este imperios necesar de remarcat aici este ca Josephus Flavius surprinde conflictul
dintre iudei si crestini, conflict ce luase amploare in cetatea Ierusalimului in anii
’60 ai primului secol crestin. Textul este o bine venitd marturie despre dinamica
vietii crestine din Palestina secolului I d.Hr. si despre tensiunile crescinde dintre
comunitdtile de crestini si evreii ale cror institutii sacre par a fi intrat intr-un veritabil
colaps moral.

Pe langa aceste trei fragmente de o importanta colosald pentru istoria epocii
Noului Testament, Josephus Flavius oferd mdrturii inedite despre impdaratii romani
din perioada in care Mantuitorul a triit pe pamant, despre prefectii §i procuratorii
romani, despre Irod cel Mare si urmasii sai, insa prezentarea acestora nu face obiectul
studiului de fata. In schimb, ceea ce credem noi ci ar fi de mare folos in contextul
acestei cercetdri este relatia frapantd dintre opera lui Josephus Flavius si opera
Sfantului evanghelist Luca: Evanghelia a treia si Faptele Apostolilor.

In ultimele doui secole, mai multi cercetatori, ciutdnd si descopere
eventuale conexiuni subtile intre operele Noului Testament si cele ale lui Josephus
Flavius, au observat ca intre scrierile SfAntului evanghelist Luca si cele ale istoricului
iudeu exista cAteva similaritdti izbitoare. Toate acestea, i-au condus pe unii dintre ei sd
dezvolte mai multe teorii, potrivit cirora fie Sfintul Luca s-a inspirat din operele lui
Josephus Flavius, fie Josephus Flavius s-a inspirat din cele doua opere ale ucenicului
Sfantului Apostol Pavel. E drept, sunt si unii cercetdtori care sunt de parere ci cei doi
istorici nu s-au influentat reciproc, dar, in schimb, au beneficiat de aceleasi surse de
inspiratie. Foarte probabil, ultima dintre ipoteze este cea mai plauzibild, insa astazi
sunt multi cercetdtori care insistd asupra faptului ci autorul Evangheliei a treia si al
Faptelor Apostolilor a fost influentat de opera lui Josephus Flavius. Asa se explica,

spun cercetatorii, asemdnarile izbitoare dintre Sfintul Luca si istoricul iudeu atunci

30 Flavius Josephus, Antichititi iudaice, cartea a XX-a, IX, 1, vol. 2, p. 571.

153



Studia Doctoralia Andreiana

cand vine vorba de prezentarea mortii lui Irod Agrippa I, de relatirile despre Felix si
Drusilla, de relatirile despre Agrippa al II-lea si sotia sa Berenice.

Dupa cum vedem, problema conexiunilor dintre operele istoricului lui
Dumnezeu si operele istoricului evreu este mult mai complexa si, din pécate, spatiul
nu ne permite si o expunem pe larg’. Tnsi, ceea ce trebuie neapirat si punctim
este cd cei doi autori isi propun, inainte de toate, si realizeze o istorie, pe care sa
o incadreze in contextul international al timpului in care se petrec faptele relatate.
Asa se face ci Josephus Flavius si Sfantul evanghelist Luca respectd exigentele
istoriografiei eleniste. Mai mult, cei doi relateaza despre recensiméntul din timpului
guvernatorului Quirinius (Le 2, 1-13; Razboiul iudaic, cartea a Il-a; Antichititi
indaice, cartea a XVIlI-a, I, 1), despre revolta fanaticilor Iuda Galileanul si Theudas
(FA 5, 37; Razboiul iudaic, cartea a 1l-a, VIII, 1; Antichititi iudaice, cartea a XX-a,
V, 1), despre foametea din timpul imparatului Claudius (FA 11, 28-29; Antichititi
indaice, cartea a XX-a, II, 5) si, dupa cum spuneam, oferd o perspectivi asemindtoare
in descrierea mortii regelui Agrippa I (FA 12, 20-23; Antichititi iudaice, cartea a
XIX-a, VIII, 2-3)*2. Toate acestea indica faptul ci cei doi autori, unul al primei istorii
a crestinismului si altul al istoriei poporului evreu, sunt preocupati de adevirul
istoric si se ingrijesc sd pigmenteze operele lor cu detalii care si ofere un plus de
veridicitate asupra celor relatate. Totodata, aceste similaritdti indica legitura deosebit
de importanta dintre Nowul Testament si operele lui Josephus Flavius care, fard voia
lui, vin s3 completeze, si intregeasca detaliile pe care ni le ofera cele patru Evanghelii
si Faptele Apostolilor despre contextul istoric, politic si religios in care a vietuit lisus

Hristos si in care s-au ndscut primele comunitati crestine.

Concluzii
Josephus Flavius reprezintd un reper pretios in istoriografia antici, intrucat,
fira operele sale, am fi stiut mult prea putine detalii despre epoca Nowlui Testament,

despre contextul cultural, politic si social in care Mantuitorul lisus Hristos a trait si

31 Pentru mai multe detalii, a se vedea: Steve Mason, Josephus and the New Tes-

tament, pp. 251-295; Steve Mason, Josephus, Judea and Christian Origins: Methods and Categories,
Hendrickson Publishers, Massachusetts, 2009, pp. 329-373.

32 Helen K. Bond, ,Josephus and the New Testament”, in: Honora Howell
Chapman, Zuleika Rodgers (eds.), A Companion to Josephus, UK, John Wiley & Sons, Ltd., 2016,

p. 156.
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in care au luat fiinga primele comunitati crestine. Afirmatia unor cercetatori, potrivit
cireia dictionarele biblice ar fi avut mdrimea unor carti de buzunar, daci Josephus
Flavius nu ar fi scris si operele sale nu s-ar fi pastrat, este intru-totul indreptatita.
Dincolo de faptul ci a fost un spirit de sinteza eleganta intre trei mai culturi ale
Antichitatii (evreiasci, greceascd si romand), Josephus Flavius a constituit §i va
constitui mereu un reper, un punct de referingd pentru fiecare cercetator al Vechiului
si al Nowlui Testament, intrucat o buna parte din ceea ce a scris reprezintd o excelentd
sursa alternativa pentru istoria epocilor celor doua Testamente.

Tngelegem, astfel, din toate cele expuse pe parcursul cercetirii de fata, ca
schitarea unei istorii care sd reflecte cAt mai fidel realitatea epocii Nowului Testament
este, intr-o mdsurd considerabild, meritul diplomatului evreu Josephus Flavius,
pe care ironia sortii l-a transformat intr-un veritabil evanghelist necrestin sau,
hiperbolizand putin, intr-un ,al cincilea evanghelist”. Desi a triit toata viata printre
crestini si aproape totdeauna i-a trecut cu vederea, Josephus Flavius rimane pentru
acestia un istoriograf care trebuie neapdrat citit, dar cu atentie si neaparat evaluat
critic, un om care a scris o istorie ,dupd Scripturd’, ca o veritabild anexa la textul
sacru, dar si o personalitate fard de care cei pasionati de studiul biblic nu ar putea
patrunde in universul de taina al Sfintei Scripturi si nu ar intelege deplin contextul
politic, religios si cultural in care ,Dumnezeu S-a ardtat in trup, S-a indreptat in
Duhul, [...] S-a propovéduit intre neamuri, a fost crezut in lume si S-a iniltat intru

slavd” (I 7im 3, 16).
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Teme ale Vechiului Testament in predica actuala’
Drd. Teodor MOGOS

Abstract:

The Old Testament provides foundational themesfor contemporary Orthodox
preaching, notably monotheism, messianism, and the rejection of idolatry. These
elements are profoundly interwoven with New Testament theology, underscoring
the continuity of God’s salvific plan. Key themes, such as the Protoevangelium,
Divine Providence, and Messianic prophecies, demonstrate the theological depth of
the Old Testament and its relevance to modern homiletics. This interplay between
Testaments enriches the spiritual message of contemporary sermons, addressing the

moral and spiritual challenges faced by believers in the modern world.

Keywords:
Old Testament themes, Messianic prophecy, Protoevangelium,

Contemporary preaching

Fundamentele Vechiului Testament in predica actuali

Cele doua coordonate ale propoviduirii Vechiului Testament sunt
monoteismul si mesianismul. Aldturi de acestea se poate observa, la majoritatea
profetilor §i nu numai, si combaterea idolatriei, un subiect foarte des intalnit in
cartile primului Testament si care, dupd cum vom vedea, joacd un rol important in
istoria popoarelor ce trebuiau pregitite pentru venirea Mantuitorului.
Predica actuald are la bazi un numir foarte variat de teme, ce apartin Vechiului
Testament. Toate cele patru genuri omiletice pot folosi ca punct de plecare ideile
pastrate in scris de citre persoane inspirate de Dumnezeu in primul Testament.
In acest context vom evidentia citeva teme din Vechiul Testament care isi gisesc
corespondentul in Noul Testament si, implicit, in predicile de astdzi, pornind de la

profetiile mesianice.

! Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Nicusor Beldiman, care si-a

dat acordul pentru publicare.

158



Intdia veste buni

Prima profetie mesianica, intitulatd JIntiia veste buni’, face parte din
temele veterotestamentare transpuse in actualitate i apare in prima carte a Vechiului
Testament: ,Dusmanie voi pune intre tine si femeie, intre semintia ta si semintia ei;
Acela iti va tinti capul, iar tu ii vei tinti Lui cilcaiul”(Fc 3, 15). Acest verset are o
semnificatie profeticd, fiind asociat cu figura mesianicd, descendentul trupesc al Evei
si Fiul Mariei, identificatd adesea in traditie ca ,Eva cea noud”. Dintr-o perspectivd
teologicd, fie hristologici, fie mariologica, acest text este denumit in traditia Bisericii
»Protoevanghelia,” reprezentdnd prima vestire a sperantei pentru mantuirea omenirii
cazute in pacat, transmisi Protoparintilor, Adam si Eva’.

Pirintele Nicolae Neaga, in cartea intitulatd ,Hristos in Vechiul Testament”,
considera cd Dumnezeu, in care Adam isi punea credinta, nu si-ar fi pierdut prestigiul
in sufletele oamenilor daci, odata cu caderea primului om, nu ar fi plantat in sufletul
acestuia si speranta unui ajutor divin. Relatia dintre Adam si Hristos este marcata de
o adincime istoricd, deoarece ,daca prin neascultarea lui Adam fatd de Dumnezeu
a intrat moartea in lume si a pus stapanire pe ea, prin ascultarea lui Hristos fatd de
acelasi Dumnezeu, Parintele Sau, a fost moartea alungatid din lume si omoratd.™
Prima dovada in acest sens este intilnitd in urmitorul capitol al cartii, eveniment in
care protopdrintii, la prima nastere omeneasci, s-au dus gandul la Omul promis de
Dumnezeu:,(...) am dobiandit Om de la Dumnezeu”(Fc 4, 1).

Sfantul Apostol Pavel impartiseste, de asemenea, convingerea despre
mesianismul versetului cincisprezece in Epistola catre Romani: ,lar Dumnezeul
pacii va zdrobi repede sub picioarele voastre pe satana. Harul Domnului nostru
Tisus Hristos cu voi!”(Rm 16, 20). In acest verset, titlul de ,Dumnezeul pacii” il
desemneaza pe Hristos sau Mesia, inlocuind expresia ,,simanta femeii” ca o referire la
Cel care aduce pacea divini si implineste faigiduinta de mintuire a omenirii. Aceastd
intelegere este sustinutd si de capitolul 9 din cartea prorocului Isaia, unde Mesia
este numit ,Domn al Picii”, ceea ce subliniazi lucrarea Sa mantuitoare in cadrul

iconomiei dumnezeiesti: ,,Si mare va fi stdpanirea Lui si pacea Lui nu va avea hotar.

2 Bartolomeu Valeriu Anania, Mitropolitul Clujului, Maramuresului si Silaju-

lui, Biblia cu ilustratii — Volumul I, Ed. Litera, Bucuresti, 2011, p. 30.
3 Idem, Apa cea vie a ortodoxiei, editia a II-a, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
2005, p. 85.
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Va impiriti pe tronul §i peste impdratia lui David, ca s-o intireasci si s-o
intemeieze prin judecata si prin dreptate, de acum si pAna-n veac. Rdvna Domnului
Savaot va face aceasta’(Is 9, 6)*.

In interpretarea Sfantului Vasile cel Mare, ultima parte a acestui verset arati
cd Dumnezeu, plin de rvnd si dragoste pentru oameni, mai ales pentru cei pierduti
in pécate, Si-a asumat iconomia méntuirii, oferindu-le tuturor calea de intoarcere la
impdratia Sa. Sirguinta ,Domnului Savaot” este cea care implinegste aceasta, deoarece
toate puterile Ti sunt supuse’. Acest mesaj poate fi privit ca o ,Evanghelie”, o veste
bund, transmisd intr-un mod simplu, pentru ca Adam si Eva sa inteleagi ci lucrurile
nu vor raméne in starea de cidere, iar Dumnezeu va izbavi lumea de influenta celui
rdu, restabilind starea de comuniune si pace, asemenea celei din Eden, pentru cei
credinciosi.

Noi nu putem decat si rostim astfel: Slavi Domnului nostru Iisus Hristos
pentru Intruparea Sa pe acest pamaint, pentru viata Sa, pentru Jertfa Sa pe Cruce, pentru
moartea Sa, pentru slivita Sa Inviere si Indltare la Cer.

Pirintele Nicolae Neaga subliniazi ci, pe parcursul existentei sale, omenirea
este chematd si lupte cu Riul in toate formele sale. La sfirsit, printr-un urmas
binecuvintat, ea va birui in aceastd confruntare, in care vrijmasul, potrivnicul
neincetat al omului, isi apira cu indarjire sfera de influenti. In aceasti sentinti divina
gasim ceea ce, pe buna dreptate, se numeste Protoevanghelia — intdia veste buna,
vestirea biruintei finale asupra picatului si mortii®.

Tema Protoevangheliei din Facere, capitolul 3 versetul 15, riméine profund
relevanta in teologia si practica predicilor ortodoxe contemporane. Clericii si teologii
de astdzi recurg frecvent la aceastd prima profetie mesianica pentru a evidentia
continuitatea planului divin de méntuire i pentru a incuraja credinciosii in lupta lor
spirituald. In contextul liturgic si omiletic actual, se subliniaza faptul ci promisiunea
biruintei asupra rdului nu este doar un eveniment istoric, ci o realitate vie care se
actualizeaza in viata fiecirui crestin. Predicile moderne exploreazi modul in care

aceastd lupta intre bine si riu se manifestd in societatea contemporand, abordand

4

2004, p. 37.

3 Stantul Vasile cel Mare, Comentariu la cartea Profetului Isaia, in PSB 2 (Scri-
erile Parintilor Apostolici vol. 2), trad. de Alexandru Mihiila, vol. 11, Ed. Basilica, Bucuresti, 2009,
p- 266.

6 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament,...., p. 37.

Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Téestament, Ed. Renagterea, Cluj-Napoca,
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probleme precum nedreptatea si suferinta. Prin raportarea la Protoevanghelie, se
ofera nu doar o perspectivd teologica, ci si un indemn practic pentru credinciosi
de a participa activ la lucrarea mantuirii. Astfel, vechea profetie isi giseste un loc
central in predica ortodoxa actuala, demonstrind cd mesajul sdu transcende timpul

si continud sd ofere sperantd si directie in lumea de astizi.

Nagterea din veci. Sfinta Treime

A doua profetie mesianicd, cuprinsd in Psalmi §i care continua si aiba
relevanta in predicarea zilelor noastre, se referd la ,Nagterea din veci” a Fiului lui
Dumnezeu. Acest aspect este evidentiat in cuvintele: ,Eu am pus pe regele Meu peste
Sion, muntele Meu cel sfAint. Domnul a zis citre Mine: Fiul Meu esti Tu; cere de la
Mine si-ti voi da neamurile mostenire si stipanirea Ta marginile pamantului. Cu
toiag de fier ii vei zdrobi, ca pe vasele olarului {i vei sfarAima” (Ps 2, 6-9). Primul verset
subliniazd ca Hristos, desi nu avea nevoie de nimic dupd firea Sa dumnezeiasca,
a ales sd primeascd rangul de Tmpirat, nu pentru Sine, ci pentru ca oamenii si se
impirtiseasca de aceasta lucrare i si afle mantuirea. Aceastd coborire a Sa la nivelul
nostru, a fost posibild prin smerenia desavarsita, prin care S-a pogorat din Cer la
treapta firii omenesti, asumandu-si trupul nostru si, totodatd, ridicind umanitatea
noastri la comuniunea cu firea Sa dumnezeiasca. Astfel, Hristos ne-a deschis calea
spre impdrtasirea de slava Sa vesnica.

Al doilea verset, ,Fiul Meu esti Tu; Eu astizi Te-am nascut,” reflecta in
mod profund profetia nasterii mai-nainte de veci, subliniind faptul ca Hristos este
pururea Fiul lui Dumnezeu, fira inceput si fard sfarsit, nascut din Tatdl mai inainte
de toti vecii. Totusi, in acelasi timp, expresia ,astizi” face trimitere la intruparea Sa,
la nasterea dupa trup, intrucit acest termen apartine timpului’ si indici momentul
in care Fiul cel vesnic a intrat in istorie pentru mantuirea lumii. Aceasta dubli
semnificatie confirmi taina unirii firii dumnezeiesti cu cea omeneasca, in care
Hristos devine puntea intre Dumnezeu si om. Subiectul celor patru versete este
Dumnezeu, Care vesteste venirea regelui Mesia in Sion, centrul spiritual al oragului
lerusalim. Pentru a intelege aceasta profetie in contextul istoric si teologic, se poate

sublinia ca Sionul reprezintd locul jertfei lui Avraam, cetatea lui David si locasul

7 Sfantul Chiril al Alexandriei, ,, Talcuiri la Psalmi (1-8, 50)”, trad. de Pr. Prof.
Dumitru Stiniloae, in Ortodoxia — Revisti a Patriarbiei Romdne, Nr. 4/13, Octombrie-Decembrie,
Bucuresti, 2013, pp. 196-197.
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templului lui Solomon. Asa cum Sionul a devenit centrul religios al poporului lui
Israel prin lucrarea lui Solomon, tot astfel lerusalimul devine capitala Tmpiritiei
vesnice, condusa de Hristos, Cel rAinduit de Dumnezeu.

Cuvantul ,astizi” din expresia ,Eu astizi Te-am niscut” este sinonim cu
vesnicia, aratdnd ci, la Dumnezeu, nu existd timp asa cum il percepem noi, timpul
fiind creat si, prin urmare, limitat. Daca Fiul ar fi fost nascut in timp, n-ar fi fost
vesnic, ceea ce contrazice invatitura despre dumnezeirea Sa. Sfantul Apostol Pavel
intdreste aceastd intelegere in epistolele sale, afirmand despre Hristos: ,Hristos ieri
si azi, acelasi in veci” (Evr 13, 8) si ,,...a fost rAinduit Fiu al lui Dumnezeu cu putere,
dupi duhul sfinteniei” (Rm 1, 4).

Expresia ,,Eu... Te-am nascut” evidentiazi divinitatea Pruncului care avea si
devini Regele mesianic. In sprijinul acestei interpretiri, Teodoret al Cirului compari
Psalmul 2 cu Psalmul 110, versetul 3: ,Mai-nainte de luceafir Te-am niscut,”
pentru a sublinia nasterea mai-nainte de veci a Fiului lui Dumnezeu, Cel vesnic
si fird inceput. Aceastd armonie intre psalmi si alte texte scripturistice confirma
dumnezeirea Regelui Mesia si misiunea Sa méntuitoare®.

Dupa cum subliniazd périntele Nicolae Neaga, vesnicia lui Hristos este
un adevir fundamental al credintei noastre. Atributiile Méntuitorului sunt clar
evidentiate atat in cadrul Sfintei Treimi, cit si in predicile rostite cu ocazia sirbatorii
Sfintei Treimi, celebratd a doua zi dupd Rusalii. Astfel, Dumnezeu-Tatil este
Creatorul a toate cele vizute si nevizute; Dumnezeu-Fiul, niscut din vegnicie din
Tatil, S-a intrupat din Sfinta Fecioard Maria prin lucrarea Duhului Sfint, pentru
a mintui neamul omenesc; iar Dumnezeu-Duhul Sfant, purcezind din Tatal, este
Acela care sfinteste si lumineazd toate, fiind ajutorul credinciosilor in dobandirea
méntuirii prin har, credinga si fapte bune. Desi fiecare Ipostas are lucrarea Sa proprie,
nu sunt trei Dumnezei, ci un singur Dumnezeu, preamarit in Trei Ipostasuri, in
unitate desavarsitd si de necuprins’.

Se poate observa ci, de fiecare datd cind preotul rosteste predica inaintea
credinciosilor, incepe prin a invoca numele Sfintei Treimi: ,In numele Tatilui si al

Fiului si al Sfantului Duh.” De asemenea, crestinii isi incep rugiciunile cu cuvintele:

8 N. Neaga, Hristos in Vechiul lestament,...., p. 54.
9 Diac. Prof. Emilian Vasilescu, ,,Predica la Sfanta Treime”, in Glasul Bisericii,
nr. 5-6, 1968, https://doxologia.ro/predici/predica-la-sfanta-treime, (accesat la data de 7 septem-
brie 2024).
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»olavd Tatalui i Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin!”.
Aceste cuvinte, impreund cu semnul Sfintei Cruci care le insoteste, exprima
mirturisirea credintei in Dumnezeu-Tatdl, in Dumnezeu-Fiul si in Dumnezeu-
Duhul Sfant, Treimea cea de o fiintd si nedespartitd. Tot in numele Sfintei Treimi,
crestinii au primit Taina Sfantului Botez, prin care au fost adusi in comuniunea cu
Dumnezeu si chemati la viata vesnica.

Astfel, aceastd profetie nu riméine un simplu text veterotestamentar, ci
devine o sursi vie de inspiratie si indrumare pentru credinciosii ortodocsi de astizi,
consolidand legitura dintre traditia biblica si practica religioasa contemporana,
evidentiata in predici ca mister al Sfintei Treimi si importanta intruparii lui Hristos

in planul mintuirii.

Pronia Divind. Purtarea de griji a lui Dumnezeu

»Ce este omul cd-Ti aduci aminte de el si fiul omului ci-l cercetezi? L-ai
ficut cu putin mai mic decit ingerii, cu slavd si cu cinste l-ai incununat; i-ai dat
stapanire peste lucrurile méinilor Tale” (Ps 8, 4-6). Acest verset ilustreaza intr-un
mod profund grija lui Dumnezeu fata de om si fatd de intreaga creatie, subliniind
demnitatea unicd a omului in iconomia divina. Desi scrise in epoca regelui David,
cuvintele psalmului se aplicd tuturor generatiilor, reafirmand pronia dumnezeiasci
ce se intinde asupra neamului omenesc din veac si pand in veac. Toatd creatia, in
desavarsirea sa, a fost rinduitd ca dar pentru om, caruia i s-a incredintat misiunea de
a 0 administra cu intelepciune. Venirea lui Hristos in lume reprezinta mai mult decét
un gest de milostivire; este expresia suprema a iubirii dumnezeiesti fata de faptura Sa.
Intru marea Sa smerenie, Hristos, asemenea unui medic desévarsit, a coborat nu doar
pentru cei sinatosi, ci mai ales pentru cei bolnavi sufleteste, vindecind picatul si
restaurdndu-i pe oameni in comuniunea cu Dumnezeu. Aceastd lucrare a intruparii
Sale este o mirturie vie a grijii neclintite a lui Dumnezeu pentru méntuirea lumii',
o griji ce nu se limiteaza la timp, ci imbritiseaza vesnicia.

Pronia Divina reprezintd modul in care Dumnezeu, prin intelepciunea Sa
necuprinsd, chiverniseste si conduce lumea spre implinirea scopului final pentru
care aceasta a fost creatd, in cadrul iconomiei Sale creatoare i mantuitoare. Aceasta

nu se limiteaza la a sustine existenta creatiei, ci o ghideaza si o inal¢a, oferindu-i

10 Sfantul Toan Gura de Aur, Comentariu la Psalmi, vol. 2, trad. de Laura Ena-

che, Ed. Doxologia, lasi, 2011, p. 147.
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un sens si o directie clard. Psalmistul David descrie aceastd grija providentiald prin
imaginea sugestiva a ,palmei lui Dumnezeu” (Ps 139, 5), simbolizind puterea prin
care Dumnezeu isi conduce fapturile spre desavirsirea lor fireasci. Cu toate acestea,
Pronia Divind nu exonereaza omul de griji sau responsabilititi. Din contri, ea cheami
omul sd colaboreze activ cu Dumnezeu, si-si asume rolul in implinirea planului divin
prin ascultare, creding si fapte bune. Astfel, Pronia nu anuleazi libertatea umani, ci
o desdvarseste, oferind fiecirei fiinte ocazia de a-si implini menirea in lumina iubirii
si voii lui Dumnezeu.

Sfantul Apostol Matei ne invata prin cuvintele Evangheliei sale: ,,Cautati
mai intdi Impiritia lui Dumnezeu si dreptatea Lui, si toate acestea se vor adiuga
voud. Nu v ingrijiti de ziua de maine, cici ziua de miine se va ingriji de ale sale.
Ajunge zilei riutatea ei” (Mt 6, 33-34). Acest text evanghelic este un indemn
impotriva frimantarii excesive si a risipirii sufletesti, stiri care il impiedica pe om si
discearna intre valorile fundamentale si lucrurile trecitoare. El cheami credinciosul
sa-si indrepte atentia spre scopul pentru care a fost creat: dobandirea vietii vesnice.
Intr-o armonie profundi cu acest indemn, psalmistul isi exprimi increderea in
purtarea de grijd a lui Dumnezeu': ,Deschizind Tu méina Ta, toate se vor umple
de bunitati. Dar intorcAndu-Ti Tu fata Ta, se vor tulbura; lua-vei duhul lor si se vor
sfarsi si in tardna se vor intoarce. Trimite-vei Duhul Tau si se vor zidi si vei innoi fata
pamantului” (Ps 103, 29-31).

Aceste versete din Psalmi subliniazi ca viata §i binecuvintirile vin de
la Dumnezeu, iar omul este chemat si-si puni nidejdea in purtarea Sa de grija.
Dumnezeu este izvorul tuturor lucrurilor bune, Cel care sustine intreaga creatie
si o innoieste prin Duhul Sdu cel Sfant, invitAndu-ne sd triim cu recunostinga si
smerenie, fard a ne lisa coplesiti de grijile zilei.

Sfantul Apostol Pavel le vorbeste evreilor despre Hristos ca despre plinirea
desavarsirii omenesti, aratdnd cd in El se implineste planul dumnezeiesc pentru om':
»Ba inci, cineva a ficut undeva urmaitoarea marturisire: ‘Ce este omul ca sa-Ti aduci
aminte de el sau fiul omului ca si-1 cercetezi? L-ai ficut pentru putina vreme mai
prejos de ingeri, l-ai incununat cu slava si cu cinste, l-ai pus peste lucririle mainilor
Tale, toate le-ai supus sub picioarele lui.’ Intr-adevir, daci i-a supus toate, nu i-a

lasat nimic nesupus. Totusi, acum, inca nu vedem ci toate ii sunt supuse” (Evr 2,

11

hteps://ro.orthodoxwiki.org/Pronie, (accesat la data de 11 septembrie 2024).
12 N. Neaga, Hristos in Vechiul Testament,...., p. 55.
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6-8). Aceasta profetie mesianicd are o mare relevantd in cadrul predicilor, indiferent
de perioada anului bisericesc, deoarece evidentiaza Pronia Divind — purtarea de griji
a lui Dumnezeu, mereu prezenta in vietile oamenilor. Prin aceste cuvinte, Apostolul
Pavel subliniaza ci Hristos, in umanitatea Sa desavarsita, este Cel care recapituleazi
toate lucrurile, aducand creatia inapoi in armonie cu voia Tatdlui. Ele ne amintesc de
chemarea omului la slava si cinste prin comuniunea cu Dumnezeu si de lucrarea Sa
necontenita pentru méntuirea lumii.

Tema Proniei Divine si a demnitatii omului, evidentiatd in Psalmul 8 si
aprofundati in Noul Testament, are o relevantd imediatd si concretd in predicile si
invatdturile ortodoxe actuale. Aceste pasaje pot fi integrate, de asemenea, in catehezele
despre rolul omului in creatie, subliniind chemarea fiecarui credincios de a participa
activ la lucrarea lui Dumnezeu. In cadrul slujbelor i al predicilor din perioadele de
post sau in duminicile obisnuite, preotii pot folosi aceasta tema pentru a incuraja
comunitatea si isi pund nadejdea in purtarea de grija a lui Dumnezeu, mai ales in
fata provocirilor contemporane precum anxietatea si materialismul. Astfel, mesajul
scripturistic devine un instrument vital in pastoratia contemporana, indrumand
credinciosii spre Tmpérigia lui Dumnezeu si spre implinirea vocatiei lor divine.

., Vaietele celui nevinovat™

O altd profetie mesianica remarcabild prezintd un dialog anticipat intre
Hristos si Dumnezeu Tatdl, care se va implini in Noul Testament. Psalmul 21 este un
psalm profund mesianic, in care Hristos, in umanitatea Sa, striga citre Tatdl pentru
ajutor: ,Dumnezeul meu, Dumnezeul meu, pentru ce M-ai pardsic? Departe de
ajutorul Meu cuvintele strigarii Mele!” (Ps 21, 1).

Aceastd chemare repetatd scoate in evidenta intensitatea suferintei si starea
de primejdie a Celui care cere ajutor. Strigitul Siu nu este doar o expresie a durerii,
ci si o marturisire a increderii neclintite in Dumnezeu. Acest act devine un model de
ridicare morald pentru cel credincios, aratind cd, in momentele de incercare, doar
invocarea lui Dumnezeu aduce izbivire. In acelasi timp, aceastd profetie transmite
o invidgiturd profundi: oricat de primitoare sau avantajoasi ar parea lumea la prima
vedere, ea nu poate oferi mintuirea. Singurul ajutor mintuitor vine de la Dumnezeu,

Cel care sustine si inaltd sufletul omului citre viata vesnica'®.

13 N. Neaga, Hristos in Vechiul Testament,...., p. 55.
14 Ibidem, p. 56.
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Aceastd chemare mesianica devine, astfel, un simbol al credintei neclintite si al
dependentei totale de pronia divina.

Forménd o paralela intre Vechiul si Noul Testament, observiam ca profetia din
Psalmul 21 isi gdseste implinirea in cuvintele lui Hristos rostite pe Cruce, consemnate
in Evanghelia dupd Matei (27, 46) si in cea dupa Marcu (15, 34): ,Dumnezeul
Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai parisit?” Aceste cuvinte marcheazi legitura
profundi dintre cele doud Testamente, aritind cid suferintele Mantuitorului sunt
plinirea celor prevestite de psalmist”. Toti evanghelistii confirma faptul ca patimirile
Domnului, incepind cu Joia Mare din Siptimana Sfintelor Pitimiri, reprezinta o
implinire a planului divin. Joia este ziua in care Mantuitorul, in umanitatea Sa, cere
indurare de la Tatdl, descoperind astfel firea omeneascd pe care a asumat-o pentru
mantuirea lumii.

Profetia din Psalmul 21 se reflectd in mod direct si in alte momente descrise
de evanghelisti, cum ar fi: ristignirea (Mt 27, 35; Mc 15, 24), rugiciunea pentru
cei care 1l ristigneau (Lc 23, 34) si impirtirea hainelor Sale (In 19, 23-24)¢. Aceste
versete alcituiesc o imagine cuprinzatoare a patimirilor Domnului, oferind un
program clar care poate fi folosit in predici pentru a sublinia taina suferintei si a
mantuirii lucrate de Hristos pe pimant. Astfel, suferintele Sale devin o chemare
pentru credinciosi de a intelege si a trdi mai profund legatura dintre Scripturi si
implinirea lor in persoana Mantuitorului. Concret, tema poate oferi alinare celor care
se simt abandonati sau traverseazi momente de cumpand, aratind ci si Méntuitorul
a cunoscut adincul suferintei umane. Profetia nu doar ci imbogiteste intelegerea
teologicd a credinciosilor, dar le oferi si instrumente spirituale clare pentru a naviga
prin provocirile vietii moderne. Prin actualizarea acestei teme, Biserica Ortodoxi
continua si ofere raspunsuri relevante si si indrume sufletele catre o relatie mai

profundi cu Dumnezeu.

Piatra din capul unghiului
Psalmul 117, numit adesea ultimul psalm mesianic, contine cunoscutele
cuvinte: ,Piatra pe care au nesocotit-o ziditorii s-a facut cap al unghiului” (Ps

117, 22). Pentru a intelege adincimea acestui verset, este necesar si reflectim

15 IPS prof. dr. Bartolomeu Valeriu Anania, Mitropolitul Clujului,

Maramuresului si Salajului, Biblia cu ilustratii — Volumul 111, Ed. Litera, Bucuresti, 2011, p. 930.
16 N. Neaga, Hristos in Vechiul Testament,...., p. 57.
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asupra simbolismului pietrei, care isi dobandeste valoarea in functie de modul in
care este folositd. Piatra devine importantd ciAnd este asezata ca hotar intre doud
mosii, stabilind dreptul de proprietate, sau cind este pusi la temelia unei cladiri,
sprijinind intregul edificiu. Parintele Nicolae Neaga subliniazd aceastd dualitate a
pietrei, aritAind cum ea cistigd insemnatate atunci cAnd capdta un rol fundamental in
sustinerea unei structuri. In primul rind, ,piatra” simbolizeaza Israelul, poporul ales,
care a fost dispretuit, dar a cirui importanta a crescut odati cu implinirea planului
lui Dumnezeu. Mai presus de toate, ,piatra’ este insdsi Mesia, Hristos Domnul.
,Ziditorii” despre care vorbeste psalmistul sunt iudeii, invatitorii de lege, cirturarii
si fariseii, care L-au respins pe Hristos'®, nesocotind astfel piatra care avea si devind
temelia Impiritiei lui Dumnezeu. Aceasti imagine este reluati de profetul Isaia, care
scrie in capitolul 28 al cirtii sale un verset paralel cu cel din Psalmul 117: ,,Cel ce-si
pune increderea in ea nu se va clitina” (Is 28, 16) .

Acest text profetic, inteles deplin doar odata cu venirea lui Hristos, arata ca
aceia care 1si sprijind viata pe Hristos, piatra cea din capul unghiului, si pe Biserica
Sa, nu se vor abate de la calea adevirului.

Aceasta profetie se regaseste in Noul Testament, unde Evanghelistul Matei
consemneazd cuvintele Mantuitorului: ,lisus le-a zis: «N-ati citit niciodatd in
Scripturi ci: Piatra pe care au lepadat-o zidarii a ajuns si fie pusi in capul unghiului;
Domnul a ficut acest lucru si este minunat in ochii nogtri?»” (Mt 21, 42)*. Aceeasi
imagine a ,pietrei” este intAlnitd si in alte texte ale Noului Testament, la Sfintii
Apostoli Marcu (12, 10), Petru (1 Ptr 2, 7) si in Faptele Apostolilor (4, 11), unde
este limpede identificatd cu Hristos, Cel respins de unii, dar ridicat de Dumnezeu ca
temelia Tmpirigiei Sale. Expresia ,piatra din capul unghiului” este profund simbolica,
referindu-se la unirea celor doua mari categorii ale omenirii din perspectivi religioasi
— iudeii si neamurile pagéne.

In aceasti formuld »piatra” devine elementul central care uneste si sprijind
intreaga zidire a Bisericii lui Dumnezeu, alcituita din toti cei ce cred in Hristos,

indiferent de originea lor. Astfel, piatra din capul unghiului este un simbol al armoniei

7 N. Neaga, Hristos in Vechiul Téstament,...., p. 67.
18 Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentariu la Psalmi, vol. 2, trad. de Laura Ena-
che, Ed. Doxologia, lasi, 2011, p. 500.

19 N. Neaga, Hristos in Vechiul Testament,...., p. 67.

2 hteps://biblia.resursecrestine.ro/matei/21, (accesat la data de 11 septembrie
2024).



si al unitatii in credintd, marcind inceputul unei noi iconomii duhovnicesti®'.

Desi exista psalmi in privinta cdrora unii pot avea indoieli despre caracterul
lor mesianic, Psalmul 117 este unanim recunoscut ca un psalm mesianic, avind o
rispandire largd si o importantd incontestabili in traditia crestini. Intregul psalm
graviteazd in jurul imaginii Regelui exceptional, Hristos, si a imparitiei Sale fard de
sfarsit, aga cum reiese din lecturile patristice. Aceasta tema mesianica se intrevede ca
un fir rosu ce stribate profunzimea psalmilor, descoperindu-ne planul dumnezeiesc
de mantuire si unitatea dintre cele doua Testamente, cu Hristos ca punct central®.
Psalmul 117 ii indeamna pe predicatori sa sublinieze chemarea tuturor credinciosilor
la unitate in Hristos, temelie a Bisericii. Prin exemplul pietrei din capul unghiului,
pot evidentia cum Hiristos transformi respingerea in slavi si intemeiazi Imparitia Sa

vesnica, oferind nidejde si directie vietii crestinilor.

Copilul Fecioarei. Maica Domnului

latd, Fecioara va lua in pintece si va naste fiu si se va chema numele Lui
Emanuel” (Isaia 7, 14). Aceasta profetie mesianica din cartea profetului Isaia are o
semnificatie profundi, fiind singura din Vechiul Testament care vorbeste despre o
Fecioard ce devine mama fard a-si pierde fecioria. Termenul ,,almah,” folosit aici si
tradus ca ,fecioard,” apare in mai multe locuri din Scripturd (Fc 24, 43; Ps 68, 26;
Cant 1, 3; 6, 8), dar in acest context dob4ndeste o unicitate aparte. In mod specific,
Isaia atribuie Fecioarei o semnificatie deosebita prin utilizarea articolului hotirat,
subliniind ca este vorba despre o persoana cu totul exceptionala®. Aceasta femeie
nu este doar o fecioard in sens obisnuit, ci este purtitoarea unei taine divine, mama
Celui care va purta numele Emanuel, ,Dumnezeu este cu noi.” Aceastd profetie
anticipeazd lucrarea méntuitoare a lui Hristos si evidentiazd rolul unic al Sfintei
Fecioare Maria in istoria mantuirii**. In pantecele Fecioarei nu vedem doar unirea

umanititii cu Divinitatea, ci Il descoperim pe Dumnezeu, care, in smerenia Sa, a luat

21 Dr. V. Gheorghiu, Sfinta Evanghelie dupi Matei, Cerniuti 1, 1925, p. 612,
apud Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Ed. Renagterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 67.

22 N. Neaga, Hristos in Vechiul Téstament,...., p. 67.

» Ibidem, p. 70.

2 Sfantul loan Gurd de Aur, Comentariu la Isaia si Omilii la Ozia, vol. 6, trad.
de Laura Enache, Ed. Doxologia, lasi, 2013, p. 148.
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asupra Sa umanitatea fard pacat®. Sfantul Ciprian al Cartaginei afirma ci unicitatea
Fecioarei Maria este evidentiatd de faptul ca ea si-a pastrat fecioria chiar si dupd
nasterea Mantuitorului®, o calitate vizibild in comportamentul si in portul ei.

Aceastd Fecioara exceptionala, prevestita in Vechiul Testament, primeste
in Noul Testament titlul de Maica Domnului, subliniind rolul ei unic in taina
mantuirii. Sfingii Parinti”” subliniazd ca, asa cum aparitia Protoparintilor a fost
neobisnuita, la fel si nasterea lui Hristos a fost extraordinari. Profetul Isaia foloseste
expresia ,a luat,” indicAnd cd pruncul se afld deja in pantecele Fecioarei, ceea ce face
referire la o lucrare deosebita si supraomeneasca. Aceasta profetie deschide discutia
teologica despre caracterul vesnic al conceperii lui Hristos, aritind cum Dumnezeu,
din iubire nesfarsitd, intrd in istorie printr-o lucrare tainicd si de necuprins, punand
astfel inceputul méntuirii noastre. Maica Domnului devine, astfel, nu doar o figuri
centrald in planul divin, ci si un exemplu desavarsit de curitie si ascultare fatd de voia
lui Dumnezeu.

Profetia despre Fecioara Maria poate fi folositd in predici care abordeaza
legatura dintre Vechiul si Noul Testament, evidentiind coerenta planului dumnezeiesc
de mantuire. De asemenea, este relevantd in omiliile care subliniaza taina curatiei
sufletesti, rolul ascultirii si pregitirea pentru venirea lui Hristos. Predicatorii pot
utiliza acest text pentru a accentua importanta increderii in voia lui Dumnezeu,
chiar si atunci cind aceasta depiseste intelegerea umand. Este un punct de plecare
ideal pentru reflectii asupra lucrarii proniatoare a lui Dumnezeu si a modului in
care El transforma viata oamenilor prin lucrarea Sa divini. La Sarbitoarea Nasterii

Domnului, aceasta poate fi folosita pentru a sublinia implinirea figiduingei lui

» Des heiligen Kirchenlehrers Cyrillus von Alexandrien, Gegen diejenigen,
welche nicht zugeben wollen, dass die heilige Jungfrau Gottesgebirerin ist (Adversus nolentes confi-
teri sanctam virginem esse Deiparam), in Des heiligen Kirchenlehrers Cyrillus von Alexandrien
ausgewihlte Schriften / aus dem Griechischen iibers. von Otto Bardenhewer. (Bibliothek der
Kirchenviter, 2. Reihe, Band 12) Kempten; Miinchen : J. Késel : E Pustet, 1935, hrtps://bkv.
unifr.ch/works/167/versions/186/divisions/57527, (accesat la data de 12 septembrie 2024).

26 Des heiligen Kirchenvaters Caecilius Cyprianus, Uber die Haltung der
Jungfrauen (De habitu virginum), in Des heiligen Kirchenvaters Caecilius Cyprianus simt-
liche Schriften / aus dem Lateinischen iibers. von Julius Baer. (Bibliothek der Kirchenviter,
1. Reihe, Band 34) Miinchen 1918, https://bkv.unifr.ch/works/94/versions/107/divisi-
ons/48771, (accesat la data de 12 septembrie 2024).

2z Sfantul Vasile cel Mare, op. cit., M.G., tom 30, col. 465, apud N. Neaga,
Hyistos in Vechiul Testament,...., p. 70.
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Dumnezeu si legitura profundi dintre Vechiul i Noul Testament. La Buna Vestire,
textul poate scoate in evidentd rispunsul Fecioarei Maria la chemarea divina,
accentuind ascultarea §i smerenia. De asemenea, este potrivitd in predici despre
curdtia sufleteascd, unde Maica Domnului devine modelul desivarsit de sfintenie.
In predici apologetice, profetia poate aparea ca un argument ce explicd unicitatea
si rolul central al Fecioarei Maria in istoria mantuirii. Totodata, in predici despre
pronia divina, textul subliniazi cum Dumnezeu pregateste supranatural venirea

Mantuitorului, oferind credinciosilor incredere in planul Sdu pentru lume.

Lumina lumii. Hristos

»Poporul care umbli in intuneric va vedea lumina mare, peste cei care zac
in tara umbrelor mortii, lumina va rasiri” (Is 9, 1). Acest verset mesianic striluceste
prin claritatea si frumusetea sa, fiind recunoscut atit in Vechiul, cit si in Noul
Testament. Profetia vorbeste despre Pruncul minunat care va veni si elibereze
poporul din intuneric, sa-i imbrace in lumina adevarului si sd intemeieze o imparitie
a pacii universale?®. Dupa cum afirmd Sfintul Atanasie cel Mare, regele David este
o prefigurare a lui Hristos, Cel care, din vesnicie, a stiut clipa potrivitd pentru a
veni in lume si a aduce innoirea §i schimbarea a toate. Acest verset arati nu doar
promisiunea eliberirii poporului din intuneric, ci si implinirea planului dumnezeiesc
de mantuire, prin care Impiritia lui Dumnezeu devine o realitate accesibili tuturor
celor care cred”.

Poporul mentionat in acest verset din cartea profetului Isaia este cel din
Galileea, o regiune umilitd si desconsideratd, aflatd sub povara intunericului spiritual
si moral. Intunericul simbolizeazi dezordinea, nenorocirea si lipsa de discernimant,
in timp ce lumina reprezinti renasterea, beatitudinea® si binecuvéntarea divina.
Aceastd profetie evidentiaza starea de decidere morala a poporului care supravietuise
dupid nenumarate distrugeri. Nivelul sdu spiritual era atat de scizut incit, conform
planului divin, doar intruparea Fiului lui Dumnezeu putea aduce mantuirea si

luminarea sufletelor. Asa cum este scris: ,Cand a venit plinirea vremii, Dumnezeu

28

IPS prof. dr. Bartolomeu Valeriu Anania, Mitropolitul Clujului,
Maramuresului si Silajului, Biblia cu ilustratii — Volumul IV, Ed. Litera, Bucuresti, 2011, p. 1222.
2 Sfantul Maxim Miarturisitorul, ,, Talcuire la Psalmul 597, trad. de Marius Por-
taru, in Studii Teologice — Revista Facultatilor de Teologie din Patriarhia Romdénd, Nr. 3, lulie-Sep-
tembrie, Bucuresti, 2010, p. 216.
30 N. Neaga, Hristos in Vechiul Testament,...., p. 72.
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a trimis pe Fiul Sdu” (Ga 4, 4). Hristos, asemenea unui soare stralucitor, patrunde
in bezna intunericului® pentru a ridica omenirea din suferintd si a aduce speranta si
viatd vesnica. Aceasta este o promisiune care reflecta profunda iubire a lui Dumnezeu
pentru poporul Sdu, chemand la innoirea vietii si la comuniunea cu El

Lumina care va risari, conform profetiilor lui Isaia, este Mesia, lumina
popoarelor (Is 42, 6; Is 49, 6; Is 60, 1-3). Profetiile acestui proroc fac clari legitura
dintre ,lumina” §i mintuirea adusi de Méntuitorul. Asa cum Isaia vorbeste despre
lumina care aduce eliberare, Noul Testament identifici aceasta lumini cu Hristos.
Cuvintele Mantuitorului ,,Eu sunt lumina lumii” (In 1, 12), consemnate de Sfantul
Apostol loan, confirmd implinirea profetiei. Cea mai importanta legaturi intre Isaia
si Noul Testament se regiseste la Evanghelistul Matei (Mt 4, 14), unde activitatea
Mantuitorului in Galileea este descrisi ca implinirea directd a acestor profetii.
Hristos este lumina care alunga intunericul pacatului si calauzeste sufletele pe calea
mantuirii*.

Astizi, acest verset este de o actualitate deosebiti. In predici, intunericul
simbolizeaza picatul si dezordinea spirituald, iar lumina devine imaginea vie a
lui Hristos, prezent si viu, desi nevizut. Acest contrast rimine un punct central
in chemarea credinciosilor la renastere spirituala. Profetia lui Isaia despre lumina
care va rdsari rimane o sursd de inspiratie pentru predicatori, avind relevantd in
contexte variate. In prezent, versetul poate fi folosit in predici care abordeazi nevoia
de indreptare morald, redescoperirea sensului vietii sau apropierea de Dumnezeu.
Este potrivit in perioada Postului Criciunului, dar si in duminicile dedicate chemarii
la pocaintd. Contrastul dintre intuneric si lumina poate fi aplicat pentru a incuraja
credinciosii si recunoasci realitatea pacatului si sd caute prezenta lui Hristos ca sursd
de claritate §i implinire. Aceasta imagine a luminii devine o chemare universali la

apropierea de adevar si iubire dumnezeiasca.

Legimiéntul cel nou

,latd vin zilele, zice Domnul, si voi incheia un nou legimant cu casa lui Israel
si cu casa lui Iuda, nu ca legimantul pe care l-am incheiat cu parintii lor. Pune-voi
legea Mea in cele dinduntru ale lor si scrie-o-voi in inimile lor” (Ir 31, 31-33). Aceste

cuvinte ale profetului leremia prevestesc un moment de mare insemnatate: incheierea

3 Tbidem.
32 N. Neaga, Hristos in Vechiul Testament,...., p. 72.
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unui nou legamint intre Dumnezeu si poporul Sau. Din text reiese clar ca acest
legimant va fi diferit de cel vechi, cici nu se va mai baza pe legi exterioare scrise pe
table de piatri, ci pe o legitura profunda si interioard, inscrisd in sufletele oamenilor.
Pirintele Nicolae Neaga subliniazd ca acest legimant are drept scop intemeierea unei
relatii autentice si personale intre Dumnezeu si om, bazata pe iubire si prietenie.
Spre deosebire de legimantul vechi, care putea fi rupt prin neascultare, cel nou este
vesnic, raminand o cale deschisd catre comuniunea deplina cu Dumnezeu. Aceasta
schimbare reflectd lucrarea lui Hristos, care, prin jertfa Sa, face posibila transformarea
inimilor oamenilor si inradicinarea legii divine in insési fiinta lor®.

In lume, existi o succesiune fireasci a zilelor, insi cele trei versete din
leremia fac referire la momente cu totul speciale, care aduc o transformare profunda
in ordinea spirituala. Legimantul realizat cu parintii poporului lui Israel, cunoscut
drept legaméntul mozaic, il are ca figura centrald pe Moise, cel care a fost nu doar
un conducitor al Vechiului Testament, ci §i un reprezentant al parintilor acestui
popor. Dumnezeu, in planul Siu desavérsit, nu a creat nimic fard sens. Astfel, Noul
Testament nu vine si elimine Vechiul Testament, ci sa il completeze, oferindu-i un
sens deplin®. Vechiul Legimant devine baza necesard pentru intelegerea Noului, asa
cum subliniazd Mantuitorul: ,,Sa nu credeti ca am venit sa stric Legea sau Prorociis
n-am venit sa stric, ci sa implinesc” (Mt 5, 17). Aceasta relatie dintre cele doud
Testamente confirmd continuitatea planului dumnezeiesc.

Similaritatea dintre cele doud Testamente este remarcabild, insd metodele
prin care acestea contribuie la formarea religioasa a omului sunt fundamental diferite.
Vechiul Testament incepe cu o abordare exterioara, bazindu-se pe legile primite de
Moise si gravate pe table de piatrd, cu scopul de a influenta treptat interiorul omului.
In schimb, Noul Testament porneste de la transformarea interioard, punind credinta
ca fundament al vietii, care influenteazd nu doar actiunile personale, ci si relatiile
cu cei din jur®. Sfintul Apostol Pavel, in Epistola catre Evrei, subliniaza aceastd
tranzitie, citind aproape textual profetia lui Ieremia: ,Jatd, vin zile”, zice Domnul,
»cand voi face cu casa lui Israel si cu casa lui Iuda un legimant nou, nu ca legamantul
pe care l-am facut cu parintii lor...” (Evr 8, 8-9). Apostolul observa ca noul legimant

nu doar inlocuieste Legea Veche, ci o desivirseste prin interiorizarea acesteia in

33 N. Neaga, Hristos in Vechiul Testament,...., p. 98.
34 Tbidem.
» Tbidem.
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sufletele credinciosilor. Aceasta transformare marcheaza trecerea de la o lege scrisd
pe piatrd la o lege vie, inscrisa in inimd, oferind o viziune profundi asupra unitatii si
continuitdtii planului dumnezeiesc.

Profetiile lui Ieremia, care au prevestit cu o precizie uimitoare evenimentele
istorice ce aveau si se implineascd peste aproximativ 500 de ani, il plaseaza in rAndul
celor mai respectati si venerati profeti ai Vechiului Testament. Considerat un vizionar
al planului dumnezeiesc, Ieremia este recunoscut ca un instrument al revelatiei
divine, avind o intelegere profundi a tainelor creatiei si ale mantuirii. Chiar si
in prezent, el este onorat pentru claritatea si profunzimea profetiilor sale, care au
deschis calea intelegerii unei noi etape in relatia dintre Dumnezeu si om, bazatd
pe legimantul cel nou. In acest context, predicatorii au posibilitatea de a sublinia
importanta transformarii interioare si a inscrierii legii divine in inimile credinciosilor,
conform profetiei lui leremia. Astfel, mesajul profetului este actualizat si aplicat in
viata spirituald a comunitdtii, evidentiind continuitatea si implinirea planului divin

in Noul Legamant.

Concluzii

Analizind aceste teme, putem concluziona ci, Vechiul Testament reprezinta
fundamentul indispensabil al Noului Testament, intr-o relatie asemanitoare cu cea
dintre ridicina si arbore. Impreuni, cele doui Testamente alcituiesc Sfanta Scripturi
a Bisericii, oferind o revelatie completi si coerentd a planului divin de méntuire. In
plus, ceea ce nu este cuprins in textele scrise, dar s-a péstrat prin invitatura vie a
Bisericii si in memoria credinciosilor, constituie Sfanta Traditie, un element esential
in transmiterea credingei. Prin urmare, fird Vechiul Testament, Noul Testament nu ar
putea exista, iar intreaga revelatie, culminind cu venirea lui lisus Hristos, ar rimane
neingeleasd si incompletd. Aceastd interdependentd subliniazd unitatea profundi

dintre cele doua Testamente si rolul lor central in viata Bisericii.
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Receptarea operei Parintelui Profesor Dr. Mihail Bulacu'

Pr. Drd. Silvici-Ionut BUC§ANEANU

Abstract:
The writings of Father Professor Mihail Bulacu responded to real needs of the times,
bringing important contributions to the development of catechesis, religious pe-
dagogy and even homiletics. Through the impressive number of books and studies
published and through the themes addressed, Father Bulacu brought important con-
tributions in all the fields in which he worked, contributions noted by all those who
came into contact with his work. His works were generally received with enthusiasm
by those who understood the father’s desire to revive catechetical and religious school
education. The orderly way of working, the pleasant style, as well as the multitude of

information transmitted, were to the liking of all those who researched the work of

Father Professor Dr. Mihail Bulacu.

Keywords:
Work, writings, author, catechesis, religious pedagogy, homiletics, Holy

Scripture, Holy Fathers, contributions, reception.

Introducere

Din cercetarea scrierilor parintelui profesor Mihail Bulacu observam creatia
de geniu a celui mai insemnat autor de studii in plan catehetic, care a excelat si in
privinta scrierilor in plan omiletic si in cel al pedagogiei religioase.

Astfel, in privinta cateheticii si a pedagogiei crestine, parintele Bulacu a
aratat fundamentul patristic pe care trebuie sd se bazeze catehetica si modul in care
se regdseste aceasta bazd patristica in scoala roméneascd, a incercat sa stabileascd
niste principii pe care si se fundamenteze cateheza, s-a preocupat cu foarte mare
atentie de educatia copiilor si a tinerilor, a manifestat un permanent interes fata de

constiinta crestind, a trasat directii noi §i necesare pentru invatimantul teologic, a

! "Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Beldiman Nicusor care si-a

dat acordul scris pentru publicare.
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scris despre pericolul depirtirii de credinta ortodoxd, s-a ingrijit de misiunea sociald
a crestinismului si a adus contributii imense in dezvoltarea pedagogiei religioase,
incepand cu monumentala lucrare Pedagogie crestind ortodoxi.

De asemenea, contributii insemnate a adus autorul nostru si pentru disci-
plina Omiletica. Astfel, a adus informatii necesare formarii predicatorului, a trasat
directii pentru predici, lisindu-ne multe predici de o finete rar intlnitd, a aratat
necesitatea omiliei i, implicit, a exegezei Sfintei Scripturi, propunind o lecturd
sustinutd a Scripturii din partea tuturor crestinilor.

Asadar, prin numarul impresionat de lucriri publicate si prin temele aborda-
te, parintele Bulacu a adus contributii importante in toate domeniile in care a activat,
contributii remarcate de toti cei care au luat contact cu opera sa. Bineinteles ca au
fost si contestatari ai parintelui profesor, cum probabil se intimpli in fiecare epoca,
dar, credem noi, ca vocile potrivnice ale acestora I-au motivat si mai tare pe autorul
nostru s lucreze cu si mai multd sarguintd in ogorul Teologiei.

In ceea ce priveste modul in care opera parintelui Bulacu a fost receptati, am
constatat ci majoritatea referirilor gsite se refera la doud lucriri monumentale ale
sfintiei sale, si anume: Pedagogie crestind ortodoxi (publicati la Bucuresti, 1935, 571
p.) st Congtiinga crestind dupi Catehezele Sfintului Chiril, Arbiepiscopul lerusalimului.
Studii de Catebetici (publicati la Bucuresti, 1941, 367 p.). Aceste doud scrieri au
avut un impact deosebit pentru pedagogia religioasi si, respectiv, pentru catehetica,
aducind reale §i importante directii, necesare celor care se ocupau cu educatia religi-
oasd. Ele reprezinta si astizi puncte de sprijin pentru invitimantul religios, fiind un

indispensabil auxiliar pentru cei care se ocupd cu procesul educational.

Pedagogie crestind ortodoxd

Dintre toate lucririle parintelui profesor Mihail Bulacu, cea mai apreciati a
fost (si incd este) Pedagogie cresting ortodoxd, care a adus un suflu nou in ceea ce in-
seamnd educatie religioasa, prea putin dezvoltata de tratatele de pedagogie existente
la acea vreme. Insusi autorul puncteazi acest aspect inci din Introducerea lucririi:
» Teologii nostri recunosc ci, romanii, in raport cu popoarele crestine apusene, sun-

tem pand azi inci foarte sdraci in privinta unei literaturi pedagogice religioase™.

2 Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestind ortodoxd, Tipografia Seminarului Mona-

hal Cernica, Bucuresti, 1935, p. XVIIL.
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»Autorul fundamenteazd pe temeiuri stiintifice si obiective cu efecte mai
adanci si mai durabile, doctrina crestind™.

Impactul lucririi a fost mare, poate neasteptat, insi, extrem de necesar pro-
cesului educativ-religios, mai ales cd propunea urmarirea celor trei directii necesare
increstinarii complete, si anume: educatia intelectuald, educatia religioasi si educatia
morala. Astfel cd ,presa bisericeascd — aproape toatd — si unele ziare au insemnat cu
elogii aparitia ei™.

Asa cum remarcau contemporanii pirintelui’, scrierea aceasta reprezenta
prima lucrare de anvergurd care trata sistematic problema educatiei religioase, iar
ceea ce i-a fascinant pe recenzentii Pedagogiei crestine ortodoxe a fost atat imbinarea
pe care parintele Bulacu a ficut-o intre pedagogia patristica si cea modernd, cat si
militarea pentru o educatie religioasa completd si nu doar intelectuala, adici forma-
rea caracterului crestin i increstinarea deplind a omului®. Aspectele acestea le gisim
semnalate in majoritatea recenziilor ficute acestei lucriri. Astfel de aprecieri fatd de
Pedagogia crestind ortodoxi au fost facute de: Prof. Simeon Reli’, Prof. loan Lupas®,
Pr. Dumitru Belu?, Victoria Petrescu-Heroiu'?, Pr. Nicolae Terchili!!, Pr. Paraschiv
Angelescu'.

Citind aceste aprecieri ficute modului in care preotul Bulacu valorifica scri-
erile Sfintilor Périnti, armonizindu-le cu pedagogia moderna, intelegem cat de mult
cantdresc acestea in ceea ce priveste educagia religioasi. De aceea, in argumentérile
sale, de foarte multe ori preotul Bulacu aducea exemple de mari pedagogi crestini,

cum ar fi: Clement Alexandrinul, Origen, Tertulian, Sf. Ciprian al Cartaginei, Sf.

3 Victoria Petrescu-Heroiu, ,,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestini

ortodoxd .., in: Revista de Filosofie, vol. XX (serie noud), nr. 4, Oct.-Dec. 1935, p. 399.
4 Pr. Stefan M. Udrescu, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestina
ortodoxi .., in: Pistorul Ortodox, anul XVII, 1936, nr. 3-4, p. 117.

5 Pr. Dumitru Belu, Prof. Simeon Reli, Victoria Petrescu-Heroiu.

o »Religia in genere si crestinismul nostru ortodox, in special, nu urmdreste in scoali
sd scoatid memorizatori de precepte biblice ori de nume si date istorice, ci, mai presus de toate, buni
crestini, crestini credinciosi §i practicanti, congtienti de credinga pe care o pdstreazi si 0 mdrturisesc” -

Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestind ortodoxi ..., p. XII.

7 in Candela, Revisti Teologicd si Bisericeascd, anul XLVI, 1935, pp. 344-345.
8 In Universul, anul al 53-lea, nr. 28, 29 lanuarie 1936, p.6

9 In Universul, anul al 52-lea, nr. 317, 17 Noiembrie 1935, p- 6.

10 In Revista de Filosofte, vol. XX (serie noud), nr. 4, Oct.-Dec. 1935, p. 399.
1 in Telegraful Romdn, anul LXXXIV, 1936, nr. 4, p. 2.

12 in Apostolul, anul X111, 1936, nr. 1-2, p. 6.

176



1/2024

Vasile cel Mare, Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Ioan Gura de Aur,
Fericitul Augustin, Sf. Ioan Damaschin.

Apoi, cu privire la binefacerile pe care crestinismul le aduce pedagogiei
sunt edificatoare cuvintele parintelui Bulacu: ,,Crestinismul cuprinde in sine, deci,
toate elementele si principiile fundamentale, ale celui mai desavérsit sistem de pe-
dagogie. Partea eticd, cu idealul moralei crestine, partea psihologicd, cu respectarea
individualitatii in aprecierea varstei copilului si a tAnarului, /ibertatea si gratia divind,
sunt elemente de seama, de care pedagogia in genere are nevoie si pe care crestinismul
le ofera cu prisosintd. Transformarea sufleteascd, dupd idealul pe care crestinismul il
infitiseaza prin viata Domnului Hristos, este partea sublima, care depiseste toate
elementele pe care pedagogia le-a putut aduce ca stiinta, pana la crestinism. Prin ur-
mare, intre crestinism si pedagogie, intelegem nu numai ci poate fi o legituri armonica,
dar crestinismul oferi pedagogiei in genere cele mai inalte surse, ca dintr-o adevirati
pedagogie divind, cum au marturisit-o inainte marii pedagogi crestini”®.

Pedagogia crestina ortodoxi a fost primitd cu mult interes si pentru ci adu-
cea multe foloase pentru cei care se ocupau cu educatia religioasd. Lucrarea prezenta
multe informatii pretioase nu doar din sfera pedagogiei religioase, ci si din cea a
psihologiei religioase, oferea indicatii de invitare pe varste si posibilititi de asimi-
lare ale receptorilor, trata diferite metode de predare si invatare, propunea anumi-
te imbundtitiri ale programei analitice si multe altele®. Prin urmare, toate aceste
contributii aduse de parintele Bulacu procesului de educatie religioasi au fost primite
cu bucurie si entuziasm si frumos elogiate in recenziile amintite. Mai mult, era reco-
mandata ca fiind un auxiliar indispensabil tuturor acelora care se ocupau cu educatia
religioasa: profesori in scoald sau preoti in biserica.

Cu referire generald la personalitatea parintelui Bulacu si la modul in care a

contribuit la dezvoltarea pedagogiei religioase, gasim o afirmatie edificatoare la pa-

13

Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestini ortodoxi ..., p. 14.
1 yLucrare de actualitate in domeniul educatiei crestine in scolile secundare
si scolile primare, pentru P. C. preoti profesori de religie si cateheti. Folosind mult material din
scrierile Sf. Péringi si marilor pedagogi crestini ai pedagogiei moderne si utilizind si elemente ale
psihologiei religioase patristice, ca si ale psihologiei experimentale moderne, lucrarea se prezintd
ca o structura stiintifica si totusi clard, pe intelesul tuturor, tratdnd cele mai importante capitole
ale educatiei” - Telegraful romdn, anul LXXXIV, nr. 1, 1 Ian 1936, sectiunea ,,Probleme-Recensii-

Comentarii”, p. 3.
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rintele Dumitru Belu: ,,Cei care vor citi aceasta masiva lucrare de pedagogie crestina,
VOr constata vasta informagie a pirintelui autor, atat in ceea ce priveste pedagogia in
genere, cit si pedagogia crestind in special. Nu mai putin cunoscitor se arata in ale
psihologiei religioase si al celor mai noi metode de cercetare a individualititii sub
raport religios™".

Apoi, o altd marturie despre personalitatea marcantd a autorului nostru ne-o
furnizeazi pirintele Nicolae Terchili: ,Invitatul pirinte profesor M. Bulacu, prin
numeroasele lui servicii de pAnd acum i mai in urma prin voluminosul siu studiu:
Pedagogie crestind ortodoxd, intinde o mana de ajutor tuturor care inseteazd dupa
«adevir si viatd», dovedind cu prisosintd cid lisus ofera viata adeviratd, rispunzand
tuturor acelora care-L «strigd din ad4ncuri»: «Eu sunt calea si adevirul si viata»”'¢.

Iar mai departe continua descrierea calitdtilor parintelui Bulacu: ,Autorul ni
se prezinta ca un destoinic pedagog religios si ca un temeinic cunoscitor al tuturor
realizirilor in domeniul pedagogiei in general si al pedagogiei religioase in special.
Pe cand alti autori roméni de lucrari pedagogice au tratat prea putin pedagogia re-
ligioasa crestina a Sfintilor Parinti, in lucririle cirora se afld temelia scolii ortodoxe,
parintele Bulacu confruntd metodele pedagogiei moderne cu principiile pedagogice
din era patristicd, plecAnd direct de la izvoare si pune astfel pe cititor in contact
nemijlocit cu gindirea dascalilor sfinti §i da astfel tuturor educatorilor, indeosebi
preotilor si profesorilor de religie, acele principii de bazi ale educatiei religioase, de
care trebuie si fie calduziti toti adevaratii educatori ai tineretului roman”"’.

Din toate cele cercetate este foarte clar ca Pedagogia crestini ortodoxd a pi-
rintelui profesor Mihail Bulacu a uimit lumea teologica si academici a vremii si a
deschis noi orizonturi de lucru in domeniul Pedagogiei religioase. Pe langa bineme-
ritatele elogii adresate autorului, iubitorii de culturd ai vremii deja gindeau si doreau
alte lucriri de o asa tinuta, ceea ce parintele a implinit prin multe alte lucriri de
referintd in teologia romaneasca.

In finalul prezentirii, este demn de notat portretul preotului-pedagog crestin, pe

15 Dumitru Belu, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestind ortodoxi

.. in: Universul, anul al 52-lea, nr. 317, 17 Noiembrie 1935, p. 6.

16 Pr. Dr. Nicolae Terchild, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestini
ortodoxd ..”, in: Telegraful Romdn, anul LXXXIV, 1936, nr. 4, p. 2.

7 Pr. Dr. Nicolae Terchild, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestini
ortodoxi ...”, p. 3.
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care autorul nostru il creioneaza in aceastd lucrare: ,Pedagogul crestin trebuie sa fie
nu numai un bun dascil dogmatist, moralist si psiholog, ci si un preot savarsitor al
Sfintelor Taine, pentru a fi transmitator al gratiei divine, tinerelor suflete incredintate

spre educatie”'®.

Congstiinta crestind dupd Catehezele Sfintului Chiril, Arhiepiscopul
Ierusalimului. Studii de Catebeticd

O altd lucrare a parintelui Mihail Bulacu, de o importantd asemanatoare
Pedagogiei crestine ortodoxe si cu mare impact in Teologia romaneascd, este Congtiinta
crestind dupa Catehezele Sfantului Chiril, Arbiepiscopul lerusalimului. Studii de Cate-
heticd, publicatd de autor in anul 1941.

Insistind asupra problemei educatiei, si nu doar prin aceste doud lucriri,
ci si prin multe altele, publicate anterior si ulterior celor luate in discutie, parintele
Bulacu a manifestat o preocupare deosebitd pentru a raspunde necesitatilor apdrute
in procesul de educatie religioasd, de la scoala primara si pAna la universitate. Aceste
eforturi au fost mult apreciate de cei care i-au citit opera si care au elogiat-o in cuvin-
te frumoase.

In ceea ce priveste lucrarea de fagi, autorul ne spune, in Prefata acesteia, ci
»cele noud capitole care se inldntuie in cadrul subiectului tratat Congtiinta cresting,
nu sunt decat o parte din prelegerile rostite inaintea studentilor teologi, revazute
pentru a putea fi impirtasite pe calea tiparului”. Scopul respectivelor prelegeri si,
implicit, al lucrarii luate in discutie, a fost de a umple lipsurile din inviimantul
religios la vremea aceea, cind educatia se reducea mai mult la partea teoretica, pu-
nandu-se prea putin accent (sau deloc) pe trairea celor invatate. Aspectul acesta il ga-
sim mdrturisit de insusi parintele Bulacu in /ntroducere: ,Una dintre preocuparile de
seama si de actualitate ale Bisericilor ortodoxe nationale este perfectionarea educatiei
religioase morale a tineretului prin Biserica si Scoala. Cici orice tAnir crestin trebu-

ie sa fie constient de ceea ce crede si practicant a ceea ce marturiseste, dupa crezul

18

Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestind ortodoxi ..., p. 260.

1 Pr. Mihail Bulacu, Congtiinta crestini dupi Catehezele Sfantului Chiril, Ar-
hiepiscopul lerusalimului. Studii de Cateheticd, Atelierele Tipografice ale Ziarului ,Universul”,
Bucuresti, 1941, p. 3.
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convingerii sale crestine, mérturisit inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor”*. Asadar,
preocuparea preotului Mihail Bulacu era perfectionarea educatiei religioase, pentru
formarea sufletelor cu adevirat crestine, cu o constiintd deplin increstinata.

Recenzentii Congtiintei crestine au apreciat seriozitatea si temeinicia modului
de lucru, manifestate de parintele Mihail Bulacu in elaborarea lucrarii, si au remarcat
contributia deosebita a scrierii pentru disciplina Catehetica®'.

Congtiinga crestind a fost o lucrare cu adevirat necesard invatamantului reli-
gios din vremea aceea, lucru mirturisit de profesori de seamd, intre care amintim pe
parintele Corneliu Sarbu, de la Academia Teologici ,,Andreiana” din Sibiu. Iata ce
zicea: ,Lucrarea parintelui Bulacu este tot atit de importantd §i necesard, ca si pro-
blema educatiei insasi, pe care o serveste. Izvorata din studierea migaloasd si atentd a
catehezelor Sf. Chiril al Ierusalimului si sprijinitd pe o bogati si selectd bibliografie
moderna, ea are meritul de a pune in lumind clara valoarea exceptionald a catehezelor
Sf. Chiril al Ierusalimului si actualitatea lor pentru educatie™.

Si in cazul lucririi de fata este evidengiatd fundamentarea patristica a
invatimantului religios, pe care parintele Mihail Bulacu o propunea. Astfel, parin-
tele dr. Corneliu Sarbu remarca ,dorinta de a reveni la cercetarea, studierea si va-
lorificarea indrumarilor Sf. Pirinti pentru formarea unei constiinte crestine orto-
doxe. Importanta ecumenica a Sf. Chiril de lerusalim pentru catehetici si folosul
catehezelor sale pentru pregatirea constiintei ortodoxe ecumenice, motiveaza din
plin intreprinderea autorului”®. Iar in altd parte I. Ageu nota urmatoarele: ,Prin
aceastd temeinicd prezentare a operei catehetice a Sf. Chiril al Ierusalimului, parin-
tele conferentiar M. Bulacu aduce o pretioasd contributie la rezolvarea problemei

invatimantului religios, ajutind ca firul traditiei patristice sa fie reluat in domeniul

20 Pr. Mihail Bulacu, Congtiinga crestini ..., pp. 5-6.

= ,Parintele M. Bulacu, conferentiar pe lingi catedra de teologie practici la
Facultatea de Teologie din Bucuresti, aduce o frumoasi realizare in cAmpul cateheticii ortodoxe.
Cartea Congtiinga crestind este un serios aport in cadrul preocupirilor invigiméintului religios,
o importantd contributie a ortodoxiei roménesti pentru limurirea problemei atit de actuale a
educatiei crestine” - I. Ageu, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Congtiinga cresting ...”, in: Biserica si
Scoala, Revista oficiali a Episcopiei Aradului, anul LXVI, nr. 20, 17 Mai 1942, p. 165.

22 Pr. Dr. Corneliu Sarbu, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Congtiinta crestindg
.05 in: Revista Teologicd, anul XXXII, 1942, nr. 3-4, p. 216.

23 Pr. Dr. Corneliu Sarbu, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Congtiinta crestina
.Uy pe 215,
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educatiei religioase moderne™.

Totodatd, asemenea Pedagogiei crestine ortodoxe, Congtiinga crestind dupd
Catehezele Sfantului Chiril, Arbiepiscopul lerusalimului reprezenta o lucrare de mare
folos pentru cei care se ocupau cu educatia religioasa, fie ca vorbim de preoti, in bi-
sericd sau de profesori, in scoald, aspect remarcat de aceiasi recenzenti, I. Ageu si Pr.
Corneliu Sarbu, in cuprinsul recenziilor amintite.

Despre putinta ca inviagimantul religios sd primeascd o innoire, o reorgani-
zare, prin opera preotului Bulacu gasim urmaitoarea remarca: ,Risipite prin diferitele
capitole ale cirtii parintelui conferentiar M. Bulacu se gasesc o multime de idei si
principii de pedagogie religioasi a caror aplicare practicd ar duce la o bineficitoare
reorganizare a invatiméntului religios”. De fapt, o reorganizare a invagiméntului
teologic, un suflu nou adus acestuia, reprezenta o mare preocupare a autorului, care
a si publicat o carte cu acest titlu - Reorganizarea invitamantului teologic™®.

In final, din cercetarea lucririi mai observim cu admiratie ci domeniile lu-
crarilor utilizate de autor sunt variate: catehetica, pedagogie, teologie, morala, filoso-
fie, logica, medicind, istorie, literatura religioasa si profand, ceea ce ne face si gindim
ca parintele profesor Mihail Bulacu a tratat cu maximi responsabilitate abordarea

acestei lucrari?.

Receptarea altor lucrdri scrise de Pr. Prof- Dr. Mihail Bulacu

Munca parintelui profesor Mihail Bulacu a fost intens apreciatd nu numai in
privinta celor doud lucriri monumentale de care am vorbit anterior, ci si cu privire la
alte scrieri, prin care parintele profesor a ciutat s rispunda necesitdtilor din vremea
sa, atdt celor din invatimantul religios, cat si celor care tineau de catehizarea ce se
ficea in biserica. Pe langa lucririle cu caracter general, care se adresau tuturor celor

care se ocupau cu educatia religioasd, preoti si profesori, parintele Bulacu a tinut si

I. Ageu, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Congtiinta crestini ..”, p. 167.
2 I. Ageu, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Congtiinta crestini ...”, p. 166.
26 Tipografia Sfintei Ménistiri Cernica — Ilfov, 1938, 100 p.

7 »Daci poposesti pe paginile cirtii si incerci si urmdresti cu atentie tesdtura de idei
a acestei vaste lucrari vei avea de cules nebanuit de mari foloase intelectuale si duhovnicesti si vei simgi
nevoia si-ti mdrturisesti admiratia nu numai pentru continutul in sine — expus intr-o impresionanti
disciplind stiingifica — cit si pentru autorul acestei lucriri, care probeazi o munci de mare migali
in vastul camp al teologiei crestine” - Pr. Marin S. Diaconescu, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu,

Congtiinga crestind ...”, in: Pistorul Ortodox, anul XXII, 1941, nr. 11-12, p. 360.
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unele conferinte, fie la conferintele preotesti, fie la cele didactice, cu caracter religios.

Spre exemplu:

1. Lucrarea crestind-sociald in parobie — rostitd la conferintele generale preotesti din
capitald, in Iunie 1930.

2. Indrumarea tineretului citre Hristos — conferinti tinuti la Congresul preotilor
misionari de la Chisinau din 1 Noiembrie 1933, organizat de sectia culturald a
Arhiepiscopiei din Chisindu.

3. Spiritul catehezei patristice in scoala romdneasci — prelegere la deschiderea cursu-
lui de ,,Metodica invatimantului religios”, la Facultatea de Teologie de la Univer-
sitatea din Bucuresti, 14 lanuarie 1937.

4. Nobletea educatiei copiilor dupa Sfantul loan Hrisostom — Extras din ,Revista Ge-
nerali a Tnvigémﬁntului”, 1940.

5. Educatia copiilor pentru copii si tineri, dupd Sfantul loan Hrisostom. Studiu catehe-
tic in lumina pedagogiei moderne si contemporane — Extras din Volumul Omagial
inchinat I.PS. Nicodim Patriarhul Romaniei, la implinirea varstei de 80 ani.

Astfel, lucrarea parintelui profesor Mihail Bulacu a fost una sustinuta si pe
mai multe planuri, atit in calitate de preot, cat si ca profesor la Facultatea de Teolo-
gie din Bucuresti si consilier cultural al Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor. Aceste
pozitii pe care le detinea l-au ficut sd se simta ,indatorat” si scrie cirti, studii si
articole, sd tina prelegeri si conferinte, atat pentru folosul preotilor si credinciosilor,
cit si pentru cel al profesorilor de religie si mai ales al elevilor (copii, tineri), pentru
care a nutrit un interes deosebit, stiind faptul ca tinerii de astzi reprezinta viitorul
de maiine.

Despre una dintre conferintele amintite mai sus, si anume, Indrumarea
tineretului citre Hristos, gasim cuvinte de apreciere in Zélegraful romdn, al carui
redactor responsabil era parintele Dumitru Stiniloae. Jatd ce gasim notat:
»Publicatia parintelui Mihail Bulacu este inchinata: 7inerimii crestine ortodoxe roma-
ne, comoara scumpd a bisericii noastre stramosesti. Dezlegarea problemei de educatie,
cum se desfisoard din aceastd frumoasi conferinta, va avea o rasfringere si asupra
ortodoxismului militant, ale cirui succese atarna in cea mai mare parte de felul in
care se va forma sufleteste tinerimea noastra, organizind-o prin biserica si pregitind-

o pentru o deplind hotarére la viata cu Hristos si prin Hristos.
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Izvorul educatiei integrale ni-l da numai cregtinismul, - experimentiri-
le altor sisteme de educatie nimeresc in gol. Se cere insd neapirat o reorganizare a
invatamantului religios in scoald. Care sunt principiile fundamentale in aceasti reor-
ganizare, se aratd, cu mai multe pilde, in paginile brosurii recente a preotului docent
universitar. Dintre propunerile sale, merita si fie indeosebi amintitd: crearea unui
institut central de edituri crestind, care prin publicatiile sale ieftine, multe si bune, ar
indruma cititorii citre Hristos 2.

Tot din preocuparea pentru o buna crestere si educare crestineasca a tine-
rilor, périntele Bulacu s-a ingrijit si de editarea unei carti de rugaciuni adresate lor
- Rugiiciunile tinerimii crestine. Aprecieri fata de acest demers, unic la acea vreme,
dar §i extrem de necesar, gasim in publicatiile vremii. Notez, in continuare, doui
recenzii ficute acestei cirti de rugaciuni: ,P. C. Consilier Cultural al Arhiepiscopiei
Bucurestilor — parintele Mihail Bulacu — a strins intr-un buchet armonic, rugaciuni-
le si cantarile mai obisnuite pentru tineretul scolar, sub titlul de Rugiciunile tinerimii
crestine. In urmirirea scopului propus de a face din tinerii nostri crestini practicanti,
prin participarea in mod activ la sfintele slujbe — in cele 370 de pagini ale acestei carti
— format de buzunar si bine brosata, se dau: Rugaciuni de dimineata, rugiciuni la
§coal§1, vecernia, miezonoptica, utrenia, liturghia cu rugaciuni §i cantari; Rugiciunile
scolarului in viata de toate zilele si cAntarile prohodului. S-a folosit, de asemenea, cel
mai atractiv material intuitiv, cu scene biblice in culori, icoane, rugaciuni, cAntéri
bisericesti, asezate pe note vocale si tilmiciri ale momentelor simbolice-mistice. Datd
fiind importanta acestei carti si folosul ei pentru preotii cateheti, o recomandam tu-
turor cucernicilor preoti din eparhie™.

»Rugiciunile tinerimii crestine. O brosurd de buzunar alcituitd de redactia
revistelor Tinerimea crestind si Duminica copiilor. Cuprinde rugiciunile de dimineatd
— asa cum le gasim in Ceaslov —, rugiciuni pentru toate nevoile vietii scolaresti,
vecernia, miezonoptica i utrenia duminicii, cum si Liturghia Sf. Ioan Guri de Aur,
cantdri pentru Mantuitorul (din slujba Criciunului si a Pastilor), pentru Preasfanta
Niscatoare (din acatist), prohodul, imne religioase de diferiti autori (I. Popescu-Pa-

sirea, N. Lungu, Pr. Dumitrescu-Bistrita, Breazu, S. Driagoi, N. Oancea, D. Chiriac,

28 Telegraful Romdn, anul LXXXIII, nr. 7, 10 Februarie 1935, p. 4.
2 Pr. Ioan Drugu, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Rugiciunile tinerimii crestine”,

Bucuresti, 1936, in: Pistorul Ortodox, anul XVII, 1936, nr. 10, pp. 338-339.
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Cucu) puse pe note pentru doud si trei voci. Este si frumos ilustrata: tiparita in culori

(albastru, rosu si negru), initialele, inceputurile de capitole impodobite, clisee dupa

Gustave Doré, Pascal Ridulescu, ce s-au mai publicat si prin revistele mentionate. In

prefatd se spune ci a fost ldsata ca incercare. Noi spunem ci este o incercare reusitd”™.

De notat este si faptul ci in revista Apostolul, anul IX, nr. 4, 15 Februarie

1932, p. 77, gasim o prezentare ficutd lucririi Scoala exegetica biblici din Antiohia,

unde este prezentat cuprinsul cirtii respective. De asemenea, alte prezentiri de carte

ficute unora dintre lucrarile parintelui Bulacu le gasim in revista Biserica Ortodoxi

Romiénd. Spre exemplu:

e Arhim. Iuliu Scriban, prezentare de carte — ,Preotul Mihail Bulacu, Scoala
cateheticd patristica, ca baza de orientare pentru actuala scoala cateheticd. Studiu
introductiv in Catehetica Ortodoxa, Oradea, 1928. Volum de 194 de pagini, in
format mare in 8, fard aritare de pret™'.

*  Arhim. Iuliu Scriban, prezentare de carte — ,,Pr. Dr. Mihail Bulacu, Omilia exege-
ticd biblicd, Partea I, Oradea, 1929. Pretul 40 lei. Volum de 98 pagini, in format
ca al acestei reviste.

*  De acelasi, Voroavi de intrebiri si riaspunsuri intru Christos a lui Simeon Arhiepi-
scopul Tesalonicului. Studin Cathehetic, Oradea, 1929. Pretul 20 lei. Brosura de
26 pagini, acelasi format™.

*  Episcop Tit Simedrea, prezentare de carte — ,,Bulacu Mihail, preot, Indrumarea
tineretului catre Hristos, Bucuresti, 1934, p. 42, lei 25. — E conferinta tinuta la
congresul misionarilor de la Chisindu din toamna trecutd™.

*  Episcop Tit Simedrea, prezentare de carte — ,Bulacu Mihail, preotul, Pedagogie
crestind ortodoxd, Bucuresti, 1935, pp. XX + 5717,

Toate aceste aprecieri prezentate mai sus ne aratd interesul pe care contem-
poranii parintelui Bulacu I-au manifestat fatd de opera acestui teolog, care a implinit
indemnul Sfancului Pavel: ,, Propoviduieste cuvintul, stiruieste cu timp si fird de timp,

mustrd, ceartd, indeamnd, cu toatd indelunga-ribdare si invititura” (2 Tim 4, 2).

30 Diac. Tanase Bratu, ,Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Rugiciunile tinerimii

crestine”, Bucuresti, 1936, in: Revista fngerul, anul VIII, 1936, nr. 11, pp. 61-62.

31 Biserica Ortodoxi Romdnd, anul XLVI, 1928, nr. 6, p. 575.
32 Biserica Ortodoxi Romdnd, anul XLVIIL, 1929, nr. 5, p. 478.
33 Biserica Ortodoxd Romdnd, anul LI, 1934, nr. 3-4, p. 260.
34 Biserica Ortodoxi Romdnd, anul LIII, 1935, nr. 9-10, p. 538.
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Contestdri ale operei Pr. Prof. Dr. Mihail Bulacu

Desi tot ceea ce a scris pr. prof. Mihail Bulacu a fost primit, in general, cu

mult entuziasm, pentru ca nu scria doar de dragul de a scrie, ci pentru a rispunde

nevoilor vremii, totusi, s-au gdsit $i anumite persoane care sd conteste munca asidud

a acestui mare ostenitor in ogorul Teologiei roménesti. Firi a intra in detalii pe acest

subiect, care nu face obiectul lucririi de faga, totusi, voi face o prezentare a ceea ce s-a

scris negativ la adresa parintelui Bulacu:

1.

10.

Pr. Petre Chiricuta, Un plagiat, in: Cuvintul, anul al X-lea, nr. 3088, 29 Noiem-
brie 1933, pp. 1-2.

Pr. Petre Chiricutd, 7ot despre un plagiat, in: Cuvintul, anul al X-lea, nr. 3096, 7
Decembrie 1933, pp. 1-2.

Aristotel Codres, Recenzie (I) la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestini ortodoxa,
Tipografia Seminarului Monahal Cernica, Bucuresti, 1935, in: Credinta, anul
IV, nr. 646, 26 lanuarie 19306, p. 5.

Aristotel Codres, Recenzie (I) la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestind ortodoxa,
Tipografia Seminarului Monahal Cernica, Bucuresti, 1935, in: Credingta, anul
IV, nr. 652, 2 Februarie 1936, p. 5.

Aristotel Codres, Recenzie (III) la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestind ortodoxd,
Tipografia Seminarului Monahal Cernica, Bucuresti, 1935, in: Credinga, anul
IV, nr. 654, 5 Februarie 1936, p. 3.

Aristotel Codres, Recenzie (IV) la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie crestind ortodoxi,
Tipografia Seminarului Monahal Cernica, Bucuresti, 1935, in: Credinga, anul
IV, nr. 658, 9 Februarie 1936, p. 5.

Aristotel Codres, Preotul Mibail Bulacu. Viata — Opera, Tipografia ,Astoria’,
Bucuresti, 1936.

Pr. Alexandru N. Constantinescu, Recenzie la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogic
crestind ortodoxd, Tipografia Seminarului Monahal Cernica, Bucuresti, 1935, in:
Viitorul, revistd bisericeascd si didacticd, anul XXIV, nr. 6, 15 Martie 1936, p. 8.
Pr. Alexandru N. Constantinescu, O carte cu multe foi: ,,Pedagogia crestind or-
todoxd”, de pr. M. Bulacu, in: Neamul romdnesc, anul XXXI, nr. 82, 11 Aprilie
19306, p. 5.

Pr. Alexandru N. Constantinescu, Rispunsul meu, in: Viitorul, anul XXIV, nr.
10, 15 Mai 1936, p. 8.
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11. Pr. Alexandru N. Constantinescu, Recenzie (I) la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie
crestind ortodoxd, Tipografia Seminarului Monahal Cernica, Bucuresti, 1935, in:
Glasul Monabilor, anul X1V, nr. 503, 5 Iul. 1936, pp. 2-3.

12. Pr. Alexandru N. Constantinescu, Recenzie (II) la: Pr. Mihail Bulacu, Pedagogie
crestind ortodoxd, Tipografia Seminarului Monahal Cernica, Bucuresti, 1935, in:
Glasul Monabilor, anul X1V, nr. 506, 26 Iul. 1936, p. 2.

13. René Gaspar, Un plagiat grosolan: Pr. M. Bulacu: Pedagogie crestind ortodoxd, in:
Adevirul literar, nr. 810, 14 Tunie 1936.

14. George Racoveanu, O chestie de demnitate personald, in: Cuvintul, anul al X-lea,
nr. 3103, 14 Dec. 1933, p. 1.

Din citirea atentd a recenziilor contestatare, notate mai sus, se poate obser-
va cu usurintd netemeinicia acuzelor. Reprogurile care s-au facut parintelui Bulacu
sunt lipsite de substantd, nefondate si, pe alocuri, stirnesc amuzamentul cititorului.
Cercetindu-le, nu putem afirma decit cd redactarea si publicarea lor au avut rolul
doar de a discredita un mare ostenitor in Teologie, care, prin munca sa de cercetare,
dorea sa aducd importante contributii, necesare si folositoare, celor care se ocupau cu

educatia religioasa.

Concluzii

Opera parintelui profesor Mihail Bulacu a rispuns unor reale necesitati ale
vremurilor respective, aducind importante contributii la dezvoltarea Cateheticii, a
Pedagogiei religioase si chiar a Omileticii. Chiar si pentru noi, cei de astizi, cerce-
tarea acestor capodopere ale Teologiei romanesti ne poate aduce reale cistiguri in
procesul educational religios, fie cd vorbim de catehizarea care se face in biserica, fie
cd avem in vedere invigimantul religios din scoald, de la ciclul primar si pani la cel
universitar.

Astfel, scrierile sfintiei sale au fost primite, in general, cu entuziasm de citre
cei care au inteles dorinta parintelui de a revigora invatamantul catehetic si scolar
religios. Modul ordonat de lucru, stilul plicut, precum si multitudinea informatiilor
transmise, au fost pe placul tuturor celor care au cercetat opera parintelui.

Aprecierea operei ilustrului profesor s-a bazat, in mod deosebit, pe faptul ca
parintele Bulacu a avut marele merit de a fundamenta educatia si pedagogia crestind

pe temelia Sfintei Scripturi si a Sfintilor Paringi, fira a ignora, totusi, aportul pe care
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il aduce si pedagogia moderni, ceea ce face ca scrierile sfintiei sale sd fie actuale si in
vremurile noastre.

De asemenea, extrem de important pentru a fi reinut este principiul ur-
mirit de parintele Bulacu, ca educatia crestind sa urmireasca formarea caracterului
crestin si nu numai acumularea de cunostinte, ci mai ales increstinarea inimii.

Nu in ultimul rind, extrem de apreciatd a fost pregitirea inaltd a preotului
profesor Bulacu, desdvarsita atit in tara, cat si in striinatate®, dovedindu-se un ex-
celent cunoscitor al Sfintei Scripturi, al operelor Sfintilor Paringi, dar si al scrierilor
pedagogilor romani si strdini, fiind, de asemenea, si un bun vorbitor al mai multor
limbi straine. Iar toate acestea au reprezentat niste avantaje extraordinare in impresi-

onanta sa lucrare cirturireasca.

35 Intre anii 1924-1926 a urmat cursurile Facultitilor de Litere, Teologie Catolici
si Protestanti ale Universititii din Strasbourg.
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Sindromul moldovenismului Pravoslavnic: implicatii psihosociale,
politice si religioase in Biserica Ortodoxa din Moldova.’

Studiu de caz asupra diasporei moldovenesti

Pr. Drd. Andrei RUSU

Abstract:

This study takes a deep dive into the complex phenomenon of “Orthodox
Moldovanism Syndrome,” an ideology that has significantly shaped the national
identity and geopolitical orientation of the Republic of Moldova. This syndrome,
closely linked to the historical and current relations between Moldova, Romania,
and Russia, promotes a distinct Moldovan identity.

The research explores the evolution and manifestations of this ideology,
with an emphasis on the role played by the Orthodox Church in promoting and
consolidating it. It also analyzes the impact of the syndrome on the Moldovan
diaspora, particularly on the community in Italy.

The study provides a detailed analysis of the history and evolution of
Moldovanist ideology, highlighting its role in identity and geopolitical disputes
in the region. It clarifies the meaning of key terms such as “Moldovenism” and
“Orthodox” in the historical and political context of the region. It also analyzes
how the Orthodox Church, especially the Metropolis of Chisindu, has been involved
in promoting and legitimizing Moldovenist ideology, thus influencing political and
social life in the Republic of Moldova.

In conclusion, this study provides a comprehensive perspective on the
complexity and implications of the Moldovan Orthodox Syndrome, highlighting
the interconnections between identity, religion, and politics in a regional context
marked by historical and geopolitical tensions.

Keywords:
National Identity, Moldovanism, Orthodoxy, Diaspora, Geopolitics,
Republic of Moldova, Russia, Romania

! Articol scris sub indrumarea Conf. Univ. Dr. Cristian Sonea, care si-a dat

acordul scris pentru publicare.
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Definirea termenilor

Din punct de vedere etimologic, cuvantul ,sindrom” deriva din grecescul
,ouvdpourp” (syndromi) care este compus din prefixul ,,00v” (syn), cu sensul de
Jimpreund” sau ,,cu” si substantivul ,,8pépo¢” (dromos) tradus prin ,,drum”, ,cale” sau
scursd’. Astfel, literalmente, ,,ouvdpour”, din greceste, se traduce ,,a alerga impreuna”
sau ,,a merge pe acelasi drum™. Termenul a ajuns in limba romani prin intermediul
limbii franceze.

Din vremea lui Hipocrate si pAna la mijlocul secolului al XX-lea, termenul
sindrom a fost utilizat in sfera medicala pentru a desemna anumite stiri patologice
asociate cu o serie de simptome simultane.’

La mijlocul secolului al XX-lea, termenul ,sindrom” a inceput si fie
intrebuintat dincolo de utilizarea sa strict medicald, extinzindu-se pentru a defini
anumite procese sociale si culturale complexe. Astfel, ,;sindrom” a devenit un concept
universal, utilizat pentru a descrie nu doar afectiuni clinice, ci si fenomene sociale,
comportamentale sau culturale. In acest nou context, sindromul poate desemna orice
situatie sau set de caracteristici care sunt considerate neobisnuite sau remarcabile.

Astazi, termenul ,sindrom” este folosit pentru a exprima o gamai largi de
fenomene, de la complexitati ale bolilor pAna la trisaturi sociale sau comportamentale
care caracterizeazd anumite grupuri sau situatii. Aceastd extindere a sensului reflectd o
schimbare profunda in modul in care percepem si analizim realitatea, permitindu-i

cuvantului ,sindrom” sd devina un simbol al complexitatilor lumii moderne.

G. loanidu, Dictionaru Elino-Roménescu, Tipografia Statului, Bucuresti, 1864,
p. 679.

3 Kenneth Nugent et al., ,, When should clinicians use the term syndrome?”, The
American Journal of the Medical Sciences 365, 6 (iunie 2023), pp. 475-479.

4 Stanley Jablonski, ,,Syndrome: Le Mot de Jour”, American Journal of Medical
Genetics 39, 3 (iunie 1991), pp. 342-346.and further refinement of the definition as a condition
marked by a cluster of symptoms occurring together coincidentally, gradually restored the popu-
larity of the term to where\n, syndrome\n, is now one of the most frequently used designations of
morbid states in the literature. There are numerous definitions of\n, syndrome\n, currently in use.
One which is accepted by most dysmorphologists, geneticists, and some clinicians states that\n,
syndrome\n, is an etiologically defined entity of unknown pathogenesis. However, most writers
use the term randomly to denote any abnormal condition, whether medical, social, or behavioral,
when a more satisfactory designation cannot be found or created, or to emphasize special comple-
xity (syndromic qualities?

> Stanley Jablonski, ,,Sindrome: un concepto en evolucion”, Acimed 3, 1 (1995),
pp. 30-38.
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»Moldovenismul” desemneazi o ideologie fundamentalistd, creatd si
promovatid de istoriografia sovietici, fiind o pseudostiintd menitd si legitimeze
anumite pretentii teritoriale si identitare ale Moscovei. Aceastd ideologie a fost initiatd
si sustinuta de academicianul Artiom Lazarev in a doua jumatate a secolului al XX-
lea, devenind un instrument esential in strategiile geopolitice ale Rusiei sovietice.
Cercetidtorii identificd doud motive principale pentru crearea moldovenismului.
Primul estelegatde necesitateadeaatribuio identitate distinctd teritoriuluisi populatiei
fortat rupte de Romania Mare cu o integritate teritoriala clard, transformat ulterior
in republicd unionald a imperiului sovietic. Al doilea motiv se referd la anticiparea
unei posibile reactiviri a sentimentului national in teritoriul pruto-nistrean, Moscova
sovietica luand in calcul posibilitatea ca acest teritoriu si-si doreascd sd revind la tara
de origine, Roménia, intr-un context international sau regional favorabil. Pentru a
impiedica acest fapt, a fost formulati ideologia moldovenismului.®

Dupa dobéindirea independentei Republicii Moldova, ideologia
moldovenismului a fost reformulatd in cadrul disputelor etnice, fiind utilizata ca
un instrument politic pentru a solutiona, cel putin in aparenta, conflictul de facturi
etnicd de la inceputul anilor 1990. In acest sens, s-a incercat excluderea din discursul
oficial a sintagmelor ,limba romand,” ,istoria romanilor”, ,identitate romaneasca”
si inlocuirea lor cu termeni precum ,limba moldoveneascd”, ,istoria Moldovei”,
sidentitate moldoveneasci”. Dupa anul 2000, odata cu venirea la putere a Partidului
Comunistilor din Moldova, ideologia moldovenismului a fost ridicatd la rang de
politici de stat, fiind promovatd activ de figuri precum Vasile Stati, Victor Stepaniuc,
Sergiu Nazaria si altii.

in prezent, ideologia moldovenistd continud si promoveze un discurs
antiromanesc si antioccidental, accentuind diferentele dintre moldoveni §i romani si
minimalizind legaturile istorice §i culturale dintre cele doud maluri de Prut. Totodata,
aceastd ideologie sustine apropierea Republicii Moldova de Rusia, prezentand
legaturile cu Moscova ca fiind naturale si benefice pentru identitatea si viitorul térii.
In acest context, moldovenismul continui si actioneze ca un instrument ideologic
care incearca sd redefineasca identitatea nationala a romanilor din Republica Moldova

in sensul unei orientdri pro-ruse si antioccidentale.

6 Dorin Cimpoes, ,Moldovenism versus Romanism (I)”, in Limba Romani,

Revistd de stiingd si culturd, 1 (237) (2017), pp. 52-53.
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Termenul ,,pravoslavnic” deriva etimologic de la slavonescul ,npasocnasue”
(pravoslavie), care este compus din cuvintele ,,npaso” (pravo), tradus ,corect” sau
yadevdrat” si ,crasue” (slavie) — de la slavonescul ,,cnasa” (slava) care, in acest context,
se traduce ,laudd” sau ,doxologie”. Astfel, ,npasocnasue” contine termenii slavi
Lnpasunvroe cnasnerue” (pravilinoeslavenie) si se traduce literalmente prin ,slavire
corectd” sau ,laudd adeviratd”. Termenul este folosit pentru a desemna invigatura si
practica corectd, ortodoxa a crestinismului, care implicd pastrarea adevdratei credinte
si traditii stabilite de biserica primara.

In limba slavoni cuvantul Lnpasocnasue” a aparut ca echivalent al
termenului grecesc ,,0pfodoéia” (ortodoxia), unde ,o0p86¢” inseamni ,drept”,
yadevdrat”, ,dupd cuviingd” si ,06éa” — ,opinie”, ,invititurd’, ,marire”, traducAndu-
se ,dreapta invititurd’ sau ,mdrire adevaratd”’. Sintagma ,npasocnasHas eepa’
(pravoslavnaia vera), tradusi prin ,credinga ortodoxa”, este utilizatd incd in secolul
al XI-lea, de catre mitropolitul Kievului, Ilarion, in ,Cuvantul de lege si har”, in
contextul elogiului adus cneazului Vladimir care, ca si apostolul Pavel, a invatat
~credinta ortodoxd/ npasocnasnas eepa” pe pamanturile Rusiei®. Pina in secolul al
XVl-lea, in Principatele Roméne, termenul ,,pravoslavnic” provenit din slavonescul
bisericesc era folosit pentru a desemna crestinismul ortodox. Din secolul al XVI-lea,
cand limba romana si-a consolidat pozitia in cadrul bisericii si al vietii culturale’,
termenul a fost inlocuit treptat cu echivalentele roménesti ,drept credincios”, ,,drept
mdritor” crestin, iar apoi cu ,ortodox”.

Pe langa intelesul de ,dreaptd credintd” §i ca termen care stabileste si
descrie invatatura, practicile liturgice si ritualurile in Biserica Ortodoxa, termenul
»pravoslavnic” mai poartd si o conotatie de loialitate fatd de traditiile nationale si
culturale specifice poporului rus. Acest termen reflectd nu doar adeziunea la credinta
ortodoxd, ci si un angajament profund fatd de o identitate nationald si spirituala,
asa cum s-a manifestat de-a lungul istoriei in diverse regiuni incadrate in hotarele

Imperiului Rus. Actualmente, considerdndu-se drept cea mai influentd si numeroasd

7 C.C. ABepuHues, ,,IIpaBocnasue”, in Hosas ¢punocoghcras snyuxnonedus,
vol. 3, Meicib, Mockaa, 2010, p. 312-316.

8 Wnapuona, MuTporionnra KHeBckoro, ,,CitoBo o 3akoHe u brnarogaru”, in
Bboeocnosckue Tpyowr 28 (1987), trad. A. benuukoi, p. 322.

K Gheorghe Chivu, ,Scrisul religios si unitatea limbii romane”, in Limba Roma-
nd, Revisti de Stiintd si Culturi 5-6 (247-248) (2018), p. 10-15.
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ramurd a Ortodoxiei mondiale, Biserica Ortodoxd Rusd (Pycckas IIpasocnastas
Ilepxosv), promoveazd conceptul de ,,pravoslavnic” ca un element esential al identitatii
nationale ruse in intreg spatiul post-sovietic.'” A. Scipcov defineste ortodoxia rusd
drept

,baza ideologicd, semantici a nucleului civilizational in jurul ciruia se
construieste identitatea rusd. Stabilitatea acestui nucleu civilizational
asigurd nu numai integritatea si unitatea spatiului cultural si istoric
intern rus, ci si atractivitatea acestuia pentru crestinii ortodocsi din alte
tiri, precum si pentru sustinirorii valorilor traditionale care apartin altor
credinte”."!

Alexandr Dughin, unul dintre arhitectii ideologiei ,russkii mir”, ofera
termenului ,npasocnasue” (pravoslavie) un inteles geopolitic si altul mistic. El
vorbeste de doua ortodoxii — ortodoxia rusi si ortodoxia greaca:

,Dupid caderea Bizantului, constiinta de sine rusi a ciutat o noud

identificare kerygmatici. Am ficut parte din oicumena bizantino-

ortodoxa. Oicumena s-a incheiat (atit din punct de vedere politic, cat si
bisericesc). Acum am devenit un intreg rusesc. Apare o constiintd de sine
religioasi si politicd specifici Moscovei — a treia Roma. Acesta este un fel

de ,sionism” rusesc, o constientizare ci rusii sunt alesi de Dumnezeu. A

doua versiune este greco-ortodoxd, care insistd atdt dupa unirea, cat si dupd

caderea Constantinopolului, ¢ Rusia este doar o parte a lumii ortodoxe,

aflatd sub auspiciile patriarhilor fanarioti din Constantinopol”.'?
Conform teoriei lui Dughin, Moscova devine ,,a treia Roma”, asumandu-si
soarta mistica a Ortodoxiei. Rusia rimane singurul ,;spatiu mare” geopolitic in care
a existat politica ortodoxd si Biserica Ortodoxa. Rusia devine succesorul Bizangului
atat din motive teologice, cit si la nivel geopolitic. Acest fapt a si determinat formarea
conceptului despre poporul rus ca ,popor al lui Dumnezeu”. Din acest concept se

extrage si dimensiunea mistici a cuvAntului Jnpasocnasue”: Rusia, recunoscutd

10 B.A. Iunxos, ,,Cucremuoe nasnenue CIIIA na Pycckyro IIpaBociaBayto
I{epkoBb B MICHHOM ¥ I€OMOJIUTHIECKOM NPOTUBOCTOSIHUK, Opmodokcus, Hayunoiii XKypuan
1(2022), p. 12.

1" B.A. llunxos, ,,Cucremuoe nasienue CIIA na Pycckyto IIpaBociaBnyto
IlepkoBb B UACHHOM U T€OMOIUTHYECKOM TIPOTHBOCTOSTHUN , p. 18.

12 A.T". dyruH, Apxeomooepn, Apkroresi, Mocksa, 2011, pp. 100-101.
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drept ,chivotul méntuirii” sau ,tara sfintd’, este ultimul ,katechon”. In virtutea
acestui fapt, intreaga lume ortodoxi este chematd sa se supund autoritatii spirituale
a Moscovei, iar cei care se impotrivesc sunt considerati uzurpatori ai functiei
eshatologice a poporului rus, mostenitd de la Imperiul Bizantin.'® Atdt Dughin, cat i
Scipcov incadreaza Republica Moldova in Biserica Pravoslavnica Rusa, deci ca parte

componentd a ideologiei ,,russkii mir”.'*

Definirea si caracteristicile conceptului »Sindromul
Moldovenismului Pravoslavnic”

Pornind de la ingelesul fiecirui cuvint al sintagmei Sindromul
Moldovenismului Pravoslavnic, definim conceptul drept un fenomen complex, care
s-a dezvoltat in tinutul roménesc dintre Prut si Nistru pe parcursul ultimilor doui
sute de ani, de cAnd aceastd parte de pimant roméanesc a fost anexatd de Imperiul
Rus. Actualmente, conceptul reflectd oscilatiile geopolitice ale Republicii Moldova
intre Est si Vest, marcate de influentele ortodoxiei ruse si de tensiunile dintre
identitatea roméneasci si cea ,moldoveneascd”. Din acest punct de vedere, sindromul
reprezinta disputele culturale si identitare din Republica Moldova, in care accentul
cade pe sentimentele filoruse, fiind intretinut i alimentat de fortele politice proruse,
antiromanesti §i antioccidentale, care incearci sia construiasca si si consolideze
o identitate nationala moldoveneasca bazatd pe valorile si traditiile pravoslavnice,
promovate de Biserica Ortodoxd Rusa. Pentru o mai buni intelegere a conceptului,
vom identifica principalele caracteristici care definesc Sindromul Moldovenismului

Pravoslavnic. Acestea includ:

Orientarea religioasa si geopolitica a Republicii Moldova
a) Crestinismul pravoslavnic ca pilon identitar. Biserica Ortodoxi este
una majoritard in Republica Moldova. Conform ultimului recensimint din anul

2014, 96,8 % din populatia tarii s-au declarat crestini ortodocsi.”® Din punct de

13 A. [lyrun, Ocnogut I'eononumuxu, Apkroresi, Mocksa, 2007, p. 224-226.
H Andrei Rusu, ,,Biserica ortodoxi din Republica Moldova in contextul geopoli-
ticii europene: intre russkii mir si Biserica Neamului”, in Zzbor XVIII, 8 (august 2024), p. 68-72.

15 »Rezultatele Recensamantului Populatiei si al Locuintelor 20147, szatistica.gov.

md, https://statistica.gov.md/ro/recensamantul-populatiei-si-al-locuintelor-2014-122.html
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vedere administrativ, Biserica Ortodoxd din Republica Moldova este divizatd in
doua structuri distincte: Mitropolia Chisindului si a Intregii Moldove, subordonarti
canonic Patriarhiei Ruse i in acelasi timp, majoritard din punctul de vedere al
numdrului de biserici, al clericilor si credinciosilor si Mitropolia Basarabiei, parte
componentd a Patriarhiei Roméne. Disputa dintre aceste doua mitropolii este una
de ordin istoric, canonic, identitar si implici si controverse geopolitice. In virtutea
faptului i este majoritara, Mitropolia subordonatd Moscovei reuseste si promoveze
ortodoxia pravoslavnici drept gardian al ,dreptei credinte”, infierind orice opozitie
venitd din cealalti parte a lumii ortodoxe. De asemenea, pornind de la acest manifest,
ortodoxia pravoslavnicd este vizutd si ca factor esential al identitatii nationale
moldovenesti. Astfel, crestinismul pravoslavnic promova de Biserica afiliatd canonic
Bisericii Ortodoxe Ruse depaseste limitele unei marturisiri de credintd evanghelice
si constituie un vector care sustine un sentiment de apartenentd la spatiul istoric,
cultural si traditional al Rusiei.

0) Diferendul Mitropoliilor. Ambele structuri administrative
bisericesti fac parte din Biserici Ortodoxe Autocefale, aflate in comuniune
cuharistica si integrate in comuniunea tuturor Bisericilor Ortodoxe. Atit
Mitropolia Chisiniului si a Intregii Moldove, subordonat Patriarhiei Moscovei,
cit si Mitropolia Basarabiei, afiliata Patriarhiei Romane, isi organizeazd activitatea
liturgicd conform calendarului iulian neindreptat, praznuind aceleasi sirbatori
religioase. Ambele folosesc limba roména in cultul liturgic si intrebuinteazi
aceleasi carti de cult, tiparite de editurile Patriarhiei Romane. Clericii, in mare
parte, au fost educati in aceleasi institutii teologice de pe un mal sau altul al
Prutului, cinstesc aceiasi sfinti romani si pastreaza traditiile si obiceiurile religioase
specifice locului. Totusi, in ciuda acestor elemente comune, disputele dintre
cele doud mitropolii se axeaza pe chestiuni identitare si istorice, influentate de
substratul geopolitic al regiunii. Aceste neintelegeri nu tin de aspecte teologice
sau doctrinare, ci mai degraba de interpretéri ale identitatii nationale si religioase,
reflectind tensiunile dintre influenta rusa §i roméineascia asupra Republicii
Moldova. Din acest punct de vedere, Sindromul Moldovenismului Pravoslavnic
se manifesta printr-o profunda fobie fati de Biserica Ortodoxa Roména, vizuta
ca fiind ,papistasa’ datorita adoptirii calendarului gregorian si perceputi ca

moralmente decizuti din cauza relatiilor bilaterale pe care le intretine cu Europa
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Occidentald. Aceasta perceptie este alimentatd de o retoricd a crestinismului
pravoslavnic ce impune mentinerea unei distantiri fatd de influentele occidentale,
care sunt interpretate ca o amenintare la adresa valorilor traditionale ortodoxe. In
acelasi timp, Sindromul promoveazi ortodoxia specifici umii ruse drept singura
forma autentica a ortodoxiei, consideratd unicd in capacitatea sa de a conduce
la dobandirea Impirigiei lui Dumnezeu. Astfel, Biserica Ortodoxi Rusi este
idealizatd ca fiind péstritoarea pura a traditiilor ortodoxe si din acest punct de
vedere Biserica Ortodoxi din Republica Moldova insista si urmeze cu fidelitate
canonul Patriarhiei Ruse, considerdndu-se parte a acestei ,,puteri’.
Ortodoxia geopolitica rusi.'® Prin prisma ortodoxiei pravoslavnice,
Republica Moldova se consideri incadrata in sfera de influenta a russkii mir. Din
acest punct de vedre, conceptul Sindromul Moldovenismului Pravoslavnic are
o puternici dimensiune geopolitica, sustinind legiturile strinse ale Republicii
Moldova cu Rusia si respingerea influentelor occidentale, vazute ca o amenintare la
adresa valorilor traditionale si ortodoxe. Astfel, Moldova este plasatd intr-un spatiu
cultural si politic dominat de Rusia, vizutd ca principal protector si promotor al
crestinismului pravoslavnic. Pe parcursul celor treizeci de ani de independenta a
Republicii Moldova, Mitropolia Chisindului si a Intregii Moldove a conlucrat in
mod activ cu guverndrile proruse pentru pastrarea unui statu-quo politic favorabil

intereselor Moscovei in regiune.

Retorici antiroméineasca si antioccidentala

0) Respingerea  identititii = roménesti §i  promovarea
moldovenismului ca ideologie politici. Sindromul accentueaza ideea unei
identititi moldovenesti separate de cea roméneasci, bazindu-se pe argumente
istorice, culturale si religioase, care sustin o traditie moldoveneasca aparte. Conform
ultimului recensimint din Republica Moldova, organizat in 2014, 75,1% din
cetatenii care si-au declarat etnia, au sustinut ca sunt moldoveni si doar 7,0%
romani."” Astfel, prin interpretiri gresite sau eronate ale datelor istorice, promotorii

moldovenismului resping identitatea roméineasci a populatiei de la est de Prut si

16 Aceasta sintagma intrebuintata in contextul cercetarii noastre apartine lui Ale-

xandr Dughin. Vezi: A. yrun, Ocnoser I'eononumuxu, p. 222.

17 »Rezultatele Recensimantului Populatiei si al Locuintelor 2014”.
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promoveaza o identitate moldoveneascd distincta, cu radicini slave, ancoratd in
cultura, civilizatia si ortodoxia ruseasca.

Mai nou, cu privire la acest subiect, in Republica Moldova a aparut un
nou curent ideologic, promovat de Iurie Rosca. Influentat de ideologia lui Aleksandr
Dughin, Rosca introduce un segment centrist in dezbaterea identitara, de nuanti
ysuveranistd’.'"® El considerd aceasti problema o ,dezbatere extenuantd si sterild”
care ,,mimeazi stabilitatea politicd internd, pericliteazd integritatea politici a tarii i
consumi in van energiile colective”."” Apeland la sensibilitatile minorititilor etnice in
legatura cu problema identitara si evidentiind simplitatea ,,populard” a moldovenilor
cu mai putina educatie, Rosca crede ca, pentru a incheia ostilitatile pe aceastd tema,
trebuie sd sustinem ca ,toti cetdtenii din Republica Moldova, indiferent de originea
lor etnica, sunt moldoveni, termenul avind si o semnificatie politonimica”.*

Insi, consideri Rosca, pentru ci acest subiect are conotatie geopolitici
si pentru ci este dirijat din exterior, este improbabil de a fi solutionat.”! Sindromul
Moldovenismului Pravoslavnic este alimentat si de aceastd ideologie centrista.

Opozitia fati de lumea occidentala. Fiind construit pe ideologia dughinista,
in care SfAnta Rusie este vizutd ca ultimul katechon, sindromul vizeaza occidentul ca pe
o lume decizutd moral si spiritual.*? Influentele occidentale au capacitatea si erodeze
valorile si traditiile pravoslavnice. In acest context, occidentalizarea este perceputi ca
un proces negativ care slibeste coeziunea sociald si identitatea nationala, construite
pe ortodoxia rusi. In duh dughinist, Turie Rosca consideri Republicii Moldova in
Uniunea Europeani drept ,,orbire geopolitica”, pentru ca ,Uniunea Europeani a fost
incd de la bun inceput o structuri artificiala, care violeazd suveranitatea nationala,
interesele economice, traditiile, religia si identitatea culturald ale fiecirei natiuni
europene, care au fost atrase in acest proiect geopolitic de citre elitele globale in
interesul lor financiar egoist”.* Punctul de vedere a lui Rosca reprezintd conceptul

stangist si este manifestarea Sindromului Moldovenismului Pravoslavnic.

18 lurie Rosca, Ortodoxie si nationalism economic: articole, recenzii, traduceri,

Mica Valahie, Bucuresti, 2017, p. 25-27.

19 lurie Rosca, Ortodoxie si nationalism economic, p. 26.
lurie Rosca, Ortodoxie si nagionalism economic, p. 26.
Iurie Rosca, Ortodoxie si nagionalism economic, p. 27.
A. IyruH, Ocnosbl I'eononumuxu, p. 225.
lurie Rosca, Ortodoxie si nationalism economic, p. 31.

20
21
22

23

196



1/2024

Aspecte politice si sociale ale Sindromului Moldovenismului
Pravoslavnic

Instrumentalizarea ortodoxiei in scopuri politice. In Republica Moldova,
problemele religioase si identitare sunt adesea instrumentalizate in batilii electorale
si scopuri politice. In marea majoritate a cazurilor, Mitropolia Moldovei, afiliati
Patriarhiei Ruse, se pozitioneaza de partea partidelor proruse, promovand politici
caracteristice ideologiei russkii mir. Acest fapt reprezintd o manifestare clara a
Sindromului Moldovenismului Pravoslavnic. Cealalta Mitropolie, subordonatd
Patriarhiei Romane, fiind minoritard, este nereprezentativd, prin optiunile sale
politice, pentru bazinul electoral moldovenesc. Este adevirat ci, in virtutea faptului
cd este in opozitie cu Mitropolia Moldovei, se situeazi pe traiectoria prooccidentald
a parcursului politic moldovenesc.

Conform articolului 15, punctul 2 din Legea pentru modificarea si
completarea Legii nr. 125-XVI din 11 mai 2007 privind cultele religioase si partile
lor componente, votatd de Parlamentul Republicii Moldova pe data de 27 decembrie
2011, ,statul nu intervine in activitatea religioasi a cultelor. Cultele religioase si
partile lor componente se vor abtine de la exprimarea sau manifestarea publici a
preferintelor lor politice sau favorizarea vreunui partid politic ori a vreunei organizatii
social-politice”.** Pentru ,efectuarea agitatiei electorale si/sau sustinerea financiard
sau materiald a concurentilor electorali”, articolul 24, punctul 2, litera f al aceleiasi
legi, prevede suspendarea activitatii cultelor religioase.*

Conform documentului ,,Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii
Ortodoxe Ruse”, adoptat de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, la Moscova, in
perioada 13-16 august 2000,% este inadmisibild implicarea Bisericii in ,,lupta politica,

agitatiile electorale, campaniile in sprijinul unor partide politice sau persoane private

24

»Legea pentru modificarea si completarea Legii nr.125-XVI din 11 mai 2007
privind cultele religioase si partile lor componente”, Monitorul Oficial al Republicii Moldova 34-37
(4072-4075) (17 februarie 2012), p. 9.

5 »Legea pentru modificarea si completarea Legii nr.125-XVI din 11 mai 2007
privind cultele religioase si pértile lor componente”, p. 10.

2 ,OcHoBbl ConmansHoit Konuenuuu Pycckoi IlpaBocnaBuoit Llepksu”,
http://'www.patriarchia.ru/, http://www.patriarchia.ru/db/text/419128.html; Versiunea roma-
neascd a acestui document, in traducerea lui Ioan 1. Icd, este publicatd in Ioan I. Ici, Germa-
no Marani, Gindirea sociali a bisericii: fundamente, documente, analize, perspective, Deisis, Sibiu,

2002, p. 185-268.
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si al unor lideri publici sau politici”.”’

Inadmisibilitatea implicarii clerului in politicd este prevazuta si de
hotérarile Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane. Hotédrarea Sfantului Sinod
nr. 1676 din 5-7 martie 2008 cu privire la implicarea clerului in politica stabileste
urmdtoarele:

,Inconformitate cu Sfintele Canoaneale Bisericii Universale (6Apostolic,
7 Sinodul IV Ecumenic, 10 Sinodul VII Ecumenic, 11 Sinodul local
Cartagina), care stipuleazi ca printre indeletnicirile incompatibile cu
slujirea si demnitatea clericului se numara si aceea de «a primi asupra sa
dregitorii sau indeletniciri lumegti», arhiereului, preotului, diaconului
si monahului ii este interzis si faca politicd partinica, si fie membru
al unui partid politic, si participe la campanii electorale, sa candideze
si sa devind membru al Parlamentului sau consiliilor locale, primar,
viceprimar sau si ocupe functii in administratia publicd centrala si
locala”.?®

Principiul neimplicirii Bisericii in politici este promovat si de
Mitropolia Chisindului si a Tntregii Moldove. Cel mai recent mesaj, in care aceastd
institutie ,condamnd vehement implicarea clericilor in politici sau in activitati de
propagandd”,” si in care atentioneazi ci ,va lua toate misurile necesare pentru a

0 a fost

preveni implicarea clericilor in activititi cu tenta politica sau electorald”,?
transmis cu ocazia aparitiei in presa de la Chisiniu a unor informatii precum ci
preotii Mitropoliei Chisinaului si Intregii Moldove se organizeazi in grupuri si fac

vizite cu tenti electorald la Moscova®'.

77 loan I. Icd, Germano Marani, Géndirea sociali a bisericii, p. 200.

,Hotirarea Sfantului Sinod nr. 1676 din 5-7 martie 2008/ Reexaminarea ho-
tararii Sfantului Sinod nr. 410/2004 privind problema implicarii preotilor in politicd”, https://pa-
triarbia.ro/, https://patriarhia.ro/hotararea-sfantului-sinod-nr-1676-din-5-7-martie-2008-28
html.

28

» ,,Pozitia Mitropoliei Moldovei cu privire la pelerinajele recente in Federatia

Rusd”, hitps://mitropolia.md/, https://mitropolia.md/pozitia-mitropoliei-moldovei-cu-privire-la-

pelerinajele-recente-in-federatia-rusa/.

30 »Pozitia Mitropoliei Moldovei cu privire la pelerinajele recente in Federatia
Rus?’.

3 ,»Preoti, in drum spre Moscova, surprinsi in aeroport. Reactiile fetelor
bisericesti i ale primarilor din localititile in care slujesc, intre: «Care ar fi problema?» si «Dacid

pleacd dupd bani de la Sor, nu-i normal»y”, https://www.zdg. md/, https:/[www.zdg.md/investigatii/
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Astfel, chiar daca atat legislatia Republicii Moldova, cit si prevederile
institutiei eclesiastice interzic amestecul Bisericii in politica, realitatea demonstreaza
cd aceste reglementari sunt adesea incilcate. Clerul ortodox, in special cel afiliat
Mitropoliei Chisindului si Tntregii Moldove, continua si joace un rol activ in
viata politicd, influentdnd orientirile electorale si politice ale credinciosilor.””
Situatia evidentiazd persistenta Sindromului Moldovenismului Pravoslavnic, unde
aspectele religioase sunt utilizate pentru a legitima orientarile geopolitice ale térii.
Aceastd instrumentalizare a religiei in scopuri politice reflecta o traditie indelungata
de manipulare ideologica in regiune, unde ortodoxia pravoslavnici si ideologia
moldovenistd sunt utilizate pentru a crea si mentine o identitate nationala distincta,
orientati mai degrabi citre Est decit citre Vest. In acest context, Sindromul
Moldovenismului Pravoslavnic devine nu doar un fenomen cultural si identitar, ci
si un instrument strategic in méinile celor care doresc si controleze directia politici
a Republicii Moldova, mentinind-o intr-o sferd de influentd estici, in pofida
aspiratiilor de integrare europeand ale unei parti semnificative a populatiei.

A. Aspectele sociale ale Sindromului Moldovenismului
Pravoslavnic. Implicarea Bisericii in constructia identititii moldovenesti, distinctd
de cea romaneasca, promovarea ideii mesianice cu privire la Biserica Ortodoxd Rusa
si a poporului rus in detrimentul Ortodoxiei universale, oferirea sprijinului Bisericii
unor formatiuni politice pro-Est si anti Occident, toate acestea produc o influentd
puternicd asupra comportamentului social al cetitenilor din Republica Moldova.
Unul dintre efectele sociale evidente ale acestui sindrom este polarizarea societdtii in
jurul identitatii nationale. Prin promovarea unei identitdti distincte, moldovenesti,
diferiti de cea romAneasci, se creeazi o diviziune intre cei care se identifica cu valorile
si traditiile promovate de Biserica Ortodoxa Rusa si cei care se simt mai aproape
de valorile europene si de identitatea romaneasci. Polarizarea se produce si din
cauza disputelor politice si geopolitice, in care este antrenata Biserica. De asemenea,
sindromul, din perspectivd sociald, afecteaza libertatea de exprimare §i procesul

democratic prin impactul semnificativ asupra alegerilor si alimenteaza reticenta fatd

de-la-sor-nu/.
3

Victor Mosneag, ,,Biserica politici din Moldova’”, https:/fwww.zdg. mdy, https://
www.zdg. md/stiri/politic/biserica-politica-din-moldova-2/.
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de reformele sociale §i economice, care nu corespund intereselor lumii ruse.

In concluzie, vom afirma ci Sindromul Moldovenismului Pravoslavnic
reprezintd o forma complexi de nationalism moldovenesc, care combina influentele
religioase ortodoxe cu un proiect politic si cultural, caracteristice ideologiei
russkii mir. Acest sindrom reflectd eforturile de a redefini identitatea nationald a
cetatenilor Republicii Moldova intr-un mod care si-i separe de Romania si Occident,
ancorindu-i in valorile si traditiile ortodoxiei pravoslavnice si subliniind legiturile

culturale si istorice cu Rusia.

Sindromul Moldovenismului Pravoslavnic — o ideologie de export in
diaspora moldoveneasci
1. Diaspora moldoveneasca: definitie si scurte analize.

Conform Programului National ,Diaspora” pentru anii 2024-2028, aprobat
de guvernul Republicii Moldova in anul 2023, prin sintagma ,diaspora Republicii
Moldova” intelegem ,comunitatea persoanelor fizice care se identifici ca fiind
originare din Republica Moldova, stabilite temporar sau permanent peste hotarele
tarii si descendentii acestora, precum si comunitatile formate de acestia”.*’Datoritd
pozitiei sale geografice, dar si a faptului ci face parte din tirile fostei Uniuni Sovietice,
fapt care a generat un conflict militar, coruptie si saricie, dispute identitare si oscilatii
geopolitice, Republica Moldova se considera mai mult ,,0 tara de origine a migratiei
decit o tard de destinatie sau tranzit al migrantilor”.**Actualmente, din cauza
rizboiului dus de Rusia in Ucraina, numarul migrantilor moldoveni spre Rusia,
Ucraina sau tirile din Comunitatea Statelor Independente s-a micsorat si au crescut
considerabil fluxurile de migranti moldoveni spre Uniunea Europeani si America
de Nord. In acelasi timp, Republica Moldova a devenit tari de tranzit sau destinatie

pentru ucrainenii refugiati din cauza rizboiului.®

33

»Programului National «Diaspora» pentru anii 2024-2028”, Monitorul Oficial
al Republicii Moldova 61-63 (9098-9100) (9 februarie 2024), p. 36.

3 »otrategia Nationala «Diaspora - 2025»”, Monitorul Oficial al Republicii Mol-
dova 49-54 (5482-5487) (4 martie 2016), p. 32.

s Aurelia Peru-Balan, ,Evolutia politicii de migratie in Uniunea Europeana:
noi provociri in contextul rizboiului din Ucraina”, in Strategia Securititii Uniunii Europene in
contextul Metamorfozelor Relatiilor Internationale, vol. 2, ,Print-Caro” SRL, Chisindu, 2022, pp.

155-162.
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Analizele din ultimii ani indica spre faptul ci Republica Moldova are
cele mai inalte rate de emigrare din intreaga lume.* Ficind trimitere la datele si
constatdrile Initiativei ,eXpertise” privind migratia (MIEUX+), Programului
National ,,Diaspora” pentru anii 2024-2028 arati ci ,numarul de cetiteni moldoveni
care locuiesc in striindtate ajunge la peste 1 milion de persoane, ceea ce constituie
o ratd de emigranti de aproximativ 38% din numirul total al populatiei, dintre care
47% locuiesc in UE”.*” Conform datelor Inspectoratului General pentru Migratie al
Ministerului Afacerilor Interne al Republicii Moldova pentru anii 2020-2022, Italia
este tara din Uniunea Europeani care gazduieste cel mai mare numir de moldoveni.*

Conform datelor din 2021, Organizatia Internationald pentru Migratie
plaseaza Italia pe locul doi (pe primul loc fiind Roménia), dupd numarul de
moldoveni care locuiesc in aceasta tard.”

Sindromul Moldovenismului Pravoslavnic nu se limiteaza doar la
teritoriul Republicii Moldova. Aceasta ideologie este exportatd si in comunitatile
diasporei moldovenesti. Exportul are loc prin canale multiple, principalele fiind
parohiile ortodoxe moldovenesti din diaspora, afiliate Patriarhiei Moscovei. Fiind
cea mai numeroasd, diaspora moldoveneasci din Italia ofera un cadru amplu pentru
analiza fenomenului in afara granitelor Republicii Moldova.

2. Sindromul Moldovenismului Pravoslavnic. Studiu de caz: Italia.
Fenomenul migririi moldovenilor in Italia a inceput in anul 1999, iar printre
cauzele esentiale care au produs acest fenomen se numdra tranzitia de la sistemul

politic si economic specific Uniunii Sovietice la economia de piata si democratie, fapt

36

»Studiul datelor privind migratia, produs de GMDAC al OIM. Raport pentru

Moldova®, heps://moldova.iom.int/, p. 5, https://moldova.iom.int/sites/g/files/tmzbdl1626/files/
documents/ GMDAC%2520MOLDOVA%2520Report RO 010621 rev.pdf.

7 ,Programului National «Diaspora» pentru anii 2024-2028”, p. 40.

38 Compendiul Statistic al Profilului Migrational Extins al Republicii Moldova pen-
tru anii 2020-2022, Chisinau, 2023, p. 12.

3 »otudiul datelor privind migratia, produs de GMDAC al OIM. Raport pen-

tru Moldova”, p. 8. Statisticile prezentate in acest studiu ar putea fi influentate de faptul cd multi
cetateni ai Republicii Moldova, care au obtinut si cetitenia roména, si-au perfectat cirti de iden-
titate romanesti, ceea ce implica si inregistrarea unui domiciliu in Romania. Totusi, de multe ori,
acesti cetateni declard un domiciliu in Roménia, dar continud si locuiasca in Republica Moldova.
Acest aspect poate afecta acuratetea datelor statistice privind populatia rezidentd.
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care a generat criza economici si somajul.*” Un alt factor care a conditionat migratia
a fost criza financiard ruseasci din august 1998, care a afectat considerabil economia
Republicii Moldova si a provocat siricie in mijlocul populatiei moldovenesti.*!
Potrivit datelor statistice italiene, numairul moldovenilor stabiliti legal, cu permis
de sedere, in Italia a crescut de la 15 persoane in 1997 la 140 954 in 2010. La
inceputul anului 2015 erau inregistrati oficial 147 388 de moldoveni in Italia.*?
Datele statistice oficiale din anul 2020 estimeaza un numir de aproximativ 200 000
de moldoveni stabiliti in Italia,”® insd aceastd cifrd nu reflectd realitatea completa.
O parte semnificativid a moldovenilor care detin cetitenie romani sau care nu sunt
inregistrati oficial nu sunt luati in calcul in statisticile oficiale. Estimirile informale
sugereazd cd numarul real de moldoveni din Italia este mai mare, avind in vedere
aceste categorii omise din datele oficiale.

In ceea ce priveste integrarea comunititilor parohiale ortodoxe ale
moldovenilor din Italia, marea majoritate a acestora se subordoneazi canonic
fie Episcopiei Ortodoxe Roméane a Italiei, care apartine Patriarhiei Roméne, fie
Vicariatului Episcopal pentru parohiile moldovenesti din Italia din cadrul Patriarhiei
Ruse. Pornind de la faptul ci aceste doud institutii ecleziastice apartin Patriarhiilor
care se afla intr-un conflict istoric, canonic, identitar si jurisdictional legat de Biserica
Ortodoxid din Republica Moldova, este firesc ca acest diferend si se extinda si in
diaspora moldoveneasca din Italia. Astfel, disputa dintre Mitropolia Chisindului si a
Tntregii Moldove, aflatd sub jurisdictia Patriarhiei Moscovei, si Mitropolia Basarabiei,
subordonata Patriarhiei Roméne, este prezenti si in rindul diasporei moldovenesti
din Italia. Tn acest context, Sindromul Moldovenismului Pravoslavnic se manifesti si
in diaspora prin conflictele legate de identitatea nationali si apartenenta la una dintre
Patriarhiile Ortodoxe, producind sciziune intre cei care sustin o orientare pro-rusa si

cei care isi afirma apartenenta la traditiile si valorile romanesti.

0 Tatiana Nogailic, Moldovenii in Italia: globalizarea, efectele migratiei si asocierea

dzaspomla Verlag nichtermittelbar, Chisindu, 2016, p. 43.
Ecaterina Deleu, Generatii secunde de migratie: cazul Republicii Moldova (Seria
»Migratia: probleme si oportunititi”), Institutul de Cercetari Juridice si Politice al Academiei de
Stiinte a Moldovei, Chisindu, 2017, p. 69.
42 Ecaterina Deleu, Generatii secunde de migragie, p. 76-77.
4 »Studiul datelor privind migratia, produs de GMDAC al OIM. Raport pentru
Moldova”, p. 8.
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In cele ce urmeazi, vom analiza specificul si modul de manifestare a
Sindromului in Europa Occidentald, avind drept model diaspora moldoveneasca
din Italia, consideratd cea mai mare din punct de vedere numeric. Pentru cercetarea
noastrd, pe langd utilizarea documentelor oficiale disponibile in Cancelariile si
Arhivele Episcopiei Ortodoxe Roméne a Italiei §i a Vicariatului Episcopal pentru
parohiile moldovenesti din Italia si in Buletinele oficiale ale Patriarhiei Romane si ale
Patriarhie Ruse, vom implementa metoda interviului. Aceasta metoda ne va permite
colectarea datelor calitative direct de la arhiereii acestor episcopii, pentru a explora
perspectivele lor asupra vietii spirituale i identitare din diaspora moldoveneasca
din Italia.

Episcopia Ortodoxi Roméni a Italiei. In acest subcapitol vom analiza
actiunile Bisericii Ortodoxe Roméne in organizarea vietii religioase in comunitatile
moldovenesti din diaspora italiani. Infiintati pentru a rispunde nevoilor crescinde
ale credinciosilor ortodocsi romani din Italia, Episcopia Ortodoxd Romani a Italiei a
jucat un rol esential in deschiderea si buna functionare a unor parohii moldovenesti
din aceastd tard. Prin serviciile sale liturgice, activitatile pastorale si preocuparea
pentru integrarea spirituali a moldovenilor, episcopia contribuie la pastrarea
identitatii nationale si religioase si la crearea unui spatiu de comuniune si sprijin
pentru acestia, in contextul provocirilor vietii din striinitate.

In temeiul Adresei nr. 177/2007 a Mitropoliei Ortodoxe Romine a
Europei Occidentale si Meridionale, inaintati de citre Inalt Preasfintitul Mitropolit
losif Pop al Europei Occidentale si Meridionale citre Sinodul Bisericii Ortodoxe
Romane, privind aprobarea hotarérii Consiliului Mitropolitan din 30 mai 2007
si a Adunirii Mitropolitane din 1 iunie 2007, s-a propus infiintarea Episcopiei
Ortodoxe Roméne a Italiei.* Sinodul, in cadrul sedintei sale din 20-21 iunie 2007,
prin Temei nr. 2.705/2007, a aprobat ,infiintarea Episcopiei Ortodoxe Romane
in Italia, ca sufragani a Mitropoliei Ortodoxe Romane a Europei Occidentale si
Meridionale, urmand ca sediul acesteia si fie stabilit la Roma, prin grija organismelor

mitropolitane”.*> Aprobarea sinodali a fost determinati de necesitatea pastoral-

i »Lucririle Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne pe anul 20077, Bise-

rica Ortodoxi Roménd 1-6 (2007), p. 197.
4 wLucririle Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne pe anul 20077, p.
227.
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misionari in comunititile roménesti din Italia. In argumentatia prezentati s-a
subliniat faptul cd, inca de la sfarsitul anilor 1970, Biserica Ortodoxa Roména s-a
ingrijit si continui si se ingrijeasca de credinciosii ortodocsi romani din Italia.* In
sedinta de lucru din 5 martie 2008, Sinodul Bisericii Ortodoxe Roméne I-a ales pe
episcopul Siluan Span arhiereu al Episcopiei Ortodoxe Romane a Italiei,” ,avand
jurisdictie canonicd peste toti credinciosii ortodocsi roméni si moldoveni de limba
romaneasci aflati pe teritoriul intregii Italii”.* In Gramata Mitropolitani, oferiti de
Inalt Preasfintitul Mitropolit Tosif Pop Preasfintitului Siluan Span cu ocazia asezirii
in scaunul episcopal al Episcopiei Ortodoxe Roméne a Italiei, se stipuleaza urmatorul
fapt:
»avind in vedere slujirea arhiereasci ce i-a fost conferitd si drepturile
si indatoririle previzute de Statutul canonic al Mitropoliei Ortodoxe
Romine a Europei Occidentale si Meridionale i de Statutul juridic al
Episcopiei Ortodoxe Romane a Italiei, aducem la cunostinta tuturor ca
Preasfintitul Parinte Episcop Siluan este unicul arhipastor canonic si legal
al clericilor si credinciosilor ortodocsi romani din Italia”.*

Aceste prevederi, impreuni cu actiunile ulterioare ale Patriarhiei Romane pe
care le vom analiza in cele ce urmeazi, confirmi in mod cert ci Biserica Ortodoxa
Romana, incd de la infiintarea Episcopiei Ortodoxe Roméane a Italiei, a avut in grijd
pastorala si pe romanii din Republica Moldova. In cadrul sedintei Sfantului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane din 15 februarie 2018, arhimandritul Atanasie (Tudor)

Rusnac a fost ales arhiereu vicar al Episcopiei Ortodoxe Romane a Italiei, cu titulatura

i »Lucririle Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne pe anul 20077, p.

227.

47 ,Act nr. 1742 din 12 martie 2008”, Arhiva Episcopiei Ortodoxe Romdne a Ita-
liei (12 martie 2008), p. 1-2; George Grigoritd, Hotdririle Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romdne. Ghid cronologic si tematic. Perioada 2007-2013, Cancelaria Sfantului Sinod, Bucuresti,
2013, p. 43.

48

»Episcopia Ortodoxd Romani a Italiei. Istoric, componenta, activititi pas-

torale, culturale si social- ﬁlantroplce , btgz)s//epzxcopza zmlzez it https //eplscopla—ltahel it/ro/
d li

torale-culturale-si-social-filantropice.
4 »Gramate Mitropolitane”, Arhiva Episcopiei Ortodoxe Roméne a Italiei (8 mai

2008), p. 3.
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de Bogdania,” fiind hirotonit in treapta de episcop pe 1 mai 2018.>' Trebuie si
precizim ca episcopul Atanasie Rusnac este originar din Republica Moldova.*
Astfel, la evenimentul liturgic de hirotonie a fost prezenti si ambasadoarea Republicii
Moldova in Italia, Stela StAngaci, care a adresat si un mesaj de felicitare Preasfintitului
Atanasie de Bogdania.” In Actul Patriarhal de Confirmare a alegerii arhimandritului
Atanasie Rusnac in demnitatea de episcop-vicar al Episcopiei Ortodoxe Romane a
Italiei, printre ascultarile care 1i sunt enumerate drept acte de vrednicie pentru ,a fi
iniltat la slujirea arhieriei”, se pune in evidenta si ,preocuparea pentru pastoratia
credinciosilor ortodocsi din Italia care sunt vorbitori de limbd romani si sunt
originari din Republica Moldova si din Bucovina de Nord”.”* Mentiunea actului
patriarhal este validatd de faptul ca Episcopul Atanasie, din anul 2012, coordoneaza
»Misiunea Sfintul lerarh Nicolae pentru basarabeni si pentru bucovinenii din
Bucovina de Nord”, care are drept scop ,pastoratia crestinilor ortodocsi vorbitori
de limba roméneasca din Basarabia si Bucovina de Nord, aflati din binecuvintate
pricini in Italia, prin organizarea in parohii a comunititilor existente, sub jurisdictia
canonica a Episcopiei Ortodoxe Romane a Italiei”.”> Aceastd misiune cuprinde si

romanii din sudul Ucrainei, aflati in Italia.>®

50 LAct nr. 1275/16 februarie 2018, emis de Cancelaria Sfantului Sinod a Patri-
arhiei Romane”, Arhiva Episcopiei Ortodoxe Roméne a Italiei (16 februarie 2018), p. 1-3.
ot LAct Patriarhal de Confirmare nr. 1/2018, emis in temeiul hotirarii sinodale

nr. 1275/15 februarie 2018, potrivit prevederilor art. 25 alin. 6 si art. 133 alin. 2 din Statutul
pentru organizarea §i functionarea Bisericii Ortodoxe Roméane, si ficut public astizi, marti, 1
mai 2018, in Catedrala episcopald din Roma, Italia.”, Arhiva Episcopiei Ortodoxe Romdine a Italiei
(2018), p. 2.

52 yPreasfintitul Pirinte Atanasie (Rusnac), Arhiereu-Vicar al Episcopiei Orto-

doxe Roméne a lItaliei”, https:/lepiscopia-italiei.it, https://episcopia-italiei.it/images/CV PS ATA-
NASIE ANUAR SINOD 2024.pdf.

>3 loan Busagd, ,Un nou Arhiereu-vicar pentru roméanii din Italia”, https://ziarul-
lumina.ro, https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/stiri/un-nou-arhiereu-vicar-pentru-roma-
nii-din-italia-133109.html.

54 JAct Patriarhal de Confirmare nr. 1/2018, emis in temeiul hotirarii sinodale
nr. 1275/15 februarie 2018, potrivit prevederilor art. 25 alin. 6 si art. 133 alin. 2 din Statutul
pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane, si ficut public astazi, marti, 1 mai
2018, in Catedrala episcopald din Roma, Italia.”, p. 1.

5 »Episcopia Ortodoxd Romina a Italiei. Misiunea «Sfantul Ierarh Nicolae»
pentru basarabeni si pentru bucovinenii din Bucovina de Nord”, Arhiva Episcopiei Ortodoxe Ro-
mane a Italiei (iulie 2024), p. 1.

56 loan Haba, ,«In Biserici, planurile le face Dumnezeu, nu ierarhii sau preotii.
Noi doar le implinim.» Interviu cu Preasfintitul Pirinte Atanasie de Bogdania, Arhiereu-vicar al
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Cu privire la titulatura care i s-a acordat episcopului Atanasie — ,de
Bogdania” —, tinind cont de faptul ci in izvoarele medievale Moldova mai este
numitd si Bogdania, dupa numele dinastiei domnitoare a Bogdanestilor,” se pare
ca Sfantul Sinod a acordat aceastd titulaturd pentru a indica faptul ca una dintre
sarcinile Preasfintitului Atanasie este de a se ingriji de parohiile moldovenilor de la est
de Prut, organizate in diaspora din Italia. Sau, altfel zis, arhiereul-vicar al Episcopiei
Ortodoxe Romane a Italiei a fost ales in mod intentionat un cetitean al Republicii
Moldova, pentru a facilita deschiderea catre comunitatea basarabenilor din Italia,
incadrarea acestora in Biserica Ortodoxd Roména si consolidarea legiturilor dintre
moldoveni §i roménii de pretutindeni. Aceastd deductie poate fi argumentata i prin
jurisdictia canonica acordata episcopului titular al Episcopiei Ortodoxe Romane a
Italiei, Preasfintitului Siluan: ,,peste toti credinciosii ortodocsi romani si moldoveni
de limba roméneasca aflati pe teritoriul intregii Italii”.*®

Prima parohie moldoveneasci din Italia sub omoforul Patriarhiei
Roméne, cu hramul ,,Sfintul Mucenic Mina”, a fost organizatd la Roma, in anul
1999, de citre preotul Turie Hincu, prin binecuvintarea Tnalt Preasfintitului Iosif, in
cadrul Mitropoliei Ortodoxe Romane a Europei Occidentale si Meridionale. Parintele
lurie Hincu a fost primit prin Carte Canonica din rindurile Mitropoliei Basarabiei.*
Actualmente, in cadrul Misiunii Sfantul Ierarh Nicolae pentru basarabeni si pentru
bucovinenii din Bucovina de Nord din Episcopia Ortodoxd Roména a Italiei sunt
organizate 31 de parohii §i 0 manistire. Dintre acestea, 28 sunt parohii moldovenesti
si 3 parohii sunt constituite din rom4nii din Ucraina.®® Aici slujesc 34 de preoti si
2 diaconi. Dintre acesti 36 de clerici, 10 au fost hirotoniti de episcopul Atanasie,

7 au fost hirotoniti de episcopul Siluan, 4 au fost primiti cu Carte Canonici din

Episcopiei Ortodoxe Romane a Italiei (I1)”, in Shujire si pastoratie ortodoxd roméneasca in Peninsula
Italica, Editura Trinitas a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2022, p. 76.

57 Gheorghe Gonfa, ,,Evolutia mentalitatii politice in Tara Moldovei pana la fi-
nele secolului al XVI-lea”, in Limba Romdind, Revisti de Stiinti si Culturi 7-8 (205-206) (2012),
p. 39.

> »Episcopia Ortodoxd Romani a Italiei. Istoric, component, activitati pastora-
le, culturale si social-filantropice”.

> ,Parrocchie Roma - Palestrina Roma IV (Palestrina)”, hetps://episcopia-italiei.
it, https://episcopia-italiei.it/index.php/it/parrocchie/ 107-roma-4.

6 »Episcopia Ortodoxd Romani a Italici. Misiunea «Sfantul Ierarh Nicolae»

pentru basarabeni si pentru bucovinenii din Bucovina de Nord”, p. 1-6.
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randurile Mitropoliei Chisindului si a Intregii Moldove (Patriarhia Moscovei), unul
a fost primit cu Carte Canonica din cadrul Bisericii Ortodoxe Ucrainene (Patriarhia
Moscovei), 3 au fost primiti cu Carte Canonica de la Mitropolia Basarabiei (Patriarhia
Romina) si 11, cAnd s-a format Episcopia Ortodoxa Roména a Italiei in anul 2008,
ficeau parte deja din Mitropolia Ortodoxa Roména a Europei Occidentale si
Meridionale. Dintre acesti 11 preoti, 7 au fost primiti cu Carte Canonici din cadrul
Mitropoliei Chisinului si a Intregii Moldove (Patriarhia Moscovei ), unul a fost
primit cu Carte Canonica din cadrul Mitropoliei Basarabiei (Patriarhia Romani), iar
ceilalti trei au fost hirotoniti de citre ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Roméne pentru
Mitropolia Ortodoxd Romand a Europei Occidentale si Meridionale. Astfel, dintre
clericii care slujesc in parohiile ortodoxe ale diasporei moldovenesti din Italia din
cadrul Episcopiei Ortodoxe Roméne, 11 preoti au fost primiti prin Carte Canonici
din cadrul Mitropoliei Chisiniului si a Intregii Moldove, 4 preoti au fost primiti
prin Carte Canonicd din cadrul Mitropoliei Basarabiei, iar ceilalti au fost hirotoniti
de catre episcopi ai Bisericii Ortodoxe Romane. Din cele 31 de parohii, 11 tin
sarbitorile conform calendarului iulian neindreptat, iar 20 de parohii sunt pe stil
nou, dar slujesc la toate praznicele mari si pe stil vechi.®!

In concluzie, vom afirma ci Episcopia Ortodoxi Romani din Ttalia, prin
crearea unei misiuni speciale dedicate basarabenilor si bucovinenilor, abordeazi nevoile
specifice ale moldovenilor, ajutindu-i si-si organizeze viata religioasd in parohii si si-
si mentind legiturile culturale intr-un context strdin. Numirea episcopului Atanasie
de Bogdania, originar din Republica Moldova, arata o intelegere a particularitatilor
acestei comunititi de catre Patriarhia Roména si necesitatea oferirii unui sprijin
pastoral mai apropiat de realitatile si sensibilititile moldovenilor. Aceasta strategie
are menirea si consolideze sentimentul de apartenentd a basarabenilor la Biserica
Ortodoxd Romand, incurajindu-i si rimina conectati la valorile lor religioase si
culturale. Totodatd, Episcopia ajuta la crearea unui pod de legitura intre moldoveni
si romani, promovand astfel unitatea si coeziunea in cadrul comunitétilor ortodoxe

din Italia.

ot Aceste date au fost preluate din Cancelaria Episcopiei Ortodoxe Romdine a Italiei

si ne-au fost oferite de citre episcopul Atanasie Rusnac.
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Vicariatul Episcopal pentru parohiile moldovenesti din Italia.

In acest subcapitol vom examina scopul constituirii si structura de
organizare a Vicariatului Episcopal pentru parohiile moldovenesti din Italia,
subordonat Exarhatului Europei de Vest al Patriarhiei Ruse. Vom analiza cum si
cAnd aceasta entitate ecleziastica a fost creatd pentru a rispunde nevoilor spirituale
si pastorale ale moldovenilor din diaspora, oferind un cadru institutional menit si
pastreze legatura acestora cu Biserica Ortodoxd Rusa.

Mentiondm ci teologia rusa privind organizarea Bisericii in diaspora este
diferitd de cea a altor Biserici Ortodoxe. Patriarhia Rusa considerd Italia ca fiind
spatiul canonic al Bisericii Romei, care, temporar, nu impartiseste aceeasi invatatura
de credinti cu Biserica Ortodoxa. Aceastd abordare se extinde si asupra altor tiri si
regiuni predominant catolice, pe care le considerd a fi spatiul canonic al Bisericilor
locale din acele tari. Din acest motiv, titulatura episcopilor care pastoresc ortodocsii
in Occident nu face referire la orasele sau regiunile in care acestia slujesc, ci poartd
denumiri ale oragelor din cadrul Patriarhiei Ruse, precum ,,de Korsun”, ,de Suroj”
sau ,de Bogorodsk”.®> Aceasta subliniazd faptul ci episcopii isi exercitd slujirea
in diaspora fari a revendica jurisdictia canonica asupra teritoriilor considerate ca
apartinind altor Biserici istorice. Aceste viziuni canonice, considerate traditionale,
privind teritorialitatea jurisdictiilor bisericesti, insistd asupra faptului ca fiecare
teritoriu apartine canonic unei anumite Biserici locale, iar interventia altor Biserici
in acel spatiu ar incilca aceste principii. Prin urmare, Patriarhia Rusi isi desfisoard
activitatea pastorald in diaspora, dar evitd sa-si atribuie titluri care ar putea sugera o
pretentie asupra spatiului canonic al altei Biserici.

Pana in anul 2007, Parohiile Patriarhiei Moscovei din Italia erau
organizate intr-un protopopiat in cadrul Eparhiei de Korsun.”® In sedinta Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse din 27 decembrie 2007 (Condica nr. 146) cu
privire la parohiile Patriarhiei Moscovei din Italia, s-a decis ca acestea si fie separate

de eparhia de Korsun si organizate intr-o structurd canonici independenta.®

62 Wnapuon Andees, I[Ipasocrasue, vol. 1, 4, W3narenbckuiinom
«ITo3nanue», Mocksa, 2021, p. 319.
6 Scurt istoric al Eparhiei de Korsun vezi: ,,Mctopust Kopcynckas Enapxust”,

https.//cerkov-ru.com, https://cerkov-ru.com/istoriya-eparhii/.
o4 »KypHanbl 3acenanus CasamenHoro Cunonma Pycckoit IlpaBocnaBHO#
Hepxsu ot 27 nexabps 2007 roxa”, http.//www.patriarchia.ru, http://www.patriarchia.ru/db/
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Intre 2008 $12011, la Roma, in cadrul complexului bisericii stavropighiale
»Sfanta Mare Mucenitd Ecaterina”, au fost create birourile administrative ale eparhiei.
In anul 2012, autorititile italiene au aprobat oficial statutul juridic al acestei noi
structuri ecleziastice, cu denumirea de ,,Administratia parohiilor Bisericii Ortodoxe
Ruse din Italia”.®> Pe 28 decembrie 2018, Sinodul Bisericii Ortodoxe Ruse (Condica
nr. 105) a decis cu privire la infiintarea/reactivarea Exarhatului Patriarhal in Europa
de Vest® cu centrul la Paris.®”

Administratia parohiilor Bisericii Ortodoxe Ruse din Italia a devenit una
dintre cele sase eparhii ale Exarhatului.®® Sinodul Bisericii Ortodoxe Ruse din 30 mai
2019 (Condicanr. 50), ,,tindnd cont de numdrul tot mai mare de parohii si comunitigi
moldovenesti din Italia, precum si de necesitatea unei ingrijiri speciale pentru
numeroasa turma, vorbitoare de limbia moldoveneasci, a Patriarhiei Moscovei din
peninsula Apenind™®, a decis infiintarea unui vicariat pentru parohiile moldovenesti
din Italia in cadrul Exarhatului Patriarhal al Europei de Vest, in frunte cu un episcop-
vicar, cu titlul de Bogorodsk. In functia de arhiereu-vicar, cu titlul de Bogorodsk, ,.cu
insircinarea de ingrijire arhipastorald a turmei de limbi moldoveneasca a Bisericii
Ortodoxe Ruse din Republica Italiana™”® a fost ales Episcopul Ambrozie Munteanu,”*

cetatean al Republicii Moldova.”?

text/343719.html.

6 LBrmacth  Utammm oQuIMaIbHO YTBEPOWIH IOPUIUYSCKHH  CTaTyc
AnmMuHncTpanuu npuxonos Pycckoii IlpaBocnaBroii Llepksu B 3T0M cTpane”, http://www.pa-
triarchia.ru, http://www.patriarchia.ru/db/text/2239985.html.

66 Scurt istoric al Exarhatului Europei de Vest al Bisericii Ortodoxe Ruse, vezi:
,»3araaHoesporeiickuiit Dx3apxar Mockosckoro [larpuapxara”, https://drevo-info.ru, https://
drevo-info.ru/articles/6280.html.

o7 ,»Omnpenenenus Cesennoro Cunona”, JKypran Mockosckoti [lampuapxuu
2 (2019), p. 6.

68

llarpuapmii sk3apxar 3anagHoil EBponsr”, http://www.patriarchia.ru,
http://www.patriarchia.ru/db/text/5332878.html.

6 ,»Omnpenenenus Cesennoro Cunona”, JKypuan Mockosckoti [lampuapxuu
6 (2019), p. 8.

70 »ynoctosepenue 01/3614, 19.06.2019”, Arhiva Vicariatului Episcopal
pentru parohiile moldovenesti din Italia.

71 ,,Onpenenenus: Cesmennoro Cuaona”, p. 8.

72 »~AMBpocuii, emuckon boroponckuii, Bukapuii Ilarpuapiiero sk3apxa

Sananuoit EBporier (MynTsny Buranmii [lerposu)”, http://www.patriarchia.ru, http://www.
patriarchia.ru/db/text/2013656.html.
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Decretul de numire in functie a episcopului Ambrozie Munteanu,
inregistrat in Cancelaria Patriarhiei Ruse cu numarul G-01/109, a fost semnat de
Patriarhul Moscovei si al Intregii Rusii Kirill, pe data de 10 iunie 2019.72

Pe site-ul oficial al Administratiei parohiilor Bisericii Ortodoxe Ruse
din Italia sunt enumerate 65 de parohii, dintre care 25 sunt moldovenesti.”*
Este interesant faptul ca aceste 25 de parohii moldovenesti, din punct de vedere
administrativ si canonic, fac parte din Vicariatul moldovenesc. Conform deciziei
sinodale, acest Vicariat este sub ascultare directd a Exarhatului Patriarhal al Europei
de Vest, si nu a eparhiei Italiei. Aceasta neconcordanti ridici anumite semne de
intrebare si evidentiazd dedesubturi problematice privind organizarea bisericeasca
din Exarhat. Observim ci, de la infiintarea Administratiei parohiilor Bisericii
Ortodoxe Ruse din Italia, in fruntea acestei eparhii au fost numiti episcopi cu statut
de ,administratori temporari”, fira ca vreunul dintre ei sa isi indeplineasca misiunea
pastorald la Roma. Ultima schimbare de acest fel s-a produs in anul 2023. Sinodul
Bisericii Ortodoxe Ruse din 16 martie 2023 (Condica 22) l-a eliberat pe mitropolitul
Antonie Sevryuk, Presedintele Departamentului pentru Relatii Bisericesti Externe
al Patriarhiei Moscovei, din conducerea temporara a acestei eparhii si I-a numit in

pe

functia de ,administrator temporar al parohiilor Patriarhiei Moscovei din Italia””

Nestor Sirotenco, mitropolitul Exarhatului Patriarhal al Europei de Vest.

Asadar, episcopul Ambrozie Munteanu, avind resedinta in Italia,
indeplineste functia de vicar pentru Vicariatul moldovenesc si se subordoneaza direct
mitropolitului Exarhatului. in acelasi timp, scaunul eparhiei rusesti de la Roma este
vacant, avindu-1 pe mitropolitul Exarhatului in functia de ,,administrator temporar”.
lar 25 de parohii moldovenesti, care sunt institutionalizate in cadrul Vicariatului,
figureaza oficial si in lista parohiilor Administratia parohiilor Bisericii Ortodoxe

Ruse din Italia. Acest fapt indica neclaritatea Vicariatului Episcopal pentru parohiile

73 ITatpuapx MockoBckuii u Bcees Pycm, ,,Yka3z ero IlpeocssmeHcTBy
IIpeocsamenneiimemy AmBpocuto  (Burtamuio  IlerpoBuuy Myntsny), Enuckomy
Hedrexamckomy u Oxta0pbckoMy”, Arhiva Vicariatului Episcopal pentru parobiile moldovenesti
din Italia (10 iunie 2019).

74 I IpHXOIBI, BXOAsAImME B AJIMHHUCTpalMIO NPHUXOIOB Pycckoit
IIpaBocnasuoui B Lepksu Utanun”, https.//ortodossia.org, https://ortodossia.org/main-page/.
7 ,Omnpenenenus Cesennoro Cunona”, JKypran Mockosckoti [lampuapxuu

4(2023), p. 19.
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moldovenesti din Italia.

Conform datelor oficiale din cancelaria Vicariatului Episcopal pentru
parohiile moldovenesti din Italia, in aceastd institutie sunt inregistrate 48 de
parohii, o mdnastire si un schit.”® Dintre acestea, 14 parohii au fost intemeiate prin
binecuvantarea episcopului Ambrozie Munteanu.”” De asemenea, alte trei parohii
sunt in proces de constituire.” In aceste licase de cult slujesc un episcop, 49 de
preoti si 5 diaconi.”” Prima parohie moldoveneascd din Italia a fost intemeiata prin
act sinodal. Sinodul Bisericii Ortodoxe Ruse din 26 decembrie 2002 (Condica nr.
99) a decis intemeierea parohiei moldovenesti cu hramul ,,Tnélgarea Sfintei Cruci”
din Palmanova, in cadrul protopopiatului italian al episcopiei de Korsun a Bisericii
Ortodoxe Ruse. Clericul Mitropoliei Chisindului si al Intregii Moldove, preotul
Vasile Sestovschi,® a fost numit paroh al acestei parohii.’!

La prima vedere, se creeazi impresia ci Patriarhia Rusd a infiintat
Vicariatul Episcopal pentru parohiile moldovenesti din Italia cu scopul de a oferi
o ingrijire arhipastorald adaptati la necesitatile lingvistice, culturale si spirituale ale
comunitdtii moldovenesti din Italia. In realitate, crearea acestui vicariat s-a impus
ca o necesitate strategica in cadrul Patriarhiei Ruse din momentul in care Patriarhia
Romand, prin hirotonia episcopului Atanasie de Bogdania, a oferit mai multd
atentie si griji pastorald comunititilor moldovenesti din Peninsula Italicd. Astfel,
prin infiintarea acestui Vicariat, Patriarhia Rusi si-a propus consolidarea propriei

influente in regiune.

76 ,Lista parohiilor Vicariatului Moldovenesc din Italia”, Cancelaria Vicariatului
Moldovenesc din Italia (ianuarie 2024), p. 1-6.
77 ,,CIIUCOKIIPUXOJI0B M TPUXOACKHX OOIIMH MOJIIaBCKOTO BHKapUaTCTBa

AmvuaECTparmu mpuxoaoB Mockoscekoro [larpuapxara B Utanmu otkpeiteix ¢ 2019 mo 2023
ronsl”, Cancelaria Vicariatului Moldovenesc din Italia, p. 1-2.

78 ,,CITUCOKIIPUXOZI0OB ¥ MPUXOJCKHX OOHMH MOJIIaBCKOTO BHKapHATCTBA
AnmuHucTpanuu npuxonos Mockosckoro [latpuapxara B Utanuu otkpsiTsix ¢ 2019 no 2023
roaer”, p. 2.

79 ,Lista parohiilor Vicariatului Moldovenesc din Italia”, p. 1-6.

80 In actul sinodal s-a produs o eroare de redactare: in loc de Ceawennuxa
Bacunus [llecmosckoeo s-a scris Ceaugennuxa Bacunus Ilecmosckoeo.

81 » KypHans! 3aceqanus Cesmerroro Cruaona ot 26 gexabps 2002 roma”,
http://'www.patriarchia.ru, http://www.patriarchia.ru/db/text/4892975.html.
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Din mirturiile episcopului Ambrozie Munteanu cu referire la organizarea
parohiilor moldovenesti din Italia, aflim ci pana la infiintarea Vicariatului, in anul
2019, parohiile moldovenesti din Italia se aflau intr-o situatie canonicid complexa,
fiind afiliate atit Episcopiei de Korsun, iar din 2007, Administratiei parohiilor
Bisericii Ortodoxe Ruse din Italia, cit si Mitropoliei Chisinaului.

Parohiile incadrate canonic in structurile administrative ale Patriarhiei
Ruse din Occident constituiau o minoritate, pentru cd episcopii rusi ai eparhiei de
Korsun, precum Inochentie Vasiliev,** din ratiunii imperialiste, nu acceptau infiintarea
parohiilor pe principii nationale. Cealaltd parte a parohiilor moldovenesti, majoritare,
s-au aflat in grija mitropolitului Vladimir Cantarean intrucit majoritatea preotilor
care au infiintat aceste parohii au venit din componenta Mitropoliei Chisinaului si
a Intregii Moldove. Mitropolitul Vladimir a furnizat preotilor Sfantul Antimis si
Sfantul Mir, precum si acte oficiale prin care preotul s poatd organiza parohia. De
asemenea, mitropolitul Vladimir a ficut vizite pastorale in aceste parohii.*®

Din punct de vedere canonic, situatia preotilor era una precara si a generat
incertitudini, mai ales ci, conform statutului Mitropoliei Chisinaului si a Tntregii
Moldove, aceasta nu are dreptul si organizeze parohii peste hotarele Republicii

Moldova. Preotii moldoveni de multe ori au solicitat Patriarhiei Ruse, direct sau prin

82 ,/IHHOKeHTHH, wmutpornonut Bunenckuit wu JlurtoBckuit (Bacwmibes

Banepuit ®enoposun)”, http://www.patriarchia.ru, http://www.patriarchia.ru/db/text/78631.
html.

8 ,»Vlidica Vladimir a liturghisit la biserica «Nagterea Maicii Domnului» din

Padova, Italia, cu ocazia aniversirii a zece ani de la inflintarea acesteia”, hitps://mitropolia.md,
https://mitropolia.md/ips-mitropolit-vladimir-a-liturghisit-la-biserica-nasterea-maicii-domnului-

din-padova-italia/; ,,Prot. mitr. Dumitru Ciubarca, parohul bisericii «Sf. Arh. Mihail si Gavriil»
din or. Venetla, Italla, la 20 de ani de slqure preoteasca https //mztropolza md, https:// mltropoha
di

20-de-ani-de-slujire-preoteasca/; JIps Mitropolit Vladimir a sivarsit Sfanta Liturghie in biserica
cu hramul ,,Sf. Treime,, din orasul Fidenza, Italia”, hzzps://mitropolia.md), https://mitropolia.md/
ips-mitropolit-vladimir-a-savarsit-sfanta-liturghie-in-biserica-cu-hramul-sf-treime-din-orasul-fi-
denza-italia/; ,In Duminica Femeilor Mironosite, irs Mitropolit Vladimir a liturghisit in parohia
cu hramul Sfingii Apostoli Petru si Pavel din orasul Como, ltalia”, https://mitropolia.md, https://
mitropolia.md/in-duminica-femeilor-mironosite-ips-mitropolit-vladimir-a-licurghisit-in-paro-
hia-cu-hramul-sfindi-apostoli-petru-si-pavel-din-orasul-como-italia/; Jn perioada 5-12 iunie
2018, Intai stititorul Bisericii Ortodoxe din Moldova, IPS Mitropolit Vladimir efectueazi o vizi-
td pastoral-misionard in nordul Italiei”, htzps://mitropolia.md, https://mitropolia.md/in-perioada-

-12-iunie-2018-intaistatatorul-bisericii-ortodoxe-din-moldova-ips-mitropolit-vladimir-efectu-

eaza-o-vizita-pastoral-misionara-in-nordul-italiei/.
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intermediul mitropolitului Vladimir, solutionarea crizei in care se aflau prin crearea
unei eparhii moldovenesti in Italia, sub omoforul Patriarhiei Moscovei. Moscova,
din aceleasi considerente imperialiste, nu a dat curs acestor solicitari.*

Astfel, abia hirotonia PS Atanasie de Bogdania a fortat Sinodul Bisericii
Ortodoxe Ruse si infiinteze Vicariatul Episcopal pentru parohiile moldovenesti din
Italia i sa-1 numeascd pe moldoveanul Ambrozie Munteanu, care detine si cetatenie
romand, in functia de episcop al acestui vicariat. Acest punct de vedere il sustine
si PS Ambrozie. Episcopul Ambrozie a subliniat ci numirea sa in calitate de vicar
pentru parohiile moldovenesti din Italia a fost o reactie directd la deciziile Patriarhiei
Romane cu privirea la alegerea PS Atanasie. Conform declaratiilor sale, Patriarhia
Moscovei, de obicei, tinde s adopte mai degrabd o abordare reactionard, decit
proactiva, in ceea ce priveste strategiile pe termen lung:

»Mi se pare si cred cd am dreptate: numirea mea in Italia a fost ficuta de

Patriarhia Moscovei ca rezultat al hirotoniei PS Atanasie Rusnac. Rusii,

asa cum ii cunosc, actioneazd mai degrabi postfactum, decat si creeze

strategii pe termen lung. Asa s-a intAmplat si cu Mitropolia Basarabiei:

in Republica Moldova a apirut mai inti aceasta Mitropolie, iar apoi s-a

simtit nevoia de a crea Mitropolia Moldovei. Cred ci acelasi principiu a

stat la baza deciziei de a ma trimite in Italia”.*

In concluzie, vom afirma ci initiativa Patriarhiei Ruse de a infiinta
Vicariatul Episcopal pentru parohiile moldovenesti din Italia a fost un raspuns
reactionar la actiunile Patriarhiei Romane. Numirea episcopului Ambrozie
Munteanu, un cleric moldovean cu o bogatd experientd pastorald si un bun
chivernisitor al vietii bisericesti, este perceputd ca o incercare a Patriarhiei Ruse de a
consolida legiturile cu comunititile moldovenesti din Italia si de a le oferi o identitate
canonicid clard. Prezenta unui episcop moldovean in fruntea acestui vicariat a fost
vdzutd ca o recunoastere a specificitatii comunititilor moldovenesti si a nevoilor lor
spirituale. Tnﬁingarea acestui Vicariat continud sd provoace scindarea pe criteriu etnic

al parohiilor romanesti si moldovenesti, dar si al parohiilor moldovenesti aflate in

84 Mirturiile Preasfintitului Pirinte Ambrozie Munteanu au fost obtinute in

urma unui interviu acordat la resedinta eparhiala din Bologna, Italia, la data de 30 iulie 2024.
Pentru confirmare, vezi: htps://www.facebook.com/photo?fbid=1035854658151517&set
=a.174276000976058
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Din interviul din 30 iulie 2024, realizat cu PS Ambrozie Munteanu.
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jurisdictii canonice diferite, dupa modelul scindirii parohiilor celor doud mitropolii
din Republica Moldova. Criza identitard, afilierea la Patriarhia Rusd din ratiuni
pravoslavnice si, de aici, rizboiul geopolitic — sunt pozitiile ideologice ale majoritatii
preotilor moldoveni din acest Vicariat, propoviduite in privat sau de pe amvoanele
bisericilor. Este manifestarea Sindromului Moldovenismului Pravoslavnic, exportat
de moldoveni si sustinut de biserica moldoveneasca, aflatd in ascultare canonica de

Patriarhia Rusa.

Caracteristicile Sindromului Moldovenismului Pravoslavnic in
diaspora moldoveneasci din Italia.
Ambii episcopi moldoveni, responsabili de parohiile moldovenesti din
Italia, PS Atanasie Rusnac si PS Ambrozie Munteanu, confirma existenta Sindromului
Moldovenismului Pravoslavnic in diaspora moldoveneasci si subliniazi anumite
caracteristici ale acestuia. In linii generale, caracteristicile Sindromului de export
prezinta manifestiri similare cu cele specifice locului de import, adici Republicii
Moldova.
Intr-un interviu pe care l-am realizat cu PS Atanasie Rusnac cu referire la
subiectul dezbitut, acesta a afirmat ci Sindromul
»este foarte vizibil in jurisdictia Patriarhiei Moscovei, unde, din picate,
parohiile au avut o dificultate si se armonizeze cu Ortodoxia Universala,
un aspect esential si de nedepdsit fiind, mai degrabi, rinduiala de
acasi, obiceiurile, de multe ori, de neadaptat la situatia din diaspord, in
defavoarea valorilor universale ale ortodoxiei. Acest fenomen duce si la
o izolare, atit pe plan bisericesc, cit si pe plan social i creeazd o rupturd
foarte vizibild si la nivel comunitar, dar si la nivelul de integrare in
societate. De obicei, unde s-a insistat mult pe aceste principii, parohiile
au avut de pierdut pe plan duhovnicesc si au un numar foarte mic de
credinciosi, care poarta amprenta unor nostalgii de nedepisit, care au

fost exportate si in Occident, unde ele, din pacate, nu pot aduce roadd”.*

86 Interviul a fost realizat in format hibrid. Am initiat discutia prin e-mail cu PS

Atanasie, intre 13 si 15 iulie 2024 §i am continuat-o intr-o intilnire fatd in fatd la Roma, pe 28
iulie 2024.
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Pe de alta parte, PS Ambrozie Munteanu recunoaste existenta acestui
fenomen, doar ci il considera, temporar, asociat cu generatia de moldoveni nostalgici
dupi timpurile si locurile natale.

Problema centrali a Sindromului Moldovenismului Pravoslavnic este
legata de modul in care bisericile ortodoxe roméana si rusi folosesc factorii lingvistic
si identitar in gestionarea §i organizarea pastorald a comunitatilor din diaspora
moldoveneasca din Italia. De asemenea, divizarea moldovenilor in jurisdictii
eparhiale diferite, dupd modelul scindarii Bisericii din Republica Moldova, pune in

evidenta si aspectele religioase si politice/geopolitice ale Sindromului.

Manipularea identitatii lingvistice.

Din documentele oficiale ale ambelor patriarhii, factorul lingvistic si
cel identitar se distinge ca fiind printre cele mai evidente trisituri ale Sindromului.
Este interesant si observim urmatorul fapt: in actul sinodal de alegere a PS Siluan
Span in functia de arhiereu al Episcopiei Ortodoxe Romane a Italiei, se face referire
asupra faptului cd acesta va avea jurisdictie canonica ,,peste toti credinciosii ortodocsi
romani si moldoveni de limba roméneasca aflati pe teritoriul intregii Italii”¥, jar
in argumentarea sinodald cu privire la alegerea arhimandritului Atanasie Rusnac
in demnitatea de arhiereu-vicar al Episcopiei Ortodoxe Roméne a Italiei, acestuia
i se atribuie si ,preocuparea pentru pastoratia credinciosilor ortodocsi din Italia,
care sunt vorbitori de limbd romani si sunt originari din Republica Moldova si
din Bucovina de Nord”.*® In acelasi timp, in actul de constituire a Vicariatului
Episcopal pentru parohiile moldovenesti din Italia, Sinodul Bisericii Ortodoxe Ruse
vorbeste de ,numairul tot mai mare de parohii si comunitati moldovenesti din Italia,
precum si de necesitatea unei ingrijiri speciale pentru numeroasa turmd, vorbitoare
de limbid moldoveneasca, a Patriarhiei Moscovei din peninsula Apenind”,*’ iar PS

Ambrozie Munteanu a fost insircinat cu ,ingrijire arhipastorald a turmei de limba

8 »Episcopia Ortodoxd Romani a Italiei. Istoric, componentd, activititi pastora-

le, culturale si social-filantropice”.

88 JAct Patriarhal de Confirmare nr. 1/2018, emis in temeiul hotirarii sinodale
nr. 1275/15 februarie 2018, potrivit prevederilor art. 25 alin. 6 si art. 133 alin. 2 din Statutul
pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Roméne si ficut public astdzi, marti, 1 mai
2018, in Catedrala episcopald din Roma, Italia.”, p. 1.

89 ,»OmnpenenenusCasimennoroCunozna”, p. 8.
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moldoveneasci a Bisericii Ortodoxe Ruse din Republica Italian”.”

Observim ca Patriathia Moscovei face o distinctie intre ,limba
moldoveneascd” si ,limba rom4na” pentru a sublinia o separare identitara intre
moldoveni §i romani, promovind ideea ca moldovenii ar fi un grup distinct, cu o
limba diferita. Acest lucru reflectd o continuare a politicii moldovenismului, folosita
de-a lungul timpului de Rusia pentru a crea o identitate moldoveneasci separatd de
cea romaneascd, in ciuda faptului ca ambele populatii de pe malurile Prutului, din
punct de vedere identitar, sunt de acelasi neam, vorbesc aceeasi limba, au aceeasi
istorie, iar acest fapt este recunoscut de inaltele foruri academice atit din Roménia
si Republica Moldova, precum si din lumea academici internationala. Prin referirea
la ,turma de limba moldoveneascd’, Patriarhia Moscovei foloseste acest construct
lingvistic si identitar pentru a-si extinde influenta asupra moldovenilor din diaspora.

Patriarhia Roméina include moldovenii ca fiind parte integranti a
comunitdtii romanesti, referindu-se la ,,romani si moldoveni de limba romand”. in
contrast, Patriarhia Rusd separd moldovenii de romani i ii plaseazd sub jurisdictia
sa, subliniind astfel competitia intre cele doud patriarhii pentru controlul pastoral
asupra diasporei moldovenesti.

Episcopul Ambrozie Munteanu califica drept eronati sintagma sinodald
yturma de limbd moldoveneascd” si isi exprimi dezacordul cu aceasta formulare
folositd de Patriarhia Rusd, utilizind expresia ,asa-zisa”. El evidentiazd caracterul
artificial si manipulator al acestei sintagme, subliniind faptul ¢ termenul ,limba
moldoveneasca” este utilizat in mod deliberat pentru a crea o distinctie artificiald
intre moldoveni si roméni, distinctie care nu se bazeaza pe realitati lingvistice sau
culturale, ci pe interese politice si geostrategice. De asemenea, episcopul Ambrozie a
relatat ca una dintre actiunile sale de la venirea in Italia a fost si ii determine pe preoti
sd constientizeze cd nu slujesc in ,limba moldoveneascd”, ci in ,limba romina”.

A adus drept argument faptul ca parohiile moldovenesti din ambele
jurisdictii canonice, precum si parohiile roménesti, folosesc aceeasi limba liturgica

si au aceleasi carti de cult, majoritatea fiind tipérite in tipografiile din Romania.”"

%0 »ynocrosepenue 01/3614, 19.06.2019”.
o Din interviul din 30 iulie 2024, realizat cu PS Ambrozie Munteanu.
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Dimensiunea  politici a  Sindromului  Moldovenismului
Pravoslavnic.

Acest sindrom reflecta o instrumentalizare politica a bisericii, prin care
factorii religiosi sunt folositi pentru a modela sau intdri identitati nationale distincte.
Populatia din spatiul pruto-nistrean, fiind majoritar vorbitoare de limbd roména,
ajunsa in diaspora din Italia, in mod firesc ar fi trebuit si se integreze religios in
parohiile Episcopiei Ortodoxe Roméane a Italiei. Din acest considerent, la infiintarea
acestei episcopii s-a accentuat si grija pastorald fatd de vorbitorii de limbi romana
din Republica Moldova. Ulterior a fost creata ,Misiunea Sfintul Ierarh Nicolae
pentru basarabeni si pentru bucovinenii din Bucovina de Nord”, iar in 2018 a fost
hirotonit PS Atanasie. Deci Patriarhia Romani a oferit intreg suportul necesar pentru
pastorirea credinciosilor romani din Republica Moldova.
arhipastorale”, Biserica Ortodoxd Rusi include moldovenii sub umbrela canonici si
culturald a Patriarhiei sale. De aceea, in opozitie cu Patriarhia Romani, a infiintat
un vicariat distinct, ,pentru vorbitorii de limba moldoveneascd’. Aceastd actiune
poate fi interpretatd ca o strategie de extindere a influentei culturale si politice a
Rusiei in rindul diasporei moldovenesti. Prin promovarea conceptului de ,limba
moldoveneasca” si a unei identitdti nationale distincte, Biserica Ortodoxa Rusi
sustine un narativ care serveste anumitor obiective geopolitice, incercand si creeze
sau sd mentina o separare intre moldoveni §i romani.

Implicarea politici devine evidentd atunci cAnd observim ci aceastd
distinctie lingvistica si identitara nu se bazeaza pe realititi culturale sau istorice solide, ci
este utilizata pentru a influenta sentimentul de apartenenti la ideologia moldovenisti
al credinciosilor. ar acest fapt implici si consecinte politice cu caracter electoral care
vizeazi direct si diaspora moldoveneasci. In contrast, Patriarhia Romani a depus
eforturi pentru a integra credinciosii din Republica Moldova, recunoscand legiturile
istorice si lingvistice comune. Prin crearea Misiunii si hirotonirea episcopilor dedicati
nevoilor spirituale ale moldovenilor din diaspora, aceasta a urmarit si consolideze
unitatea dintre romanii de pe ambele maluri ale Prutului.

Parohiile din Episcopia Ortodoxda Roména a Italiei, constituite din
cetateni ai Republicii Moldova, aleg si nu scoata in evidenta faptul ci sunt din

diaspora moldoveneasca. Ele se integreaza in totalitate, aldturi de celelalte parohii,
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in structura Episcopiei Ortodoxe Roméne, promovand astfel unitatea spirituala si
culturala dintre romani si moldoveni.

Aceasta abordare subliniazd legiturile istorice, lingvistice si culturale
comune, fird a accentua diferentele generate de granite politice. In schimb,
parohiile din cadrul Vicariatului Episcopal pentru parohiile moldovenesti din
Italia, subordonate Patriarhiei Moscovei, evidentiaza in denumirile oficiale faptul ca
sunt destinate cetitenilor Republicii Moldova, folosind cuvintele ,moldoveneasca/
moldovenesti”. Aceasta practicd accentueaza o identitate distinctd de cea romaneascd
si sugereazd o separare intre moldoveni si roméni, bazati pe considerente politice si
geopolitice.

Pentru a argumenta cele relatate mai sus, vom aduce drept exemplu
situatia parohiilor din cateva orase italiene. In orasul Padova, unde locuieste cea
mai numeroasd diaspord moldoveneascd din Italia™, exista doud parohii ortodoxe
conduse de preoti din Republica Moldova, hirotoniti in cadrul Mitropoliei
Chisiniului si a Intregii Moldove. Una dintre parohii apartine Episcopiei Ortodoxe
Romine a Italiei, iar cealalti este subordonata Patriarhiei Ruse. Parohia subordonati
Patriarhiei Ruse poarta denumirea de ,Biserica Ortodoxd Moldoveneasci Nasterea
Maicii Domnului” (preot-paroh Vasile Sestovschi),” evidentiind in mod explicit
identitatea moldoveneascid prin folosirea cuvantului ,moldoveneasca” in denumirea
oficiali. Parohia din cadrul Patriarhiei Romane este denumiti ,,Biserica Ortodoxi
Sfinta Parascheva” (preot-paroh Vasile Corja),’ fird a sublinia o identitate nationald
distinctd. O situatie similard se regdseste in orasul Piacenza, unde existd parohia
»Cuviosul Daniil Sihastrul” din cadrul Patriarhiei Romane (preot-paroh pe Iurie

Ursachi)”, si parohia ,Sfintii Trei lerarhi” din cadrul Vicariatului Patriarhiei Ruse

92 »Cittadini stranieri 2023 - provincia di Padova’, hetps:/fwww.tuttitalia.it,

https://www.tuttitalia.it/veneto/provincia-di-
Robu, ,,Cati moldoveni sunt in Italia si unde sunt stabiliti”, hzzps://www.elenarobu.md, https://

www.elenarobu.md/cati-moldoveni-sunt-in-italia-si-unde-sunt-stabiliti/.
93

adova/statistiche/cittadini-stranieri-2023/;  Elena

»Biserica Ortodoxd Moldoveneasca «Nasterea Maicii Domnului» Padova’,
https:/fwwuw.facebook.com, https:/ [www.facebook.com/biserica.ortodoxa.padova.md.

94 ,Biserica ortodoxa «Sfinta Parascheva» - Padova Italia”, hetps:/fwww.facebook.
com, https://www.facebook.com/corjavasile1983.

» »Episcopia Ortodoxd Romani a Italici. Misiunea «Sfantul Ierarh Nicolae»
pentru basarabeni si pentru bucovinenii din Bucovina de Nord”, p. 3.
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(preotul-paroh Grigore Catan)®. In multe alte orage italiene, bisericile diasporei
Republicii Moldova, pentru a se distinge de parohiile romanesti, folosesc sintagma
»parohia moldoveneascd” in denumirile lor oficiale”.

Referitor la acest aspect al problemei, episcopul Ambrozie Munteanu
ofera o explicatie. El subliniaza ci segregarea pe principii nationale este improprie
pentru gandirea imperialistd rusd, fapt evident atat in perioada Imperiului Rus, cit i
in epoca sovietica si riméne vizibil pAnd in prezent. Prin urmare, acceptarea de catre
Patriarhia Rusa a infiintdrii unui vicariat pe principii nationale constituie o noutate,
determinatd de circumstante de fortd majora. Din acest punct de vedere, folosirea
cuvantului ,moldovenesc” in denumirea parohiilor este oarecum indreptatita.

Episcopul Ambrozie mentioneaza si factorul etnic ca argument explicativ.
Parohiile moldovenesti nu suntalcituite exclusiv din moldoveni, ciinclud un amalgam
de etnii din Republica Moldova sau din spatiul post-sovietic, vorbitori de limba
rusd, precum giagiuzi, rusi, ucraineni, georgieni si sarbi. Aceastd diversitate etnicd
si lingvisticd justificd, in opinia sa, necesitatea existentei acestui Vicariat, distinct
de Episcopia romana din Italia, precum si utilizarea termenului ,,moldovenesc” in
denumirea parohiilor. Vicariatul moldovenesc devine astfel un punct de convergenti
pentru credinciosii ortodocsi din diferite grupuri etnice care impartasesc traditii
religioase similare si care pot fi mai usor péstoriti in cadrul unei structuri care le
recunoaste specificul cultural.”®

Desi segregarea pe principii nationale nu este traditionald pentru gindirea
imperialistd rusd, circumstantele actuale au determinat Patriarhia Moscovei sd adopte
aceastd abordare. Acest lucru poate fi interpretat ca o strategie de mentinere si
extindere a influentei sale asupra credinciosilor din fostul spatiu sovietic, recunoscand

totodatd diversitatea etnici si nevoile specifice ale acestora.

% ,Lista parohiilor Vicariatului Moldovenesc din Italia”, p. 3.

Spre exemplu: Biserica Ortodoxd Moldoveneasci Reggio Emilia (preot-pa-
roh Marcel Plimadeald), https://www.facebook.com/BisericaOrtodoxaReggioEmilia; Biserica
Ortodoxd Moldoveneascd Sf. lerarhi Nicolae si Ambrozie din or. Magenta (preot-paroh Ioan
Cumurciuc), https://www.facebook.com/profile.php?id=100064919641399; Biserica Ortodoxa
Moldoveneasci Trieste (preot-paroh Ioan Brasoveanu), https://www.facebook.com/bisericaorto-
doxamoldoveneasca. trieste.

2 Din interviul din 30 iulie 2024, realizat cu PS Ambrozie Munteanu.
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Implicarea politici in sfera religioasa este un element specific
Sindromului Moldovenismului Pravoslavnic. Genereazd confuzie si diviziune in
randul credinciosilor, care se pot simti rupti intre apartenenta culturald si nationald si
afilierile religioase. In plus, folosirea terminologiei si a simbolurilor identitare servesc
ca instrument de influenta geopoliticd, prin care Rusia isi extinde sfera de influentd
asupra diasporei moldovenesti.

Aspectele religioase ale Sindromului Moldovenismului Pravoslavnic.

In mod evident, disensiunile religioase dintre parohiile subordonate celor
doua Patriarhii, ca si in Republica Moldova, nu au la bazi diferente de doctrind
teologica. Aceste neintelegeri sunt determinate de elemente ideologice si politice,
care nu au legiturd cu marturisirea adevdratei credinte in Hristos. Conceptul
ideologic promovat de Aleksandr Dughin, cunoscut sub numele de dughinism si
sustinut in Republica Moldova de catre Iurie Rosca, accentueaza idei precum ,,Rusia
pravoslavnica”, ,,deciderea morald a Europei” si ,,teza despre katechon-ul rusesc”.

Aceste concepte alimenteazd spiritul antioccidental in randul
moldovenilor ortodocsi din diaspora din Italia, influentind perceptiile si atitudinile
acestora fati de valorile occidentale si fagi de bisericile ortodoxe din alte jurisdictii. In
acest context, pomenirea Patriarhului Kirill in ecteniile liturgice este vizutd ca un act
de marturisire a credintei ortodoxe autentice si ca o reafirmare a legaturilor spirituale
cu Patriarhia Moscovei. Acest gest simbolic consolideaza identitatea religioasa si
nationald promovata de Biserica Ortodoxa Rusa.

Un alt element care contribuie la aceste disensiuni este problema
calendarului. Utilizarea calendarului iulian neindreprtat, zis de stil vechi, de catre
parohiile subordonate Patriarhiei Moscovei si a calendarului gregorian, zis de stil
nou, de catre cele afiliate Patriarhiei Romane, creeazi diferente in practicile religioase
si in sirbatorirea evenimentelor importante. Acest fapt provoaca confuzie in rAndul
credinciosilor, creeazd bariere liturgice si culturale intre comunitatile ortodoxe si
accentueazd sentimentul de separare si identitate distinctd. Aceasta problema liturgicd
este adesea exploatatd pentru a sublinia diferentele si pentru a justifica existenta unor
jurisdictii separate.

Astfel, factorii ideologici, considerati drept diferente religioase de citre
clericii i credinciosii moldoveni din jurisdictia Patriarhiei Moscovei, influenteazi

semnificativ relatiile dintre parohiile ortodoxe din cele doua jurisdictii, atit in
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Republica Moldova, cit si in diaspora. In loc sa se concentreze pe unitatea credintei

si pe valorile comune, aceste elemente promoveazi divizarea si conflictele interne.

Concluzii

Prabusirea Uniunii Sovietice si tranzitia Republicii Moldova citre
democratie au creat un vid ideologic si identitar. In acest context, au apirut diverse
curente care au incercat sia redefineasci identitatea nationald a moldovenilor.
De asemenea, se observd o manifestare a ceea ce am numit in prezentul studiu
Sindromul Moldovenismului Pravoslavnic, alimentat de aceste incerciri de
reconstructie identitard, in care au fost combinate elemente religioase cu influente
politice si ideologice. Astfel, fenomen specific societitii Republicii Moldova, acest
sindrom reflectd modul in care identitatea nationali si religioasa a fost influentata si
remodelatd in perioada post-sovieticd, sub impactul factorilor politici, ideologici si
religiosi.

Ortodoxia pravoslavnici a fost utilizatd ca instrument pentru a modela
si consolida o identitate nationali moldoveneascid distinctd de cea roméneasca.
Promovarea conceptului de ,limba moldoveneascd” si sublinierea unei identitati
separate de cea romineascd au servit drept mijloace pentru a consolida influenta
politica si culturala a lumii ruse in Republica Moldova. Aceastd instrumentalizare a
religiei a dus la crearea unor diviziuni artificiale in rindul populatiei.

Sindromul este 0o manifestare politica si geopolitica. Ideologiile dughiniste,
propagate in Republica Moldova prin diferite canale, inclusiv prin intermediul
unor lideri politici locali si ai institutiilor religioase, au alimentat un sentiment
antioccidental in rAndul populatiei, afectind perceptia fata de valorile democratice
si europene. Prin promovarea ideii cd Occidentul reprezintd o amenintare la adresa
identititii nationale si a valorilor traditionale, acest concept a contribuit la cresterea
scepticismului fatd de integrarea europeand si fatd de reformele democratice.
Ideologiile antioccidentale §i promovarea unei identititi nationale moldovenesti
plaseazi Republica Moldova in zona de influentd a Federatiei Ruse. Conceptul de
»Rusie pravoslavnicd” si teza despre rolul special al Rusiei in apirarea ortodoxiei
mondiale contribuie la consolidarea Sindromului Moldovenismului Pravoslavnic si

la justificarea separdrii fatd de alte jurisdictii ortodoxe.
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Mitropolia Chisindului si a Tntregii Moldove, subordonati canonic
Patriarhiei Moscovei, joaci un rol determinant in promovarea si consolidarea
Sindromului Moldovenismului Pravoslavnic. Prin accentuarea diferentelor fatd
de Roménia §i promovarea ideii de ,limba moldoveneascd” si identitate nationald
distincta, propoviduirea ,katechon-ului rusesc”, talmicirea eronatid a unor fapte
istorice cu privire la parcursul Bisericii din spatiul pruto-nistrean, mitropolia
contribuie la consolidarea sentimentului national moldovenesc separat. De
asemenea, prin pomenirea Patriarhului Kirill in slujbe si prin alinierea la pozitiile
Patriarhiei Moscovei, Biserica Ortodoxa din Moldova se aliniaza implicit la orientarea
geopolitici a Rusiei.

Sindromul a devenit un fenomen de export, datoritd migratiei masive
a moldovenilor peste hotarele Republicii Moldova. In diaspora moldoveneasci din
Italia, sindromul s-a manifestat prin organizarea parohiilor pe ,criterii nationale si
lingvistice”, sub jurisdictia Patriarhiei Moscovei. Acest lucru a dus la crearea unor
parohii distincte, care folosesc sintagma ,parohia moldoveneascd”, accentuand
separarea fatd de parohiile romanesti si perpetuidnd diviziunile identitare. Este
important de subliniat faptul ¢ disensiunile dintre parohiile subordonate celor
doud Patriarhii nu se bazeazd pe diferente doctrinare sau teologice. Ortodoxia este
aceeasi, iar credinta in Hristos este comund. Divergentele sunt alimentate de factori
ideologici si politici, care nu au legatura cu esenta credintei crestine.

Pentru a depasi efectele negative ale acestui sindrom, este imperativ ca
Biserica si se distanteze de influentele externe care promoveazd divizarea si sa se
concentreze pe valorile crestine fundamentale care unesc credinciosii, indiferent
de nationalitate sau limbd. Prin dialog, respect reciproc si focalizare pe misiunea
pastorala, comunitatile ortodoxe pot depisi aceste provocari si pot promova unitatea
credintei. Recunoasterea valorilor si traditiilor roménesti comune, precum si depasirea
barierelor impuse de considerente politice sau ideologice este un alt deziderat in
vederea contracararii Sindromului. Este important ca aspectele legate de identitate
nationala si lingvisticd sa fie abordate cu responsabilitate §i bazate pe adevarurile
istorice si culturale. Recunoasterea faptului cd moldovenii si romanii impartisesc
aceeasi limba si traditii culturale poate ajuta la eliminarea confuziilor si a diviziunilor

artificiale, create de Sindromul Moldovenismului Pravoslavnic.
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Minastirile Bucovinei sub pastorirea episcopului Evghenie Hacman

(1835-1873)"
Pr. Drd. Petru DEACONU

Abstract:

When the northern part of Moldavia was annexed by the Habsburg
Empire, the number of monasteries, which amounted to several dozen, was reduced
to three: Putna, Sucevita and Dragomirna. Through the measures introduced by the
authorities in Vienna, the situation of the monasteries worsened both spiritually
and materially. Between 1835-1873, Bishop Evghenie Hacman, the Consistory
of Chernivtsi and the abbots of the abovementioned monasteries sent countless
requests and memos to the authorities in Lviv, Vienna and Chernivtsi, requesting in
particular the increase in the number of monks and that of the allowances for food

and clothing. Unfortunately, their grievances were only fulfilled to a small extent.

Keywords:

Bucovina, monastery, Evghenie Hacman, Habsburg Empire

Episcopul Evghenie Hacman - profil biografic

Evghenie Hacman (1835 -1873), cel de-al patrulea episcop al Bucovinei
din perioada austriacd s-a niscut in 1795 in nordul Bucovinei, in Vasliuti, si a
primit la botez numele de Eftimie. Datoritd sprijinului staretului Ignatie Hacman
al manastirii Dragomirna, a putut fi scolarizat, urmand ulterior cursurile Facultatii
de Teologie Catolica din Viena intre 1817 si 1821°. Dupa revenirea in patria natala,
in anul 1823, tAnirul Eftimie s-a implicat cu toatd puterea in sprijinirea activitatilor
Bisericii: a fost tuns in monahism, hirotonit diacon si apoi preot, a fost numit

profesor in cadrul Seminarului din Cerniuti, a fost propus ca staret al Minastirii

! Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Mihail Sisaujan, care si-a dat

acordul scris pentru publicare.

2 loan-Paul Valenciuc, Preotimea ortodoxi din Bucovina in timpul ocupatiei

habsburgice (1775-1918) (tezd de doctorat), Universitatea ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, 2011,
p- 205.
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Putna i, in cele din urma, a fost numit episcop al Bucovinei in 1835°.

In cei 38 de ani, in care a pastorit Biserica din Bucovina (1835-1873), a
depus eforturi insemnate pentru imbunitatirea tuturor domeniilor de activitate ale
Bisericii: administrativ pastoral - prin obtinerea aprobirii unei reforme bisericesti
in 1844 si prin nenumdrate vizite pastorale; organizatoric - prin restructurarea
Ordinariatului si a Consistoriului* Bisericesc; gcolar - prin redobandirea scolilor
primare de la administrarea Consistoriul catolic din Liov; bisericesc - prin constructia
de biserici si prin ridicarea renumitei resedinte mitropolitane din Cernauti si
minastiresc - prin nenumdratele incercari de a determina atit pe monahi, ct si
pe autoritdti sa isi aduca aportul fiecare pentru imbunatitirea situatiei financiare si
duhovnicesti a manistirilor.

Unii istorici, in special cei romani, au evidengiat si anumite caracteristici
negative ale pastoririi Episcopului Evghenie, precum: cArmuirea despotici a eparhiei,
sustinerea rutenilor in detrimentul roméanilor, din cauzi ca s-a opus ca eparhia
Bucovinei si fie subordonatd Mitropoliei de la Sibiu, reinfiintatd in 1864, sau
promovarea tipului omului nou, ,bucovineanul®, care nu trebuia sa aiba aspiratii

nationale, ci sd fie un simplu functionar austriac’.

Situatia mandstirilor din Bucovina in prima parte a administratiei
austriece (1774 -1786)

In 1774, cand teritoriul cunoscut sub numele de ,Moldova de sus” a intrat
in componenta Imperiului Habsburgic, existau in acest spatiu, conform marturiilor
staretilor manastirilor din Bucovina din anul 1850, 10 ménastiri mari si 12 metocuri

si o singurd episcopie, care impreuna aveau ca proprietdti ,,234 de localititi, cote din

3 ANR, SJANS, FMB, sectia 3/3, dosar 7/1821-1828, p. 25-26, 46; Dimitrie
Dan, Rolul preotimii bucovinene in mentinerea rominismului de la 1775 pina la 1918, Tipografia
Mitropolitului Silvestru, Cerniuti, 1925, p. 11; lon Nistor, Istoria Bisericii din Bucovina, editie
ingrijitd de Sorin Stanciu, Domino, Bucuresti, 2004, pp. 81-82; Ioan-Paul Valenciuc, Preoti-
mea ortodoxd din Bucovina in timpul ocupatiei habsburgice (1775-1918) (tezd de doctorat), Uni-
versitatea ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, 2011, p. 432; Nicolae lorga, Roménismul in trecutul
Bucovinei, Bucuresti, 1938, p. 72.

4 In cadrul Bisericii Ortodoxe din Bucovina in secolul al XIX prin ,,Consistoriu
Bisericesc” se intelegea aparatul administrativ eparhial central cu sediul la Cernauti.

> Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdine, Vol. 111, Ed.
a Il1-a, Editura Trinitas, lasi, 2008, pp. 162-163.
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mosii [...] cu teritorii incomensurabile™. In raportul generalul Splény din 10 august
1777 sunt amintite zece mandstiri si mosiile pe care le aveau in posesie: Putna - 5
mosii, Sucevita - 10, Solca - 4, Voronet - 7, Humor - 5, Moldovita - 8, Sf. Ilie - 2,
Ilisesti - 1, Honecze - 2 si Dragomirna — 8”. Generalul Enzenberg, cel care ii urmeaza
lui Splény, in urma unei analize mai ample, mentionea, in raportul din 17 iulie 1785,
nu mai putin de 23 de mdnastiri si schituri®. Mosiile acestor manastiri si schituri
insumau aproximativ 63% din teritoriul Bucovinei (10.442 km?).

In ceea ce priveste numirul vietuitorilor din ministirile si schiturile avute
in vedere, in doar citiva ani acesta s-a diminuat drastic: daca in anul 1777 era indicat
un numir de 427, in anul 1785 mai erau doar 70 de monahi (21 la Putna, 26 la
Sucevita si 23 la Dragomirna) si 14 monahii (la Patriuti).

Planul regulativ aprobat pe 23 aprilie 1786 avea si stabileascd definitiv
modul in care Biserica Ortodoxa din Bucovina avea si functioneze in viitor din punct
de vedere administrativ. Din toate mindstirile si schiturile existente aveau si rimana
doar trei: Putna, Sucevita si Dragomirna, de Dragomirna apartinind si Biserica ,,Sf.

Gheorghe®, vechea catedrald mitropolitana de la Suceava.’

6 ANR, SJANS, FMB, Sectia 6/4, dosar 276/1850-1851, Memoriul staretilor si
arhimandritilor Bucovinei din anul 1850 adresat Episcopului Evghenie Hacman p. 2. Uneori la
notarea documentelor si a dosarelor din cadrul unor Servicii Arhivale se regisesc erori. Spre exem-
plu, poate si apard o neconcorndanta in ceea ce priveste numdrul atribuit unor dosare si docu-
mentele cuprinse de acesta. Spre exemplu dosarul cu numarul 276 sectia 6/4, din cadrul Serviciul
Judetean al Arhivelor Nationale — Suceava, apare pe coperta dosarului cu numarul 276/1843, iar in
catalogul aferent Fondului Mitropoliei Bucovinei apare diferit: 276/1850-1851. In studiul acesta
am preluat ultimul indicativ deoarece este sugestiv pentru documentul analizat de mine. Un alt
exemplu in aceastd directie este si dosarul 823/1864, din cadrul aceluiasi fond. Desi numirul face
trimitere la anul 1864 document avut in vedere in cadrul acestui studiu prezintd o cerere din anul
1850 a arhimandritul Filaret Bendevschi.

7 Mircea — Gheorge Abrudan, Biserica Ortodoxi si clerul militar din Monarhia
Habsburgici intre Pacea de la Carlovit si izbucnirea Primului Rizboi Mondial (1699-1914) — tezd de
doctorat, Cluj-Napoca, 2021, p. 83, apud ,,Consignation”, Osta, AVA, Unterricht und Kultus, Alter
Kultus, Akatolischer Kultus, Griechisch-Orthodoxer Kultus (1600-1848), Karton 1, 17/284/1777.

8 Mircea — Gheorge Abrudan, Biserica Ortodoxi si clerul militar din Monarhia
Habsburgici ..., p. 83, apud ,Verzeichnif§ aller in dem K.K. Buccovinaer District befindlichen
Ortschaften”, in Osta, Kriegsarchiv, Landesbeschreibungen, K VI h 18.

K Mircea — Gheorge Abrudan, Biserica Ortodoxi si clerul militar din Monarhia
Habsburgici ..., p. 84
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Situatia manastirilor bucovinene in timpul episcopului Evghenie
Hacman (1835- 1873)

Priorititile episcopului Evghenie Hacman, la preluarea conducerii episcopiei
Bucovinei, au fost ridicarea vietii duhovnicesti a calugirilor din manastiri si
prosperitatea materiala a acestora. Din acest motiv, in partea a doua a anului 1836 a
fost dispusa efectuarea unei inspectii la manistirea Putna, care a presupus si vizitarea
neanuntatd a chiliilor monahilor, dar si o chestionare aminuntita a egumenului
Ghenadie Platenchi'® referitoare la toate neregulile gasite''.

In urma anchetei efectuate, au fost constatate, atit abateri administrative,
cit si duhovnicesti, precum: in toate corpurile manastirii exista o mare dezordine
si mizerie, ora de deschidere si inchidere a portii principale a minastirii nu era
respectatd, nu exista un inventar al bunurilor care se intrebuintau in gospodarie,
nu exista un registru de intriri-iesiri, monahii primeau méncare slab calitativd, iar
obiectele din bucitirie erau murdare, procesele verbale erau incomplete si nu erau
arhivate corespunzitor, pe teritoriul manastirii locuia o persoani striind care nu
plitea chirie, unele cladiri ale manastirii erau foarte degradate. Din cauza faptului
cd nu au fost luate masuri in timp util in aceastd privinta, cilugdrii nu participau la
slujbe si se certau chiar in bisericd. Majoritatea lor erau betivi, pardseau mandstirea
fira permisiune si erau vizitati de femei de calitate indoielnica'.

Cu privire la rezultatele anchetei, a trebuit sa rispundi venerabilul egumen
chiar cu un an inainte de moartea sa. In ceea ce priveste chestiunile administrative
acesta a invocat, fie neascultarea monahilor, fie anumite lipsuri care duceau la
neindeplinirea atributiilor. Ghenadie Platenchi recunoagtea faptul ci unii monahi
aduceau femei in manstire, erau dependenti de bauturd, aduceau pe ascuns alcool,
dar si faptul ca multi dintre ei nu mergeau la slujbe. Ca dezvinovatire pentru ultimul

aspect mentionat se invoca, fie varsta inaintati a acestora, fie starea de sinitate

10 yArhimandritul Ghenadie Platenchi (1769-1843) a fost profesor la Scoala
clericali de la Cernauti (1789-1799), egumen al Minastirii Sucevita (1799-1818), paroh in satul
Sucevita (1818-1826) si egumen al Manistirii Putna (1826-1837). Cf.: Monah Tiron TIMOTEI,
»>Morméntul arhimandritului Ghenadie Platenchi, egumen al Minastirii Putna (1826-1837)” in
Analele Putnei, X11 (2016), 2, p. 23-34.

1 ANR, SJANS, FMB, Sectia Diverse, dosar 615/1836, p. 26

12 Arhivele Nationale Roméne (mai departe ANR), Serviciul Judetean al Arhivelor
Nationale - Suceava (mai departe SJANS), Fondul Mitropolia Bucovinei (mai departe FMB), Sectia

Diverse, dosar 615/1836, pp. 27-31.
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precard, iar legat de celelate invin uiri sementiona ci, desi i-a mustrat, nu a reusit si
determine vreo schimbare. In ceea ce priveste deficientele administrative, egumenul
invoca lipsa personalului instruit sau a timpului necesar realizirii unor documente si
lipsa resurselor financiare pentru achizitionarea foilor necesare intocmirii registrelor'”.
Informatii importante, atit cu privire la situatia mandstirlor dintre 1835 si
1851, cit si cu privire la solutiile propuse pentru remedierea unor probleme legate
de acestea regasim atét in rapoartele pe care staretii manastirilor din Bucovina i le-au
trimis episcopului Hacman intre anii 1849 si 1851, cit si in cererile adresate pe care
episcopul le-a ficut autoritatile din Cernauti, Liov si Viena. Astfel, intr-un raport
adresat Episcopului Hacman, in anul 1850, cei trei stareti de la mdnastirile Putna,
Sucevita si Dragomirna mentionau: ,,Candva foarte bogate in acest tinut al coroanei,
adicd Putna, Sucevita si Dragomirna, se apropie de ruind §i nu au nici prestigiul, nici
respectul pe care le meritd asemenea locuri sfinte”'. Tot in anul 1851, Episcopul
Hacman a redactat un raport la Viena prin care aduce la cunostinta autoritigilor si
alte detalii referitoare la situatia tristd in care se aflau ménastirile si sublinia faptul
cd doar averea mandstirilor Putna, Sucevita si Dragomirna cuprindea in anul 1774,
56 de mosii care au fost date de donatori pentru totdeauna, iar averea celorlalte sase
minastiri desfiintate, dubla numarul de mosii al celor trei manistiri rimase'.
Din pacate, in anii 1851 nu se schimbase nimic fata de anul 1786 in ceea
ce privea suma pe care o prima fiecare calugir pentru cheltuielile de intretinere - 210
florini si 17 creitari, vicarul manistirii - 260 de florini, iar staretul - 460 florini.
In plus, se adiugau beneficiile materiale care proveneau de la: gridina din jurul
mandstirii de 40 de juguri, o livadd, un helesteu, de la pescuitul in susul si in josul
paraielor invecinate timp de 1 %2 ore, 120 de stupi de albine si 16 animale: 6 vaci,
6 boi si 4 cai. Ierarhul bucovinean mentiona ca din indemnizatia acordata pentru
traiul calugirilor nu se putea acoperi nici macar jumitate din necesarul intretinerii
si ca idemnizatiile pentru cilugari n-au crescut din anul 1786 ,in timp ce pretul
alimentelor crescuser de trei sau patru ori si salariilor functionarilor care administrau

averile mandstiresti se dublasera”'®.

13 ANR, SJANS, FMB, sectia diverse, dosar 615/1836, p. 27-31
14 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 276/1850-1851, p. 5.
15 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/9, dosar 1/1851, p. 1-2

16 ANR, SJANS, FMB, sectia diverse, dosar 1124/1851, pp. 1-4.
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Episcopul Hacman compara sugestiv suma acordata pentru intretinerea
cilugirilor cu averea detinutd initial de mdnastiri, mentiondnd ca aceasta este
asemdnatoare ,,cu o piciturd de apa care se pierde in apele nemarginite ale marilor™".
Astfel, starea manastirilor la mijlocul secolului al XIX-lea nu era deloc una fericita,
egumenii mirturiseau episcopului lor ca oaspetii de seama veniti din Bucovina,
dar si cei din Moldova se intristau la vizitarea manastirilor, vAzand starea in care
ajunsesera'®.

Dintre toate neajunsurile pe care le aveau manistirile la jumatatea secolului
al XIX-lea, cea mai insemnatd era lipsa calugdrilor. n anul 1850, la fiecare ministire
erau, in medie, 10 clerici, restul monahilor avind alte ascultiri, cel mai adesea
gospodaresti. Din numarul clericilor, jumatate erau fie bolnavi, fie bitrani, avind ei
insisi nevoie de ingrijire. Aceastd situatie ficea ca cei citiva clerici sd nu reuseasca si
savarseascd toate slujbele, ci doar pe cele duminicale si pe cele de la marile sarbatori.
Aceastd situatie nu era intimplatoare, mai ales daca luim in considerare argumentul
generalului Enzenberg din 1785, care, atit in ceea ce privea calugarii supranumerari',
cit si pe monahiile rimase in minastirea de la Patrduti, raporta imparatului ¢ nu
constituie o problemd, deoarece, fiind batrani, respectiv batrine, in maxim trei ani
vor muri si astfel vor fi respectate prevederile planului regulativ®®.

Consecingele negative ale lipsei de slujitori se rasfrAngeau si asupra
credinciosilor care, venind la manastire, nu mai aveau ocazia si participe la slujbe
in cursul siptimanii, dar mai ales asupra constiintei monahilor, care au si semnat
diferite cereri, adresate autorititilor civile, in care mentionau si faptul ci: ,Ar fi
o ingratitudine de neiertat fatd de manastiri, ar fi o tridare a mantuirii sufletelor
ctitorilor, care si-au jertfit averile si bunurile in aceste locuri sfinte, cu singurul scop
de a se ruga neincetat pentru méntuirea lor si de a se savarsi Sfanta Liturghie, daci
s-ar admite acum desfiintarea mandstirilor, disparitia cinului monahal. Ele sunt intr-

adevir expuse acestui pericol.“*!

v ANR, SJANS, FMB, sectia 6/9, dosar 1/1851, p. 1-2
18 ANR, SJANS, FMB, sectia diverse, dosar 1124/1851, pp. 1-4.
19 Prin termenul de ,,supranumerari” erau indicati monahii care nu ficeau parte

din categoria celor 75 admisi in mandstirile din Bucovina prin ,,Planul regulativ 1786.

20 Mircea-Gheorghe ABRUDAN, Biserica Ortodoxa si clerul militar din Monar-
hia Habsburgica..., p. 84.
2 ANR, SJANS, FMB, sectia diverse, dosar 823/1864, pp. 17-19.
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In afara de lipsa clericilor care si sivirseasci slujbele religioase, mai erau
invocate si alte lipsuri acute in minastiri, precum: hrana suficienta pentru cilugari,
renovarea chiliilor sau incapacitatea monahilor de a face fapte caritative, cum ar fi
ajutorarea saracilor sau primirea oaspetilor, din cauza lipsurilor proprii. Pe lingi
aceste greutati s-a addugat neplata unei subventii in valoare de 15 590 florini acordate
in 1830 pentru greutitile cauzate de foamete i epidemie, insi suma nu a ajutat,
pentru ci unii dintre calugiri murisera intre timp, iar primirea efectiva a banilor nici
in 1850 nu se facuse®.

Contextul favorabil care ar fi putut aduce o schimbare pentru monahismul
din Bucovina a fost promulgarea Constitutiei din 4 martie 1849, prin care primeau
puterea de a-si administra propria avere mobild si imobila si ,societatile bisericesti.

Din acest motiv, egumenii celor trei manastiri din Bucovina au alcatuit
mai multe memorii citre episcopul Hacman, prin care ii solicitau sd intervind pentru
ca averea lor sd le fie inapoiatd, aratdnd cd doar asa ar fi posibil ca manistirile sa isi
recapete rolul pe care l-au avut initial. Astfel, avAnd mijloacele necesare, mentionau
staretii, se putea contribui la ,formarea de cilugari venerabili si sfinti”, ca mai apoi
acestia sa poata influenta intr-un mod pozitiv, prin modul lor de viata si prin eruditia
lor, atit comunitatea bisericeasca, cit si societatea civila®.

Egumenii il rugau pe episcop, ca in cazul in care cererea lor nu putea fi luata
in considerare ,,din motive pe care minastirile nu sunt indreptitite si le examineze”,
atunci si se ia o serie de masuri prin care si se asigure subzistenta si dezvoltarea
activitatii mandstiresti. Propuneau infiintarea de scoli monahale si construirea de
cladiri aferente acestora, infiintarea de spitale, majorarea salariului pentru adjunctul
staretului, majorarea indemnizatiilor calugirilor la 300 de fl., renovarea chiliilor,
infiintarea de bibliotici, achizitionarea de cirti sau aprobarea unui numar mai mare
de vietuitori din manastiri, in total 40, si, nu in ultimul rind, acordarea pentru
fiecare manastire a doud sate pentru a se putea sustine economic toate activitatile pe

care trebuie si le organizeze o ministire*.

2 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 276/1850-1851, p. 5.
23 ANR, SJANS, FMB, Sectia 6/4, dosar 276/1850-1851, pp. 4, 6-7.
24 ANR, SJANS, FMB, Sectia 6/4, dosar 276/1850-1851, p. 6-7.
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In ceea ce priveste situatia monahilor, pe lingi faptul ci erau putini,
unii dintre acestia erau si bolnavi. Acest fapt ficea ca existenta vietuirii monahale
in Bucovina si fie pusi in pericol. Avand in vedere ci autorititile civile cereau ca
viitorii monahi si aibi ,formare superioard®, singura solutie salvatoare era infiintarea
temporard a unor scoli clericale destinate monahilor si, prin aceasta, recrutarea de
ucenici care si poata sustine mai tirziu activitatea liturgica si culturald din manastiri.
Din perspectiva egumenilor, infiintarea scolilor avute in vedere pe o perioadi de sase
ani nu doar ci reprezenta o necesitate absolut, i, prin aceste institutii, societatea ar
fi castigat noi vectori care s pledeze pentru respectarea legii, iar nivelul educational
si cultural al monahilor s-ar fi imbunaritit. in plus, toate cheltuielile urmau si fie
suportate de cele trei mandstiri.

Tnﬁingarea scolilor manastiresti a fost cerutd att autorititilor de la Cernauti,
catsi celor de la Liov, fie de catre egumenii celor trei manastiri, fie de catre consistoriul
bisericesc, cu insistentd de mai multe ori: 26 iulie/7 august 1848 sau 27 octombrie/8
noiembrie 1850, insa, de fiecare datd, s-a primit un raspuns negativ, invocandu-se
diferite decrete provinciale sau imparitesti®. Episcopul Hacman a sprijinit demersul
staretilor. A inaintat Ministerului Cultelor si Educatiei cererea acestora din 1/10
august 1850 cu privire la imbunititirea situatiei manistirilor, rugind sa fie indeplinite
intocmai cererile acestora. Pentru ca nu a fost luatd nicio mésurd in aceasta directie,
staretii celor trei manastiri au inaintat o noud cerere episcopului Hacman, in 14/26
aprilie 1851, in care reaminteau starea foarte grea in care erau minastirile si in care
il rugau ,sd obtind o rezolutie favorabild a petitiei [formulate in memoriului din
anul precedent, din 13 august 1850, nr. 147] primite pentru imbunititirea situatiei
mizerabile a celor trei mandstiri bucovinene”. Se sublinia din nou faptul ¢, din cauza
lipsei de scoli, de venituri si de institutii caritative, nu isi puteau indeplini menirea
rezultatd din testamentele lasate de ctitori si din cerintele statului®.

In ceea ce priveste motivatia memoriului din 1851, aceasta era pusi in
legatura si cu evenimentele ce tocmai avuseserd loc in anii 1848-1849, precizandu-se
ci degradarea morala si duhul de razvritire puteau fi contracarate si prin activitatea

mandstirilor, daca ele erau mentinute in ,demnitatea si prestigiul lor”. Doar in acest

2 ANR, SJANS, FMB, sectia diverse, dosar 823/1864, p. 17-19.
26 ANR, SJANS, FMB, sectia diverse, dosar 1124/1851, pp. 1-4; ANR, SJANS,
FMB, sectia 6/4, dosar 274/1858, p. 1-2.
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fel, acestea puteau conduce poporul la ,ascultarea de Dumnezeu si de suveran®. in
cele din urma, autorii memoriului subliniau un aspect legat de fondul problemei
sustinerii sau nesustinerii institutiilor mandstiresti, aritdnd ca doar un om care,
alaturi de ratiune, are si o inima duhovniceascd sanitoasi, poate sd ajunga si cunoascd
adevarul®.

Episcopul Hacman a continuat incercirile de a convinge autoritatile
vieneze de necesitatea interventiei iminente pentru imbunatatirea situatiei mizere a
mandstirilor. La 1/13 februarie 1851 a depus patru cereri citre Ministerul Cultelor si
al Educatiei, una dintre acestea vizind chiar problema manistirilor, punind accentul
pe situatia dificild a cilugarilor din cele trei mandstiri: Putna, Sucevita si Dragomirna.
Aflandu-se la Viena, la 11/23 si 13/25 mai 1851 a revenit cu alte doud solicitari citre
Minister, prin care a repetat solicitdrile referitoare la manastiri, asigurand autoritatile
de la Viena, ca starea descrisd corespunde adevirului si ca schimbarea acesteia poate
veni doar din partea autorititilor, pe care le roaga sa indeplineasci cit mai curdnd
posibil toate doleantele din cererile anterioare®.

Perioada neoabsolutistd a adus cu sine si incetarea petitionarismului. Cu
toate acestea, Episcopul Hacman nu a renuntat la a solicita autorititilor ajutorul atit
de necesar pentru imbunitatirea situatiei mandstirilor. De aceea, la 18/30 mai 1858,
prin solicitarea cu numirul 39, Consistoriul a fost mandatat de ierarhul bucovinean
sd prezinte un raport cu privire la deficientele si nevoile cu care se confruntau
mandstirile, precum §i modul cum ar fi putut si fie remediate®.

Din picate, eforturile depuse de Episcopul Hacman si de egumenii celor
trei manistiri intre 1850 si 1860 nu au avut succes. In anii 1860 avea s fie reluat
efortul de a convinge, atit autoritatile din Cernduti, cit si cele de la Viena, de
necesitatea sustinerii mandstirilor pentru ca ele sd poata exista si prospera™.

in primad fazd, episcopul Hacman a trimis, la 18/30 aprilie 1860,
Guvernului Provincial un amplu proiect, care viza atit situatia minastireascd, cAt
si pe cea scolard. Solicitarile episcopului au fost transmise Ministerului Cultelor si

Invitamantului din Viena, impreuna cu un raport din partea autoritatilor civile din

77 ANR, SJANS, FMB, sectia diverse, dosar 1124/1851, p. 2.

28 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 275; ANR, SJANS, FMB, sectia 6/9,
dosar 1/1851, p. 1.

2 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 274/1858, pp. 1-2.

30 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 278/1861, pp. 1-3.
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Bucovina, la data de 21 august 1860. La 23 aprilie 1861, episcopului Hacman i se
solicita si depuna cite un memoriu pentru fiecare problema pe care a propus-o spre
rezolvare in proiectul din 18/30 aprilie 1860. Memoriile urmau sa fie analizate de
catre Guvernul Provincial si doar cele mai importante decizii urmau sa fie luate de
Guvernul de la Viena®'.

Prin cererea din 18/30 aprilie 1860, episcopul Hacman a insistat pe langa
Guvernul provincial si aprobe masuri precum: marirea numdrului de cilugiri de
la 25 la 30, cresterea indemnizatiei pentru fiecare calugir in parte de la 52 kr. la
90 kr., respectiv de la 1050 florini la 1200 florini pentru ,personalul mandstirii
pentru fiecare médnastire in parte, alocarea unei sume forfetare de 600 florini necesare
gazduirii oaspetilor in mindstiri sau renovarea cladirilor®. Solicitarea de a aproba
un numir mai mare de cilugiri a fost respinsi prin rezolutia Guvernului din 21
august 1860 nr 8926, insi episcopul a insistat catre aceleasi autorititi si astfel, la 4/16
decembrie 1860, face o solicitare identica*. Respinsi a fost si solicitarea de a majora
indemnizatiile calugarilor. Autoritatile si-au motivat refuzul invocind proprietatile
pe care le aveau manastirile, in special gradina de pe urma careia aveau un oarecare
castig. Episcopul Evghenie Hacman a revenit §i de aceasti datd la autoritatile
bucovinene, printr-o noua solicitare, ficutd in luna mai 1862, subliniind faptul ci
mirirea de 150 de florini abia acoperi scumpirile care au avut loc in acea perioada si
cd recolta din gridina manastiri nu poate compensa salariul egumenului®.

Prin cererea din 5/17 mai 1862, in care episcopul Hacman a insistat pentru
cresterea indemnizatiei pentru calugiri, a reluat si o altd solicitare, inseratd in rapor-
tul din 18 aprilie 1860. Manistirile aveau un deficit si in ceea ce priveste uneltele
agricole. Din acest motiv, episcopul solicita ca din Fondul religionar sa li se dea lemn
pentru construirea de cirute si unelte agricole. Intre anii 1848 si 1860, episcopul a
formulat in acest sens noua solicitdri citre Administratia zonala.

In urma acestor demersuri si a aprobirii venite atit din partea Ministerelor

Cultului si Fiscului, episcopul Hacman a primit abia in 1860 un raspuns, conform

31 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 279/1861, p. 1.

32 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 277/1862, pp. 1-2.

3 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 278/1861, p. 1-3; ANR, SJANS, FMB,
sectia 6/4, dosar 281/1862, p. 1, ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 282/1862, p. 1

34 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 277/1862, pp. 1-2.

35 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 281/1862, p. 1
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ciruia s-a aprobat material lemnos pentru fiecare manastire in valoare de 5 florini.
Fatd de aceastd hotarére ierarhul s-a aritat dezamagit, mentionand ci suma, respectiv
cantitatea de lemn aferentd sumei de 5 florini, nu este suficienta nici micar pentru o
simpld gospodirie timp de o luna*®.

Episcopul Evghenie avea si se striduiasci in continuare si determine
autoritatile sd acorde un ajutor corespunzator manastirilor, insd, in acelasi timp, el a
transmis de la Viena, printr-o scrisoare, in 20 iulie/1 august 1867 staretilor, urma-
toarele: ,Md preocupd in mod constant imbundtitirea vietii monahale in mdindstirile
noastre si astept aceastd imbundtdtire in primul rind de la actualii conducitori ai
mandstirilor”. lerarhul dorea ca egumenii si aibi in vedere, pe lingi indatoririle lor de
monahi, si binele spiritual, dar si fizic al cilugdrilor din méndstiri. Acesta recomanda si
se acorde o atentie deosebiti: studiul individual, lecturarea impreund cu toti vietuitorii
mdndstirii a cirtilor dubovnicesti si a predicirii acestora. Totodatd, el a cerut egume-
nilor sa fie modele de modestie, moderatie, hirnicie, stipanire de sine, onestitate si
evlavie. Pentru a vedea in ce mésurd au fost implementate toate sfaturile date dupa
vizita pastorald din acelasi an, pe care a ficut-o la doui dintre cele trei mandstiri, epi-
scopul Bucovinei a solicitat sd i se trimiti la Viena un raport concis din partea acestora,
prin care sa se evidentieze progresele ficute®.

In anii 1868-1869, la aproximativ 30 de ani de la prima inspectie a episco-
pului Hacman ficutd la Manistirea Putna, dupd nenumirate incerciri de a determina
atit pe monahii méanastirilor, cit si autorititile civile, de a conlucra la imbunatitirea
situatiei duhovnicesti si materiale din manistirile Bucovinei, s-a ajuns la intocmirea
unui chestionar format din 66 de itemi®®, folosit la inspectiile anuale sau periodice,
prin care erau evaluate in detaliu aspecte ce tineau de urmaitoarele sectoare:

a. Cladirea bisericii si anexe. In ce stare se afli acestea, daci sunt dotate
cu tot ce este necesar, inclusiv din punct de vedere liturgic, si daci este facut lucrul
acesta cu bund ,cuviinga“?®’

b. Cimitirul. Daci este ingrijit, imprejmuit cu gard si daci mormintele au

cruci sau daca gropile sunt sapate conform prescriptiilor legii?

36 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 281/1862, p. 2-3.

37 ANR, SJANS, FMB, sectia 6/4, dosar 283/1862, p. 1

38 ANR, SJANS, FMB, sectia 1/7, dosar 6/1842, p. 184-190.
3 ANR, SJANS, FMB, sectia 1/7, dosar 6/1842, p. 184-185.

233



Studia Doctoralia Andreiana

A

c. Adminstrativ-gospodaresc. Cum isi achizitioneazi/pastreazd fiecare
cilugir lucrurile, in special hainele cilugaresti? Cum sunt gestionate gradina si
stupina mandstirii? Dacd monahii primesc mancare suficienta si daci aceasta este
calitativi? Daci staretul manastirii se consultd cu soborul atunci cind ia hotaréri
importante®?

d. Financiar. Cum se intrebuinteazi suma de 451 florini si 50 creitari,
respectiv cei 210 florini/an pentru achizitionarea consumabilelor pentru sfintele
slujbe, respectiv pentru achizitionarea hainelor cilugarilor? Cum se folosesc veniturile
pausale destinate primirii oaspetilor, reparatiilor minore (100 florini), pentru cai,
pentru medicamente, pentru curitarea hogeagului, pentru cheltuielile de cilatorie,
pentru vama aferenta podurilor®'?

e. Duhovnicesc. Daci monahii fac ascultare si daca pastreaza disciplina, iar
daca nu, cum sunt pedepsiti? Dacd, in cazul unei pedepse corporale, a fost luatd o
decizie a egumenului impreund cu cei mai in varsta cilugari sau daca a fost solicitatd
aprobarea consistoriului? sau daci staretul este prezent la slujbele bisericesti?

g. Pastoral. Educational. Cultural. Daca cilugarii fac pastoratie in satul
midnastirii $i dacd este rinduit un duhovnic pentru localnici? Daci monahii se
implicd in crearea unei scoli pentru copiii celor care muncesc la ménastire? Daci se
predicd duminical? Dacd monabhii citesc zilnic/periodic? Daci staretul poate face o
lista cu volumele care ar fi de real folos ménastirii? h. Staretul. Ce misuri a luat de
la preluarea postului pentru ca cinul monahal sa prospere? Ce masuri propune in
prezent pentru ca monahii s3 devind un sprijin real Bisericii si statului*??

La toate punctele se avea in vedere si gisirea cauzelor care au determinat o
anumitd deteriorare, dar si gasirea solutiilor pentru remedierea acestora. Totodata,
staretul si ceilalti cilugari, erau invitati la sfarsitul inspectiei, sa precizeze orice
,dorita, rugaminte, pird sau jaluire®.

Complexitatea formularului ne pune in atentie diferite aspecte ale situatiei
minastirilor bucovinene in anii 1860, cum ar fi: provocirile pe care le intimpinau

monahii, posibilele aspecte care trebuiau remediate sau asteptarile pe care

0 ANR, SJANS, FMB, sectia 1/7, dosar 6/1842, pp. 185-187.
41 ANR, SJANS, FMB, sectia 1/7, dosar 6/1842, p. 185-198.
a2 ANR, SJANS, FMB, sectia 1/7, dosar 6/1842, p. 184-190.
* ANR, SJANS, FMB, sectia 1/7, dosar 6/1842, pp. 184-190.
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administratia eparhiald le avea de la acestia. Totodata, faptul ci se aminteste de suma
de 100 de flori destinati si pentru primirea oaspetilor in formularul avut in vedere
demonstreazd ci unele dorinte formulate de stareti si de egumenul Hacman au fost,

in cele din urma3, indeplinite.

Concluzii

Manistirile din Bucovina, la inceputul administratiei habsburgice, au fost
supuse unor mari presiuni, care au determinat in mare masura slibirea monahismului,
atit in ceea ce priveste numirul de cilugiri si mandstiri, care au mai primit aprobarea
si mai existe in Bucovina, cit si in ceea ce priveste vocatia monahilor ramasi. Nu
se poate afirma cd mdsurile imperiale de sorginte iluminista erau anticrestine, insd
prin motivatiile economice si utilitariste urmarite, s-a contribuit nu doar la slabirea
monahismului in Bucovina, ci aproape la desfiintarea acestuia*. Episcopul Evghenie
Hacman, cel de-al patrulea episcop al Bucovinei sub dominatie austriaca, a depus
eforturi sustinute ca cele trei ménastiri rimase dupa 1786 si isi recapete micar in
parte, atit averea, ct si importanta duhovniceascid si culturald pe care le-au avut
initial. Prin inspectia din anul 1836 efectuatd la Minastirea Putna, a incercat, in
prima fazd, s constate care sunt problemele existente in manastiri. Existau neajunsuri
materiale si scideri duhovnicesti. Memoriile redactate ulterior de staretii celor
trei ménastiri reliefeazi nevoile acestor manastiri din perioada 1835 -1848: lipsa
monahilor, respectiv a monahilor tineri si a ieromonahilor, indemnizatia care trebuia
s le asigure hrana si imbricimintea rimasa la aceeasi valoare ca in 1786, renovarea
chiliilor §i a manistirilor, lipsa unor fonduri care si sutini proiecte filantropice si
culturale sau infiintarea unei scoli manastiresti.

Evenimentele revolutionare din anii 1848-1849 si adoptarea de citre
Imperiul Habsburgic a unei noi Constitutii, a determinat ca striduintele Episcopului
Hacman si ale staretilor celor trei mandstiri sa intre intr-o noua etap. Din pécate,
contextul favorabil nu s-a materializat in niciun fel pentru manistiri. Din anul 1848
si pind in anul 1851, cind a inceput regimul neoabsolutist, s-a cistigat doar dreptul

de a depune petitii si memorii.

a Mircea — Gheorge Abrudan, Biserica Ortodoxd si clerul militar din Monarhia

Habsburgica..., p. 86
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Prin toate aceste cereri depuse s-a cerut mdrirea indemnizatiei pe care
trebuiau sd o primeasca cilugarii, de la 210 la 300 de florini, respectiv a celor din
conducerea manastirii de la 1050 la 1200, acceptarea cresterii numarului de calugiri
in fiecare mandstire cu pand la 20 de noi membri, infiintarea de biblioteci si scoli
mdnastiresti sau acordarea a doud sate in administrarea manastirilor.

in timpul regimului neoabsolutist din Imperiul Habsburgic (1851-1860),
au fost sistate si solicitdrile cu privire la imbunatitirea situatiei manastiresti. Acestea
au fost reluate incepand cu anul 1860 si au fost aprobate intr-o mica masura, spre
exemplu: alocarea a 100 de florini pentru reparatii, 5 florini care urmau si fie
folositi pentru repararea unor obiecte care se foloseau in gospodiriile méinastiresti
medicamente, pentru curdtarea hogeagului, pentru cheltuielile de cilitorie si pentru
vama aferenta podurilor.

Nenumiratele demersuri efectuate pentru imbunititirea situatiei
minastirilor din Bucovina, in perioada 1835-1873, n-au avut sorti de izbanda. Cel
mai important deziderat, acela al miririi numarului de monahi, nu a fost indeplinit.

Pentru perioada avutd in vedere raméin ca dovadi a dragostei si fidelitatii
pentru Bisericd: eforturile episcopului Evghenie Hacman, ale consistoriului de
la Cernduti si ale staretilor celor trei mdnastiri, care s-au straduit sa ridice nivelul
duhovnicesc si material din manistiri. Din picate, autoritatile imperiale austriece
au ramas fidele crezului lor conform caruia, manistirile si vietuitorii acestora nu
aduceau un beneficiu imediat societdtii si astfel nu se justifica nici un sprijin mai

mare pentru acestea.
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Biserica ,,Sfintii Apostoli” din Brebina, Mehedinti — 155 de ani de la

ultima refacere!

Pr. drd. Victor-Danut MUSCALU

Abstract:

Specific to the Romanian space, wooden churches are an invaluable treasure
of Orthodox faith and spirituality. Raised laboriously by the peasants, they have
overcome the ages, remaining a living proof of love towards God. The church in
Brebina, built and rebuilt in several stages, completely preserves the specifics
of wooden constructions, being, despite its simplicity, an important historical
monument in the north of Mehedinti county, keeper of some very important icons

from an artistic and historical aspect.

Keywords:

Wooden church, picture, architecture, history, serving priests,

Introducere

Zona de nord a judetului Mehedinti, cunoscuta din punct de vedere
etnografic si cultural Plaiul Closanilor, dupi vechea organizare teritorial-
administrativd, este un tezaur nesecat in ceea ce priveste pastrarea si conservarea a
numeroase biserici, locuinte si obiecte de lemn, ca imagine neperisabild a trecutului
nostru si a mestesugului popular care a ddinuit pAnd nu demult pe aceste meleaguri
incircate de istorie si spiritualitate. Existenta satelor de mosneni, ai ciror locuitori se
indeletniceau cu diferite mestesuguri, precum tAmplaria, variritul, facerea sindrilei,
ziddria, etc., au dat nagtere acestor vestigii, licasuri atdt de comune pentru omul
ancorat in viata siteasca, dar adevirate odoare pentru iubitorii de artd. Printre aceste
nepieritoare comori se numari si biserica cu hramul Sfintii Apostoli Petru si Pavel,
din satul Brebina, apartinitor orasului Baia de Aramd, judetul Mehedinti, de la a

cirei ultimi refacere integrald, consemnati in anul 1869, s-au implinit 155 de ani.

! Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Moldoveanu, care si-a dat

acordul pentru publicare.
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Aceasta se alitura vechilor biserici de lemn din zona: Motru Sec, Viieni,
Pades — astizi in judetul Gorj, Ponoarele, Canicea — Isverna, Saliste, Balta(ruinata),
Pistrita, Negoesti, Comainesti, Bala, Giuresti, Pipesti, etc.

Satul Brebina este mentionat in documente pentru prima dati la 1561, intr-
un zapis de judecati cu Ministirea Tismana®. Incepand cu 10 februarie 1705, apare
frecvent in mai multe zapise din arhiva Minastirii Baia de Aram&’. Ca i structurd
demografica, acesta a fost sat de mosneni, dar si de clicasi, jumatate din aceastd
mosie fiind proprietate boiereasca, parte din trupul Mosiei Baia de Arama care a fost
stipanitd de mai multi proprietari in etape diferite*. Cel dintai proprietar insemnat ar
fi fost un anume Ion Sgandir, din satul Sgandaresti, care primea aceasti mosie drept
rasplata de la Voievodul Mihai Viteazul, pentru credinciosia sa si pentru darzenia
doveditd pe cAmpul de luptd’. Pentru o vreme, mosia a ajuns in proprietatea boierilor
Glogoveni, insd in vremea lui Matei Basarab, ajunge si fie stipanitd de grupul de
sarbi ce a luat in exploatare zicimantul de cupru de la Baia de Arama. Sotia lui Milco
Biiesu, Mara, calugiriti mai tarziu sub numele de Macrina, aduce in mod direct ca
zestre mosia Brebina, care rimasese de mostind de la mosul lor, ostasul lui Mihai
Voievod®. Dupa eliberarea Olteniei de sub austrieci, Brebina clicasilor ajunge sub
stapanirea lui Hagi Constantin Stoenescu’, rudenie a lui Milco Biiesu, dupi care
este preluatd de ginerele siu Manolache Gugiu. Acesta o vinde marelui comerciant
Stefan Moscu din Bucuresti®, care exploateaza toate bogatiile zonei, vinzind-o apoi
principelui Bibescu. De la Nicolae Gh. Bibescu, fiului lui Gheorghe Bibescu, mosia

ajunge la Gheorghe Vernescu, care in urma unor datorii mari o pierde’, intrind in

2 Arhivele Nationale, SANIC, Fond ,Minastirea Tismana”, doc. LXXXVI/3
3 Arhivele Nationale, SANIC, Fond ,,Ministirea Baia de Arama”, doc. 1/23
4 lon lonescu, Agricultura romana din judetiulu Mebedinti, Imprimeria Statu-
lui, Bucuresci, 1868, pp. 392-393

> Stefan N. Sarbulescu, Baia de Arama(Mehedingi) si alte localitati invecinate,
editie ingrijita de Prof. Oana Manolescu, Editura Amanda Edit, Bucuresti, 2018, p. 45

6 Oana Manolescu, Muntii sunt ai nosti, editia a treia, revizuitd si adaugitd,

Editura Privirea, Bucuresti, 2002, pp. 410-411

7 Arhivele Nationale, SJAN Mehedinti, Colectia de Documente, doc.
XXXVII/1
8 Arhivele Nationale, SJAN Mehedinti, Colectia de Documente, doc. 11/4-6

K Cornel Boteanu, Baia de Aramdi si imprejurimile ei, Centrul Judetean al

Creatiei Populare Mehedinti, Drobeta Turnu-Severin, 1999, p. 24
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proprietatea Bancii Tardnesti'. Aceasta o daruieste Academiei Romane, urméind ca
la reforma agrard din 1923, si fie impirtitd sitenilor.

In ceea ce priveste viata religioasi a locuitorilor din acest sat, indiferent de
statutul lor social, a existat din vechime aici un licas de rugiciune unde tot crestinul
sa-si plece genunchii inaintea lui Dumnezeu. Astfel, viata biserica din Brebina, e
marcatd de patru etape: inceputurile, fixarea documentard exacta, refacerea ei si
ridicarea unei noi ctitorii.

Ca orice inceput, care ridicd anumite semne de intrebare, pentru biserica
din Brebina sau pentru primul licas de cult din acest loc nu se cunoaste o data
fixd a ridicdrii. Fira indoiald, de cAnd a existat picior de om pe aici, a existat si un
loc al rugaciunii. De remarcat este faptul ci localitatea este traversatd de vechiul
drum ce ducea la Manistirea Tismana, semn ca Sfantul Nicodim a calcat si pimantul
stravechi al acestui sat, prezenta sa aici nerimanand ascunsd, pentru viata sa aleasa.
Insi, cea mai veche datare a bisericii din Brebina este consemnati la anul 1625, dupi
Anuarul Episcopiei Ramnicului la 1900".

Atestarea nu s-a ficut pe baza vreunui document, ci pe baza informatiilor
oferite de preotul paroh Petre Criciunescu de la Orzesti care a raspuns la chestionarul
emis de centrul eparhial. Fira indoiald, aceastd plasare in timp a bisericii, s-a facut pe
baza traditiei si a mirturiilor sitenilor. Exista opinii, insa nejustificate potrivit cirora
aici a existat o biserica inci de la sfarsitul secolului al XV-a, lucru nedemonstrat
documentar, pAnd acum. Este interesant motivul pentru care anuarul nu mentioneaza
anul ultimei refaceri, lucru intAmplat in cazul tuturor bisericilor de lemn prezentate
aici, biserica din Brebina fiind un caz unic in ceea ce priveste mentionarea unei
constructii atat de timpurii. Intr-un chestionar completat la 9 martie 1921 de preotul
Alexandru Dobrescu se mentioneazi o legenda conform cireia biserica din Brebina
ar fi cea mai veche din partile locului. Impreuni cu cea din Ciresul si Ponoarele(tot
Mehedinti) era singurile biserici pe o suprafati de 30 km p(dtrati). Cea din Ponoarele i
se spune cd ar fi din timpul Sfantului Nicodim'.

10 Cornel Boteanu, Vilut Oprenescu, Bratilov si Titerlesti, sate ungurenesti din

Plaiul Closani, Editura Radical, Craiova, 2002, p. 36

1 Sfanta Episcopie a Rimnicului Noul Severin, Anuarul pe anul 1900, Bucu-
resci, Institutul de Arte Grafice ,,Carol Gobl”, 1899, p. 215

12 Arhiva Comisiunii Monumentelor Istorice, dos. 901, f. 15
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Informatii certe referitoare la aceastd primd biserici nu sunt pani in
momentul de fatd, nici in ceea ce priveste hramul, dar nici locul in care ar fi existat.
Lipsa documentelor si a mirturiilor, data fiind si lunga perioadi de timp trecuta,
nu ne di posibilitatea ca si avem o imagine clard asupra acelor vremuri si asupra
bisericii ridicate in acel timp. Cert este ci existau oameni credinciosi care se rugau si
multumeau lui Dumnezeu si ci a existat si acea biserica mentionata la anul respectiv.
Lipsa posibilititilor financiare, dar §i a unor materiale durabile impiedica adesea
diinuirea unui locas de cult din acea vreme mai mult de 50 de ani. Astfel, o datd cu
ruinarea unei biserici dispareau datele despre constructia ei, despre ctitori, precum
si despre o intreagd viati care decurgea normal, cu bune si cu rele. In prezentarea
urmdtoare vom vedea diferiti ani de atestare ai bisericii din satul Brebina, aritAndu-
se astfel ca este vorba de mai multe constructii care au cazut sub puterea vremii si a
timpului.

Biserica din anul 1625 riméine un subiect enigmatic, deoarece nu mai este
atestatd in alt loc, dar in acelasi timp dd marturie despre existenta unei populatii
credincioase pe aceste meleaguri in perioade de timp indepirtate si necunoscute
noua.

O noud mentiune a existentei unei biserici pe aceste locuri apare in anul
1756 sau 1757. Un manuscris din 1840, aflat in patrimoniul Bibliotecii Judetene
I.G. Bibicescu din Drobeta Turnu Severin mentioneazi ca biserica din Brebina este
ridicata de Doamna Anghelina si Popa lovan Popescu 7265(1756), decembrie, pe mosia
lui Hagi Constantin Stoenescu.'? De asemenea, istoricul medievist Nicolae Stoicescu
aratd ca la Brebina exista o bisericd de lemn cu hramul Sfintii Apostoli, datati in
1757 si reficutd in 1845."

Neobositul cilator si cercetitor Radu Creteanu, cel care avizitat toate bisericile
vechi din zona noastrd, ciutdnd urme despre existenta lor de veacuri, consemneazi ca

la Brebina, a existat o bisericd mai veche decat cea actuald, datatd probabil la 1757".

13 Mite Minescu, Catagrafia localititilor, monumentelor feudale din judetul
Mebedinti, 1840 - manuscris

1 Nicolae Stoicescu, Bibliografia localitatilor si monumentelor feudale din Roma-
nia, [ — TARA ROMANEACA(Muntenia, Oltenia si Dobrogea), Vol. 1, Editura Mitropolia Olteniei,
Craiova, 1970, p. 96

15 Radu Creteanu, Noi completiri la inscriptiile din bisericile de lemn din raionul
Baia de Arama, in revista Mitropolia Olteniei, ANUL XVI(1964), nr. 1-2, p. 73
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Tot el, intr-o altd lucrare dedicati bisericilor din nordul Mehedintiului aratd ca pe
locul actualei biserici de lemn a existat una mult mai veche, care se afla in ruinai,
fiind construita in 1757, dupd cum reiese de pe o insemnare ficuta pe o icoana. Se
subliniaza ca acel an este si data la care mosia Baia de Arama, formatd din Brebina,
Marigesti si alte trupuri, a fost cumpiratd de Hagi Constantin Stoenescu de la
locuitori, ordinul pentru hotirnicia mosiei Brebina fiind dat la 1758. Tn acea vreme,
curtea mosiei nu se afla la Baia, ci la Brebina, aproape de biserici, presupunandu-se
astfel ca biserica este ridicatd in acea perioadd cu contributia noului proprietar al
mosiei'.

Prea multe detalii despre acest boier, Hagi Constantin Stoenescu nu se
cunosc. Intr-un document pistrat la Primiria Baia de Arami se arati ci respectivul
boier era in relatii foarte bune cu oamenii, insa ii obliga sa plateasca dijmi(a zecea
parte din productie) dupa obicei: Si afard din oras, orice semandturd si cositura se
va face, sd aibd a-mi da dijma dupa obicei, asemenea sa aibd a-mi da si suhatul
ce obicinuit de verice vite ar biga in mosia mea pentru ci dupi buna invoire m-am
indemnat si pentru pdsunea vitelor le-am slobozit si lunculita cea micd pentru care ne
pricinisem mult. Ins aceasti lunci le-o las pentru pasunea vitelor, iar cind va ara cineva
dintre déngii holdd de semandturi sau cosituri de la acela ca un stapin de mogie, iar si
iau zeciniala; si pentru credingd am iscilit, 1780, Februarie, 10, Constantin Stoenescu’”.

Din traditia locala, pastratd inca de batranii satului, reiese cd acest boier
adusese la Brebina multi slujitori, cirora le oferise cite o bucatd de pamént pentru
a-si face casa. Fiind un om credincios, acesta a rAnduit ca in sat sa se ridice o bisericd
pentru ca cei ce ii muncesc terenurile, in duminici si sirbitori si participe la sfintele
slujbe si sd fie povatuiti de un preot care si le stea la dispozitie. Boierul Hagi Stoenescu,
cum este intalnit in unele documente, a contribuit si la zidirea altor biserici, dintre
care cea mai importantd este Biserica ,Sfantul Gheorghe Nou” din Craiova. in
documentele péstrate la respectiva bisericd se mentioneaza ci acest boier Stoenescu

era un negustor de frunte, ajungind ulterior starostele negustorilor craioveni.

16 Radu Creteanu, ,,Bisericile de lemn din raionul Baia de Arama”, in Mizropolia

Olteniei, Anul XI1(1959), nr. 5-6, pp. 289-290
7 Cornel Boteanu, Vilut Oprenescu, Bisericile din Plaiul Closani — vol, I, Editu-
ra TipoRadical, Craiova, 2007, p. 111
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Cititoria sa din Cetatea Baniei a fost ridicati la rangul de manistire datorita
numeroaselor terenuri ce le primise ca danie, in acel loc hotarind boierii Stoenesti
sa fie asezati dupa moarte, pentru a astepta dreapta judecatd(pietrele funerare ale
ctitorilor au fost gisite in exteriorul bisericii, unde se pare ca a existat un cimitir,
astazi fiind asezate la loc de cinste in pronaosul bisericii).

Este posibil ca Doamna Anghelina sa fii fost chiar sotia boierului, care s-a
ocupat personal de infrumusetarea bisericii si a supravegheat indeaproape efectuarea
lucrarilor, in acea vreme apelativul de doamna fiind acordat doar sotiilor de domni,
dregatori si boieri. Este clar cd biserica nu a fost una cu dimensiuni mari, ci o biserica
normald pentru un sat in care multi dintre locuitorii sii erau slujbasi ai unui boier.
Aceasta a fost ridicatd din materiale existente pe cuprinsul mosiei, administratorii
dand ordin sa fie adus cel mai bun lemn care si reziste o lungd perioadd. Despre
preotul Iovan Popescu nu avem nici o informatie, amintirea lui in respectiva sursa
fiind foarte importantd, deoarece este primul preot mentionat cu numele despre care
avem stire ca a slujit pe aceste meleaguri. Este posibil ca el sa fii facut parte dintr-o
mai veche familie preoteasca cu radicini adanc infipte pe aceste meleaguri, deoarece
in acea vreme fiii preotilor nu mai pastrau numele de familie al tatalui lor, ci li se
spunea ai popii, iar oficial erau cunoscuti cu numele Popescu.

Despre aceastd biserica ce a existat acum doud veacuri §i jumdtate dau
marturie citeva icoane vechi din acea perioadd, ce contin inscriptii de o valoare foarte
mare. Radu Creteanu este cel care descrie doua dintre icoanele vechi ale bisericii, pe
care le consideri foarte importante si limuritoare in vederea fixdrii unei pareri corecte
despre existenta unei biserici in perioada secolului al XVIII-lea. Astfel, el aratd ca pe o
icoani a Soborului Sfintilor Ingeri, pastrati in pronaos'® se pistreazi inscriptia: Hers
Nicolae zugraf. Aprilie 25 7265. 1757". Prin aceastd inscriptie semnificativi se aratd
cA cel care a realizat icoana este Nicolae Zugravul, un nume foarte cunoscut si cdutat
in perioada respectiva pentru talentul si harul pe care il primise de la Dumnezeu.

Datarea acestei icoane — 25 aprilie 1757 este foarte importantd pentru
dovedirea existentei mai vechi a unui locas de bisericd in acest sat. O alta icoand

prezentatd de Creteanu este o icoana praznicard cu doud fete, asezatd tot in pronaos

18 La momentul in care Radu Creteanu viziteaza biserica din Brebina si publica

articolul mentionat, vechile icoane se aflau incd in bisericd, in pronaos.

19 Radu Creteanu, ,Bisericile de lemn din raionul Baia de Aram3”..., p. 290
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si care pe muchia ei continea inscrisul: Aceastd sfintd priznicari s-au cumpdrat popa
Dinu, Mihai Bilu, Tinase Popescu, lonu Trandafir, Constandin Trandafir, Ghiorghe
Pitru, Barbu Bilu, Di..(coltul de jos era ars)”. Respectiva icoand nu era atat de
veche ca si cea anterioara deoarece cunoastem ca popa Dinu a péstorit la aceasta
bisericd abia la inceputul secolului urmitor. Cu toate acestea, ea prezintd principalele
neamuri care trdiau in acea vreme in sat: Popescu, Balu si Trandafir care erau, de fapt,
neamurile de baza de la care s-au format numeroase familii si gospodarii.

Conform inventarului realizat de parintele Haralambie Predescu la 25 aprilie
1972, Biserica Sfintii Apostoli din satul Brebina detinea un numar de icoane care
astazi nu se mai gasesc in patrimoniul acesteia:

- Deisis (Mantuitorul, Maica Domnului si Sfantul Ioan)

- Maica Domnului intre Sfintii Arhangheli

- Soborul Sfingilor Ingeri

- Sfantul Ioan Botezatorul inaripat

- Mantuitorul arhiereu binecuvantind

- Cu doui fete (Sfintii Arhangheli pe o parte, iar pe cealaltd icoanele
praznicare).

Toate aceste icoane pe care le-am mentionat erau insemnate cu cite un
punct mai ingrosat, semn ci s-ar fi intAmplat ceva cu ele. Am aflat ulterior ci aceste
icoane au fost considerate foarte valoroase in urma unei analize §i datorita slabelor
conditii de siguranta din aceastd bisericd (bisericile vechi erau adesea sparte i jefuite,
considerandu-se ci cei care le ctitoreau ascundeau si mult aur sub ele) s-a hotdrat ca
ele si fie ridicate si depozitate la Manistirea Strehaia, unde se organizase un Depozit
Eparhial.

Pe langi aceste icoane au fost preluate si mai multe cirti de patrimoniu,
pastrate in Depozitul de Carte Veche al Episcopiei Severinului si Strehaiei. Este clar
cd preluarea acestor obiecte de inventar se facea pe baza unui proces verbal, document
pe care l-am gésit in siraca arhiva a parohiei din acea vreme. Se pare ci respectivele
icoane au fost luate prin anul 1982, iar insemnarea din registrul de inventar urmarea
sd arate ci ele au fost scoase din inventarul bisericii. Dintre aceste icoane, doud sunt

descrise de citre doamna Cornelia Balaci care, dupd cum am aflat de la pirintele

20 Ibidem.., p. 290
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Vasile Gantu, s-a prezentat in anul 1997 la vechea biserica din Brebina, solicitind
accesul in ea pentru a analiza picturile. Dinsa cunostea ca icoanele de patrimoniu
au fost preluate de citre Depozitul Eparhial. Astfel, intr-un articol pe care il publici
in revista de arheologie Drobeta, dumneaei descrie pe scurt biserica din Brebina
si zugravii ei, o importanti aparte acordind icoanei Soborului Sfingilor Ingeri si a
Sfantului Ioan Botezatorul inaripat.

In canoanele iconografice crestine, Soborul Sfintilor Ingeri este o reprezentare
mai rard, deoarece ingerii sunt fiinte netrupesti care mijlocesc inaintea lui Dumnezeu
pentru muritori. De-a lungul timpului, oamenii acestui popor au acordat o cinste
foarte mare sfingilor ingeri, considerdndu-i ocrotitori si sprijinitori ai lor, ai familiei,
dar si ai casei in care locuiau. Astfel, din credinta statornicd §i nezdruncinatd a
poporului, a luat nastere si aceasta minunatd inchipuire a Sfintilor slujitori ai lui
Dumnezeu.

Ieoana Soborul Sfintilor Ingeri este realizati cu tempera pe blat de lemn din
doud buciti, previzutd cu doud traverse pozitionate stinga sus, dreapta jos. Dimensiunile
mari (81x60x3,5 cm), ca si grosimea blatului i-au permis zugravului incadrarea scenei
intr-o ramd sapatd in grosimea blatului, lati de 4 cm, decorati cu rosu si galben, in dungi
ce urmdresc linia ramei. In partea inferioardi a scenei se giseste semndtura zugrafului —
»Nicolae Zugravu” — si anul executirii ei , 17577 redate cu caractere chirilice ca de
altfel si restul inscriptiilor. Icoana se caracterizeazd printr-o conceptie monumentald,
evidentiati de proportia siluetelor inalte, de o ciutati eleganta.

Pe un fond de rosu-oranj se asterne imaginea cetei ingeresti ce ocupd intregul
spatiu pictural. Se remarci mana sigurd si cunostingele de tehnica picturald ale autorulus.
Reddnd multimea cetei ingeresti prin isocefalie acesta schiteazi o incercare de perspectiva.
Asezarea in pagini se face in functie de importanta ierarbici a personajelor. In prim plan
sunt prezenti Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril, avind in mdiini insemnele de luptitori
impotriva Satanei, sabia pentru Mihail si sulita pentru Gavril. Ei sprijind un medalion
sub forma de inimd cu chipul lui lisus, infatisat bust, cu vesmant alb si mantie galbend,
intinde bragele in lateral intr-un gest de intimd chemare pe calea dreptitii si pocdingei.
Figura caldi, umanizatd, privirea linistitoare indeamnd la calm si meditatie.

Cei doi arbangheli sunt invesmantati in stibare lungi, luminoase, decorate cu
galoane bogat ornamentate. Ca niste luptitori, peste stibare poarti jupa costumului

militar, decorati si ea la poale si manecute cu galon de culoare galbend cu un decor
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geometric si floral stilizat, de mare finete. Mantiile ample sunt tratate cu multe detalii,
prin linii si hasuri subliniindu-se faldurile ce cad in cute si plicuri ca si decorul bogat al
gulerelor’.

In ceea ce priveste icoana Sfintului loan Botezitorul, cercetatoarea
consemneazd cd ea nu are nici o inscriptie care sa ateste vechimea ei sau autorul,
insa socoteste ci este realizatd de acelasi zugrav Nicolae, intrucit are acelasi stil cu
icoana Sfintilor Ingeri si se afla chiar in aceeasi biserici: Desi nu este semnati 5i datats,
provenind din aceeasi bisericd, realizatd in aceeasi manierd artistica si tehnica picturald,
cu tonuri si nuante de culoare ca si Soborul Sfintilor Ingeri, suntem indreptatiti si o
atribuim aceluiasi zugrav. Tempera pe blat de lemn, cu dimensiuni de 78x58x3,5 cm,
a fost intdriti cu doud semitraverse pozitionate stinga sus, dreapta jos. Rama lati de 4
cm este decorati cu dungi de culoare rogu si galben, ce o acoperd in intregime. Inscriptiile
sunt redate in culoare albd, cu caractere chirilice. Imaginea sfintului, adevirat portret
de pustnic ascet, este redati in totalitatea sa si ocupd intregul spatin vertical al scenei. Un
usor decor arid, de piscuri inalte, tesite si abrupte, vine mai degraba si completeze spatii
libere din pagind decit si sublinieze locul de desfisurare a scenei.

Sfantul este prezentat frontal, ca un birbat in floarea virstei, cu barbi si plete
bogate ce ii incadreaza chipul prelung. Figura este tratati cu grija si in detaliu. Desenul
este minutios. Ochii mari incadrati de sprincene puternice arcuite, adinciti in orbite
mari denoti o mare suferintd. Linia nasului, dreaptd, caracterizeazi o figuri dirzd si
hotdritd. Prin tuse repetate sunt subliniati pometii si fruntea. Chipul este incadrat de o
aureold mare delimitati de un cerc alb. Sfantul este infitisat inaripat, flancat de doud
aripi mari §i puternice. Tuse lungi, tonuri diferite de culoare in alternanti cu tuse cu
tuse scurte si linii de culoare albi si neagri (in alternanti) sunt folosite cu predilectie
pentru redarea lor. Umdrul drept ii este acoperit de piei de animale, restul trupului
Jiindu-i acoperit de o mantie in tonuri de verde ce cade in falduri bogate pand aproape
de glezne. In méana dreapti poarti un rotulus pe care este scris ,, Pocditivi ci sau apropiat
impiritia cerului” si o cruce. In coltul din stinga jos se afli un pocal cu piciorul inalt
ce addposteste capul Sfantului Ioan Botezatorul, alegorie a martiriului pe care sfantul

l-a suferit.

21 Cornelia Balaci, ,, Biserica Sfintii Apostoli Petru si Pavel din Brebina si Zugravii
ei”, in revista Drobeta, nr. VIII, Drobeta Turnu Severin, 1998, p. 168
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Icoanele de mare mdiestrie artistici prin caracterul lor descriptiv si moralizator,
redate pe ingelesul credinciogilor, si-au adus o contributie reali la ridicarea nivelului
teologic®.

Intr-adevir, de-a lungul timpului icoanele au avut un rol pedagogic si
educativ, printr-un limbaj nescris care ajunge mai usor la sufletul omului. Omul
simplu, omul din vechime care nu stia carte si nu avea acces la cuvantul Sfintei
Scripturi decit prin intermediul preotului, privind sfintele icoane si reprezentrile
lor intelegeau poate mult mai bine adevirul revelat prin acestea decit ceea ce incerca
orice persoand s ii explice. Prin simplitatea lor, aceste imagini sfinte pitrundeau cu
mai multd pricepere in inima §i mintea omului, ficAndu-l si inteleagd ce au ficut
sfintii pentru noi, cum s-a jertfit Hristos pentru intreaga lume. Astfel, vazand pe
Stantul Nicolae reprezentat batrin in icoana, poporul nestiutor de multi carte i-a zis
Mos Nicolae, acordandu-i respectul si cinstea cuvenita sfinteniei, dar si caruntetilor.

Am considerat de o insemnitate foarte mare si redim aceste descrieri ale
unora dintre cele mai vechi icoane existente odinioard la bisericuta din satul Brebina,
descrieri facute prin ochiul unui specialist care a luat contact cu ele, deoarece sunt
singurele date care descriu acele adevirate opere de arta.

In ceea ce priveste biserica in sine, nu cunoastem daci ar fi fost pictata in
intregime, lucrul acesta fiind putin probabil, deoarece pictura presupunea costuri
considerabile ce nu puteau fi suportate de oamenii de rind, iar in acea vreme peretii
interiori ai bisericilor nu erau atit de bine realizati pentru a primi impodobirea
cu picturd. De cele mai multe ori, pictarea unor icoane absolut necesare pentru o
biserica era mult mai costisitoare decit ridicarea bisericii in sine. De aceea vedem ci
inscriptiile de pe icoane care limuresc autorul, anul si donatorii sunt poate mult mai
bogate in informatii decat peretii bisericilor care nu au inscris uneori nici macar anul
ridicdrii. Astfel, daci o bisericd era realizata prin efortul colectiv al locuitorilor unui
citun sau sat, o icoand care necesita mai multi bani era facuti din dorinta si osteneala
unui om mai evlavios sau mult mai instarit decit toata comunitatea. Acesta dorea
ca donatia lui s fie evidentiata prin inscrierea numelui siu pe ea. Trebuie si se tind
seama si de faptul ci la bisericile mai vechi icoanele originale au putut fi inlocuite,

in decursul anilor, cu altele noi care de obicei erau inferioare ca valoare celor dintai,

2 Ibidem.., pp. 168-169
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dar si ci icoanele dintr-o bisericd pot fi mostenite de la o biserici anterioard, asa cum
a fost cazul si bisericii din satul Brebina care a péstrat icoanele de la vechea biserici
ridicatd in anul 1757.

De la biserica mentionata in 1625 nu s-a pastrat absolut nimic sau poate
eventualele obiecte nu au rezistat pAnd in perioada contemporani din cauza vechimii
lor.

Anuarul Eparhiei Rimnicului Noului Severin pe anii 1921-1925 arata ca
Biserica filiald cu hramul Sfintii Apostoli din satul Brebina este construiti din lemn la
anul 18137, iar istoricul Nicolae Stoicescu mentioneazi ci biserica din 1757 este
reficutd cu aproximatie la anul 1845%. Aceste mentiuni apar doar in documentele
respective, semn cd este posibil ca s se fii strecurat anumite erori in tinerea unei
evidente clare a locasurilor de cult din eparhie. Mai aproape de adevir pare si fie
mentiunea ficutd in anuarul din 1940: Biserica filiald cu hramul ,Sfintii Apostoli
Petru si Pavel” a fost construitd din lemn in satul Brebena cu mult inainte de 1864, cind
se afla in ruind®.

In perioada respectivi, bisericile erau ridicate dupi posibilititile oamenilor.
Mai inti se ficea un soclu de piatra care de obicei era adunata de prin jurul apelor,
considerAndu-se ca acea piatra care rezistd loviturilor si drumului apei va fi trainicd
si in sustinerea unei biserici. Peretii erau realizati din barne de lemn masiv lungi cat
peretele respectiv, cel mai des fiind uzitat gorunul datoritd rezistentei lui in timp, dar
si a duritatii crescute. Acesta era pregatit, lucru ce necesita mult timp deoarece totul
se ficea manual, cu unelte metalice speciale, iar cei care se pricepeau la acest mestesug
erau destul de putini in zona. Astfel, in conditiile in care veniturile ctitorilor erau
moderate, se urmarea ca toate etapele necesare construirii bisericii sa se realizeze cu
ajutorul oamenilor din sat in mésura in care se pricepeau si ei, pentru a nu percepe o
anumitd taxd. Dupa pregatire, lemnul era imbinat in coadi de rAndunici si fixat cu

ajutorul unor cuie lungi de lemn.

23

Eparhia Rimnicului Noului Severin, Anuar pe anii 1921-1925, , Tipografiile
Romane Unite”S.A., Calea Rahovei, nr. 50, Bucuresti, 1924, p. 493
2 Nicolae Stoicescu, Bibliografia localitatilor si monumentelor feudale din Roma-
nia..., p. 96
2 Sfanta Mitropolie a Olteniei, Ramnicului si Severinului, Viaga Bisericeasci in
Oltenia — Anuarul Mitropoliei Olteniei, Tipografia Sf. Mitropolii a Olteniei, Rimnicului si Severi-

nului, Craiova, 1941, p. 557
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Boltile realizate erau tot din lemn, iar acoperisul era facut din sita. Acesta
este in mare tabloul unei biserici de acum 200-300 de ani. Este cunoscut faptul ci un
acoperis de sita nu dureaza mai mult de 20 de ani, cele realizate in conditii deosebite
putind atinge varsta de maxim 30 de ani. Pana la inceputul secolului al XIX-lea,
bisericile din lemn nu erau tencuite la exterior, lemnul fiind lasat liber sa isi arate
intreaga sa frumusete si splendoare.

In epoca de reconstructie si modernizare incipienti a Regulamentului
Organic, probabil in urma unui indemn oficial, ele incep a fi tencuite. In aceasti
zona a muntelui cu tinuturi calcaroase, slujitorii bisericesti, dar si oamenii din sat,
au fost foarte receptivi la indrumarile primite, mai ales ca varul era foarte ieftin si se
gasea din belsug.

Cu timpul, majoritatea bisericilor din lemn au fost tencuite, iar cele mai multe
dintre ele au fost si pictate pe exterior, bineinteles spre a doua jumitate a secolului
respectiv. Singurele biserici care pastreazd aceastd forma fira tencuiald la exterior sunt
cele din zona Tismana, cea din Gornovita (jud. Gorj) cu toate ci a fost reficutd secolul
trecut, cea veche din Pocruia, cu hramul Sfantul Apostol Andrei(astizi strimutata in
Craiova, in parcul din fata Facultatii de Teologie Ortodoxa), cea din Vinata, dar si alte
biserici situate mai aproape de Targu Jiu (Rachiti, Lelesti, Pestisani, etc.). Cu timpul,
sita incepea s putrezeasca, permitand infiltrarea apei prin invelitoarea acoperisului.
De cele mai multe ori oamenii nu isi mai permiteau sd achizitioneze si si monteze altd
sitd, iar apa nu intirzia si afecteze tencuiala de pe interior, dar si eventualele picturi.
Cu siguranta acelasi lucru s-a intimplat si la biserica din Brebina. Trecerea timpului
si-a ldsat urme adinci asupra trupului ei care nu a mai putut fi salvat, ducind pani
la urma la ruinarea i parasirea acesteia. Este posibil ca de-a lungul timpului si se fi
intervenit la aceasta bisericd pentru a evita eventualele distrugeri, fapt ce ar lamuri
prezenta acelor ani din anuare care vorbesc despre refaceri ale bisericii. O marturie in
plus care existd si astazi sunt usile imparatesti pastrate la biserica veche din Brebina,
datate in anul 1834. Ele marturisesc tuturor credinciosilor care calca pragul acestei
bisericute ci nu este ea prima existenta in acel loc, ci timpul a ascuns in a sa umbra
si altele mai vechi.

Astfel, din cauza a numerosi factori care au afectat de-a lungul timpului
biserica ridicata in 1757, s-a ajuns la situatia in care ea sa nu mai fie deschisa cultului

pentru a se sluji in ea, din cauza pericolelor ce le prezenta cladirea, fiind posibil
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chiar si se pribuseascd, lucru care probabil s-a si intimplat. Consemnarea aflatd in
Anuarul pe 1940, cum ci biserica a fost o perioada in ruina, este confirmata si de
alte documente ale vremii. Astfel, intr-o adresi cu numarul 17/12 februarie 1912,
prin care Preotul Alexandru Dobrescu cere anumite limuriri despre biserica din satul
Brebina fostului paroh Nicolae Orzescu pentru a intocmi un raport citre Ministerul
Cultelor si Instructiunii Publice, la punctul 5 se cerceteaza imprejurimile in care a
fost inchisa aceastd bisericd, precum si perioada in care s-a aflat in aceastd situatie.

Din picate, raspunsul preotului Orzescu nu s-a pastrat in arhiva parohiei
si nici documentul care s prezinte istoricul acestei biserici nu s-a regasit la Arhivele
Nationale. Cert este ca Nicolae Orzescu nu raspunde imediat tinarului paroh de la
Titerlesti, solicitind mai intii sa intre in posesia adresei oficiale de la minister. Astfel,
perioada in care biserica din Brebina a fost inchisi riméne o enigma pentru noi, dar
totusi, considerdm ca in anul 1834, atunci ciAnd au fost realizate usile imparatesti, in
aceastd biserica inca se slujea, fiind intr-o stare acceptabila.

Dar cum timpul trece intr-o goani parci nebund, rinile aparute la acest
locas s-au adancit, iar pentru a se feri de orice eventual pericol, s-a hotarit ca
biserica sd rimana inchisd pAna vor apirea oameni care si se ofere si o reclideasca.
Catagrafia Episcopiei Rimnicului pe anul 1845, mentioneaza in lista bisericilor din
Plaiul Closani, la punctul 4 si mabalaoa Brebina, ca apartinitoare de satul Viieni.
In descrierea sa este redati astfel: Mahalaoa Brebina, megiesasci; 30; de lemn; 2
preoti: lordache sin popa loan; 19; 1825; iunie 6; pd aceastd bisericd; slujitor Dinu sin
popa Barbu; 2; 1827; noiembrie 27; idem; idem®. In Catagrafia alcituita la 1838 se
mentioneaza la pozitia din satele Plaiului Closani: Brebina, mosia dumnealui Stefan
Hagi Mosco si megieseascd, 70 familii, hramul Sfintii Ingeri - lemn, 3 preoti: Ioan sin
Gheorghe Popescu, vremea hirotoniei 20 septembrie 1795, pentru biserica Sfantul Ilie
din Mardsesti, nevolnic, dajnic; popa lordache sin lon Popescu, vremea hirotoniei 6 iunie
1825, aici?’, idem™; Gheorghe sin diaconu lovan Bilan, vremea hirotoniei 20 iulie

1825, slujitor, idem; cantdret Barbu sin Mibai Bilu, holtei”.

26

Pr. lon lonescu, Catagrafia Episcopiei Rimnicului la 1845, in Revista Mitro-
polia Olteniei, ANUL XVII(1965), nr. 9-10, p. 816
2 In sensul de: ,hirotonit pe aceasta bisericd”
Se referd la faptul ci si acest preot era dajnic — platitor de dijma
2 Arhivele Nationale, SJAN Valcea, Fond ,Episcopia Rimnicului Noul Seve-

rin”, dos. 1/1838, f. 1
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In acest document de mare valoare pentru intreaga Biserici din Oltenia, se
aratd faptul ci in satul Brebina exista o constructie de lemn, dar nu i se mentioneazd
hramul. Analizind si restul bisericilor, am constatat ci doar la satul Brebina nu apare
mentionat hramul bisericii. Prin aceastd insemnare ne punem intrebarea fireasca:
in ce stare se afla la acel moment biserica din Brebina?! Socotim ca in momentul
centralizarii acestor date, la Brebina biserica se ruinase cu timpul, iar in lipsa unui
locas de cult in care si se slujeascd, era imposibild mentionarea unui hram, iar daca
biserica ar fi fost doar inchisa de la slujire, hramul ei era cunoscut slujitorilor bisericii
si putea fi mentionat. Nu stim in ce a constat aceasta ruinare, dar presupunem ci
principala cauzi a fost infiltrarea apei prin invelitoarea de sitd ce a dus ulterior la
pribusirea tavanului si a tencuielii de pe pereti.

In aceasti stare in care se afla, biserica rimisese doar citeva lemne incheiate
si puse unele peste altele. Facind o comparatie cu Catagrafia din 1838, unde este
mentionat hramul Sfintilor Tngeri, cel din 1757, dar si faptul cd biserica era din
lemn, deducem ci la momentul respectiv biserica era deschisd cultului, ruinarea
avand loc supa anul 1840. Astfel, nu numai satul Brebina rimisese fira bisericd, dar
si Titerlestiul care in acel moment nu avea locas de cult, nefiind mentionat nici in
Catagrafia de la 1845. Presupunem ci in acea vreme Bratilovul tinea de Marisesti,
fiind mai aproape de acea bisericid decit de Brebina. Cu toate acestea, in sat slujeau
doi preoti care erau si localnici: Dinu si ginerele sau Iordache Popescu, dar care nu
aveau unde sd savarseasca slujbele si rinduielile bisericesti. Este posibil ca ei sa fii
slujit pe la bisericile din vecinitate, data fiind perioada destul de mare in care nu a
fost biserica in acest sat. Daca socotim anul 1845 ca an al ruinirii bisericii din 1757,
cu toate ci este posibil ca ea sd se fi inchis de mai multd vreme, ajungem la concluzia
cd in acest sat viata bisericeascd a rimas in urma doud decenii pand s-a reconstruit o
noud biserica.

O datd cu sfintirea bisericii din Titerlesti din anul 1863, oamenii au putut si
reintre in contact cu cele bisericesti, dupa o indelungati perioada de amortire. Este
curios cum nu au aparut oameni cu stare care si se f1 ostenit cu ridicarea unei noi
biserici sau repararea celei vechi atunci cand era posibil, deoarece in sat mai existau si
familii instdrite, care erau mentionate pe muchia acelei icoane, dar si boieri din zona

care s-ar fi putut implica.
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In acea perioadi, mosia Brebina intrase in posesia printului Bibescu, iar mai
apoi in a ginerelui sau Vernescu, oameni care puteau sa aloce o parte din veniturile
obtinute si pentru biserici. In aceeasi masuri este posibil ca cei doi proprietari nici s
nu fi ajuns vreodata pe aceasta proprietate si sa nu cunoasca biserica, deoarece aveau
administratori din zond care se ocupau de toate cele detinute de ei.

Dupa peste doud decenii in care acest sat nu aavut locas de inchinare, localnicii
de atunci, sprijiniti si de alti oameni din imprejurari au hotarit ci venise timpul
ca biserica din Brebina se reinvie din propria cenusa. Probabil satenii rimaseserd
impresionati de mobilizarea atdt de mare de care au dat dovada ciobanii stabiliti in
Titerlesti si Bratilov, acest lucru fiind un imbold ca si ei sd se uneasca pentru a dérui
lui Dumnezeu o noua biseric, care sa le fie peste veacuri punte de pomenire catre
ceruri. Biserica cea noud avea sd se facd intr-un singur an, anume in 1869, dupi cum
reiese din pisania pastrata in pronaos, dar si din alte documente ale vremii. Anul 1869
este considerat an al refacerii bisericii, care de acum va purta hramul Sfingii Apostoli,
semn ¢ la ridicarea ei au fost intrebuintate cu sigurantd materialele de la cea veche.*
Doamna Cornelia Balaci araté ¢i in anul 1869 este vorba de o prima refacere a acestei
biserici care a avut de suferit in decursul vremii, subliniind ci din vechea biserica
s-a mai pastrat temelia(deci si dimensiunile), impartirea, precum si barnele si restul
materialului lemnos care nu a fost afectat sau distrus.’’ Ridicarea bisericii pe vechea
temelie de piatra indica continuitatea, evidentiatd si prin pastrarea aceluiasi hram
ca la vechea constructie. Analizind celelalte biserici din epoca respectiva, suntem de
parere ci biserica de la 1757 nu a fost construitd pe temelie ziditd, ci birnele au fost
asezate pe niste pietre, fapt care a contribuit la ruinarea sa in timp. O situatie similard
o intilnim si la vechea bisericd din Negoesti. Astfel, prin indicarea faptului ci a fost
ziditd pe vechea temelie, se poate face referire la pastrarea vechii locatii.

De remarcat este faptul ci in dreptul Sfantului Altar al actualei biserici, la
o distanta de aproximativ 1 m spre risirit se afli o piatra semi-ingropatd, de formi
dreptunghiulari, care poate marca altarul vechii biserici, aga cum este si la Maragesti.
Nu ne indoim de faptul ca biserica a fost ridicatd intr-un singur an, deoarece mare

parte din materialul necesar exista si era pregitit pentru folosire.

30 Eparhia Rimnicului Noului Severin, Anuar pe anii 1921-1925..., p. 493
31 Cornelia Balaci, ,Biserica Sfintii Apostoli Petru si Pavel din Brebina si Zugra-
vii ei”..., p. 167
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Pe acest temei al continuitatii, vechii ctitori deveneau si ei partasi ai innoirii
si recladirii bisericii. Traditia locului, precum si multi dintre batranii satului pastreaza
o legenda care aratd ca de la bisericuta cea veche a fost preluat tot lemnul si a fost
refolosit pentru aceastd constructie, el fiind atat de rezistent incat nu se putea infige
securea in suprafata sa. Nu se cunoaste motivul pentru care a fost schimbat hramul
bisericii. Nu este exclus ca aceast schimbare sa fi aparut din cauza faptului ci biserica
de la Titerlesti primise ocrotitori pe Sfintii Voievozi, iar existenta a doud biserici cu
acelagi hram intr-o singura parohie era un lucru nemaiintilnit. Cert este faptul ci
Sfintii Apostoli Petru si Pavel au devenit ocrotitorii principali ai satelor Parohiei
Titerlesti, fiind cinstiti ca ocrotitori cgenerali.

Biserica are dimensiuni reduse, este construitd in totalitate din lemn,
asezatd pe un soclu de piatrd, iar deasupra boltilor, pentru sustinerea acoperisului,
se afla zidit un primez de cirimidi. Acoperisul aminteste de timpurile de demult,
ca de altfel intreaga biseric, fiind realizat din sitd, distribuitd pe cate 9 randuri, pe
fiecare laterald, care cu greu rezisti pani astizi. In pridvor, deasupra intririi se pot
observa fari greutate, inscrisi pe perete, cu o culoare neagrd, anii in care a fost refacut
acoperisul, de fapt singura interventie asupra bisericii de la refacerea totala din 1869.
Sub purtarea de grijd a parintelui Alexandru Dobrescu, invelitoarea de sindrila a fost
reficutd in anii 1922 si 1934, precum si in 1958 sub pastorirea preotului Gheorghe
Tacutu. Ultima reacoperire generald cu sita a avut loc in 1996, in anul sfintirii
bisericii mari, sub indrumarea périntelui paroh Vasile Gantu, intervenindu-se pe
alocuri si in anul 2016, cand au fost inlocuite doar partile deteriorate sau putrezite.
In varful acoperisului, in extremititile dinspre risirit si apus se afli cite o cruce,
realizatd tot din lemn la anul ultimei acoperiri a acesteia®.

Biserica are formd de nava si pastreazi compartimentarea canonica: pridvor,
pronaos, naos si altar, fiecare avind o dimensiune mici, potrivitd acelor vremuri de
modestie i simplitate. SfAntul Altar termind biserica in formi de trapez, scotind
la iveald minunatele imbiniri ale lemnului masiv si foarte gros in stilul coadd de
randunici. Iniltimea de la soclu pani la acoperis este de aproximativ 2 metri, iar
dimensiunile soclului diferd in functie de pozitia terenului. Astfel, dacd in partea

din faga a bisericii soclul este aproape inexistent, tinda aflindu-se chiar la nivelul

32

Dinica Ciobotea, Tudor Ratoi, Episcopia Severinului si Strehaiei — Monografie
Eclesiasticd, Editura Didahia Severin, Drobeta Turnu Severin, 2023, p. 114
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paméantului, in zona Sfintului Altar, acesta atinge cea mai inaltd cotd, anume de 72
cm. Trecerea vremii, dar si apa care a lovit fard mila batrina bisericutd au dezgolit
temelia, astizi vizindu-se piatra din care a fost ziditd cu atita migald. Biserica
este destul de intunecoasi si prezinta trei geamuri mai mari(doua in naos §i unul
in Sfantul Altar), avind dimensiunea egald de 60/52 cm, precum si unul mic in
dreptul Proscomidiarului de 26/25 cm, care permitea intrarea luminii ce era att
de folositoare si necesard pentru sdvarsirea rinduielilor liturgice. De mentionat este
faptul cd biserica a rimas neatinsd de schimbirile tehnologiei; in ea nu exista sursa de
energie electrica, cu toate ci a fost deschisa serviciului divin pand in 1996, pastrand
astfel acel duh al vremurilor de demult cAnd soarele era principala sursd de lumina.

In ceea ce priveste dimensiunile bisericii, aceasta are o lungime de 10,72
cm si o lagime de 4,92 in fata, iar in dreptul SfAntului Altar latimea de 1,5 m. Partea
terminald a acesteia se realizeaza prin grinzile de mari dimensiuni, imbinate cu o
mdiestrie deosebita, al caror capit se poate observa cu usurintd. Cu toate cd constructia
are o vechime considerabild, mare parte a materialului lemnos este intr-o stare foarte
buni de conservare. Dimensiunile acestora (31/16cm sau 25/15 cm) arati ci lemnul
nu a fost o problema pentru constructie, ci a fost la indeména oamenilor care au adus
materiale foarte bune, care sa reziste si peste veacuri. Pe laterale, tencuiala bisericii a
cazut pe alocuri deasupra soclului, permitind si se observe lemnul gros si paiantele
aplicate deasupra, pentru a sustine tencuiala. Doar in aceste locuri, din cauza infilerarii
apei si a umidititii, lemnul a fost afectat §i a putrezit spre interior, actionind totodati
si asupra tencuielii care s-a desprins impreund cu urmele de pictura.

Tinda sau pridvorul bisericii este de dimensiuni reduse, avind o litime de
1,36 m, lungimea de 4,92 m si indltimea de 2,2 m. Faptul ca este deschis, prezinta
o reintoarcere in acele vremuri in care toate casele din zona noastria, a muntelui,
prezentau aceasta tindd deschisa, frumos ornamentata cu lemn si care era sustinutd
de mai multi stAlpi. Fata de acele case si de vechea bisericuta din lemn de la Negoesti,
biserica din Brebina nu are traditionala portita de intrare. Pridvorul este sustinut de
4 stalpi de lemn ce au indltimea de 1,95 cm. Astézi, stalpii sunt dezgoliti, putindu-
se observa doar in partea superioard faptul ci erau imbricati in curpen, iar apoi
tencuiti. Se pot observa la o privire atenta si mici urme de picturd aplicatd peste
aceastd tencuiald, marcata prin linii de culoare albastrd, maro si verde, ce inconjoard

stalpul tencuit sub forma cilindrica. In partea inferioara nu se pastreaza nici curpenul,
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lemnul fiind descoperit in totalitate pani la podea. In fat3, tinda este semiinchisi si
are in dreapta si stinga intririi, ce se face printre stAlpii centrali, cite o balustradi
inaled.

Doar la balustrada din stinga se mai pastreaza in mare parte ornamentul ce
a existat odinioara, anume o insiruire perfecta de romburi, asezate succesiv, realizatd
din sipci duble. In partea dreapti spatiul este gol, iar lateralele pridvorului sunt zidite
si tencuite. Acest lucru ridicd intrebarea daci si in fag, unde este prezent ornamentul
cu romburi a existat la inceputuri tot un zid tencuit care este prezent si la bisericutele
ridicate in acelasi stil in zona noastra. Cel mai probabil este ci zidurile de la tindd
au fost realizate ulterior din carimidi si tencuite, dupd cum se pastreaza si astizi,
inlocuind probabil ornamentele din lemn. Podeaua este realizata prin placarea cu
caramidd patrata si dreptunghiulard, care pe alocuri a fost scoasa sau distrusa. in
ceea ce priveste peretele dinspre rasarit, pe care se afld si usa de acces in biserica, in
partea inferioard tencuiala este cizutd, putdndu-se observa barnele groase de lemn ce
prezintd pe alocuri mici taieturi ficute, probabil, pentru a facilita prinderea tencuielii
de lemn.

Pictura bisericii a fost realizata in anul 1869, prin contributia semnificativa
a preotului Iordache Popescu si a negustorului Ionitd Piciu din Baia de Arama, care
avea sd sprijine mai trziu si construirea bisericii din Gérdaneasa. Autorul picturii
este loan zugravul din Pocruia, dupd cum reiese de pe icoana Sfintilor Apostoli de
la catapeteasma, fiind inscris si anul 1869. Pictura este simpld, de facturd populara,
dominand albastrul in paleta de culori, realizatd in tehnica tempera, pe un suport
de var cu nisip, in compozitia ciruia a fost inclus si par de caprd, pentru stabilizare.
In ceea ce priveste programul iconografic, acesta este unul modest. Fondul este gri,
impodobit cu stelute albastre. Pe alocuri, se observa repictari, ceea ce aratd ci au
existat interventii, probabil la inceputul secolului al XX-lea, la fel ca la Titerlesti.
Partea superioard a catapetesmei este pictatd pe tencuiald, in timp ce icoanele
imparitesti sunt portabile. Astfel de icoane existd i in pronaos, insi parte dintre ele
sunt realizate de alti zugravi. Se remarci o icoani dubli, impartitd in doua registre,
care confirmd ipoteza realizdrii unei interventii asupra picturii: jumitate de icoane
prezinta pe Sfinta Marina, avind legenda scrisi cu caractere chirilice, iar in jumatatea
cealaltd Sfantul Ierarh Spiridon, de o facturd mai noua, pictatd probabil de Simion

Tonescu, autorul mai multor picturi bisericesti din zond, de la sfarsitul secolului al
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XIX-lea. Existd i picturd exterioard formatd din medalioane cu sfinti apostoli si
proroci care, in ciuda intemperiilor si expunerilor la soare si umiditate, s-au pastrat
intr-o stare buna. In ceea ce priveste ornamentarea peretilor, ea este simpla. Fata de
biserica din Titerlesti, ctitorii sai nu sunt prezenti prin pictura existentd, in pisanie
fiind mentionate doar citeva nume. Bolta pronaosului este simpla, arcuitd, nefiind
impodobité cu pictura. Se distinge doar un fond cenusiu care este rezultat probabil
din depunerea unui strat gros de fum peste culoarea initiald care probabil a fost un
alb.

Din picate, bolta pronaosului prezintd mari urme de degradare, tencuiala
cazand pe portiuni destul de mari si facAnd chiar posibila zirirea sitei. Totodata, in
partea dreaptd, elementele de lemn care legau bolta de perete au putrezit, cauzand
astfel desprinderea boltii. Aici se observa ci peste barnele din structurd sunt asezate
citeva randuri de cirimidd care sustin acoperisul. Aceastd stare de degradare o
consemna in anul 1958 preotul Gheorghe Tacutu, precizind ca principala cauzi
este infiltrarea ploii prin acoperisul ce era aproape ruinat. Bineinteles ci din acel
moment respectivele locuri de degradare au avansat si s-au extins. Cu toate ci existd
aceastd stare de degradare avansata, picturile de pe peretii laterali ai pronaosului s-au
pastrat foarte bine, ceea ce arata ci voia lui Dumnezeu biruieste toatd rinduiala firii,
adeverind cuvantul Scripturii.

Deasupra intrarii in naos se péstreazd pisania, cel mai de pret document,
incd existent, ce glasuieste despre aceasta veche ctitorie. Textul este scris cu caractere
chirilice, fiind mai greu descifrabil decat cel de la Titerlesti: 1869 — Cu ajutorul lui
Dumnezeu sau ridicat aceastd sfinti si dumnezeiasca Bisericd pe temelie de piatri si sau
tencuit in podobindusi si cu zugraveald precum se vede incd prin ostenelile si cheltuielile
titorilor ce se numesc la vale: Preotu lordachie Ereu, loniti Piciu din Baia, ajutordnd
st acei locuitori acestei mabalale cu zile de lucru, in zilele prea indltatului nostru Carol
al Principatelor Unite Moldo Rumdéniia si cu blagosloveniie parintelui episcop D.D.
Nifon, care si prisnueste hramul sfintilor apostoli Petru si Pavel. Observim din
aceasta, cd biserica, la forma ei actuald, este ridicata in anul 1869, in timpul pastoririi
preotului lordache, cel pictat si printre ctitorii bisericii din Titerlesti. Despre acel
Ionita Piciu din Baia despre care vorbeste pisania nu cunoastem multe amdnunte,
fiind un om mai instirit, care vizand starea de siricie a locuitorilor acestei mabalale,

a hotdrit sd ofere din avutia sa si lui Hristos. La momentul respectiv ocupa si functia
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de administrator al mogiei Baia de Arama, aflata in proprietatea principelui Bibescu,
reparatiile de la 1869 fiind facute cu scopul de a redeschide biserica cultului liturgic®.
El era un influent negustor ce locuia in Baia de Arama la sfarsitul secolului al XIX-
lea, fiind un om cu o credinta puternicd, care nu s-a lisat pradat de licomie si de
puterea avutiei. Credinta sa roditoare se observa prin numeroasele danii pe care le-a
ficut la bisericile din jur, unele stiute, iar altele cunoscute doar de Dumnezeu. in
anul 1889, acesta a ficut pentru Miandstirea Sfintii Voievozi din Baia de Arama, la
acel moment devenitd biserici de enorie, un frumos cafas din lemn, sprijinit pe doud
coloane solide, pe care l-a agezat in naos, deasupra portretelor ctitorilor Brancoveni.
Donatia era consemnata prin inscriptia: Au plitit zugriveala aceasta Domnul Piciu
cu sotia sa Jeoita, 1889. Tot in aceastd perioada, deci dupa finalizarea lucririlor de
constructie a bisericii din Brebina, Piciu a donat pentru aceeasi bisericd si citeva
icoane de mari dimensiuni, pictate pe lemn, cea mai importanta reprezentind pe
Mantuitorul intr-un mod identic cu cea din catapeteasma bisericutei din Brebina. In
partea de jos a acesteia era consemnat pictorul Joan Zugrav din Pocruia.

Acest fapt ne duce cu gindul cd negustorul raimasese placut impresionat de
lucrarea pictorului la biserica ctitoritd de el in Brebina, drept pentru care l-a platit si
realizeze in aceeasi maniera si cAteva icoane pentru batrina ctitorie brincoveneasca
de la poalele cornetului. Astizi, in urma deruldrii unui amplu proiect de restaurare
a picturii bisericii, respectivul cafas a fost demontat, deoarece acoperea mare parte
din picturd, iar icoanele au fost puse spre pastrare, deoarece nu se incadrau in cadrul
iconografic original. O altd urmai a credintei lui Ionité Piciu a fost lisatd pentru vesnicie
la biserica din satul Gardaneasa, din comuna Ponoarele, unde pisania il mentioneazi
printre ctitorii principali: ... s-au clidit din nou aceasti Sfinti si Dumnezeiasci
bisericd... si s-a savérgit cu toate cheltuielile D-lor: Ionitd Piciu din Baie.

Faptul ci Ionita Piciu este numit pe prima pozitie in pisanie ne arata cd
el a fost sufletul acestei constructii, cel care a oferit cel mai mult pentru realizarea
visului locuitorilor satului respectiv. Drept multumire, acesta a fost pictat impreuna
cu familia sa in partea din spate a naosului, pe peretele din stinga. Din acea imagine,
foarte sugestivd i pretioasa, pe care o redim si noi deoarece este singura care pastreazd

chipul lui Ionita Piciu, putem si ne oprim pret de citeva clipe asupra analizirii unei

33 Arhiva Episcopiei Severinului si Strehaiei, dosar Parohia Titerlesti, p. 104
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persoane de cipatai in refacerea bisericutei din Brebina.

Spre deosebire de o parte din ctitori, care sunt imbricati in hainele populare
specifice zonei, Piciu impreuna cu ai si sunt invesmantati in straie orisenesti. Domnul
Piciu, dupa cum este anuntat in portret, este un barbat bine, aflat la varsta maturitatii,
invesmantat cu haine de culoare inchisa: un costum complet negru, insotit de o cimasd
alba impodobita cu un papion negru, de mici dimensiuni. Alaturi de el, este asezatd
sotia sa, cocoana Joita Piciu, care se tine de bratul sotului ei. Ea poarta o rochie lungd
neagrd, impodobitd doar de 10 nasturi, pe sub care are o cimagi albi, iar in ména
dreaptd tine o batista albd. Alaturi de cei doi este asezat fiul lor, locotenentul Gheorghe
Piciu, reprezentat in uniforma militara. Acesta tine in méina dreapti o minusd, iar
cu stanga se sprijina intr-o sabie. Chipul siu lunguiet 1i este impodobit de o mustatd
neagra, mai lungd decit a tatalui siu. Aceastd scurtd descriere a familiei Piciu (care se
poate si fii fost mai numeroasi) ne prezintd si partea materiald a acestora, aritdndu-i
oriseni in adevaratul sens al cuvantului, oameni de vazi ai societatii, respectati de toatd
lumea. Prin implicarea activa in problemele vietii bisericesti din acea vreme, au devenit
lucritori in ogorul Bisericii lui Hristos, numele lor riminind a fi pomenit pentru
vesnicie la altarul bisericilor pe care le-au zidit cu multd trudd, rdvna si iubire fata de
Cel ce si-a dat viata pentru noi.

Referitor la episcopul care este trecut in pisanie, verificAnd lista episcopilor
ce au pastorit la Episcopia RAimnicului se observa ci in acea perioadd nu a existat nici
un episcop care sa poarte numele de Nifon. La 11 aprilie 1868 Sfantul Ierarh Calinic
de la Cernica, episcopul Rimnicului, trecea la cele vesnice, lisind liber scaunul
episcopal. Cu toate ci din cauza batranetii se retrasese la Cernica, Guvernul i-a refuzat
demisia, rim4nand in demnitatea de episcop pani la moarte. Dupi moartea sa,
eparhia Rimnicului a fost incredintatd spre administrare arhimandritului Inochentie
Chigulescu, hirotonit arhiereu abia la 1872, pistorind pind in anul 1873 cind este
numit ca eparhiot Atanasie Stoenescu.®*

Observam astfel ci la sfintirea bisericii din anul 1869, de treburile episcopiei se
ocupa arhimandritul Inochentie. Analizind lucrurile in profunzimea lor, cunoastem
ci Episcopia Ramnicului era sub jurisdictia canonica a Mitropoliei Ungrovlahiei, al

carei scaun era ocupat de Mitropolitul Primat Nifon al Romaniei.

34 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméine — volumul 111,

editia a I11-a, Editura Trinitas, Jasi, 2008, p. 131
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De aici tragem concluzia ci cel trecut in pisanie este de fapt Mitropolitul
Tarii Roménesti si nu un episcop al RAimnicului, cum s-a vehiculat ani de-a rAndul.
Suntem convinsi ca la sirbatoarea sfingirii nu a participat mitropolitul in persoana,
ci a fost trimis ca delegat protoiereul judetului sau poate chiar vicarul Inochentie
Chitulescu al Rdmnicului.

Usile imparatesti sunt de o reald frumusete in ceea ce priveste pictura, realizatd
intr-un mod foarte expresiv si clar, de o importanta covarsitoare datorita inscriptiei de
datare. Culorile vii si bogatia continutului oferd o autoritate aparte acestora, in sensul
cd atrag orice privire iubitoare de frumos. Acestea respecti continutul erminiilor
bisericesti, pe suprafata lor fiind zugravitd scena Bunei Vestiri. Aceastd picturd este
impartitd in doua registre, delimitate de cele doud usi, care au fundal comun, in
partea inferioard de culoare rosie, iar in cea superioard, pe o suprafatd mai mare, un
verde crud. Pe usa din partea dreaptd este reprezentatdi Maica Domnului, primitoare
a vestii celei bune, agezatd cu capul inclinat spre arhanghel. Aceasta este invesmantatd
intr-un stihar albastru, peste care poartd acoperaméntul de culoare galbend. Aldturi
de ea, este agezatd o masa, acoperita cu o panzi de culoare verde imbogititd cu motive
florale. In spatele Sfintei Fecioare, se regiseste o perdea lungi cit icoana de aceeasi
culoare si cu aceleasi ornamente florale, semn ci la acel moment Maica Domnului se
afla in Templu, la rugiciune. Deasupra, in registrul superior, sunt reprezentate doud
figuri ingeresti care vegheaza intreaga desfasurare a evenimentului mantuitor.

Sub acesti ingeri, apare Sfantul Duh in chip de porumbel, inconjurat de
raze luminoase, care stripunge intreaga imagine si se pogoard asupra Mariei. In
cadrul usii din partea stdngd este redat Sfantul Arhanghel Gavriil, purtitor al vestilor
bune, imbricat intr-un stihar verde, cu galon auriu in jurul gitului, peste care
este agezata o mantie de culoare rogie. Mana dreapta a ingerului este indreptata spre
Maica Domnului, ficind cu ea semnul binecuvantirii. In mana stanga, Arhanghelul
poartd un buchet format din trei trandafiri rosii, contrar canonului iconografic care il
infatiseaza pe Gavriil ca purtator al unei flori de crin alb, simbol al curatiei si puritatii.
Cornelia Balaci considera ci aceastd schimbare se datoreaza cererii donatorului de a
picta trandafiri, deoarece in restul icoanelor pictate de citre Simion Zugravul nu se

cunosc abateri mari de la erminii.?’

s Cornelia Balaci, ,Biserica Sfintii Apostoli Petru si Pavel din Brebina si Zugra-

vii ei”.., p. 169
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La picioarele Arhanghelului se poate observa scris cu litere chirilice
urmidtorul text, de o importantd semnificativi pentru istoria acestei biserici Acesti
sfinti sau zugrivit de robul lui Dumnezeu Simion Zugravul cu plata lui Dinu Ugireanu,
1834. Anul realizarii acestor usi imparitesti, mentionat in inscriptie, arata destul de
clar i inainte de constructia existenta a existat o altd biserica, de unde au fost luate
aceste usi ce s-au pastrat intr-o stare foarte buni. De asemenea, vedem numele unui
mare pictor al inceputului secolului al XIX-lea, anume Simion Zugravul, sub a carui
semndturd artisticd se afld si cAteva icoane deosebite pastrate la bisericuta de lemn
din Turtaba.

In ceea ce priveste numele donatorului, socotim ci Ugdreanu aratd, de fapt,

originea sa, anume ci era ungurean venit din Ardeal®

. Daca aceasta ipotezd este
reald, lucru ce nu ar fi exclus, deoarece ungurenii au venit in aceste locuri inca de la
sfarsitul secolului al XVIII-lea, observim ca ungurenii asezati in satele vecine au adus
si el un mare ajutor pentru infrumusetarea si reclidirea acestui locas de cult lovit
de vremurile aprigi. Usile imparitesti se incheie cu o frumoasi cruce sculptata in
acelasi stil cu vechile porti de la casele oltenesti de altidata. In urma reformei agrare
din 1864, biserica din Brebina nu este improprietaritd, lucru ce a produs indignare
slujitorilor ei, fiind singura bisericd de pe Mosia Baia de Arama. La 14 iulie 1891, cu
ocazia venirii pentru prima datd pe mosie, Maria Bibescu, fiica defunctului principe
Nicolae Gh. Bibescu, doneaza pentru biserica din Brebina suprafata de 4 pogoane si
jumatate, vizand starea in care se afla aceasta biserica?.

Dupa moartea preotului lordache, neobositul slujitor care a lisat acestor
sate de munte doua intrupari mirifice ale credintei localnicilor, biserica din satul
Brebina avea si fie afiliatd parohiei Orzesti care se afla la o distantd considerabild
de ea. Asemenea bisericii din Titerlesti, activitatea liturgica si pastorald avea si fie
intreruptd sau imputinatd, deoarece preotul care slujea in acea vreme la Orzesti,

parintele Petre Criciunescu avea mai multe biserici la care slujea, dar si un teritoriu

36 Acest Nicolae Ungdreanu, proprietar de privalie in Baia de Aramd, care era si

brutar este intlnit in documente sub numele Nicolae Ion Vlidulescu Ungureanu, numele Ungu-
reanu fiind ingeles ca o porecla ce arita originea sa.(a se vedea Ileana Petrescu, ,Statistica patenta-
rilor mehedinteni din 18357, in Mehedinti — culturi si civilizatie, vol. IV, Drobeta Turnu Severin,
1982, p. 128)

37 Arhivele Nationale, SJAN Mehedinti, Fond ,,Protoieria Judetului Mehedinti”,
dos. 2/1891, f. 132
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considerabil. Aceastd masurd a fost luatd probabil din cauza faptului ci acest sat
apartinea de comuna Orzesti in acea vreme, iar in apropierea bisericii exista drumul
numit Priboaia care lega Brebina de Vaieni si celelalte sate din acea zoni. Cu toate
acestea, sitenii la nevoie alergau la preotul Ioan Predescu de la Baia de Arama, fiu al
satului, care era mai aproape de aceastd mahala si putea sa rispunda cu promptitudine
solicitirii oamenilor. Abia in anul 1906 se incearcd luarea unor misuri pentru
indreptarea lucrurilor, printr-o cerere adresata de citre Parohia Orzesti Protoieriei
Judetului Mehedingi, inregistrata cu numirul 435/21 aprilie 1906: Mahalaua
Brebena cu biserica filiald Sfintii Apostoli compusd din 30 familii, pendinte de parohia
Orzesti este la o depirtare de 6 kilometri de centru fiind la marginea parobiei si alituri
cu parohia Baia de Arama, de la mutarea din viati a preotului supranumerar care servia
acea mahala, serviciele religioase s-a efectuat de Parohu din Baia de Aramd fiind atasat
de Sfinta Episcopie cu ord. Nr.... in urma cererei facute de noi. Astfel dar pentru a se
stabili odatd pentru totdiauna, numi la mahala, vi rugim respectos se bine voiti ... si se
deslipeasci de la Parohia Orzesti si si se lipeasci la Parobia Baia de Arama, fiind alituri
aproape unite. Cererea este intaritd de semnaturile celor doi parohi, Petre Criciunescu
— Paroh Com. Orzesci si loan Predescu — Parohu Com. Baia de Arama®.

Referitor la starea acestei biserici avem stiri abia in anul 1918, regisite intr-un proces
verbal care aratd ci Biserica filiali ,Sfintii Apostoli” din catunul Brebina este de lemn,
veche, fari nici un plan, ca orice bisericd veche si este filiald Bisericii parobiale din
Titirlesti. Este deservitd de acelasi personal ca i biserica parobiald. Desi de mai multi
ani s-a instalatr un comitet pentru adunarea de ofrande in vederea reconstruirii, totugi
locuitorii fiind siraci, colecta de bani merge incet. Ambele sate Titirlesti si Brebina ce
alcituiesc parohia Titirlesti sunt catune la Comuna Orzesti, din apropiere™.

Acest document prezintd starea rea in care se afla biserica in acel an, in ciuda
faptului cd trecusera doar 50 de ani de la reconstruirea ei. Este numita bisericd veche,
ca si cum ar fi trecut foarte multi ani peste ea.

Considerim ci aceasti remarca, precum si aceea cd nu are nici un plﬂn

sugereazd faptul ci ea este ridicata pe locul vechii biserici si respectd intru totul

38 Arhivele Nationale, SJAN Mehedinti, Fond Protoieria Judetului Mehedinti,
dos. 3/1906
3 Arhivele Nationale, SJAN Mehedinti, Fond Protoieria Judetului Mehedinti,

dos. 1/1918, £.160
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structura aceleia. Se vede cd se formase un comitet pentru reconstruirea bisericii,
condus probabil de preot, care sa stringd sume de bani de la credinciosi. Nu cunoastem
daca este vorba de refacerea acestei bisericute sau se niscuse in rindul locuitorilor
dorinta de a avea o noua bisericd, mai incipatoare si mai solidi, la fel cum aveau
majoritatea localititilor din jur. Cu toate acestea, nici una din cele doua posibile
actiuni nu au trecut de stadiul de proiect, in perioada respectiva, neefectudndu-se
lucrari semnificative la biserica. Abia in anul 1922, dupd cum reiese dintr-o inscriptie
din pridvor, biserica avea si fie acoperitd cu sita din nou. Prin termenul acoperiti care
este subliniat in acel loc intelegem ci a fost reficut intregul acoperis si nu doar sita,
inlocuindu-se si structura acestuia care avusese mult de suferit in decursul anilor,
mai ales ci din 1869, deci pe o perioada de 53 de ani nu se intervenise deloc asupra
lui. La initiativa parohului, au fost strAnse cu mare greutate de la locuitori sumele
necesare cumpdrarii materialului lemnos, realizindu-se astfel prima interventie la
acest locas de cult de la refacerea lui.

Intr-o insemnare gisiti pe coperta din spate a unui Liturghier tiparit la 1887
se mentioneaza ci: intre 25-28 martie 1946 s-a jefuit aceasta biserica, luindu-se toate
pinzeturile si un rind de vesminte sacre aproape noi. Erau cumpdrate in 1929. Am
aflat de la batrini ca la acea vreme erau foarte multe bande de hoti care pridau
casele sitenilor, dar si bisericile, in goana lor nebuna de a trii pe spatele altora, mai
ales ca intreaga populatie trecea prin momente grele cauzate de anii nesfarsiti ai
ucigdtorului rizboi. Adesea, oamenii stiteau in case cu securea ascunsi dupd usd
pentru a fi pregatiti in cazul navilirii hotilor. In acea situatie dramatica, nici bisericuta
din Brebina nu a fost ferita de mana talhareasci a acestor rau voitori. Din actiunea
lor se observd ca nu erau oameni instruiti sau anume pregititi pentru a sparge aceasta
biserici. Icoanele pastrate la acea vreme in ea insumau o adevarata valoare, putand
negresit si ii imbogateascd, insa le-a nesocotit importanta, crezind probabil ci un
lemn pictat era nesemnificativ. In anul 1952, preotul lon Lungulescu de la Mirisesti,
printr-un raport privitor la aceasta bisericd, sublinia faptul ci Biserica este improprie
serviciului divin, de aceia s-a inceput constructia alteia, aritind ci starea de la acea

vreme a bisericii este una foarte rea.*

40 Arhiva Mitropoliei Olteniei, dosarul X10/DP/1952
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Informatii pretioase despre aceasta bisericd, dar si despre noua biserici ce
s-a construit in localitate se regisesc intr-un dosar péstrat in Arhiva Episcopiei,
necercetat pand in prezent, fiind preluat de la Catedrala Madona Dudu din Craiova.

Prin adresa 27713 din 23 septembrie 1908, Ministerul Cultelor si
Instructiunii Publice anunti ca a aprobat infiintarea Parohiei Titerlesti, formatd din
satele Titerlesti, Brebina si Bratilovu, intrind in componenta sa si biserica filiald
,Sfintii Apostoli” din Brebina*!. Inci de la inceputul existentei parohiei, preotul
Alexandru Dobrescu evidentiaza faptul ca biserica din Brebina este improprie cultului,
lundu-se in discutie reclidirea acesteia, pentru care se primeste binecuvintare de
la Episcopul Sofronie al Rimnicului, care indeamna realizarea unei colecte pentru
cladirea unei noi biserici de zid in satul Brebina, apartinitor de comuna Orzesti®.
La 8 februarie 1910, Protoieria Judetului Mehedinti inainteazd un raport Episcopiei,
prin care solicitd tiparirea a 75 000 bilete in valoare nominala de 20 bani pentru
refacerea bisericii, precum si infiintarea unui comitet de constructie compus din
preotul Alexandru Dobrescu, primarul Petrache Balu, Nicolae S. Bélu, Ilie Bilanescu,
Gheorghe Bengescu si Nicolae Tandsoiu®.

In prima incheiere a comitetului de constructie(procesul verbal nr. 1), este
prezentatd starea rea in care se afla biserica din Brebina, dar §i un aminunt important
despre vechimea ei: biserica filiali din satul Brebenea cu hramul Sfintii Apostoli nu
mai corespunde ceringelor actuale, stiind cd acest dumnezeesc licas desi mic de aparenta
lui, totusi trecind cu vechimea din vremea lui Mibain Viteazu, fiind a doua biserici a
plaiului Clogani cu vechimea, favorizat prin positia sa incintitoare, in platoul ce si-/
are ca donatiune proprie a sa din vechime asigurindu-si trainicia in viitorul depirtar
si vitalitatea ei prin credinciosii sii inchindtori. Aceastd mirturie, notatd la inceputul
anului 1910, arata faptul ca exista in memoria colectivd amintirea unui vechi licas de
inchinare ciruia i s-a pierdut urma din cauza vechimii. Atestarea sa inainte de epoca
lui Mihai Viteazul evidentiaza faptul ci pentru sateni existenta bisericii coincide cu
existenta asezarilor omenesti pe aceste meleaguri, credinta fiind indisolubil legatd

de viata cotidiand. Mai mult, se pune accent pe faptul ca biserica aceasta nu este

4 Arhiva Episcopiei Severinului si Strehaiei, dosar Parohia Titerlesti(1908-1947),

f.1
a2 Arhiva Episcopiei Severinului si Strehaiei, dosar Parohia Titerlesti, f. 2-3

43 Arhiva Episcopiei Severinului si Strehaiei, dosar Parohia Titerlesti, f. 4
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una recladita, ci este continuatoare a vechiului licas, justificindu-se prin aceasta
dimensiunile sale modeste. Totodata, remarcim faptul ca asezarea bisericii pe acest
platou s-a ficut din vechime, locul pastrindu-se cu sfingenie. In urma acestui proces
verbal din 22 ianuarie 1910, se hotardste recladirea bisericii din Brebina din temelie,
adici construirea uneia noi. Hotarirea rimane doar la nivelul de discutie pani in 19
februarie 1936, cand Episcopul Vartolomeu Stinescu al Rimnicului aprobd un nou
comitet de constructie format din prefectul Iulian Predescu in calitate de presedinte
de onoare, preotul paroh Alexandru Dobrescu in calitate de presedinte activ, dar si
membrii I.D. Bélinescu — casier, C. Pirvulescu, Popescu M. Nicolae, Constantin
Dragota, Petre Lutd si Petre Tolci, dar si inceperea lucririlor dupa realizarea tuturor
formalitdtilor*. Amanarea lucririlor a fost cauzatd de Primul Rizboi Mondial, de
tulburirile provocate de reforma agrard din 1923, dar si de sdracia populatiei, satul
Brebina avind la momentul respectiv doar 57 de familii. Ca prim donator pentru
noua biserici se remarca avocatul Iulian Predescu, prefect al judetului Mehedingi, ai
cirui bunici — Preda i Dumitrana Popescu sunt inmormantati langa bisericuta din
Brebina, care doneazi 25 000 lei®. Pani la 15 decembrie 1936, se reusise strAngerea
a 38 089 lei, 264 mc piatra bruta si 15 tone de var nestimpdrat, toate din donatiile
bunilor crestini®.

La 25 mai 1937, parohul inainteazi documentele de constructie citre
Centrul Eparhial, piatra de temelie fiind pusi in vara anului 1938. Pentru sustinerea
lucrarilor, epitropia Parohiei hotiraste scoaterea la vinzare a unei parti din terenul
bisericii, cuprinsa intre drumul ce duce spre Orzesti si ogasul Valea Caselor, in
forma de triunghi, banii fiind folositi exclusiv la zidirea noului licas. La 5 decembrie
1937, aflim cd 44 de familii dintre cele 57 existente in sat propun Comitetului de
constructie demararea lucrarilor si vinderea acelei suprafete de teren, intrucit s-a
reusit colectarea mai multor materiale si sume (480 mc piatra brutd, 341 ml piatrd
cioplitd, 15 tone var stins, 10 000 cirimizi arse, nisipul necesar, nivelarea locului
unde se construieste biserica, dar si 58 537 lei), cu care nu se pot acoperi cheltuielile

necesare constructiei’’.

4 Arhiva Episcopiei Severinului si Strehaiei, dosar Parohia Titerlesti, p. 43

Arhiva Episcopiei Severinului i Strehaiei, dosar Parohia Titerlesti, p. 44
Arhiva Episcopiei Severinului si Strehaiei, dosar Parohia Titerlesti, f. 48
Arhiva Episcopiei Severinului si Strehaiei, dosar Parohia Titerlesti, pp. 107-

45
46
47

109
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La 26 septembrie 1942, Comitetul de Constructie primeste din partea
Prefecturii judetului Mehedinti suma de 500 000 lei, pentru continuarea lucririlor
de la biserica din Brebina. Lucrarile de constructie au stagnat si in perioada imediat
urmitoare de la incheierea celui de-al Doilea Rizboi Mondial. La 23 martie 1947,
convocand Consiliul Parohial, preotul a indemnat ca si se mai lucreze ceva si in
cursul anului 1947, insa subliniazd marea lipsd de alimente cu care sa confruntd
populatia. S-a hotdrat ca in acel an si se lucreze turla, care era ridicatd la inaltimea
de 4 metri deasupra acoperisului, planificindu-se si se mai zideasc 4,85 m pana la
bolta Pantocratorului, ce se va face pe o raza de 2,10 m*.

Planul nu este indeplinit, iar moartea fulgeritoare a preotului Alexandru
Dobrescu petrecuti pe 16 mai 1949, a incetinit lucririle de constructie. In anul
1953 se termina acoperisul, prin implicarea preotesei Teodora Dobrescu, iar in 1958,
pentru ca organele de stat si nu confiste cirimida existentd, la initiativa preotului
Gheorghe Tacutu, s-a finalizat turla bisericii. Din acest moment i pana in anul
1986, noua constructie din Brebina a rimas neispravitd, un localnic folosind-o
drept adipost pentru oile sale. In perioada 1986-1996 s-au reluat lucririle, prin grija
tAnarului preot paroh Vasile Gantu, sprijinit de un inimos comitet de constructie,
biserica fiind tirnosita la 29 septembrie 1996 de citre PS Damaschin Severineanul,
pe atunci Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Craiovei. PAnd la tArnosirea bisericii celei
mari, toate sfintele slujbe s-au oficiat in bisericuta ce strijuieste de veacuri aceastd
localitate. Astazi, in ciuda starii avansate de degradare, biserica ,,Sfintii Apostoli din
Brebina”, raimane o dovada griitoare a iubirii pe care poporul sirac a avut-o fatd de

Dumnezeu si credinta strabuna.

Preoti slujitori ai bisericii ,Sfintii Apostoli” din Brebina
- Preotul Iovan Popescu
- Popa Nicula este mentionat intr-un zapis de vinzare a unei mosii ca si
cumpiritor la data de 2 iulie 1795%;
- Popa Ioan, fiul lui Gheorghe Popescu, hirotonit preot la 20 septembrie

1795, pe seama bisericii Sfantul Ilie din Marisesti, in 1838 fiind neputincios, dar

4 Arhiva Episcopiei Severinului si Strehaiei, dosar Parohia Titerlesti, p. 189

49 Arhivele Nationale, SJAN Mehedinti, Colectia de Documente, doc. XVIII/4
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platitor de dijma>°. Numele siu mai apare si in doud documente din 1851, respectiv
1859°".

- Popa Barbu®, originar din Proitesti, ginerele lui popa Nicula, mentionat
intr-un zapis de impacare datat la 23 aprilie 1820, intirit cu semndtura lui Tudor
Vladimirescu

- Popa Dinu**, mentionat intr-un zapis de schimb de teren din 12 ianuarie
1836, fiul lui popa Barbu, conform catagrafiei din 1845. A fost hirotonit preot la
27 noiembrie 1827 pe seama bisericii din Brebina®, unde a slujit pand la moarte.
A participat la complotul impotriva lui Bibescu Voda, alaturi de pitarul Draghicean
Hargot, fiind inchis la Minastirea Tismana. A fost eliberat la instistentele
arhimandritului Eufrosin Poteca”. La 7 decembrie 1843 semneazi un act de
hotarnicie pentru mognenii din Titerlesti: popa Dinu din Brebina, hotarnicu®®.

- Popa Iordache Popescu®, niscut in Closani, fiul preotului Ioan®, hirotonit
preot pe seama bisericii ,Sfintii Ingeri” din Brebina la 6 iunie 1825°'. Cisirtorit cu
una dintre fetele preotului Dinu, este ctitorul bisericilor din Brebina si Titerlesti, in
cea din urmi fiind pictat alituri de preoteasa Floarea i fiul lor Constantin. Apare in

numeroase pricini de judecata cu diferite persoane din zona pentru terenuri.

50

Arhivele Nationale, SJAN Vilcea, Fond , Episcopia RAmnicului-Noul Seve-
rin”, dos. 1/1838, f. 1

ot Dinici Ciobotea, Tudor Ratoi, Episcopia Severinului si Strehaiei — monografie
eclesiasticd. .., p. 115

52 A se vedea si Victor-Dianut Muscalu, Pr. Vasile Gangu, Chipuri vremuri si
locuri — Istoria bisericilor parohiei Titerlesti.., pp. 342-346

53 Arhivele Nationale, SJAN Mehedinti, Colectia de Documente, doc. XVI-
11/18

o4 A se vedea si Victor-Danut Muscalu, Pr. Vasile Gangu, Chipuri vremuri si
locuri — Istoria bisericilor parohiei Titerlesti.., pp. 346-351

35 Arhivele Nationale, SJAN Mehedinti, Colectia de Documente, doc. XII/17

36 Pr. Ion ITonescu, ,Catagrafia Episcopiei Rimnicului la 1845” ..., p. 816
Pr. Sergiu-Grigore Popescu, Participarea clerului din Oltenia la luptele sociale
st nationale ale poporului romén(secolele XIX si XX), Editura Aius, Craiova, 2010, p. 59

58 Cornel Boteanu, Vilut Oprenescu, Bratilov si Titerlesti, sate ungurenesti din
Plaiul Clogani.., p. 36

5 A se vedea si Victor-Danut Muscalu, Pr. Vasile Gangu, Chipuri vremuri si
locuri — Istoria bisericilor parohiei Titerlesti.., pp. 351-359

60 Pr. Ion Ionescu, ,Catagrafia Episcopiei Rimnicului la 18457 ..., p. 816

ot Arhivele Nationale, SJAN Valcea, Fond , Episcopia Rimnicului-Noul Seve-
rin”, dos. 1/1838, f. 1

57

265



Studia Doctoralia Andreiana

- Popa Gheorghe, fiul diaconului Iovan Bilan, hirotonit la 20 iulie 1825 pe
seama acestei biserici, nefiind scutit de dijma®

- Popa Nicolae Popescu, este mentionat intr-un dosar de invinuire®. Pe o
Sfantd Evanghelie, tipérita la 1856 si pastrata in biblioteca parohiei Titerlesti, este
o semndturd in creion: preotu Nicolae Popescu. Era fiul preotului Iordache, fiind

cunoscut si sub numele de popa Riducan®.

- Preotul Nicolae Orzescu®

, mai intai cAntdre practicant in anii de Seminar,
iar la 11 mai 1880 hirotonit preot pe seama bisericilor Brebina si Titerlesti, prin
ordinal nr. 3318 al Episcopiei Rimnicului®®. Slujeste aici pAna la 1 aprilie 1900, cAnd
se transfera la Parohia Busesti®.

- Preotul Petre Criciunescu®, paroh la Cilugireni-Orzesti, astizi in judetul
Gorj. In anul 1900, dupi transferul preotului Orzescu, primeste in grija si biserica
din Brebina, unde slujeste pana in 1906.

- Preotul Ioan Predescu®, originar din Brebina, paroh la Baia de Arami,
a primit ca filie si biserica din Brebina in perioada 1906-1908, pina la infiintarea
Parohiei Titerlesti”.

- Preotul Alexandru Dobrescu’, ginerele preotului Ioan Predescu, originar
din Arjoci, Gorj. Transferat la 1 octombrie 1908 de la parohia Bala de Jos. Restaureaza
bisericile din Titerlesti si Brebina. Preot de campanie in Primul Razboi Mondial.

Cititoreste biserica noua din Brebina. Slujeste pand la 16 mai 1949, cind se muta la
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Arhivele Nationale, SJAN Valcea, Fond , Episcopia Rimnicului-Noul Seve-
rin”, dos. 1/1838, f. 1

6 Arhiva Arhiepiscopiei Rimnicului, Fond , Episcopia Rimnicului-Noul Seve-
rin”, dos. 24/1877

o4 A se vedea si Victor-Danut Muscalu, Pr. Vasile Gangu, Chipuri vremuri si
locuri — Istoria bisericilor parohiei Titerlesti.., pp. 359-362

65 Lbidem.., pp. 362-369

o6 Arhiva Arhiepiscopiei Rimnicului, Fond , Episcopia RAimnicului-Noul Seve-
rin”, dos. 95/1880-1917

67 Arhivele Nationale, SJAN Mehedinti, Fond ,,Protoieria Judetului Mehedinti”,
dos. 6/1900, f. 93

o A se vedea si Victor-Dianut Muscalu, Pr. Vasile Gangu, Chipuri vremuri si

locuri — Istoria bisericilor parohiei Titerlesti.., pp. 369-374

© Ibidem.., pp. 378-389
70 Arhivele Nationala, SJAN Mehedinti, Fond ,,Protoieria Judetului Mehedinti”,
dos. 3/1906

71 A se vedea si Victor-Dinut Muscalu, Pr. Vasile Gantu, Chipuri vremuri si lo-

curi — Istoria bisericilor parohiei Titerlesti.., pp.390 - 419
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Domnul. Este inmorméntat in fata bisericii vechi din Brebina.

- Preotul Toan Lungulescu’, paroh la Mirisesti, suplineste bisericile din
Brebina si Titerlesti in perioada 1949-1953.

- Preotul Ioan-Haralambie Ionescu’, originar din Corabia — Olt. Transferat
la Parohia Titerlesti la ordinul regimului comunist, slujind aici in perioada 1953-22
ianuarie 1957. Reuseste si intocmeascd un nou deviz pentru continuarea lucrérilor
la biserica cea noud, mobilizind populatia.

- Preotul Gheorghe Ticutu’, hirotonit preot pe 8 ianuarie 1957, pe seama
Parohiei Titerlesti, unde slujeste pana la 30 octombrie 1961, cind se transfera la
Parohia Celei, in satul natal. A ficut reparatii la biserica din Titerlesti, afectatd de
cutremurul din 1940 si a ridicat turla la biserica noud din Brebina.

- Preotul Haralambie Predescu’, cisatorit in satul Brebina, slujeste aici in
perioada 1 ianuarie 1962-1 ianuarie 1978 si 1 ianuarie 1980-15 decembrie 1985.
Dupa pensionare, din anul 1995, a fost imbisericit pe seama bisericii din Brebina.
S-a mutat la Domnul la 31 martie 2019, fiind inmorméntat in fata bisericii vechi
din Brebina.

- Preotul Vasile Gantu’®, actual paroh al Parohiei Titerlesti si protoiereu al
Protoieriei Baia de Arama3, hirotonit preot pe seama acestei parohii la 21 noiembrie
1985, instalat la 15 decembrie 1985. A finalizat constructia bisericii noi din Brebina,
a restaurant biserica din Titerlesti, ingrijindu-se si de vechea biserica, pe care a

reacoperit-o cu sita de doud ori.

& Ibidem.., pp. 419-420
& Ibidem.., pp. 420-422
74 Ibidem.., pp. 422-430
& Ibidem.., pp. 430-440
76 Ibidem.., pp. 440-479
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Predica de la Clermont si motivatiile teologice in declansarea primei

cruciade!

Drd. Ioan Paraschiv OPREA

Abstract:

This paper explores the theological motivations behind Pope Urban IT’s spe-
ech at the Council of Clermont in 1095, which marked the initiation of the First
Crusade. The analysis focuses on the religious rhetoric used to inspire collective acti-
on, emphasizing the sanctity of the Holy Land and the promise of spiritual rewards
for participants. The study also highlights the broader social and political context
that amplified the speech’s impact, turning it into a unifying force for medieval
Christendom. By examining its theological underpinnings and historical consequen-
ces, the paper provides insights into the speech’s role in reshaping Christian-Muslim

interactions and the medieval worldview.

Keywords:
First Crusade, Council of Clermont, Pope Urban II, Sermon, Holy Land,

Spiritual Incentives, Ecclesiastical Authority.

Situatia politica si militard a Imperiul Bizantin in secolul al XI-lea
Odata cu moartea lui Vasile al II-lea in anul 1025 se incheie cea mai infloritoare peri-
oada a istoriei Imperiului Bizantin®. De-a lungul a aproximativ un secol si jumatate,
incepand cu anul 867 cind Vasile I este incoronat imparat §i terminand cu anul 1025
cind Vasile al II-lea moare, Imperiul Bizantin si-a recapitat aura de mare putere a
lumii crestine si musulmane. Armatele sale i-au infrint pe sarazini, i-au subjugat

pe bulgari, intirindu-si pozitiile in Mediterana si sudul Italiei’. Misionarii ajutati

! Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Emanoil Babus, care si-a dat

acordul pentru publicare.
2 Emanoil Babus, Bizantul. Istorie si spiritualitate, Ed. Sofia, Bucuresti, 2010,
pp. 307-332.
3 Steven Runciman, Itoria Cruciadelor. Cruciada I si intemeierea Regatului
Terusalimului, vol. 1, traducere din limba engleza de Ovidiu Cristea, Marian Coman, Maria Pukus-
Wilcocks, Ed. Nemira, Bucuresti, 2014, pp. 68-69.
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de diplomati si uncori de armati, au rispandit Evanghelia printre slavi, o realizare
cu profunde semnificatii. Ca urmare a tuturor acestor factori, Bizantul era centrul
civilizatiei Mediteraneene®.

In mai putin de 60 de ani dupa moartea lui Vasile al 11-lea aceasti structuri
politicd si militara mireata se afla intr-un crescut proces de dezintegrare: armata
imperiului a fost decimatd, ordinea internd a fost distrusa, hoardele de barbari, sel-
giucizii in Asia Mica, pecenegii in Balcani au ravasit si invadat teritoriul imperiului.
Aparitia normanzilor in sudul Italiei a reprezentat unul dintre cele mai mari perico-
lele cu care s-a confruntat imperiul Bizantin. Pe langa faptul ca posesiunile bizantine
din aceastd zona au fost cucerite, aceastd noud putere politica instalatd in sudul Irtaliei
a amenintat insasi existenta imperiului. Aceastd dezintegrare treptatd a Imperiului
Bizantin a creat conditiile necesare fard de care miscarea cruciata nu s-ar fi desfisurat,
cel putin in forma petrecuta.

Imperiul Bizantin se afla sub mare presiune in momentul in care Alexios
Comneanul a preluat fraiele imperiului, fiind amenintat de incursiunile agresive ale
vecinilor, sldbit de o economie in colaps si micinat de lupte politice interne’. Pierde-
rea unei mari parti din Anatolia a creat o hemoragie puternici imperiului in ceea ce
priveste recrutarea soldatilor. Ca un rezultat, la sfarsitul secolului al XI-lea, trupele
strdine (mercenarii) au intrecut in numdr soldatii domestici. Acestia din urma includ
refugiati fugiti din provinciile estice cucerite si recruti din alte regiuni care apartineau
Imperiului. Astfel sunt folositi, bulgari, srbi din Balcani si nu in ultimul rind turci®.
Uitindu-ne inapoi prin prisma perspectivei avute de primii cruciati, ar pirea natu-
ral s3 asumam faptul cd cel mai important pericol pentru bizantini era reprezentat
de ostila expansiune turca din est. In realitate, Asia Mici cunostea o perioada de
relativi stabilitate in jurul anilor 1080, relatia dintre bizantini si turci in prima parte

a domniei lui Alexios fiind in linii mari solidd, caracterizatd de un respect reciproc.

4 Peter Charanis, ,, The Bizantine Empire in the Eleventh Century” in A history

of the crusades, Kenneth M. Setton (ed.), vol. I, Ed. The University of Wisconsin Press, London,
1969, pp.177-178.
> Pr. Prof Emanoil Babus, Emotii, Afecte si Sentimente in Istorie, Ed. Sophia,
Bucuresti, pp. 113-114.
6 David Nicolle, 7he first crusade 1096-99. Conquest of the Holy Land, Ed, Os-
prey Publishing, Oxford, 2003, p. 22.
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Aceasti relatie pozitivd incepe si se degradeze incepind cu anii premergatori
declangarii primei cruciade, ca urmare a deteriordrii pozitiilor bizantine din Est’.
In martie 1095, la Piacenza se tinea un conciliu ce discuta probleme bisericesti:
definitia ereziei, excomunicarea regelui Frantei sub acuzatia de adulter, probleme
legate de preotie. La acest conciliu sosesc si ambasadori trimisi de la Constantinopol,
cu rolul de a-i transmite papei Urban al Il-lea ca impératul Alexios are nevoie strin-
gentd de ajutor militar deoarece imperiul se afla intr-o situatie extrem de delicata®.
Urban al II-lea a inteles implicatiile acestei situatii ce putea oferi sansa unificarii bise-
ricii pentru totdeauna. Urban al II-lea ii ingtiinteazd pe trimisii papali ca va lua toate
misurile in acest sens, mergind in nordul Frantei pentru a aduna forte care sa vind
in ajutorul impératului’. Indiferent de modul in care a fost receptatd aceasti cerere a

lui Alexios, apelul sdu a fost esential in declansarea Primei Cruciade'’.

Apelul papei Urban al II-lea

Cruciada a fost proclamata in mod oficial de citre Urban al II-lea in cadrul
conciliului de la Clermont'"' din 27 Noiembrie 1095. Anumiti istorici au considerat
cd papa a predicat cruciada mai devreme, in acelasi an, la conciliul tinut la Piacenza,
insa daca asa a fost cazul, atunci predica sa nu a reusit sa conduci la un larg raspuns
popular. Scriitorii contemporani nu au oferit o importanta foarte mare discursului

din noiembrie 1095, tinut de papa la Clermont, spre deosebire de perceptia actuald

7 Peter Frankopan, 7he First Crusade. The call from the East, Ed. Harvard Uni-
versity Press, Massachusetts, 2012, p- 42.

8 Este un lucru cert ci Alexios a cerut sprijin militar vestului crestin si inainte
de Conciliul de la Piacenza. (Cf. Frederich Duncalf, ,, The Councils of Piacenza and Clermont”, in
A history of the crusades, Kenneth M. Setton (ed.), Vol. I, Ed. The University of Wisconsin Press,
London, 1969, p. 227).

’ Peter Frankopan, 7he First Crusade..., p. 25.

10 Claude Cahaen, ,An introduction to the First crusade” in Oxford Journals, V1
(1954), p. 25.

1 Cruciada a inspirat intr-un mod considerabil literatura istorici contemporani
din aceea perioada, insd aceastd miscare nu a fost mentionatd in niciun document scris inainte de
Conciliul de la Clermont. Singurele documente anterioare conciliului de la Clermont care vorbesc
de posibilitatea intreprinderii unui asemenea demers sunt Scrisorile papei Grigore al VII-lea. (Cf.
H. E. J. Cowdrey, ,Pope Urban II's preaching of the first crusade” in History. The jurnal of the
historical association, LV (1970), p. 177).
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asupra acestui subiect'?. Se poate postula faptul ci gloria postumai a cruciadei a adus
faima cuvenitd conciliului care a stat la baza declansirii acestor pelerinaje militare®.
Predica tinutd de papa Urban al Il-lea la Clermont in anul 1095 care a dus la
declangarea primei cruciade este probabil unul dintre cele mai discutate predici din
Evul Mediu.

Aceasta a fost un motiv si o tema populara in cronicile medievale si este in
continuare o sursd importantd pentru istoria cruciadelor. Este de mentionat ca ceea
ce ne-a parvenit noud din predica papei tinuta la Clermont sunt doar marturii ale
anumitor persoane prezente in acea zi de noiembrie la Clermont si nu manuscrisul
papei insusi. In continuare voi analiza cele 3 relatiri ale martorilor oculari de la con-
ciliul de la Clermont (Fulcher de Chartres, Robert Monahul si Baldric, episcop de
Dol) pentru a putea intelege perceptiile contemporanilor asupra acestui eveniment.
Chiar daci cele 3 marturii provin de la 3 cronicari care au participat la Conciliul de
la Clermont, totusi, versiunile acestora sunt intr-o anumitd masura diferite atat ca stil

cat si ca continut.

Fulcher de Chartres

Apelul papei Urban al II-lea pentru cruciadd este mentionat pen-
tru prima datd in Gesta Francorum, alcituitdi de un scriitor anonim in ju-
rul anul 1100. Aceastd relatare contine anumite remarci cu privire la predi-
carea in Franta de citre Urban a necesitatii unei expeditii militare in Ori-
ent, insi aceasta nu descrie in detaliu predica tinuti de papa la Clermont'.

Prima descrie completa a predicii lui Urban o face Fulcher de Chartres, care
scrie prima parte a operei sale Historia Hierosolymitana curand dupéd Conciliul de
la Clermont, in jurul anilor 1100-1005. Fulcher a fost un cleric care a participat la

Prima Cruciada si a fost cel mai probabil prezent la Conciliul de la Clermont®.

12 Robert Monahul, in momentul in care si-a redactat opera sa, Gesta, se plangea

de faptul ¢ sursa sa principala de documentare a afisat o lipsd de interes fatd de Conciliul de la
Clermont.

13 Frederich Duncalf, , The Councils of Piacenza....”, pp. 220-221.

1 ***, The deeds of the Franks and other Jerusalem-Bound Pilgrims. The Earliest
Chronicle of the First crusade, Ed. Rowman &Littlefield Publishers, New York, 2011, p. 25.

15 In prologul operei sale, el mentioneazi ci a relatat doar evenimentele pe care

le-a vizut cu proprii ochi”. El este singurul cronicar care face aceasta remarci. (Cf. George Strack,
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Un aspect particular al relatirii sale rezidd in faptul ca se vorbeste nu doar
despre un apel al papei pentru cruciada ci de doua. Conform acestei surse, papa a
declarat cauza si motivul oficiald al convocarii acestui conciliu intr-o predici publicd
iar cel mai probabil a doua zi s-a adresat demnitarilor ecleziastici adunati cu privire la
necesitatea reformarii Bisericii'®. Discutiile cu privire la motivul desfisuririi acestui
conciliu au durat probabil citeva zile pAnd cAnd clericii si participantii aristocrati au
aprobat deciziile prin aclamatii.

In acest context la finalul sinodului, papaarostitapelul siu pentru necesitatea
unei cruciade. Fulcher relateazd ca papa a accentuat faptul ca fratii crestini din Ori-
ent au nevoie de ajutorul Biserici Romane, acestia fiind atacati de turci, de popoare
persane care au avansat adinc in teritoriul roman jefuind si cucerind din ce in ce
mai mult teritoriu crestin. Pentru a intensifica gravitatea situatiei, Urban al II-lea
infitiseazd celor prezenti chinurile prin care ,fratii” lor sunt nevoiti s le suporte da-
toritd stipanirii necredinciosilor: , turcii i-au omorat , i-au facut pe multi prizonieri,
au distrus bisericile si au devastat Regatul lui Dumnezeu. Daca ii lasati in prezent fard
sprijin, acestia i vor subjuga si pe alti slujitori ai lui Dumnezeu”"”. Papa vorbeste,
prin urmare, in apelul siu despre traditionalul concept al rizboiului drept care legi-
timeazd violenta in acte de auto-aparare si de aparare a celor apropiati'®.

Tomas Asbridge, pornind de la marturia lui Fulcher de Chartres, considera
ci la Clermont, Urban a contopit notiunea familiard a unei cilatorii mantuitoare
cu un concept ceva mai indriznet, acela de a lupta pentru Dumnezeu, indemnand
pe toti oamenii, indiferent de statutul social si se alature in ceea ce trebuia sa fie in
esentd, un pelerinaj armat. Acest pelerinaj militar avea ca unic conducator pe lisus

Hristos", in acest mod Urban reusind s defineasci ca o sintezi a razboiului Drept si

» A

»The sermon of Urban II in Clermont and the Tradition of Papal Oratory” in Medieval Sermon
Studies, LV1 2012, pp. 30-31).

e August C. Krey, The First Crusade. The accounts of Eye- Witnesses and partici-
pants, Ed. Princeton University Press, Princeton, 1921, pp. 25-28.
17 August C. Krey, 7he First Crusade..., p. 29.

18

Carl Erdmann, 7he origin of the idea of the crusade, Ed. Princeton University
Press, New Jersey, 1977, pp. 306-355.

1 O legenda larg rispandita cireia i-a dat viatd istoricul popular al cruciade-
lor William de Tyre il indici pe Petru Eremitul ca fiind cel ciruia i s-a revelat Mantuitorul Iisus
Hristos in Biserica Invierii din Ierusalim, oferindu-i misiunea de a elibera paméntul sfAnt de sub
ocupatia necredinciosilor musulmani. Acesta este si persoana care l-a convins pe Papa Urban si
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Sfant®.

Fulcher mentioneaza faptul ca papa a promis ci toti care vor muri in drum
spre lerusalim, in acest pelerinaj militar, vor primi iertarea pacatelor. Cei care in
trecut obisnuiau si se lupte impotriva propriilor frati, au devenit soldatii lui Hristos
,Christi milites”. Papa Urban ii imbarbateaza pe cei de fatd transmitindu-le ci orice
crestin va fi condus de insusi Domnul nostru lisus Hristos care ii va ajuta in dificila
infringere a paganilor?'. Urban indeamna pe cei de fatd sd respecte Armistitiul Dom-
nului, subliniind ci proprietatile celor care vor pleca in expeditie vor fi protejate de
Bisericd, iar hotii si spargitorii de case vor fi alungati din Bisericd si excomunicati.

Folosirea versetelor biblice sunt principala ratiune care conduce la definirea
apelului sau, descris de Fulcher, ca fiind o predica. Papa face apel la virtutile clericilor
si a soldatilor si la necesitatea luptei pentru apirarea religiei crestine, accentuand
ca motive si aspecte legate de credingi si morali. In ambele discursuri rostite gisim
anumite mijloace retorice precum intrebdri retorice, exclamatii, repetitii, antiteze,
insa nu putem postula cd discursul face abuz de aceste tehnici. Predica papei in ver-
siunea lui Fulcher nu are acea strilucire si acel caracter captivant care a ficut intreaga
multime sd fie entuziasmata la auzul ei. Cu toate acestea, cei mai multi cercetdtori
considera cd versiunea acestuia se aproprie cel mai mult de adevirul istoric. Este intr-
adevar nu doar prima marturie a unui martor ocular, ci intreaga relatare se bazeazi
pe hotararile Conciliului de la Clermont.

Pentru a conclude, Fulcher de Chartres mentioneaza doua discursuri ale
lui Urban, unul la inceputul sinodului, celilalt la sfarsitul acestuia. Acest aspect se
incadreazi in lunga traditie a deschiderii conciliilor cu un discurs privitor la datoriile
clericilor si la motivul convocarii acestora si a inchiderii lor printr-o declaratie privi-

toare la hotararile luate.??.

initieze cruciada. (Cf. William of Tyre, A History of deeds done beyond the sea, Ed. Columbia Uni-
versity Press, New York, 1943, pp. 84-85).

20 ‘Thomas Asbridge, Cruciadele. Istoria rizboiunlui..., p. 40.

21 August C. Krey, 7he First Crusade..., p. 29.

2 George Strack, ,, The sermon of Urban II in Clermont...”, pp. 33-34.
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Robert Monahul

Robert Monahul si-a redactat cronica sa in jurul anul 1107. In prologul
textului sdu acesta mentioneazd faptul ci a fost prezent la Conciliul de la Clermont.
Este demn de mentionat faptul ci scopul principal urmarit de Robert Monahul este
de a completa si a extinde cel mai probabil istoria Gesta Francorum si a imbunatatii
stilul precar al textului. In primul capitol, Robert descrie predica tinuti de Urban al
II-lea la Clermont. In contrast cu relatarea lui Fulcher de Chartres, Robert subliniazi
faptul ca discursul papei are loc intr-un spatiu deschis de o anumita dimensiune.
In plus, papa nu se adreseaza inaltului cler ci ,francilor §i oamenilor de dincolo de
munte” (gens Francorum, gens transmontana)®. O altd diferentd importantd fatd
de versiunea lui Fulcher este aceea cd apelul pentru cruciadd nu este urmat si de un
indemn al papei pentru reforma Bisericii.

In versiunea lui Robert Monahul inceputul alocutiunii papei este diferiti.
In versiunea sa, Urban laudi calititile poporului franc, indemnandu-l si urmeze
exemplul stramosilor, care au manifestat o credinta puternica si fapte conforme cu
aceasta. Totodatd, acesta le evoca gloria si maretia lui Carol cel Mare care a reusit si
distruga imperiul paganilor. Acestui prolog ii urmeaza descrierea faptelor ingrozitoa-
re sivarsite de turci asupra crestinilor. Ca urmare a tuturor acestor lucruri, francii nu
trebuie sd ezite in a lua drumul spre lerusalim pentru ajutorarea fratilor in credinga.
Pentru prima datd intr-o cronicd, apare explicit Ierusalimul, ca destinatie ce trebuie
atinsd de cruciati. Papa descrie la superlativ frumusetea Tarii Sfinte, ,acest pimant
fiind mai roditor decat oricare altul, aproape un nou Paradis Terestru, lerusalimul
fiind centrul pimantului”*. Aceste mentiuni privitoare nu numai la importanta spi-
rituald a Tarii Sfinte cat si la bogitia materiala a acesteia aveau rolul de atrage atentia
cavalerilor. Perioada premergatoare cruciadelor era caracterizatd de tensiuni ridicate
intre regatele din Vest, dintre cavaleri datoritd demografiei ridicate si a lipsei de re-
surse si de spatiu care si sustind aceasta crestere de populatie. Apelul papei reprezenta

o sansd pentru persoanele care doreau si isi construiascd o noud viatd in Orient®.

23 August C. Krey, The First Crusade..., p. 30.
24 August C. Krey, 7he First Crusade..., p. 31.

25

lor..., pp. 139-140.
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Discursul papei se incheie cu explicatii cu privire la Ierusalim ca loc al pa-
timirilor lui Hristos. Aceste remarci reusesc sa suscite emotiile multimii care strigd
»Este voia Domnului”. Papa subliniaza faptul pentru cei bolnavi, batrini, incapabili
de a purta arme, femeile fard sotii lor nu este recomandat sa plece in aceasta cilitorie,
aceasta fiind in principal o datorie a celor experimentati.

De asemenea, laicii nu pot pleca fird binecuvéntarea preotului, nici preotii
si cdlugarii nu pot pleca in aceasta expeditie fard acordul episcopilor. Tot in acest dis-
curs, Urban introduce sintagma de ,,Pelerinaj Sfant”?. Cei plecati in acest pelerinaj
trebuiau si depund un juramént lui Dumnezeu, semnul vazut al acestui jurimant
fiind purtarea semnului Sfintei Cruci pe frunte sau pe piept. In momentul in care
cruciatul indeplineau jurimantul si dorea si se intoarcd acasd acesta trebuia si reali-

zeze un ritual asemanitor, punandu-si semnul Sfintei Cruci pe spate?.

Balderic de Dol

In jurul anului 1108, Balderic, episcop de Dol, a redactat a sa Historia de
peregrinatione Jerosolimitana, lucrare ce contine a treia versiune a predicii lui Urban.
Balderic era o personalitate a vremii sale, cu o culturd extrem de vastd, cunoscut
in special pentru poemele in care face apel la motivele mitologiei antice. Este unul
dintre cei mai buni cunoscitori ai vremii sale ai operei lui Ovidiu. Cel mai proba-
bil, Balderic a fost prietenul lui Robert Monahul si mecena acestuia, participand la
Conciliul de la Clermont, insi neluind parte la expeditia cruciati. In prologul operei
sale, Balderic mentioneaza ci informatiile prezentate in cronica sa nu sunt marturii
directe ale lui, ci sunt preluate din relatirile anumitor persoane. Temandu-se ca sti-
lul precar al Gestei Francorum, ar putea compromite memoria cruciadelor, Balderic
isi doreste ca prin cronica sa sd ofere o versiune stilizata a evenimentelor petrecute.
Dupa cum se poate observa, intentia sa este similard cu ea a lui Robert Monahul®.
Conform Istoriei lui Balderic, la Clermont, papa Urban al II-lea urcat pe un pupitru
a vorbit unui aduniri formate de episcopi, abati si nobili. Balderic prezintd lucrurile
dintr-o altd perspectivd, fatd de ceilalti doi cronicari. Acesta infatiseaza un al inceput

al discursului papei.

26 August C. Krey, 7he First Crusade..., p. 32.
e August C. Krey, 7he First Crusade..., p. 33.
George Strack, , The sermon of Urban II in Clermont...”, p. 36.
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Papa deplange opresiunea fratilor crestini din Ierusalim §i Antiohia, ,care au
devenit subiecti in patria strabuni unor conducitori striini, sau au pardsit aceste lo-
curi ori au venit ca cersetori printre noi sau mai riu, sunt biciuiti si vAnduti ca sclavi
in propriul lor tinut”®. In continuare, papa semnaleaza faptul ci Bisericile crestine
au fost desacralizate si utilizate ca ,staul de animale”™. Mai presus de toate, se sub-
liniaza faptul ci lerusalimul, locul unde Hristos a suferit moartea pentru noi, a fost
cucerit de turci, care si-au instalat idolii cdrora se roagd in Templul lui Solomon. Ce
este specific in versiunea relatata de Balderic este sublinierea sentimentului de durere,
suparare al papei, acesta plingind si jelind din inimi pe fratii crestini obiditi.

In continuare papa explici de ce pamantul sfint este considerat ,Sfant”. Acesta
face apel la evenimente biblice nou-testamentare si vechi-testamentare (prezenta nu
numai a lui Hristos in acele locuri ci si a mamei sale, apostolilor, i a primilor martiri
ai crestindtatii) motive specifice unei predice. Papa interpreteazi cucerirea Israelului
dupi exodul din Egipt ca o prefigurare a cruciadei, de aceea cavalerii crestini trebuie
sa urmeze exemplul israelitilor si sd lupte impotriva piganilor decit sa fie antrenati
in lupte fratricide. Papa indeamna episcopii sd predice in diocezele lor necesitatea
urmarii drumului catre lerusalim §i nu in ultimul rind si se roage pentru victoria
crestinilor.

Balderic relateazi faptul ci reactiile oamenilor la predica papei au fost diferi-
te: unii plangeau, altii tremurau de bucurie si unii oameni discutau despre proiectul
propus de papa. Trebuie si mentiondm faptul ci versiunea lui Balderic diferd de cea
a lui Robert Monahul cu privire la acest aspect. In versiunea lui Balderic, discursul
papei are structura retoricd a unei predici ce a avut un puternic impact emotional
asupra multimii. Aceasta contine anumite elemente tipice, precum citate din Biblie,
anumitor evenimente li se ofera o explicatie tipologica si istoricd. Cel mai probabil,
papa s-a adresat inaltului cler si a nobililor importanti, predica avind un caracter
sinodal®".

In concluzie, trebuie mentionat faptul ca cele trei relatdri sunt intr-o anumi-
td masura diferite atat in ceea ce priveste stilul folosit cat si continutul: in discursul

papei intalnim atit o predici, un discurs sinodal cu elemente juridice, canonice cat si

2 August C. Krey, 7he First Crusade..., p. 33.
30 August C. Krey, The First Crusade..., p. 33.
George Strack, , The sermon of Urban II in Clermont...”, p. 37.
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un discurs motivational de lupta. Au existat lungi discutii intre cercetari cu privire la
deosebirile celor 3 relatiri, in special cu privire la lerusalim, care nu este mentionat
de Fulcher de Chartres, prima cronici care vorbeste despre acest eveniment, dar este
mentionat de Robert Monahul, Balderic de Dol si de ceilalti cronicari ai cruciade-
lor®.

Comparand cele trei relatiri cu alte predici ale lui Urban al II-lea din surse
non-narative si cu predici ale predecesorului siu, Grigore al VII-lea rostite in cadru
sinodal, Georg Strack a concluzionat urmatoarele: Robert Monahul si Balderic au
scris in Franta, la mai mult de zece ani de la desfasurarea sinodului de la Clermont
cu scopul de a revizui din punct de vedere stilistic Gesta Francorum. De asemenea,
acestia sustineau impreund cu un numir important de nobili desfasurarea unei noi
campanii in Tara Sfantd. Cum ei se cunosteau, cel mai probabil intentionat au revi-
zuit stilul predicii rostite de Urban pentru a furniza predicatorilor, oratorilor, croni-
carilor o gama variata de optiuni si argumente retorice.

Posteritatea a demonstrat cd demersul lor a fost incununat de succes. Poves-
tea lui Robert a inspirat multi poeti, a fost tradusa in limbile vernaculare si chiar a de-
venit o populara carte de aventuri in secolul al XVI-lea. Versiunea predicii lui Urban
consemnati de Balderic a fost receptati ca o predici model fiind integratd in unele
manuscrise ale lui Humbert Romanul, De predicacione cruci. Pentru predicatorii care
au folosit De predicacione crucis, importanta predicii lui Urban nu era doar un exem-
plu ilustrativ al unei predici bune, ci, de asemenea, demonstreaza ca cruciada a fost
si continud s fie un razboi salvator proclamat de biserica pentru apirarea credingei.

Incepand cu secolul al XIV-lea, predica de Clermont a format o parte im-
portantd a marturiilor istoriografice cu privire la miscarea cruciatd, si mai mult a
reprezentat singurul exemplu al unei predici despre cruciada care a condus la un
demers victorios”. Totusi, cele mai multe surse non-narative sustin versiunea lui
Fulcher de Chartres. Acesta a scris la cinci ani dupi Conciliul de la Clermont®, nu a

fost implicat in eforturile unei noi campanii, asumandu-si sa scrie ceea ce a vizut si

32 Jonathan Riley Smith, 7he first crusade and the idea of the crusading, Ed. Con-
tinuum, London, 2003, pp. 18-22.

3 Penny J. Cole, The preaching of the crusades to the Holy land, 1095-1270, Ed.
Medieval Academy of America, Massachusetts, 1991, p. 217.

3 Pr. Prof. Dr. Emanoil Babus, Bizantul intre Occidentul Crestin si Orientul
Islamic, Ed. Sophia, Bucuresti. pp. 104.
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nu sa remodeleze un text existent. Acest lucru poate explica de ce acesta a descris un

papi care prezintd anumite documente cu foarte putind inflacirare retorica. Fulcher

cel mai probabil a descris un discurs sinodal, care conform protocoalelor, era cel mai
comun si uzual stil folosit de papi in secolul al XI-lea®.

D.C Munro a incercat in lucrarea sa The Speech of Pope Urban I1. At Cler-
mont, 1095% si realizeze o reconstructie cAt mai fideld a discursului papei Urban
al II-lea de la Clermont printr-o analizi comparativa a versiunilor discursurilor”,
constatand faptele separate date in fiecare din ele.

In continuare voi expune 10 elementele directoare ale acestui discurs pre-
cum si examinarea acestora in cadrul discursurilor cronicarilor analizate anterior in
lucrarea de faga.

1. Necesitatea ajutoririi fratilor din Est. Acest indemn este prezent in relatarea tu-
turor cronicarilor.

2. Apelurile de ajutor din partea celor din ,Est™®. Si acest element este prezent in
relatarea celor trei cronicari analizatd in acest studiu.

3. Avansul victorios al turcilor. Mentionat de Fulcher si Robert. Baldric nu are o
astfel de mentiune explicitd, dar toatd portiunea anterioard din discursul siu
presupune cunoasterea unei astfel de cuceriri.

4. Suferinta crestinilor din est. Acest element discursiv este mentionat foarte pe scurt
de Fulcher, discutat pe larg de Robert si intr-o masura mai mici de Baldric®.

5. Profanarea sau distrugerea bisericilor si a locurilor sfinte. Mentionat de Fulcher, de
Robert. Totusi Baldric de Dol ofere referinte extinse in lucrarea sa cu privire la
acest aspect.

6. Bogati si siraci deopotrivi ar trebui si meargd. Acest aspect al discursului este

35 George Strack, ,, The sermon of Urban II in Clermont..., pp.44-45.

3 Dana Carleton Munto, , The Speech of Pope Urban II. At Clermont, 10957,
in The American Historical Review, vol.11, Nr.2 (1906), pp.231-242.

7 Autorul pleacd de la premisa ca ideile vor fi exprimate folosind termeni variati
si ca fiecare autor isi va concentra atentia asupra aspectelor care il captiveazi cel mai mult, fird
aprofundarea excesivi a altor aspecte. Dupi o astfel de analizi, se va putea alege faptele care par si
fie solide si s se contureze astfel linii directoare ale observatiilor ficute de autor.

8 Prin Est trebuie sa intelegem Imperiul Bizantin.

39 Dana Carleton MUNRO, ,, The Speech of Pope Urban II....”, pp. 235-236.
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mentionat explicit doar de citre Fucher nu si de citre ceilalti cronicari®.

7. Toti cei care mergeau in cruciadd urmau si primeascd indulgentd plenard sau ierta-
rea completd a pdacatelor. Acest subiect este relatat in forme diferit in toate cele
3 marturii. Astfel pentru Fulcher, aceastd iertare a pacatelor era limitata exclusiv
pentru cei care mureau in expeditie. Robert Monahul extinde aceasta prevedere
la toti participantii, in schimb, Baldric insereazd o declaratie destul de nedefinita
cu privire la aceasta in discursul lui Urban catre cler.

8. Manifestiri ale dispretului fati de t urci. Toti cei trei cronicari au referinte destul
de precise cu privire la dispretul ardtat fatd de ,necredinciosi” si a cuceririlor
pe care acestia le-au ficut?'. In antitezi cu aceasti atitudine manifestati fagi de
turci, in discursul papei se pot gasi referinte clare cu privire la elogiul francilor

9. Obtinerea unei recompense eterne. Mentionatd de citre toti. Acestei referinte cu
valoare eshatologica i se contrapune indemnul cu privire la detasarea si lipsa
atasamentului pe care participantii la acest pelerinaj militar ar trebui si il aibd
fasa de aspectele mundane: bunuri, proprietiti etc.

10. Caracterul special al Ierusalimului. Acest aspect central se afld in centrul tuturor
relatarilor fie intr-un mod explicit in relatirile lui Robert Monahul si a episcopu-
lui Baldric sau implicit in versiunea lui Fulcher de Chartres. Totodatd, un aspect
comun care apare in toate mirturiile este suferinta la care sunt supusi crestinii
care triiesc in acest teritoriu. In mod particular, pentru a accentua aceastd stare
de fapt sunt folosite referinte cu privire la profanarea si desacralizarea Bisericii
Sfantului Mormant, ca element centralizator al tuturor crestinilor*.

Dana Munro considera ca Urban ar fi putut sd abordeze toate aceste subiec-

te, si poate si altele care nu au fost consemnate.

40 Intr-una dintre scrisorile emise de Popa Urban al II-lea dupi Sinodul de la

Clermont ce avea ca rol principal proclamarea publici a acestei actiuni militare, si anume scrisoa-
rea citre ,clerul si credinciogii din Bologna” sunt introduse anumite limitdri cu privire la participa-
rea la acest pelerinaj de naturd militard. Astfel, atdt clericii cat si persoanele laice aveau nevoie de
binecuvantarea expresi a episcopului respectiv a preotului pentru a intreprinde acest demers. (Cf.
Georg Strack, Pope Urban II and Jerusalem: a re-examination of bis letters on the First Crusade, in:
»The Journal of Religious History, Literature and Culture”, Nr. 2/1 (2016), pp.51-70).

4 Foarte probabil, in acest stadiul al discursului apar si referinte cu privire la
avansul turcilor in Spania.

42 Dana Carleton Munro, , The Speech of Pope Urban II....7, pp. 237-241.
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Este probabil ca indemnul sdu sa fi fost mult mai amplu decit ceea ce a fost
transmis in scurtele rapoarte. Cu toate acestea, bazindu-ne pe informatiile disponi-
bile, pare rezonabil sa concludem ca aceste 10 aspecte mentionate anterior au ficut

parte din discursul papei de la Clermont.

Concluzii

Predica de la Clermont, sustinutd de Papa Urban al II-lea, a reprezentat
un moment crucial in istoria crestinismului medieval, oferind o motivatie teologi-
cd complexd pentru declangarea Primei Cruciade. Prin apelul la eliberarea locurilor
sfinte si asocierea participarii la cruciad cu beneficii spirituale, precum absolvirea
de pécate conditionatd de pocidinta si implicare activa, discursul a mobilizat liderii
politici si masele populare, unificAind Europa crestini in jurul unei misiuni percepute
ca sacrd. Predica a reusit si combine dimensiunea spirituald cu interesele politice
ale epocii, raspunzind unei nevoi acute de solidaritate religioasi si de reafirmare a
autoritdtii papale. Aceasta analiza evidentiaza nu doar impactul teologic al discursu-
lui, ci si rolul sdu in redefinirea relatiilor dintre crestinatate si lumea islamici, precum

si in remodelarea identitdtii colective europene in contextul medieval.
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Unirea Principatelor, domnitorul Alexandru Ioan Cuza, reformele si

influenta acestora asupra bisericii.'

Pr. Drd. Ionel CUTUHAN

Abstract:

The Union of the Principalities under the ruler Alexandru loan Cuza
represented the fruition of a historical opportunity for the Romanians in the two
Principalities and the foundation of modern Romania. In the complicated historical
context where some of the great powers were against us, the Romanian Principalities
had wise and courageous people, who knew how to confront the great powers with
an accomplished fact - the Union of the Romanian Principalities into a single state.

This was followed by a series of radical reforms that oriented the country
towards development and progress in all spheres of its existence. In order to be able
to talk about the Union of the Principalities, it is necessary to have an overview of the
international context in which this centuries-old desire of the Romanians could be
fulfilled. In the mid-19th century, Europe was going through a very delicate period
from a political, military and social point of view. After the Napoleonic Wars ended,
the revolutions of 1848 broke out, events that completely changed the political and

social paradigm of the European states.

Keywords:
Union of the Principalities, Alexandru loan Cuza, 19th-century Europe,

Political reforms, Modern Romania

Contextul istoric- Rézboiul Crimeii - reconfigurarea influentei si
intereselor marilor puteri, preambulul unirii Principatelor.

Datorita extinderii rapide a imperiului rus, britanicii au devenit din ce in
ce mai nelinistiti de posibilitatea ca Rusia si ameninte imperiul lor colonial din

Est. Impreund cu francezii, britanicii au invocat principiul echilibrului de putere pe

! Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Paul Brusanowski, care si-a dat

acordul pentru publicare.
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continent pentru a interveni in Rusia si a slibi astfel influenta lui Nicolae 1.

In anii 1850, liderii britanici au exprimat ingrijorarea lor cu privire la
actiunile expansioniste ale Rusiei in India, Afganistan, Turcia, Moldova si Tara
Roméneasci si au ciutat sd giseascd o modalitate de a contracara aceasta amenintare’.

Radicina conflictului care a condus la Razboiul Crimeii a fost disputa
asupra Locurilor Sfinte din Palestina, unde drepturile pelerinilor catolici latini si
ortodocsi trebuiau reglementate intrucat pelerinii ortodocsi erau mai numerosi decit
cei catolici.

In 1757, sultanul a reglementat impirtirea Locurilor Sfinte intre pelerinii
ortodocsi si cei catolici. Catolicii au primit dreptul de a folosi alternativ Biserica
Sfantului Mormant si alte locuri de pelerinaj, iar la Betleem ortodocsii au primit
altarul principal din Biserica Nagterii Domnului. In plus, armenii au primit dreptul
de folosinta al anumitor altare.

Situatia era complicatd de faptul ci Franta era protectorul traditional al
catolicilor din Orient, in timp ce Rusia obtinuse protectia pelerinilor de rit ortodox.
Astfel, pe langd rivalitatea dintre pelerini, existau si doua rivalitati de influenta:
influenta franceza pentru catolici si influenta rusa pentru ortodocsi’.

Tncepénd cu anul 1774, influenta ortodocsilor si a Rusiei in chestiunea
Locurilor Sfinte a crescut constant, in timp ce Franta, slibitd de razboaiele
napoleoniene, nu a putut interveni direct in Orient. Astfel, pelerinii ortodocsi au
obtinut avantaje tot mai mari, cum ar fi controlul asupra Bisericii Sfintului Morméant.

La mijlocul secolului al XIX-lea, pelerinii ortodocsi aveau o pozitie mult mai
favorabila decat cei catolici. Napoleon al I1I-lea a incercat sa schimbe aceasta situatie,
astfel, guvernul francez a inceput negocierile cu turcii in mai 1850 pentru a contesta
pozitiile ortodocsilor din Palestina®. Echilibrul dintre Marile Puteri era fragil, iar
expansionismul rusesc tot mai pregnant si agresiv, pe fondul decaderii accelerate si

ireversibile a Imperiului Otoman’, a ingrijorat cercurile politice europene, mai ales

2 https://www.unitischimbam.ro/razboiul-crimeii-1853-1856/(4 febr 2024)

https://romania.mid.ru/ro/press-centre/arkhiv_novostey/disputa pentru lo-
curile sfinte din palestina adev rata cauz a r zboiului crimeii/ (10 febr. 2024)
4 hteps://www.academia.edu/20380910/RAZBOIUL CRIMEIl ~ (10 ian.

5

3

2024)
Ene-Vasile Sprincenatu, ,, Cestiunea Orientald”. Conceptul si elemente de istori-

ografie, in ,,Acta Moldaviae Meridionalis, XXXVIII, Ed. PIM Iasi, 2017, p.144.
282



1/2024

pe cele britanice, care-si simteau amenintate rutele comerciale, intrucat Rusia rdvnea
la teritoriile otomane dunirene, balcanice si la strimtorile Bosfor si Dardanele.

Sub pretextul protectiei popoarelor ortodoxe din Imperiul Otoman, a
inceput in 1853 razboiul intre Rusia si Turcia®.

Pentru a opri posibilitatea Rusiei de a se extinde spre vest, in anul urmator,
Anglia, Franta si Sardinia au invadat Rusia, in Crimeea. Dupa o serie de lupte grele
soldate cu moartea a peste 220.000 de oameni si dupd moartea tarului’, Rusia a
recunoscut infringerea si a cerut pace. Pentru Principatele Roméne aceasta a fost
sansa optima de a scapa de protectoratul rusesc si de suzeranitatea otomana, de a
deveni un stat unitar si independent, intrat sub garantia Marilor Puteri Europene,
care isi doreau o zona tampon in fata expansionismului rus.

Principatele au fost considerate ca fiind o extensie a Europei moderne in
regiunea estici a Europei. Principatele nu mai erau doar sub stapinirea otomana

strictd, ci fuseserd incluse in garantiile colective ale Marilor Puteri europene.

1. Congresul de la Paris

Congresul de la Paris a avut loc intre 13 februarie 1856 - 18 martie 1856 si
a Incercat sa stabileasca o noud ordine europeana dupa Rizboiul Crimeii, cu scopul
de a limita puterea rusi si influenta sa in sud-estul Europei. Impactul schimbirilor
aduse de Congres a avut asupra Principatelor Romane un puternic efect pe termen
lung, pregitind terenul pentru o iesire din sfera orientala si o deschidere citre Europa
Occidentald, si citre independenta de stat.

2. Tratatul de la Paris, semnat pe 30 martie 1856°, a stipulat ci sapte state
europene: Franta, Rusia, Sardinia, Anglia, Prusia, Turcia si Austria, vor avea un rol
de protectorat asupra Tarilor Romine, asigurindu-le autonomia administrativa. S-a
decis convocarea unor aduniri ad-hoc, formate din reprezentantii claselor sociale,
pentru a exprima dorintele populatiei privind viitoarea organizare a acestor teritorii.

Ulterior, puterile trebuiau si elaboreze o conventie speciald pentru Tarile Romane.

https://enciclopediaromaniei.ro/wiki/Congresul de la Paris (1856) (4 febr.
2024)
https://www.unitischimbam.ro/razboiul-crimeii-1853-1856/(4 febr 2024

8 Eugen-Tudor Sclifos, Congresul de pace de la Paris din 1856. Raporturile fran-
co-ruse si problema romdneasci in revista,, Tyragetia, serie noud, vol. IX [XXIV], nr. 2, Istorie.
Muzeologie”, Chisindu, 2015, p.155
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Tratatul a intensificat discutiile externe privind unirea Tarii Roménesti cu
Moldova intr-un stat unic. Marile puteri europene aveau interese diferite: Anglia,
preocupatd de integritatea Imperiului Otoman, nu sustinea formarea unui stat
roman independent, in timp ce Austria, avind interese comerciale in regiune, nu
era favorabila unirii. Franta si Rusia sustineau unirea, iar Turcia se opunea ferm,

considerand ci cele doud principate erau parte din teritoriul sdu.

Unirea Principatelor, consecinti a preocupirilor interne si externe.

Ideea unirii Principatelor a prins contur in mijlocul secolului al XIX-lea,
fiind sustinuti de mica boierime, populatia urbani si girinime. In 1847, desfiintarea
barierelor vamale a pregatit terenul pentru unirea politica, facilitind dezvoltarea
economicd si legiturile comerciale. Burghezia a sprijinit unirea, considerdnd ci un
stat puternic le-ar proteja mai bine interesele, iar marii proprietari sperau cd unirea

va facilita exporturile si crea o banci nationala pentru a-i ajuta s scape de datorii.

1. Principatele tnainte de unire, unionisti §i antiunionigti.

Intre 1857 si 1859, migcarea unionisti a fost complexa si disputatd. In
Moldova, unii boieri precum Sturzestii, Ghiculestii si Balsii erau antiunionisti,
colaborand cu consulul austriac Goedel si Poarta Otomana. Teama marii boierimi ci
unirea ar putea duce la emanciparea clicasilor a amanat dezbaterile privind problema
tdraneasca. Taranii doreau eliberarea de sub iobégie si legau unirea de improprietirire’.

In Moldova, comitete unioniste s-au format pentru a sprijini unirea
cu Muntenia, cel mai activ fiind cel din Iagi, inflintat pe 21 mai (6 iunie) 1856
compus, in cea mai mare parte, din membri ai corpului didactic, scriitori, boieri
mici. Comitetul unional din Neamg si-a dat adeziunea la cel din capitala. Cererea
de adeziune a fost semnati de un mare boier, 60 de boieri mici, 40 de «oameni
neboieri» i de toti calugdrii de la Mdnastirea Neamgului, in frunte cu staregul. Actul
de adeziune al judetului Roman a fost semnat de episcopul locotenent Nectarie,

arhimandritul Vartolomei, trei mari boieri, 40 de boieri mici si de vreo 20 locuitori

J Radu Rosetti, Pentru ce s au risculat tiranii, Ed. Atelierele grafice Socec,

Bucuresti, 1907, p. 318.
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din celelalte categorii sociale'®. In Muntenia, tineretul progresist a inteles importanta
tardnimii pentru realizarea unirii.

Congresul de la Paris hotirise ca Poarta sa convoace, in fiecare din cele
doua state, cite un divan ad-hoc, compus din reprezentantii tuturor claselor
sociale, care sd arate dorintele poporului relative la noua si definitiva organizare a
principalelor. Deoarece in art. 24 nu se preciza cid populatia avea s se pronunte si
asupra unirii, Turcia a incercat, prin firmanul de convocare al divanurilor ad-hoc, si
indice problemele pe care aveau si le discute, voind astfel ca si elimine din dezbateri,
chestiunea unirii. Turcia §i Austria au mai pretins ca membrii divanurilor sa nu fie
alesi, ci numiti de citre caimacami.

Caimacamul Toderita Bals, care a intrat in functie la 16 iulie 1856, a devenit
agentul imperiului otoman si al celui austriac, cu o atitudine net antiunionista,
unealta cea mai servila a Portii, care a putut astfel si se amestece in afacerile interne
ale Moldovei ca in timpul fanariotilor. La protestele energice ale Rusiei si Frantei,
Turcia si Austria, au fost nevoite si admita ca membrii divanurilor sa fie alesi si
sd aiba dreptul de a discuta orice chestiuni, care ar fi fost in legitura cu viitoarea
organizare a statelor romanesti.

In aceasta situatie Turcia si Austria s-au gindit si manevreze in asa fel incit
s fie alegi, in divanurile ad-hoc, numai antiunionisti. Alegerile din Moldova, care
urmau si le dea rezultatul dorit, trebuiau organizate de omul lor de incredere, de
Toderitd Bals. Acesta muri insd la 1 martie 1857"".

Dupi acest eveniment partidul unionist moldovean a cerut curmarea
amestecului abuziv al Turciei si Austriei in afacerile interne ale Moldovei.

Totusi turcii au numit caimacam pe Nicolae Vogoride, fiul lui Stefanache
Vogoride, fost bei de Samos. Nicolae Vogoride a primit de la Poarta instructiuni
secrete si promisiunea ci va fi sustinut pentru a fi ales ca domnitor al Moldovei, dacd

in alegeri vor iesi antiunonistii. De aceea el a mentinut in posturi ministrii numiti

10 N. Grigoras, 24 ianuarie 1859 Unirea Moldovei si Tiirii Roménesti si formarea
Statului National-Roménia, in ,, Mitropolia Moldovei si Sucevei revista oficiald a Arhiepiscopi-
ei lasilor si a Episcopiei Romanului si Husilor, Anul XXXV, Nr. 1-2, ianuarie -februarie 1959,
Redactia si Administratia: Sfinta Arhiepiscopie a Iasilor, strada Stefan cel Mare, nr 46, Iasi, 1959,

pp. 8-9.

1 N. Grigoras, 24 ianuarie 1859 Unirea Moldovei si Jiirii Romainesti si formarea

Statului National-Roménia, ...p. 10.
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de Toderita Bals si s-a inteles cu consulul austriac asupra masurilor de luat pentru ca
alegerile si fie cistigate de antiunionisti. Urmarind realizarea acestui plan el a luat o
serie de masuri.

Prefectii au primit ordin ca si dizolve comitetele unioniste, sa confiste
programele si proclamatiile acestora si si aresteze membrii unionisti de frunte, care
erau numiti «tilhari de unionisti». O parte din unionistii arestati au fost eliberati
dupi ce au dat declaratii scrise ca nu vor mai face propaganda pentru unire. Nicolae
Vogoride si sustinatorii lui, dindu-si seama ci pierd partida, s-au gindit si elimene
din listele electorale pe toti unionistii si chiar pe cei care se arataserd numai ca
simpatizanti ai unirii.

Din cauza aceasta unionistii, care pind atunci protestaserd numai impotriva
abuzurilor guvernamentale, se gindeau si foloseasci ultima arma de lupta care le mai
ramisese, rascoala.

Desi Turcia s-a aritat, la un moment dat, dispusi ca si admiti revizuirea
listelor electorale, totusi a ordonat lui N. Vogoride sa tina alegerile. Cu toate acestea
din cei care au fost inscrisi in listele electorale intocmite de guvern nu s-au prezentat
la votul din 12 iulie decit un numir foarte redus, infim chiar.

Tiranii au fost fortati sa voteze de formd, prin asa zisi delegati, care au
fost obligati si semneze niste procese verbale redactate de comisiile electorale.
Interventiile sustinute ale puterilor favorabile unirii i-au ficut pe turci si anuleze,
la 24 august 1857, alegerile din Moldova. Au fost revizuite listele electorale astfel ci
de data aceasta din cei 83 de membri alesi ai divanului, numai 2 au votat impotriva
unirii'%.

Dintre membrii clerului au fost alesi in divanul ad-hoc al Moldovei Filaret
Scriban, egumenul de Slatina Calinic Miclescu, din partea manastirilor, arhimandritul
Neofit Scriban din partea clerului din Iagi, arhimandritul Melchisedek din partea
clerului din Husi §i preotul Matcas din partea clerului de la Roman.

Mitropolitul, ca presedinte al divanului, care s-a deschis la 4 octombrie 1857,

in cuvintul de deschidere, a vorbit despre Moldo-Roméni'®. El a votat pentru unire si

12 N. Grigoras, 24 ianuarie 1859 Unirea Moldovei si Jiirii Romanesti si formarea

Statului National-Roménia, ...p. 11.
B Dimitrie A.Sturza, Insemnitatea divanurilor ad hoc din lasi si Bucuresti in

istoria Renagterii Romdniei de -vol. 4 lucririle divanurilor ad hoc din lasi si Bucuresti, extras din
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a spus: ,,Unde-i turma acolo-i si pastorul”'*. Protoiereul Dimitrie Matcas a declarat
cd alegitorii sii, care reprezentau tot clerul de Roman, l-au rugat ,,cu lacrimile in ochi
ca sa voteze pentru doringele rostite in programul nagional: Unirea Principatelor™.
Astfel, in sedinta din 19 octombrie, divanul ad-hoc al Moldovei a votat «Unirean.
Dupa terminarea votirii, Mitropolitul, pe baza art. 79 din Regulamentul Adunirii, a
declarat ca adunarea a votat Unirea.

In Tara Romineasci opinia publici s-a bucurat de o libertate pe care n-o
cunoscuse cea din Moldova. In Muntenia, in ziua de 21 octombrie, cind s-a votat
unirea de citre divanul ad-hoc, n-a fost nici un vot contra.

Votul ambelor divane a gisit un larg ecou in presa europeani. In felul
acesta Turcia, desi fusese sustinutd de Austria si Anglia, desi folosise constringerea si
coruptia, n-a reusit sd inabuse avintul miscarii pentru unire. Votarea unirii de catre
ambele aduniri romanesti au ingrijorat profund puterile care i se opuneau. Poarta a
trimis, la 28 octombrie, o nota de protest tuturor puterilor semnatare ale tratatului
de la Paris.

Intre timp cancelariile europene duceau tratative pentru a cidea de acord
asupra atitudinii pe care trebuiau s-o ia fata de doleantele exprimate de divanurile ad-
hoc. Unii reprezentanti ai puterilor semnatare ale tratatului de la Paris erau enervari'®
de faptul ci in divanul ad-hoc al Moldovei se discutau toate problemele care stau
la baza unui stat modern si indepedent, ca: invagimintul obligatoriu si gratuit,
suprimarea jurisdictiei consulare, darea in judecatd a guvernului existent, libertatea
cultului, un singur sinod pentru ambele tari, reorganizarea armatei, neutralitatea,

egalitatea in fata legilor, impozite proporgionale, responsabilitatea ministeriala,

,»Analele Academiei Romane, seria II, Tom. XXXIII,- Memoriile sectiunii istorice”, Librariile So-
cec ex Co C. Seftea si Libriria Nationala, Bucuresti, 1911, p.601. ,, Moldo-Romanii de astizi
sunt toti tot una, ci au o origine, un sange, o patrie; o istorie, o credintd, un Dumnezeu! Si ne
silim dari ca totdeauna s fim asd ca s fim vii, si ca s invieze intru noi, iubita noastrd patrie. Sa
ne intrecem numai prin lucrarea virtutilor. Numai virtutile si meritul sd ne deosebeasca inaintea,
lui Dumnezeu: i inaintea scumpei noastre natii”.

1 Dr.Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, ,, Unde-i turma acolo-i i
pastorul”. Participarea Mitropolitului Sofronie Miclescu la infiaptuirea Unirii Principatelor Ro-
mdne, 1859, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1985, p. 130

= N. Grigoras, 24 ianuarie 1859 Unirea Moldovei si Jirii Romanesti si formarea
Statului National-Roménia, ...p. 12.

16 N. Grigoras, 24 ianuarie 1859 Unirea Moldovei si Tiirii Romanesti si formarea
Statului National-Roménia, ...p. 13.
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desfiintarea capitulatiilor, improprietdrirea taranilor etc. Cu aceasta ocazie unii mari
proprietari, inspdimintati, au vorbit despre ideile comuniste ale celor care voiau
improprietarirea si si-au aparat darz dreptul de proprietate asupra mosiilor.

Membrii clerului din divan au sustinut chiar existenta, incd la inceputul
intemeierii statului, a unei proprietati taranesti libere. Amendamentul la problema
tirineasci a fost semnat de Arhimandritul Neofit Scriban, de Arhimandritul
Melchisedek Stefanescu'” i de Vasile Malinescu.

Delegatii tarani din divanul ad-hoc al Tarii Romanesti, care au cerut
improprietirirea, au fost combatuti de I. C. Bratianu'®. Dupa cum aveau si
dovedeascid ulterior, cea mai mare parte a burgheziei nu voia adevirata rezolvare a
problemei agrare ci un tirg cu mosierimea pe socoteala firdnimii.

Pentru a curma toate aceste discugii, care nelini§teau reactiunea, Poarta a
emis firmanul de dizolvare al divanurilor.

Conferinta de la Paris, care trebuia sa hotirasci organizarea Principatelor, s-a
deschis la 22 mai 1858. Delegatul turc s-a declarat, de la inceput, impotriva unirii,
fiind sustinut de delegatul austriac. Delegatul plenipotentiar rus, Kisseleff, a declarat
cd nici o hotdrire nu poate fi definitiva daci nu s-ar fi admis unirea Principatelor. El
a mai propus ca noul stat s aibd dreptul de a incheia tratate, independent de Poarta.
Acelasi delegat a atras atentia membrilor Conferingei ca Rusia previzuse Unirea prin
Regulamentul Organic. Interventia lui Kisseleff a stingherit mult chiar pe delegatul
Frantei, care renuntase la ideia unirii i era in ciutarea unui compromis. Kisseleff a
mai scos in evidentd faptul ci daca puterile semnatare ale tratatului de la Paris voiau
s ia locul Rusiei, spre a apdra interesele Principatelor, trebuiau sd solutioneze orice
neingelegeri care s-ar fi ivit intre ele si Poarta.

Dupi discutii aprinse si sedinte interminabile Conferinta de la Paris a dat
o noud Constitutie Principatelor, mai precisi decit Regulamentul Organic si in
unele privinti chiar mai avansatd, dar care nu reprezenta, in esentd, decit o lucrare
intocmita superficial, de compromis, fiindca cei care o redactasera nu cizuserd de

acord asupra multor principii si nici chiar asupra planurilor de lucru, si ignorasera,

v Dimitrie A. Sturza, Insemnitatea divanurilor ad hoc din lasi si Bucuresti in

istoria Renasterii Romdéniei de -vol. 4 lucririle divanurilor ad hoc din lasi si Bucuregti, ... p. 677.
18 Dimitrie A. Sturza, Insemnitatea divanurilor ad hoc din lasi si Bucuresti in

istoria Renasterii Romdéniei de -vol. 4 lucririle divanurilor ad hoc din lasi si Bucuresti, ... p.765.
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in cea mai mare parte, cererile unanime ale maselor populare. Despre neajunsurile
si contradictiile din Constitutie Dimitrie Bolintineanu in cartea sa ,,Viata lui Cuza
Voda” declara: ,,Constitutia seamind cu Satana”. Consulul francez Victor Place a
facut observatia justd ci puterile semnatare ale tratatului de la Paris ,,si-au bétut joc
de sperantele unui popor in suferinga” *°.

Noua Constitutie datd Principatelor de puterile protectoare a avut si
prevederi progresiste, ca desfiingarea tuturor privilegiilor, scutirilor i monopolurilor.
Pentru prima dati s-a garantat, intr-o lege fundamentala a statelor roménesti,
libertatea individuald §i egalitatea inaintea legilor. Prin art. 46 al Conventiei s-a
prevazut ca «moldovenii si muntenii sint cu totii egali inaintea legilor si de o potriva
trebuiau primiti in dregitoriile publice in ambele ¢ari». Muntenii si moldovenii, de
orice rit crestin ar fi fost, se bucurau de aceleasi drepturi politice, care puteau fi
extinse asupra locuitorilor de alte credinte, pe bazd de lege. Conventia mai prevedea
revizuirea neapiratd a legii care reglementa raporturile dintre proprietarii de pamint
si tdrani, in vederea imbunatitirii soartei acestora din urma.

Daca intr-o oarecare masura, in ceea ce priveste organizarea internd a
Moldovei i Tarii Roménesti, Conventia de la Paris cuprindea unele prevederi
cu caracter progresist, in relagiile externe cu Poarta, n-a adus aproape nimic nou.
Autonomia Principatelor a fost confirmatd si garantatd de puterile semnatare ale

tratatului de la Paris.

2. Unirea Principatelor consecinti a contextului extern si a stridaniei
unionistilor.

Opera Conferintei de la Paris, concretizata in Conventie, reprezintd
un compromis intre principii opuse, care se videsc in insdsi numele noului stat
,,Principatele Unite, ale Moldovei si Valahiei”, care totusi erau doud. Lipsa grava a
Conventiei a fost ci n-a stabilit nici unirea, nici separatia Principatelor si ci a creat

un regim hibrid, pentru aplicarea ciruia trebuia s se bizuie pe Comisia Centrald

9 Dimitrie Bolintineanu, Viaga lui Cuza Vodi memoriu istoric, Editura noua

librarie George loanide, Bucuresci, 1869, p. 32.
20 N. Grigoras, 24 ianuarie 1859 Unirea Moldovei si Jiirii Romanesti si formarea
Statului National-Roménia, ...p. 16.
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de la Focsani*'. Deocamdata, insi, nimeni nu-si da seama de slibiciunea acestui
organism. De asemenea s-au acordat Portii drepturi prea mari. Lucrul principal a
fost insa proclamarea principiului unirii. Ramanea ca populagia din ambele state
romanesti s desdvarseasca restul, ceea ce a si ficut. Deputatii unionisti au cazut de
acord ca sd propuna si sd sustind in adunare alegerea ca domnitor a lui Al. I. Cuza®.

Adunarea pentru alegerea domnitorului Moldovei s-a intrunit in ziua de
5/17 ianuarie. Era aproape sigur ci avea sa fie ales candidatul unionistilor. Opozitia,
pentru a contesta valabilitatea alegerii, nutrea speranta ¢ mitropolitul nu va veni
sa prezideze sedinta. El insd a venit si a rostit o scurtd cuvintare, in care a spus ca
trebuie ales ca domnitor acela ,,carele mai mult meritd increderea obsteasca si ale
ciruia legdturi cu tara inchezdsluiesc mai mult priincioasele cugetiri ale sale catre
compatrioti” %, Aceste cuvinte se refereau la candidatul partidului unionist. In ziua
alegerii sustindtorii lui Grigore Sturza, vizindu-se in minoritate, au votat pentru
Alexandru Ioan Cuza. De asemenea si sustindrcorii lui Mihail Sturza, dindu-si seama
cd este pierdutd cauza candidatului lor, I-au votat pe Al. I. Cuza, pentru a nu-si
instrdina simpatiile noului domnitor*.

Mitropolitul amintindu-si de cuvintele rostite in divanul ad-hoc: ,,unde
este turma va fi i pastorul”, a votat si el pentru ,,domnul colonel Alexandru Cuza,
domnul stapanitor al Moldovei”. Deci candidatul grupului unionist din adunare a
intrunit unanimitatea voturilor celor prezenti in afard de al sau. ,,Pentru intiia oard
in Moldova - scrie Victor Place - s-a ficut o alegere fard sa se cheltuiasca un singur
galben. Nu au lipsit cu toate acestea incercirile, si sint mai in stare ca oricine a afirma
cd principele Mihai Sturza nu s-a dat indardc a oferi mai multe milioane, pentru
a cumpdra voturi. Pretutindenea a fost respins... Alegerea Colonelului Cuza este

biruinta deplini a ideilor unioniste si liberale asupra vechiului sistem de coruptie™.

2 N. Grigoras, 24 ianuarie 1859 Unirea Moldovei si Tiirii Romanesti si formarea

Statului National-Roménia, ...p. 18.

22 Prof.univ. dr. Nicolae Isar, Istoria Moderni a Romanilor 1848-1878, Partea a
II-a, Ed. Fundatiei Roménia de miine, Bucuresti, 2005: p.41.

» N. Grigoras, 24 ianuarie 1859 Unirea Moldovei si Jiirii Romainesti si formarea
Statului National-Roménia, ...p.20.

u N. Grigoras, 24 ianuarie 1859 Unirea Moldovei si Jiirii Romainesti si formarea
Statului National-Roménia, ...p.22.

» N. Grigoras, 24 ianuarie 1859 Unirea Moldovei si Tiirii Romanesti si formarea

Statului National-Roménia, ...p.16.
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Dupa alegere, Mitropolitul, ca presedinte al adunirii, a anuntat rezultatul,
in uralele si aplauzele deputatilor si ale publicului din tribune. Noul domnitor a

depus jurimintul in fata adunarii.

Domnitorul Alexandru Ioan Cuza.

Alexandru Ioan Cuza a fost primul domnitor al Principatelor Unite si al
statului nagional Romania, despre care s-a scris chiar din timpul vietii sale, fiind
ldudat de prieteni si colaboratori, dar si atacat si detestat de citre adversari. Dimitrie
Bolintineanu a scris incd din anul 1868 ,,Viata lui Cuza Voda”, dupi care pani la

sfarsitul secolului nu a mai aparut nici o scriere despre el.

1. Alexandru loan Cuza pind la Revolutia de la 1848.

S-a nascut la Barlad la 20 martie 1820, ca membru al unei familii
boieresti moldovene din partile Falciului, foarte probabil in orasul Barlad®. Tatal
siu, loan Cuza, a avut rangul de postelnic in vremea domnitorului Ionitd Sandu
Sturdza®”. Mama sa, Sultana Cozadini, provenea dintr-o familie grecoitaliand din
Constantinopol, stabilitd in Principatele Roméne.

Despre scoala, asa cum ne relateazd A. D. Xenopol ,, fu asezat spre invatiturd
intai la pensionatul lui (Victor) Cunin din lasi unde invatau deodati cu el Vasile
Alecsandri, Neculai, lon si Panaite Docan, Mateiu Millo, Nicu si Evghenie Alcaz,
Alex. Mavrocordat si Mihail Kogilniceanu. Dupa ce stitu aici pand la 1831 fu trimis
la Paris spre a-si desavarsi cursurile licee pand ce lud bacalaureatul in litere. Diploma
lui fu eliberata de Sorbona a 10 decembrie 1835 si se afld astdzi in posesia lui Teodor
Rosetti solescu stranepot al Elenei Doamna”®®. Sa inscris apoi la Facultatea de Drept
(1835-18306) si in Societatea economistilor din Paris continuind in tard (1837-1840)
la Academia Mihaileana din lasi. A ficut parte din Milifia Moldoveneasca (1839-
1840), a fost presedintele Judecatoriei Covurlui (1842-1845), aga (1843). La 30

aprilie 1844 sa cisatorit cu Elena Rosetti, care ii va sta alaturi pind la moarte.

26

2002, p. 162.

27 Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Vodi, Ed. Stiintifica,
Bucuresti, 1966, p 59.

28 A. D. Xenopol, Domnia lui Cuza-Voda, Tipografia Editura ,Dacia” P. Iliescu
& D. Grossu, Iasi, 1903, p.19.

Pr. lon Vicaovan Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne volumul 2, Ed. Trinitas lasi
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2. Alexandru Ioan Cuza de la Revolutia de la 1848 pind la alegerea sa
ca domnitor

O datd cu izbucnirea Revolutiei de la 1848, Cuza sa aliturat tinerilor
moldoveni participanti la Adunarea de la Hotelul Petersburg din lasi (27 martie
1848), unde a fost redactat primul document programatic al revolutiei romane
pasoptiste, Petitia Proclamatie”. Arestat din ordinul domnitorului Mihail Sturdza, a
reusit s scape de sub escortd, la Galagi, impreund cu alti revolutionari. S-a refugiat
in Transilvania unde a participat la Adunarea de la Blaj din mai 1848%, apoi in
Bucovina de unde, datoriti izbucnirii holerei, este nevoit si plece la Viena de aici la
Paris, apoi la Constantinopol. De acolo porneste spre tard insotind pe noul domn al
Moldovei Grigore Ghica.

La instaurarea noului domn moldovean Grigore Ghica (1849-1856) om
cu vederi liberale, Cuza a primit functia de presedinte al Judecitoriei Covurlui,
ramAnand in acest post pAna in 1851, an in care a ocupat, pentru scurt timp functia
de director al Ministerului de Interne al Moldovei. Atit ca presedinte al judecitoriei
cat si ca director al Ministerului de Interne, Cuza s-a remarcat ,,printr-un respect
profund fata de lege, printr-o cinste exemplari si printr-o adinca intelegere fata de
tirdnime”. in perioada 1851-1854, a cilatorit in Austria, Franta, Italia si Cehia.
Pentru a treia oara, a redevenit presedintele Judecitoriei Galati (1854-1856), apoi
parcilab al tinutului Covurlui (1857). In 1856 a fost numit parcilab de Galati, a fost
integrat in armati si avansat la gradul de maior in 1857. In acelasi an a demisionat din
postul de parcilab in semn de protest fad de incercarea caimacamului (loctiitorului
domnesc) Nicolae Vogoride de a falsifica rezultatele alegerilor pentru Adunarea ad-
hoc a Moldovei. Gestul sau i-a adus un imens prestigiu in rindul miscarii politice
unioniste, confirmand inci o datd imaginea de cinste si corectitudine pe care o
cipatase deja’. O datd cu refacerea alegerilor, a fost ales in Adunarea ad-hoc din

Moldova ca deputat de Galati (1857). Un an mai tarziu a fost inaintat la gradul de

» chrome-extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/hteps://biblioteca-

digitala.ro/reviste/carpica/27-carpica-XXVII-14.pdf (12 ian. 2024)
30 Pr. Ion Vicovan Istoria Bisericii Ortodoxe Roméane volumul 2,...p. 162.

Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Voda, ..., p.66

Cornelia Marinescu si llies Campeanu et Alii, Enciclopedia Universali Britan-

nica, vol. 4, Enciclopedia Universald Britannica, vol. 4, Editura Litera International, Bucuresti, p.

338.
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colonel si de ajutor de hatman in Militia Moldoveneasci. In acelasi an a devenit

caimacam si vicepresedinte al Adunirii Elective.

3. Alegerea lui Alexandru Ioan Cuza.

A fost ales domnitor al Moldovei la 5 januarie 1859, iar prin alegerea sa la
24 ianuarie, la Bucuresti, ca domnitor si al Tarii Romanesti, s-a efectuat pasul decisiv
pentru unirea celor doud principate®.

A urmat apoi lupta diplomatici pentru recunoasterea dublei alegeri, intrucit
Poarta otomana, care potrivit conventiei de la Paris trebuia sa acorde firmamul de
investiturd a noului domn, considera alegerea lui Cuza pentru Tara Roméneasca ca
o violare a Conventiei §i nu a recunoscut-o. Austria care nu si dorea un stat unit si
puternic al romanilor, de asemenea nu a recunoscut aceasti alegere. Anglia dorind
sa sprijine Turcia a adoptat o atitudine rezervatd. Tarile care au sprijinit in mod
hotarét de la inceput dubla alegere a lui Alexandru Ioan Cuza au fost: Franta, Rusia
si Sardinia. Intrucat Prusia era in relatii antagonice cu Austria, a recunoscut alegerea.
Pentru clarificarea acestei situatii s-a convocat la Paris Conferinta care si-a inceput
lucrarile la 26 martie 1959.

Pe 14 aprilie 1859 a inceput un razboi dintre Austria si Piemontul sustinut
de Franta. Pentru a nu isi complica situatia, temindu-se de ridicarea impotriva
ei atita romanilor ct si a ungurilor, in cele din urma Austria a recunoscut dubla
alegere. Dupa prelungite tergiversari Turcia s-a vizut nevoitd si acorde investirea

domnitorului.

Reformele instituite de domnitorul Alexandru Ioan Cuza si influenta
acestora asupra bisericii.

Unirea Principatelor din 1859 a reprezentat fundamentul formarii unui
nou stat, menit si aduci prosperitate unor largi paturi ale societatii, beneficiind
de regimul Regulamentului Organic. Alegerea lui Alexandru Ioan Cuza a deschis
calea reformelor si reinnoirii institutionale in Principatele Unite, in conformitate cu

principiile moderne stabilite de Conventia de la Paris din august 1858.

33 Cornelia Marinescu si Ilies Cimpeanu et alii, 2010, p. 337
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Conventia a introdus principii avansate precum responsabilitatea ministrilor,
inamovibilitatea magistratilor, accesul la tron pentru orice cetitean cu venituri
de 3000 de galbeni®, fira conditii de rang, egalitatea in fata legii si impozitelor,
eliminarea privilegiilor si monopolurilor. De asemenea, a recomandat revizuirea
legilor privind relatiile dintre proprietari i cultivatori. Domnitorul Cuza, adept al
progresului, s-a aliniat cu fortele liberale care militau pentru reforme mai ample,

inclusiv reforma agrara.

1. Ansamblu de reforme sociale, economice, politice si culturale.

Unirea Principatelor din 1859, a insemnat baza crearii unui stat nou cu
menirea de a aduce bunistare la paturi cit mai mai largi de beneficiari ale regimului
Regulamentului organic.O data cu dubla alegere a lui Alexandru Ioan Cuza s-a deschis
pentru Principatele Unite Roméne un drum larg pentru reformarea si reinnoirea
institugiilor statului, cadrul ,legal” european, pentru realizarea acestui proces fiind
creat, de altfel, de insesi stipulatiile Conventiei de la Paris din august 1858.

Reformele au transformat cele doua principate intr-un stat unitar si modern.
Aceste reforme se bazau pe programele revolutionare din 1848. Conventia pusese
in vigoare o serie intreagd de principii moderne”: responsabilitatea ministrilor,
inamovibilitatea magistratilor, dreptul oricirui cetitean cu un venit de 3000 galbeni
de a ocupa tronul, adoptarea oricirui impozit numai in temeiul unui vot favorabil al
Adunirii, egalitatea cetdtenilor in fata legii si a impozitelor si accesul egal la functiile
publice, desfiintarea privilegiilor, a scutirilor si a monopolurilor etc. De asemenea,
Conventia a recomandat prin articolul 46 si se treacd ,fard intrziere” la ,,revizuirea
legii care reglementeaza raporturile dintre proprietarii pimantului si cultivatori™,.
Domnitorul nu era atasat de nici un partid, dupa cum aprecia consulul francez de la

lasi, Victor Place, nu era ,nici alb, nici rosu™, respingind atit tendingele retrograde

34 ***Conventiune pentru organisarea definitivi a Principateloru-Unite-Romdne

din 7 august 1858, Articolul 13, https://legislatie.just.ro/Public/DetaliiDocument/21852 (8 ian.
2024)

35 Dan Berindei, Reformele din timpul domniei lui Alexandru loan Cuza, in ,,Stu-
dii si articole de istorie XVII, 19727, Intreprinderea poligrafici ,, 13 Deumbrie 1918”. Societatea
de Stiinte Istorice din Republica Socialisti Romania, Bucuresti, 1972, p.29.

3 hteps://legislatie.just.ro/Public/DetaliiDocument/21852 (5ian. 2024)

37 Victor Slavescu, Domnitorul Cuza si Victor Place, Ed. ,,Cartea Romaneasci”,
Bucuresti, 1942, p. 105.
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ale mosierimii, cit si radicalismul unei parti a burgheziei si maselor orisenesti,
inclina indeosebi spre elementele politice liberale, care militau pentru un program
de reforme mai accentuat.

Cu toate acestea, procesul a fost ingreunat de caracterul incomplet al unirii
si de restrictiile impuse de prevederile electorale stabilite prin Conventiei de la Paris,
precum si de criza economica din anii 1857-1858.

Unificarea politico-administrativi a fost o prioritate in prima parte a
domniei lui Cuza, care a domnit separat in cele doua tiri timp de trei ani. El a reusit
sd obtind recunoasterea dublei alegeri de catre puterile europene la 25 august 1859,
care a fost punctul de plecare pentru un intreg ansamblu de reforme i a promovat
unirea concretizatd pe plan administrativ-politic. Memorandumul din vara anului
1860 a sprijinit procesul de unificare, iar in noiembrie 1861, unirea administrativa a
fost oficial recunoscuta.

Meritul realizarii Unirii depline a celor doua principate a revenit in primul
rind lui Cuza. Luind sub directa sa supraveghere activitagile de politicd externd
ale Principatelor Unite, domnitorul a dat dovada in acest domeniu a unor calititi
deosebite’®. Dupi recunoagterea unirii, s-a format Adunarea Roméniei compusi din
deputatii celor doua Aduniri si a fost alcituit un Guvern unic in ianuarie 1862.
Bucurestiul a devenit capitala Principatelor Unite, iar ziua de 24 ianuarie a fost
stabilitd ca sarbitoare nationald, ca o confirmare a unitatii statale.

Pe plan legislativ, Comisia Centrald a depus eforturi pentru unificare, iar in
domeniul militar, s-a procedat incd din vara anului 1859 la strAngerea laolaltd a celor
doud armate in tabdra de la Floresti, iar administratiile si uniformele au fost unificate.

Legislatia fiscald a fost unificatd, iar reforma fiscala a fost materializata prin
instituirea impozitului personal §i a contributiei pentru drumuri, generalizatd asupra
tuturor barbatilor majori, printr-o noua lege a patentelor, prin instituirea impozitului
funciar i alte mésuri care au ficut ca la sfirgitul anului 1861, in pragul deplinei lor
unificari administrativ-politice, Principatele Unite Roméne si fie dotate cu un sistem

fiscal modern.

38

Dan Berindei, Reformele din timpul domniei lui Alexandru Ioan Cuza... p.30.
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S-a infiintat Directia Centrald a Postelor pentru intreaga tard, s-au unificat
Serviciile Sanitare, s-a creat Directia Generald a Arhivelor Statului, in general,
institutiile concentrindu-se la Bucuresti, luAndu-se si alte masuri care au contribuit
la modernizarea statului, inclusiv, pe plan cultural, s-a infiintat prima universitate
din tard la Iasi, pe care domnitorul a inaugurat-o la 26 octombrie 1860%.

Unificarea a pregatit terenul pentru reforme fundamentale, in special reforma
agrard. Masurile adoptate, precum reorganizarea departamentelor, constructia cailor
ferate si secularizarea averilor manastiresti, au fost parte din planul de reforme. Odatd
ce Mihail Kogilniceanu a preluat guvernul la sfarsitul anului 1863, s-a trecut la etapa
decisivd a reformelor. La 13 decembrie 1863, la propunerea guvernului, Adunarea
a votat secularizarea averilor ménastiresti. Era o masura de insemnitate majord, in
temeiul cireia se dorea recuperea a peste un sfert din teritoriul national, inchinat
pind atunci Locurilor Sfinte®.

S-a procedat la infiintarea Scolii superioare de stiinge i a Scolii superioare de
litere, apoi, la mai putin de un an, a Universitaii din Bucuresti.

S-au elaborat urmatoarele legi: o noud lege a pensiilor, Lege pentru
infiintiarea Curtei de Compturi 24 ianuarie 1864, (la 57 de ani de la infiintarea
de citre Napoleon I a Curtii de Conturi a Frantei)*!, la data de 12 februarie 1864
lege pentru organizarea armatei in Romania, legea contabilitigii(Legea nr. 1751/5
decembriel1864), Legea 396 31/03/1864 privind consiliilor judetene, Codul penal si
Legea 1150 25/11/1864 a instructiunii publice, crearea Consiliului de Stat, precum
si alte reglementiri, au fost concretizari ale guvernului Kogilniceanu in cadrul
procesului de modernizare a statului.

Aducerea in dezbatere a reformei agrare a dus la izbucnirea unui violent
conflict intre guvern si majoritatea Adunirii. A urmat dizolvarea Adunirii, pe calea
loviturii de stat. Poporului i s-a supus spre adoptare prin plebiscit Statutul dezvoltator
al Conventiei de la Paris i 0 noui lege electorald*’. Lovitura a sporit puterea lui Cuza,

si totodatd a inliturat monopolul politic asupra majoritatii in Adunare.

3 Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Voda, ..., p.94.

Dan Berindei, Epoca Unirii, Ed. Academiei Republicii Socialiste Rom4nia,
Bucuresti, 1979, p.61.

4 Bogdan Murgescu (coordonator) et alii, Istoria Curtii de Conturi a Romdiniei
(1864-2004), Ed.Evenimentul Roménesc - Tipogrup Press, Bucuresti, 2005, p.3.

2 Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Vods, ..., p. 245.
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Sanctiunea poporului prin plebiscit §i recunoagsterea noii stiri de lucruri
de citre puterea suzerana si puterile garante a creat posibilitatea decretirii legii
rurale in sensul programului pasoptist si procedindu-se la o improprietirire a
tardnimii clacase. Prin Legea rurald din 14/26 august 1864, 406.429 tirani au fost
improprietariti cu loturi de teren agricol (1.654.964 hectare), iar aproape alti 60.000
de sateni au primit locuri de casa si de gradina®®. Aceasta lege a reprezentat unul
din cele mai insemnate evenimente ale istoriei Roméniei din secolul al XIX-lea. Prin
reforma din 1864 se intregea pe plan social actul istoric din ianuarie 1859 prin care se
crease statul national. Ultimii ani ai domniei lui Cuza au fost apoi caracterizati prin
adoptarea altor masuri, care in ansamblu s-au incadrat procesului de modernizare.
A fost adoptat sistemul metric, a fost decretat Codul civil, s-au afirmat drepturile
autocefale ale Bisericii Roméne fatd de Patriarhia din Constantinopol, s-au luat
misuri impotriva jurisdictiei consulare.

Reformele realizate in cei sapte ani de domnie ai lui Alexandru Ioan Cuza au
pus bazele organizatorice ale statului modern roman. In ansamblu, domnia lui Cuza
are o insemndtate primordiald prin aceea ci a pus bazele statului unitar, dar totodatd
si a statului modern. Domnia lui Cuza s-a incheiat, datoriti actiunilor monstruoasei
coalitii*, in noaptea de 11/23 februarie 1866, cind militari au pitruns in palat si l-au
arestat pe Cuza. Aceasta nu a opus rezistentd, ci a semnat documentul de abdicare.
La data de 3 mai 1873 a murit la Heidelberg iar osemintele sale au fost aduse si

inmormantate la mosia sa de la Ruginoasa®.

1V. 2 Impactul reformelor asupra Bisericii.

Legislatia adoptatd in timpul domniei lui Alexandru Ioan Cuza si reformele
izvorate din aceasta au avut o influentd deosebitd atat asupra vietii sociale, economice,
politice, militare, culturale, dar mai ales asupra vietii bisericesti. Este drept reformele

adoptate erau foarte progresiste pentru acel timp, insi erau in totald conformitate cu

“ hteps://ro.wikipedia.org/wiki/Reforma_agrar%C4%83_din_1864 (10 ian.
2024)

i Denumirea cu care a rimas in constiinta colectivi alianta dintre radicali si con-
servatori impotriva lui Alexandru Ioan Cuza. Este important de mengionat ci aceasta denumire
a fost datd ulterior abdicirii domnului de oamenii politici care au rimas loiali fostului domn.
Scopul a fost acela de a crea in mentalul colectiv o imagine defavorabild acestei aliange nefiresti.

4 Pr. Ion VICOVAN Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne volumul 2,...p. 162.
297



Studia Doctoralia Andreiana

schimbitrile petrecute in viata tarii.Dintre masurile care au avut impact asupra vietii
si organizrii bisericii au fost:
. secularizarea averilor manastiresti, anularea autonomiei financiare a celor

sase minastiri chinoviale (Neamt Secu, Agapia, Viratic, Adam si Vorona)*,

. desfiintarea Caselor Centrale, legea privind numirea episcopilor si
mitropolitilor,
. organizarea unitdtilor bisericesti, inviatimantul teologic, clerul, disciplina

preoteascd, obligativitatea limbii roméne in serviciul divin,

. legea pentru inmormantari,
. Legea Comunald, Legea Rurald, Codul Civil si
. decretul organic pentru reglementarea schimei monahale si altele.

Legea nr. 1.251 din 15 decembrie 1863 pentru secularizarea averilor
Minastiresti, ca de altfel si alte reglementari care privesc biserica au avut ca principald
cauzd criza financiard cu care s-a confruntat domnitorul Alexandru loan Cuza
inca de la inceputul domniei sale si care a durat pand la sfarsitul acesteia. Lipsa
resurselor pentru punerea in aplicare a reformelor planificate pentru toate sferele de
activitate, l-a determinat pe domnitor si priveasci acolo de unde si-ar putea atrage
resursele financiare. Pentru a intelege sistemul financiar din acea vreme trebuie si
privim asupra mecanismului de constructie bugetard. Bugetul tarii era compus din
doua pirti distincte: bugetul general statului si bugetul Ministerului cultelor si al
instructiunii publice.

Bugetul general al statului cuprindea totalitatea veniturilor realizate din
impozite directe si indirecte, din veniturile domeniilor statului si alte venituri
bugetare, din care se efectuau ulterior cheltuielile statului pe capitole si categorii
cum ar fi: tributul citre poarta otomani salariile angajatilor civili, intretinerea
militiei, plata pensiilor, plata serviciului postal, datoria publicd, intretinerea scolilor
comunale, precum si cheltuieli de infrastructura®.

Bugetul Ministerului cultelor si instructiunii publice functiona independent,
ca a doua visterie i se forma din veniturile eparhiilor, ale manistirilor neinchinare,

veniturile scolilor si spitalelor rezultate din contributii si donatii, sau din exploatarea

46 Pr. Ion Vicovan Istoria Bisericii Ortodoxe Romane volumul 2,...p. 164.

47 Paul Lucian Brusanowski, Stat si bisericd in vechea Romdniei intre 1821-1825,

... p-48.
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diferitelor mosii apartinind scolilor si spitalelor. Toate aceste veniturile erau
administrate de Casele Centrale ale clerului si ale scolilor care se bucurau de autonomie
administrativi si financiard. Cheltuielile acestui buget erau formate din cheltuieli de
intretinere a eparhiilor, manistirilor neinchinate (paméntene), scolilor si spitalelor,
salariile angajatilor Ministerului, ai Casei Centrale si alte cheltuieli ocazionale®.

Intrucit acest buger era administrat autonom si eficient, pe situatiile
financiare anuale era inregistrat in fiecare an excedent bugetar. Analizind situatia
celor doud bugete s-a putut trage concluzia cd trecerea in patrimoniul statului a
activelor Casei Centrale ar putea constitui o sursa eficientd de finantare.

Insi argumentul principal pentru secularizarea averilor ministiresti a fost
problema mosiilor administrate de mandstirile inchinate. La acea vreme in Muntenia
erau 69 de ministiri, dintre acestea 35 erau inchinate, iar in Moldova erau 122 de
mandstiri, dintre care 29 erau inchinate. Ponderea proprietatilor bisericesti raportatd
la suprafata totald agricold si forestiera a Principatelor Romane era in Muntenia, de
16,55% pentru cele neinchinate si de 11,14% pentru cele inchinate, iar in Moldova
de 12,16% pentru cele neinchinate §i de 10,17% pentru cele inchinate, totalizand
aproximativ un sfert din teritoriul de atunci al Romaniei®.

Din punct de vedere fiscal erau doua categorii de averi bisericesti:

Prima in care intrau cele ale eparhiilor si ale minastirilor neinchinate, ale
ciror venituri erau varsate in vistieria Casei Centrale, sia doua categorie in care intrau
mindstirile inchinate locurilor sfinte, care profitind de protectia autoritatilor tariste
pe de o parte si a celor otomane pe de altd parte, se sustrigeau de la plata oricaror
dari catre vistierie. Tot in categoria neplatitorilor la vistierie erau cele sase mandstiri
chinoviale din Moldova (Neamt, Secu, Varatic, Vorona, Adam si Agapia), care nu
intraserd sub incidenta legislatiei privind manastirile si Casa Centrald, astfel ci isi
administrau in mod autonom averile. Procesul de secularizare a averilor manistiresti
a fost mai amplu si a cuprins urmiroarele etape:

1. Inliturarea autonomiei celor sase ministiri chinoviale din Moldova si

sechestrarea averilor acestora;

48 Paul Lucian Brusanowski, Stat si bisericd in vechea Romdniei intre 1821-1825,

.. p.50.
® *** Dictionar de istorie economici si istoria gindirii economice, Ed. All Beck,

Bucuresti, 2005, pp. 132 — 133
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2. Destintarea Caselor Centrale in sensul contopirii bugetului acestora cu
bugetul general al statului.

3. Secularizarea propriu-zisd a averilor minastirilor inchinate.

Chestiunea mandstirilor chinoviale si suspendarea mitropolitului Moldovei.

In vara anului 1859 guvernul a inliturat autonomia financiari a celor sase
mdnastiri chinoviale. Averile acestora au fost trecute sub controlul Ministerului
Cultelor, adica a Casei Centrale. Printr-o hotirare a Consiliului de Ministri din
1860, aprobata si de Adunare si intirit de domnitor, venitul manistiresc intra direct
in vistieria tarii*.

in septembrie 1859 Mitropolitul Moldovei, Sofronie Miclescu, a protestat
energic fari de aceastd misuri. In martie 1860 a inaintat un memoriu aspru chiar
in Adunarea garii, in care s-a plans de actele arbitrare ale autoritdtii guvernamentale,
acuzate ca subminau autoritatea
bisericeasca si spirituala, reprezentatd de mitropolit. Prin aceasta a inceput un grav
conflict intre Stat §i Bisericd, care s-a adancit tot mai mult de-a lungul lunilor
urmatoare.

La 16 august 1860, au fost deshiintate, prin decret domnesc, doud manastiri
(Doljesti, langd Roman, §i Zagavia, din jud. lasi), precum si 31 de schituri. Bisericile
acestora au fost transformate in licasuri de cult parohiale, iar in inciperi au fost
amenajate scoli satesti sau asezaminte sociale. Cilugarii au fost mutati in alte manastiri.
Mihail Kogilniceanu a motivat misura prin aceea ci respectivele schituri erau zidite
pe mosii particulare, ce nu mai apartineau ctitorilor, iar mulgi dintre vieguitorii lor,
abdicand de la menirea lor, ficeau uneori opozitie Guvernului. Sechestrarea averilor
mainastirilor chinoviale a fost doar unul din motivele conflictului. Astfel, cabinetele
ministeriale au introdus de la sine putere impozite noi, modificAind dispozitiuni
regulamentare aflate inca in vigoare™.

Au fost sechestrarea de citre Guvern o partea dintre mosiilor care fusese
lisate mitropolitului pentru folosinta sa personali. A urmat apoi suspendarea

mitropolitului Sofronie Miclescu, prin Decretul din 7 noiembrie 1860, si trimiterea

50 Pr. Ion Vicovan Istoria Bisericii Ortodoxe Romane volumul 2,...p.164.

31 Paul Lucian Brusanowski, Stat si bisericd in vechea Romdniei intre 1821-1825,

.. p-53.
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in surghiun la méinastirea Slatina®. La 18 januarie 1861 Mitropolitul a demisionat iar
Guvernul a acceptat demisia. In ziua de 18 mai 1861 mitropolitul sofronie Miclescu
si-a dat obstescul sfarsit fiind inmormantat in Mandstirea Neamt.

A fost inlocuit cu arhiereul Chesarie Sinadion, iar din 7 mai 1863 cu
nepotul fostului mitropolit, Calinic Miclescu. Acesta a ocupat functia de locotenent
(loctiitor) de mitropolit, pind in 18 mai 1865, cind a fost numit, prin decret

domnesc, mitropolit al Moldovei.

3 Desfiintarea Caselor Centrale.

In anul 1859, veniturile Casei Centrale din Muntenia reprezentau 42% din

veniturile vistieriei generale; in schimb in Moldova reprezenta doar mai pugin de
10%. In condiiile crizei de lichidititi existente in Principatele Unite, vistiernicii
diferitelor guverne nu au putut rezista tentatiei de a se folosi si de veniturile Caselor
Centrale. Inceputul a fost ficut, prin impunerea unei taxe anuale de 10% din
veniturile tuturor proprietagilor imobile ale manastirilor pimantene si inchinate ale
mitropoliilor i episcopiilor®.
Dar cei 10% nu au fost considerati suficienti, dat fiind faptul ca performanta
gestiondrii Caselor Centrale a fost net superioara gestiondrii bugetelor de Stat. Casele
Centrale s-au aflat sub un dublu control, al Ministerului Cultelor si al Bisericii.
Drept urmare, veniturile care intrau aici au fost mult mai bine chivernisite.

Pe langa cresterea fiscalitdtii, guvernul a inclus pentru prima oari in buget
unificarea veniturilor, in sensul ci veniturile Casei Centrale au fost integrate in vistieria
generald a Statului, masurd cu totul nelegala. La 19 octombrie 1860 vistiernicul
(ministrul de Finante) propus in Consiliul de Ministri ,,concentrarea tuturor Caselor

publice la Ministerul de Finange”, suprimand astfel vistieria Caselor Centrale*.

52 Niculae Serbanescu, ,,150 de ani de la nasterea lui Alexandru Ioan Cuza,

1820-20 martie-19707, in BOR, an LXXXVIII, 1970, nr. 3-4, p. 356.

33 Nicolae Dobrescu, Studii de istoria Bisericii Romdne contemporane, vol. 1

(1850-1895), Bucuresti, 1905, p.55.
54 Paul Lucian Brusanowski, Stat si bisericd in vechea Romdniei intre 1821-1825,

.. p.57.
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4 Secularizarea averilor mindstirilor inchinate si neinchinate.

Asa cum am mai precizat mosiile manastirilor inchinate locurilor sfinte au
fost cauza de la care a pornit necesitatea secularizirii averilor mandstiresti, intrucit
in covarsitoarea majoritate veniturile acestor mandstiri erau trimise peste granitd, iar
cilugarii greci care le administrau nu se ingrijeau de intretinerea mandstirilor si nici
nu achitau sumele datorate la buget. Initial a fost ganditd o secularizare doar pentru
minastirile inchinate, insd pentru a nu fi invocata discriminarea de citre cilugarii
greci a trebuit sa fie incluse in acest proces si manastirile autohtone.

Desfiintarea Caselor Centrale a reprezentat in fapt secularizarea a averilor
eparhiilor si ale manastirilor pAmantene, adicd a tuturor averilor bisericesti autohtone.
Averile manistirilor inchinate rimdseserd la acel moment neatinse de masurile
Guvernului.

La inceput nu a existat nici o deosebire in ceea ce priveste darile datorate de
minastirile inchinate si de cele neintinate. Ulterior minastirile inchinate au ajuns si
fie considerate de Locurile Sfinte doar ca mijloace de venit, fird a mai socoti datoria
lor fata de Principatul pe teritoriul caruia se aflau. Mai mult, au inceput s neglijeze
intretinerea mandstirilor care le aveau in administrare, acestea ajungind intr-o
stare deplorabild, iar numirul cilugarilor din aceste mandstiri era intr-o continud
descrestere.

Problema principala care privea de méinastirile inchinate era modul despotic
in care calugirii greci le administrau, datoriile imense acumulate prin neplata
debitelor catre stat si indiferenta sfidatoare fatd de statul roman a ierarhilor greci,
sustinuti de Poarta Otomana. Pentru a remedia acestd stare de lucruri, la 10 aprilie
1812 s-a stabilit ca manastirile inchinate si verse anual vistieriei statului suma de
200.000 lei, iar ulterior un sfert din venitul lor anual.

Locurile Sfinte au ignorat aceastd indatorire, astfel ci in anul 1859 valoarea
datoriei mandstirilor inchinate fati de stat era in Muntenia de 16.565.062 lei pentru
obligatiile de dupa 1844, precum si o restanta de 2.925.062 lei pentru neplata
dajdiei de % din veniturile lor cunoscute; in Moldova datoria era mai mica, anume
de 1.466.520 lei, reprezentind intervalul de timp 1856-1859>. Situatia aceasta nu

a mai putut fi toleratd de noul regim al lui Cuza, iar Guvernul a hotarat la 25 aprilie

% Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Vods, ..., p.94.
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1859 ca egumenii mandstirilor inchinate ,sa depunid in Casa statului veniturile
mosiilor lor™® si au instituit sechestru asupra bunurilor mobile si imobile. Masura
luatd a starnit nemultumirea egumenilor, iar 21 dintre acestia au raspuns printr-o
adresa colectivd ca nu se pot conforma, intrucit atributiile lor nu le ingaduie acest
lucru. Guvernul nu a cedat, amenintind cu masuri mai drastice, astfel cd egumenii
au oferit statului suma de 50.000 de galbeni, dar sub conditia de a nu se executa
sechestrul. Guvernul a primit banii in sedinta din 22 iulie 1859, dar fard sa se
angajeze la sistarea sechestrului, deoarece a considerat respectiva suma drept acont la
debitele citre stat datorate de manastirile inchinate din Muntenia®.

La 25 noiembrie 1862, Guvernul a decis stringerea in vistieria statului a
sumelor provenite din arendarea mosiilor manistirilor inchinate, iar forul legislativ
a aprobat, la 3 ianuarie 1863, trecerea sumei de 20.000.000 lei in bugetul statului®®.
Aceastd masurd anticipa secularizarea ce urma si fie reglementatd si aplicata mai
tarziu, deoarece sumele odatd intrate la buget puteau fi cheltuite in modul in care
avea s dispund guvernul.

In urma acestei misuri ierarhii greci au intervenit la Poartd cu plangeri, iar
ministrul de externe turc Ali Pasa, i-a trimis lui Cuza la 13 januarie 1863 un protest
fatd de aceastd ,spoliere a manistirilor”, iar la 2 aprilie 1863 s-a adresat Puterilor
garante pentru convocarea unei comisii de arbitraj”. Clericii greci din tara, incurajati
de demersul Portii si-au accentuat atitudinea sfidatoare la adresa guvernului, ajungand
sd treaca la actiuni potrivnice.

In fata unei astfel de reactii autorititile rom4ne s-au vizut nevoite si ia masuri
pentru impiedicarea arendirii frauduloasi a mosilor de catre egumenii greci sau
sustragerilor de bunuri pretioase din mindstirile inchinate. In acest sens generalului
Cristian Tell ministrul cultelor de la acea vreme a cerut prefectilor si nu incuviinteze
aprobarea pasapoartelor de iesire din tara egumenilor greci fira aprobarea ministrului
de culte si a Mitropoliei, decit daca acestia lasau in locul lor ,,garanti responsabili”
care si aiba grija de obiectele pretioase din respectiva manastire. Ulterior Consiliul

de Ministri a hotdrit ca arendarea mosiilor manistirilor inchinate si se faca doar prin

> Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Vods, ..., p.95.
57 Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Voda, ..., p. 146.
58 Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Vods, ..., p. 151.

39 Paul Lucian Brusanowski, Stat si bisericd in vechea Romdniei intre 1821-1825,

.. p-60.
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licitatie publicd, in prezenta staretilor respectivelor mandstiri in localul Ministerului
si in prezenta Consiliului de Ministri.

In vara anului 1863, guvernul a decis alocarea sumei de 14 milioane lei
pentru intretinerea §i repararea lacasurilor manastirilor inchinate, dorind prin aceasta
s atraga atentia Puterilor garante asupra situatiei deplorabile in care se aflau acestea.

La 18 junie 1863, prin Ordonanta domneasca s-a dispus ca ,,toate obiectele
pretioase necesare pentru exersarea cultului divin ce se afli in bisericile acelor
mandstiri sa fie puse sub de aproape priveghere a protopopilor locali si in caz de
trebuinga chiar a autoritailor civile”. Ulterior, s-a decis ca si ,documentele de orice
natura si acte aflate in acele monastiri, sa se depund intr-una din monastirile mai bine
garantate din Bucuresti si din Iasi, adicd Vaciresti si Golia, avand, spre mai buna a lor
asigurare, paza unui post militar bine intocmit”®

Pentru a avea o evidenta cit mai clard asupra situatiei patrimoniale din
minastirile inchinate, ministerul cultelor si Mitropolia au delegat o comisie de clerici
si mireni care si realizeze inventarul tuturor obiectelor si documentelor. Cu ocazia
controalelor efectuate Comisia a constatat multe abateri savarsite de staretii greci,
motiv pentru care unii dintre ei au si fost destituiti®. Ministrul Justitiei a emis o
circulari citre presedintii tribunalelor din tara prin care ii atentiona asupra faptului
cd, proprietarul tuturor averilor mandstirilor inchinate este guvernul tdrii si cd orice
inscris prezentat de citre egumeni greci sd nu fie acceptat, intrucit manastirile au fost
inchinate Sfintelor locuri spre folosinga si nu in proprietate.

In aceste conditii domnitorul Alexandru Toan Cuza impreuni cu guvernul
au considerat ci pentru tara cel mai potrivit lucru este excluderea de la administrarea
mandstirilor inchinate a cilugdrilor greci si clarificarea prin lege a situatiei juridice a
acestor mandstiri si a bunurilor detinute.

Pentru faptul ci Locurile sfinte nu mai beneficiau pe viitor de veniturile
generate de mdnastirile inchinate, domnitorul a propus acestora o compensare

financiard substantiald pentru bunurile manastiresti, dar oferta a fost refuzata de

0 N. Serbianescu, 150 de ani de la nasterea lui Alexandru loan Cuza, 1820-20
martie-1970, in ,,Biserica Ortodoxa Romand, Anul. LXXXVIII, nr. 3-4,” 1970, p. 383.
ol Paul Lucian Brusanowski, Stat si bisericd in vechea Romdniei intre 1821-1825,

... p-6L.
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ierarhii greci, care cereau respectarea protocolului XIII al Conventiei de la Paris®. In
fata unei posibile conferinte internationale care ar fi complicat situatia, Cuza a decis
s actioneze rapid si sd propuna legea secularizdrii, care a si fost votatd.

Legea® a generalizat secularizarea la toate bunurile manistiresti, indiferent
daci erau autohtone cu conducere romaneascia sau inchinate Locurilor sfinte
cu conducere straind, pentru a evita acuzatiile de discriminare. Acest act a fost
sustinut de opinia publica romaneasca si de Franta. Rusia, Poarta, Anglia si Austria
au contestat legea, protestind. Cu toate acestea, protestele nu au avut un caracter
intransigent, iar Cuza a reusit sa finalizeze secularizarea, beneficiind de un context
international favorabil si de sprijinul national. Actul secularizarii a fost primit cu
entuziasm de cetdtenii romani, dar a provocat reactii diverse in afara ¢arii. State si
grupuri progresiste au salutat misura, in timp ce cercurile reactionare au criticat-o.
Franta si Italia au avut reactii pozitive, in vreme ce Anglia s-a opus initial din motive
legate de principiul proprietitii si solidaritatea cu Turcia®.

lerarhii greci au reactionat cu inversunare, refuzind despagubirile oferite de
statul roman si chiar planificAnd actiuni violente impotriva lui Cuza si a lui Costache
Negri, reprezentantul tarii la Constantinopol. Cu toate acestea, planurile lor nu au
avut succes®.

Marile Puteri ostile secularizarii (Rusia, Turcia si Anglia), au organizat o
conferintd la Constantinopol pentru a stabili despigubirile pentru cilugarii greci.
Franta s-a opus acestei conferinte si a sugerat o intelegere directd intre Roménia
si Patriarhul de Constantinopol, dar aceasta nu a fost urmati. In final, Cuza
a raspuns favorabil sugestiilor ambasadorului francez, demonstrind o atentie
deosebitd fata de relatiile diplomatice. Ambasadorul Frantei la Constantinopol se

opunea unei conferinte internationale pentru solutionarea acestei chestiuni, dorind

si prelungeascd negocierile pand cind calugdrii greci ar fi acceptat despigubirile

62 *** Conventie din 7 august 1858 Conventiune pentru organisarea definitiva

a Principateloru-Unite-Romane, Publicat in Monitorul Oficial din 7 august 1858. https://legisla-
tie.just.ro/Public/DetaliiDocument/21852 (7 ian. 2024)
6 *#* Legea nr. 1.251 din 15 decembrie 1863 pentru secularisarea averilor Mo-
nastiresci Publicat in MONITORUL OFICIAL nr. 251 din 17 decembrie 1863. https://legisla-
tie.just. ro/pubhc/DetaluDocument/4i§2 (7 ian. 2024)
Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Voda, ..., pp.197-200.

6 Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Vods, ..., p.202.
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oferite de Roménia. Acesta a incercat si-l convingd pe ministrul de externe francez
si nu trimitd instructiuni privind conferinta, iar in schimb a sfatuit patriarhul de
Constantinopol si negocieze direct cu Romania. Cu toate acestea, patriarhul spera
sa obtini mai mult prin intermediul Marilor Puteri. In final, conferinta a avut loc si
a stabilit modalititile de platd a despagubirilor. Totusi, cilugarii greci au tergiversat
lucrarile comisiei care trebuia sd evalueze bunurile, refuzind si prezinte actele de
proprietate si contestand autoritatea acesteia. Aceasta atitudine a dus la frustrari chiar
printre sustinitorii lor, dar, in cele din urma, a favorizat pozitia Romaniei®.

Initial, Cuza i guvernul roman au oferit 80 de milioane de piagstri ¢/, dar
ulterior au crescut oferta la 102 milioane de lei. In contextul negocierilor, au aparut
acuzatii de coruptie, implicAnd influenta ambasadorului englez, sir Bulwer, si cererea
de mitd pentru prietena sa, doamna Aristarchi. Propunerea a fost de a oferi 40.000
de lire sterline pentru a facilita acceptarea sumei de 102 milioane de piastri de catre
cilugarii greci®®. Cu toate acestea, guvernul romén nu a acceptat acest aranjament.
In final, ambasadorul englez a schimbat pozitia si a inceput si sprijine solutionarea
problemei prin acceptarea propunerii roméane, recomandand calugirilor greci si
accepte oferta.

Desi initial guvernul roman a oferit 102 milioane de piastri, ambasadorul
Angliei, sir Bulwer, a continuat sa ridice pretentiile, sugerdnd o suma de 200 de
milioane de piagtri, din care s se scada datoriile cilugarilor greci. Cu toate acestea,
pozitia Romaniei a fost ferma, refuzind sa ofere mai mult de 150 de milioane de
piastri. In ciuda presiunilor, inclusiv din partea Rusiei, care sugera o despagubire
mult mai mare, Romania a beneficiat de sprijinul Frantei si a reusit sa isi mentind

oferta initiald. In cele din urmd, Rusia si-a schimbat pozitia, favorizand o solutionare

66 Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Vods, ..., p.217.

67 C. Herteliu, Consideratii economice asupra secularizdrii averilor mandstiresti,
in Simpozion National ,,Probleme Actuale ale Economiei Globale” — volumul I, Editura Univer-
sitaria, Craiova, 2005, pag. 192-194, ,,...Statul roman se oferea si despigubeasc Locurile Sfinte
cu suma de 80 milioane de piastri, pentru cele 1,01 milioane de hectare. Echivalentul in aur era de
8,86 tone de aur. Aceasta inseamna 8,78 grame aur pentru un ha... Pentru comparatie, in aceiasi
perioada (1867), SUA cumpirau de la Rusia intreaga suprafagi a Alaskdi (170 milioane ha) pentru
suma de 7,2 milioane USD de aur (178,2 tone aur), aproximativ 4,24 centi (1,05 grame aur)
pentru un ha. In 1803 SUA au cumpirat de la Franta teritoriul Louisianei (peste 207 milioane ha)
plitind 15 milioane USD, aproximativ 7,2 centi (1,79 grame aur) pentru un ha”
o8 Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Vods, ..., pp.209
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a problemei conform propunerilor romane®.

Guvernul tarist a realizat cd nu mai poate modifica situatia si a decis sd
accepte solutia unei despagubiri rezonabile pentru calugarii greci, dar printr-o casd
speciala creata conform protocolului din mai 1864, nu direct intre guvernul roman si
cilugiri. Romania a obtinut un imprumut de la Banca ,,Societe Generale de 'Empire
Ottoman” pentru a acoperi despagubirea de 150 de milioane de piastri’, cu conditia
ca acordul sia devind definitiv doar dupid rezolvarea internationald a chestiunii.
Ambasadorul francez a sustinut pozitia Roméniei, argumentind ci oferta roméina
este mai solidd decit alte garantii. Declaratiile ambasadorului francez si influenta
acestuia asupra celui englez au contribuit la decizia finali.

Puterile garante nu erau dispuse sd sustina la nesfarsit pretentiile comunitatilor
grecesti. Intrucit ierarhii greci au refuzat si accepte suma stabiliti pentru compensatie
si pusa la dispozitie prin casa speciali creatd conform protocolului din mai 1864, in
final aceastd garantie a fost desfiintatd, in felul acesta grecii pierzand sansa primirii

despégubirilor.

5 Organizarea unitdtilor bisericesti.

Dupa unirea politicd a Principatelor, domnitorul Alexandru Ioan Cuza a
intreprins o serie de actiuni in vederea organizirii si unificarii bisericesti din cele
doua Principate, precum si asigurarea statutului de autocefalie la bisericii roméne.
Intrucit organizarea ierarhiei bisericii din Principate la acea vreme era inci in stare
de separatism, Cuza a solicitat adunarii legislative a Romaniei sa elaboreze legislatia
pentru infiintarea unei autoritati sinodale centrale si pentru unificarea bisericeasca’'.

Fiind un act de o deosebita importantd, s-au elaborat mai multe proiecte de
lege, asupra cirora s-au facut consultari cu reprezentantii bisericii si s-au desfasurat
dezbateri publice. Aflind de proiectul legislativ, patriarhul de la Constantinopol,
Sofronie al III-lea a cerut mitropolitului Nifon al Ungro-Vlahiei, in scrisoarea din
8 februarie 1864 sa-1 sfatuiasca si si-l mustre, chiar cu pregul jertfei, pe domnitorul

Cuza pentru abaterea de la dogma ortodoxa.

@ Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Vodi, ..., pp.210-2015.
70 Constantin C. Giurescu, Viata si opera lui Cuza Vods, ..., p.216.
71 N. Serbianescu, 150 de ani de la nasterea lui Alexandru loan Cuza, 1820-20
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La 30 aprilie 1864 mitropolitul Sofronie i-a transmis patriarhului urmatorul
rispuns: ,cu mirare m-am gandit asupra mustrarilor ficute prin epistola Voastrd
sinodald si patriarhald; pentru cd nimeni pani astizi nu s-a gandit §i sunt convins ci
niménui niciodatd nu-i va trece prin gind, de a se introduce schisma intre Biserica
mumi si Biserica fiicd [...], insd atunci cAnd progresul neamului si gradul siu de
dezvoltare intelectuali va cere oarecare ameliorare si din punctul de vedere al acestei
oranduieli, asigur pe Inalt Prea Sfintia Voastri ci Biserica roména [...] nu va neglija
legéturile ei vesnice existente cu Biserica muma, cu care se cunoaste pe sine reciproc
de garantd, atat in ceea ce priveste credinga, cit si viata”’* La 3 decembrie 1864 a fost
elaborat si la 6 decembrie 1864 promulgat Decretul organic, care a fost completat
cu doua regulamente: Regulamentul pentru alegerea membrilor Sinodului general
al Bisericii Roméne si Regulamentul interior al Sinodului general, votate, impreund
cu Decretul organic, in Camera §i Senat la 20 januarie 1865, respectiv 12 februarie
1865, drept Lege pentru numirea de metropoliti si episcopi eparhioti in Roménia”.

Decretul a continut cinci capitole dezvoltate in 26 articole iar la capitolul
I, art.] s-a previzut unificarea Bisericii Ortodoxe din cele doua fost principate
romanesti si atribuirea statutului de autocefalie. La art. 2 s-a previzut infiintarea unui
Sinod central si a mai multor Sinoade eparhiale iar la art. 3 a s-a evidentiat unitatea
dogmatica a Bisericii Roméne cu Biserica ecumenici de la Constantinopol.

Capitolul II se referea la alcituirea Sinodului general din ierarhii existenti,
precum si din cate trei deputati, alesi din fiecare eparhie, fie preoti de mir, fie laici
cu cunostinge teologice. Sinodul eparhial era alcituit din episcop sau mitropolit,
ca presedinte, apoi din cite trei membri ai clerului, alesi pentru sinod, din decanii
Facultatilor de teologie din Bucuresti si lasi si din rectorii Seminariilor.

Capitolul III cuprindea atributiile Sinodului general, ca ,putere legislativa,
administrativa si judecatoreasca’.

Capitolul IV era dedicat Sinoadelor eparhiale si atributiilor acestora.

72 Corneliu G.Zivoianu, ,Mitropolitul Nifon Primat al Romaniei (1850-

1875). Viata si activitatea”, in ,,Studii Teologice (ST), seria a IlI-a, an. 52, 2000, nr. 3-4”,
Bucuresti, p.115.
& Paul Lucian Brusanowski, Stat si bisericd in vechea Romdniei intre 1821-1825,

.. p.72.
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Regulamentul pentru alegerea membrilor Sinodului general al Bisericii
Roméne cuprindea trei capitole dezvoltate in 21 de articole, unde era previzut cine
putea fi ales in Sinodul general, precum si modul de alegere. Regulamentul interior
al Sinodului general a fost format din zece in care erau cuprinse 67 de articole.

La 11 ianuarie 1865, domnitorul Alexandru Ioan Cuza a emis ordonanta
domneascd, nr. 34, prin care, la art. 1 decreta: ,,Prea Sfingia Sa Pirintele mitropolit
din Bucuresti va purta titlul de mitropolit Primat al Romaniei™“.

Ulterior, dupi abdicarea domnitorului, Sinodul general intrunitla din 1 iulie
-10 august 1867 si la 1 iulie 1869, a elaborat pachete legislative care au reglementat
foarte clar si precis organizarea vietii bisericesti dupa unificare.

In ceea ce priveste invatimantul teologic s-a previzut, infiintarea de scoli
psaltice la Mitropolii si eparhii. De asemenea s-a votat si infiintarea de Conservatoare
de muzica vocald bisericeasci la Iasi si la Bucuresti. De asemenea s-a infiintat o faculte
de teologie, cu acelasi drept ca si celelalte facultiti de stat, studentii fiind intretinugi
tot de citre Stat in internat, iar profesorii urméind si aibi aceleasi salarii §i drepturi
ca si profesorii de la celelalte facultati”.

Alte reglementari care au avut impact asupra vietii bisericesti sunt cele care
privesc clerul, disciplina preoteasca, obligativitatea limbii roméne in serviciul divin,
legea pentru inmormantiri, Legea Comunala, Legea Rurala, Codul Civil si decretul

organic pentru reglementarea schimei monahale.

Concluzii

Intr-un context istoric in care imperiul rus a inceput si se extindi, puterile
occidentale si-au vizut interesele amenintate. In anul 1853 a inceput rizboiul intre
Rusia si Turcia. Pentru a opri posibilitatea rusiei de a se extinde spre vest, in anul
1854 Anglia, Franta si Sardinia au invadat Rusia, in Crimeea. Dupi infringerea
Rusiei Principatele Roméne au fost considerate ca fiind o extensie a Europei moderne
in zona de est, prin aceasta avind sansa de a scipa de sub protectoratul rusesc si de

suzeranitate otomana.

74 N. Serbianescu, 150 de ani de la nasterea lui Alexandru loan Cuza, 1820-20
martie-1970,...p.388.
75 Paul Lucian Brusanowski, Stat si bisericd in vechea Romdniei intre 1821-1825,

. p.79.
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Dupa ce statele semnatare ale Tratatului de la Paris au garantat Principatelor
autonomia administrativd, unionistii din ambele principate au gisit calea legald
si practica, prin care au putut s sivarseasca Unirea Principatelor. Alexandru Ioan
Cuza, personalitatea cea mai potrivitd pentru infaptuirea Unirii, laudat si venerat
de unii, atacat si detestat de altii, a fost cel care a conceput si aplicat marile reforme
necesare fundamentirii Statului Modern Roman.

In ceea ce priveste biserica, prin secularizarea averilor minastiresti s-a adus
o insemnata paguba in ceea ce priveste patrimoniul manistirilor, si in fapt Bisericii,
dar prin aceasta s-a scos de sub stdpanirea straind patrimoniul manastirilor inchinate,
care erau sub administrarea si beneficiul cilugarilor greci. De asemenea prin legislatia
adoptata s-a realizat organizarea si sustinerea parohiilor, precum si accesul facil al
ierarhilor roméni in Sinodului general al Bisericii Romane si unitatea bisericeasca,

deschizind drumul spre autocefalia Bisericii Romane.
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Mianastirea Peri — ctitorie a Dragosestilor’
Drd. Calinic (Vasile Cristian) NISTOR

Abstract:

The Peri Monastery, originally located in Peri in historical Maramures (to-
day in Ukraine), is one of the oldest monastic settlements in the area, with documen-
tary evidence dating back to the 14th century. It was founded by Dragos Voda and
developed under the patronage of the Maramures voivode family.

This monastery had an extremely important religious, cultural and political
role. It was one of the main centers of Orthodoxy in this region, being the seat of
the diocese of Maramures. It was also here that intense manuscript copying activity
was carried out, contributing to the preservation and promotion of the Romanian
language and cultural identity.

In the 14th century, the Peri Monastery benefited from the protection of the
Romanian voivodes and had a significant influence in preserving Orthodox traditi-
ons in a context of growing religious and political pressures. The monastery was also

granted the status of a patriarchal monastery by Ecumenical Patriarch Antony.

Keywords:
Peri Monastery, Saint Michael, Orthodoxy, Transcarpatia, Maramures, pa-

triarchal monastery, diocese of Maramures.

Contextul politic si religios al Maramuresului in secolul al XIV-lea

Din punct de vedere politic, Maramuresul secolului al XIV-lea, era organizat
in unitdti teritoriale numite cnezate, conduse de cneji, lideri locali care exercitau atét
functii juridice §i administrative, cat si roluri militare. Aceste structuri erau grupate
in entitdti mai extinse, denumite voievodate, coordonate de voievozi, care aveau

autoritate asupra cnejilor din subordine si care reprezentau comunitatea in relatiile

! Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Paul Lucian Brusanowski, care

si-a dat acordul pentru publicare.
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externe, inclusiv cu Regatul Ungar®.

In perioada domniei regelui Carol Robert de Anjou (1308-1342) si a
urmasilor sii, Regatul Ungar a incercat sa consolideze controlul asupra regiunilor de
frontiera, printre care si Maramuresul. Totusi, particularitatile geografice ale zonei,
dominate de munti si vii izolate, precum §i coeziunea comunitatilor roménesti, au
permis pastrarea unei autonomii semnificative. Cnejii si voievozii din Maramures
si-au aparat privilegiile si drepturile asupra piméntului printr-o combinatie de loia-
litate formala fatd de coroana maghiara si rezistenta in fata incercirilor de integrare
administrativa si confesionala®.

In contextul politic al secolului al XIV-lea, familia Drigosestilor s-a im-
pus ca una dintre cele mai proeminente familii voievodale din Maramures. Aceasta
a exercitat un rol semnificativ in consolidarea autonomiei locale si in promovarea
credintei ortodoxe. Unul dintre cei mai cunoscuti membri ai familiei, Dragos, a
fost cneaz al Maramuresului inainte de a fi desemnat de regele Ludovic I, al Unga-
riei pentru a organiza teritoriile Moldovei. Aceastd misiune, realizatd in jurul anului
1347, a marcat intemeierea politica a Moldovei si a demonstrat influenta liderilor
maramureseni asupra intregului spatiu roméanesc®.

Din punct de vedere religios, Maramuresul era un bastion al Ortodoxiei,
intr-o epoca in care Regatul Ungar promova activ catolicismul. Aceasta politica reli-
gioasa s-a intensificat sub domnia Angevinilor, care au incercat si integreze romanii
ortodocsi in structurile confesionale ale Bisericii Catolice. Romanii din Maramures
au rezistat acestor presiuni prin consolidarea institutiilor religioase locale. Minastirea
Deri, ctitoritd de Dragosesti si ridicatd la rang de stavropighie in 1391, sub jurisdictia
Patriarhiei de la Constantinopol, a devenit un simbol al rezistentei confesionale si un
centru de coagulare a identitdtii spirituale a comunitatii’.

Maramuresul, desi formal integrat in Regatul Ungar, a beneficiat de o auto-

nomie considerabild, determinatd de organizarea sa interna si de capacitatea liderilor

2

Radu Popa, Jara Maramuresului in veacul al XIV-lea, Editura Acade-
miei Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1970, p. 193.

’ Tbidem, p. 194.

4 loan Aurel Pop, Istoria, adevirul si miturile, Editura Enciclopedici,
Bucuresti, 2002, p. 91.

3 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 1, Editura
Trinitas, lasi, 2004, p. 260.
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locali de a negocia privilegiile cnezatelor. Cnejii roméni, desi loiali formal regelui
Ungariei, isi apdrau cu fermitate statutul juridic si drepturile asupra pimanturilor.
Acest echilibru precar intre loialitatea declarativa fata de coroana maghiari si apara-
rea autonomiei locale este ilustrat in Diplomele maramuresene din secolul al XIV-
lea, care atestd drepturile de proprietate ale cnejilor romani si libertatea lor de orga-
nizare®.

In secolul al XIV-lea, Maramuresul nu era doar o regiune politic, ci si un
important centru al identititii culturale si spirituale roménesti. Organizarea cnezatelor
si voievodatelor, sprijinul acordat Ortodoxiei prin ctitorii precum Manistirea Peri si
legitura cu Patriarhia de la Constantinopol au consolidat rolul Maramuresului ca

bastion al valorilor romanesti intr-un spatiu dominat de presiuni externe’.

Date despre localitatea Peri

Localitatea Peri este situata in Regiunea Transcarpatia (Ucraina de astazi),
la confluenta raului Tisa cu Valea Teresvei si se invecineazi cu localititile: Apsa de
Jos la est, Stramba la nord si Teresva la vest, iar la sud este mirginitd de raul Tisa,
peste care la o mici distani se afli comuna Sipanta. In trecut teritoriul Perilor era o
mosie a dinastiei voievodale a Drigosestilor. Astazi, aceasta localitate, impreuna cu
tot Maramuresul din dreapta Tisei se afla cuprins intre granitele Ucrainei. Numele
,Peri” a fost ucrainizat in ,Hrusevo” (Ipyuieso)®.

in Epoca Medievald, satul Peri avea 1483 de locuitori rusini, printre care in
jur de 100 de evrei. In partea de miazinoapte a satului se afli o cruce de piatri, pe
locul cireia a existat ,,cea mai veche mindstire romaneascd™, despre care nu se stie
exact anul intemeierii. Cu toate acestea, prima atestare documentari a satului Peri
este anul 1380, insd in anul 1241 documentele vremii amintesc despre Manastirea

Peri, care a fost incendiatd de catre mongolo-tatari'.

6

Mare, p. 34.
7

Alexandru Filipascu, Istoria Maramuresului, Editura Gutinul, Baia

Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane..., p- 260.
8 Nutu Rosca, Mdindstirea Sapinga-Peri, editia a I1-a adiugita, Sighe-
tul Marmatiei, 2007, p. 7.
9 Nicolae lorga, Istoria Bisericii si a vietii religioase a roménilor, Vol. 1,
Vilenii de Munte, 1900, p. 51.
10 Omnexkcannp Monuu, Mapamopocvka cesmuna: Hapucu 3 icmopii

I pywiecvkoeo monacmups, Yxropoa, <<Ilarent>>, 2008, p. 24.
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Dupa retragerea trupelolor mongolo-tatare, monahii de la Peri s-au plans re-
gelui Bela al I'V-lea al Ungariei (1215-1270), ca in urma inavieziei, s-au pierdut toate
documentele si gramatele, iar averea mandstirii a fost instrainatd'’. De aici rezultd ca,
localitatea Peri dateazi incd din secolul al XIII-lea, cu mult inainte de recunoagterea
oficiala a acesteia.

Se presupune ca in anul 1373 satul Peri, precum si satele din jur, in special
Teresva, au fost daruite de regele maghiar Ludovic I fiilor voievodului Sas, Drag si

Balc, care au intemeiat aici ministirea'?.

Etimologia numelui localititii Peri

Cel mai autorizat cunoscitor al amplasamentului mandstirii, din hotarul co-
munei Apsa de Jos, a fost un om al locului, Mihai Marina, un renumit jurist si diplo-
mat romén din dreapta Tisei, originar din localitatea Apsa de Jos, care mentioneazi
urmitoarele: ,Peri a fost denumirea unei parti din hotarul comunei Apsa de Jos,
cdruia i se spunea astfel datoritd acestor pomi fructiferi, care cresteau cu deosebire
acolo. Partea de hotar numitd Peri era spre apus si se mirginea la sud cu raul Tisa,
iar la vest cu hotarul comunei Teresva, la poalele cireia curge raul Apsita, care stra-
bate o buna parte a hotarului comunei. Existenta manastirii este mentionatd intr-un
document inci din anul 1389, fard denumirea de Peri, ci cu o indicatie a hotarului
comunei Teresva, care se intindea pana la locul numit mandstire.

Cu alte cuvinte, Peri cu denumirea ucraineani Ipyweso, nu a fost niciodati
o comuna independenta, ea a aprtinut intotdeauna comunei Apsa. De remarcat este
faptul ca, in actul patriarhal din 13 august 1391, nu se afli denumirea Peri si nicio

altd denumire a locului ménastirii, ci doar purtind denumirea de Manistirea Sfantul

Mihail3.”

1 10. XKarxosuu, Hapuc icmopii I pywiecvkoeo monacmups na Yzopcwokiil

Pycu, JIpBiB, 1906, p. 155.

12 Onexcannp Mouuny, Mapamopocvka céamums..., p. 26.
Mihai Marina, Maramureseni — portrete si medalioane, Editura Dragos Voda,
Cluj Napoca, 1998, p. 220.
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Contributia Drdigogestilor in organizarea administrativi a Bisericii Orto-
doxe

Printre evenimentele care au determinat reducerea autonomiei roménesti in
vest si extinderea ei la est de Carpati se numira, in primul rind, luptele impotriva
titarilor si formarea unei mirci de apirare in Moldova'®. Concomitent cu forma-
rea acestei marci de apirare s-a declansat si procesul de unificare a Voievodatelor
Roménesti de la Rasirit de Carpati. Sustindtorii acestui proces au fost voievozii din
familia Dragos, care au avut contributii decisive in organizarea administrativa, mili-
tard si bisericeasci in regiune. In acest context ii putem considera ca fiind implicati
si in infiintarea Mitropoliei Ortodoxe a Galitiei (1341), care isi intindea jurisdictia
canonicd peste Maramures si Moldova. Printre episcopiile sufragane ale acestei mi-
tropolii, amintim Episcopia de la Przemysl, atestatd prin ierahul Chiril Romanul,
in anul 1353; probabil un centru episcopal premergitor celui de la Radauti si de
asemenea cAteva manastiri”.

Chiar daci au pierdut investitura voievodald, Drigosestii au continuat si
joace un rol important in viata politici a Moldovei, Galitiei si Maramuresului. Un
aspect important al acestei politici, a fost implicarea lor in viata Bisericii Ortodoxe.
Dupi alungarea din Moldova, Stefan, fiul Voievodului Sas, s-a retras in valea raului
San, din Galitia si a purtat de griji a activititii duhovnicesti a romanilor din Eparhia
Przemysl. In anul 1367, regele Cazimir i-a donat, pe langi intinse mosii, ministirile
Syeminov, Gdyoza si Honufrij, iportante centre culturale™.

Un alt descendent al Dragosestilor, Danila fiului lui Balc, avea in Galitia
Risariteand, pe langd Ministirea Zaderewyecz, alte trei. In anul 1371, dupi uni-
rea Poloniei cu Ungaria, Balc, alt fiul al lui Sas, s-a aflat in Galitia. in legatura cu
infiintarea Mitropoliei Ortdoxe de acolo, care urma si-si extindd din nou jurisdictia
peste Moldova si nordul Transilvaniei, m omentul era deosebit de tensionat, deoarece

se preconiza si o interventie militara.

1 Marca de apirare a fost o marca de granitd, fiind intemeiata de citre nobilul

Dragos din Cuhea Maramuresului, care a fost trimisul regelui Ungariei, Ludovic I, pentru a pro-
teja, pe versantul de rasarit al Carpatilor Orientali, Regatul Maghiar de atacurile tatare.

= Valer Hossu, Stavropighia Perilor in contextul luptei Drigosestilor in revenirea pe
scaunul Moldovei, in ,Maramures — vatrd de istorie milenard”, Editura Dragos Voda, Cluj Napoca,
1997, p. 91.

e Tbidem, p. 91.
315



Studia Doctoralia Andreiana

Asteptandu-se la aceasta, voievodul Latcu al Moldovei a gribit trecerea Bise-
ricii la catolicism si punerea ei sub subordonarea directd a papei. Ca o mare autoritate
internationala, scaunul Romei a legitimat existenta statului Moldova si a dinastiei
Bogdanestilor. Acest gest facut de Latcu, a fost inspirat de gestul similar al impratului
bizantin loan al V-lea Paleologul, care, dupa invazia otomana a castigat sprijin politic
din partea Romei, dupd ce acceptat Crezul catolic si unirea formald a Bisericii Con-
stantinopolitane cu cea a Romei.

Dupa sfarsitul domniei Bogdanestilor, Drigosestii au amplificat luptele
pentru recucerirea puterii in Moldova. Incercirile lor nu au avut succes, deoarece
Musatinii s-au dovedit mult mai abili in apararea propriilor interese. Dupa alungarea
garnizoanelor maghiare din Galitia de citre polonezi si instalarea lor definitiva acolo,
domnitorul Petru I al Moldovei s-a legat prin jurimént sa fie vasal puternicului vecin
din nord. Tn acest fel, legaturile Bisericii din Maramures, cu vechile centre eparhiale
au fost cenzurate si stnjenite, iar de o subordonare a acesteia la Mitropolia Moldo-
vei, nu putea fi vorba, deoarece ierarhii acesteia, roméni de neam, nu au fost acceptati
de citre Patriarhia de Constantinopol.

Balc si Drag au mizat pe o interventie militard pentru alungarea Musatinilor
din scaunul Moldovei. In toamna anului 1390, acestia au inteprins o noui expeditie
peste munti, dar fard succes. Astfel, cei doi frati au recurs la un demers diplomatic,
intreprinzand o vizita la Constantinopol, in anul 1391, care a coincis cu moartea
mitropolitului Antonie, al Galitiei si probabil a domnitorului Petru I'®.

Voievodul Drag si-a asumat pozitia de apologet al Mitropoliei Galitiei, care
urma sa fie desfiintatd din cauza nerestituirii de citre Polonia a imprumutului de
3.000 de ruble fricesti de argint, dat de Petru I, absorbitd Mitropoliei Moldovei, o

data cu anexarea de catre Roman I a intregii Pocutii®.

7 Ibidem, pp. 91-92.

18 loan Aurel Pop, Politici si confesiune in urma cu sase secole, in , Tribuna”, Cluj
Napoca, Nr. 27, 1991, p. 8.

1 Ibidem, p. 8.
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Moindstirea Peri — stavropighie patriarhali. Etimologia termenului ,,stavro-
pighie”

Termenul stavropighie isi are originile in limba greaca, derivind din cuvintele
0Tavpds (stavros), care semnifici cruce, si myn (pighi), tradus ca izvor sau sursd. In
sens literal, conceptul desemneazi izvorul crucii sau locul unde este asezati crucea. In
traditia ortodoxa, termenul indicd un statut juridic special, prin care un asezimant
monahal sau bisericesc este scos de sub autoritatea episcopala locald si plasat direct
sub jurisdictia unei ierarhii superioare, precum mitropolitul sau patriarhul®.

In cazul Ministirii Peri, acest statut de stavropighie, dobandit in anul 1391,
este strins legat de importanta culturali si spirituald a asezimantului. Prin plasarea
mdndstirii sub directa autoritate a Patriarhiei Ecumenice de la Constantinopol,
termenul stavropighie capati nu doar o dimensiune juridica, ci si una simbolica,
exprimand legitura dintre ortodoxia locali si centrul spiritual al lumii risaritene”.
Etimologic, termenul stavropighie facea trimitere initial la actul liturgic de asezare a
unei cruci pe locul destinat construirii unei biserici sau al unui aseziméint monahal,
marcand astfel consacrarea acelui loc. In cazul Ministirii Peri, simbolismul cru-
cii devine profund relevant, intrucit acest asezimant a jucat rolul unui ,izvor al
credintei ortodoxe” in Maramuresul Medieval, care era expus presiunilor politice si
religioase exercitate de Regatul Ungar.

Prin statutul siu de stavropighie, Mindstirea Peri a fost investita cu autori-
tatea de a actiona independent fata de ierarhia episcopald locald, ceea ce i-a permis
si devind un punct central al ortodoxiei intr-o regiune aflati la granita influentelor
culturale si confesionale. Astfel, termenul stavropighie nu desemneaza doar o subor-
donare administrativd, ci si un simbol al rezistentei si continuitatii spirituale in fata

presiunilor externe?.

20 Coord. Stefan Buchiu, loan Tulcan, Dictionar de Teologie Ortodoxdi, Editura

Basilica, Bucuresti, 2019, p. 888.

21 Macarie Motogna, Serban Turcus, Mindstirea din Perii Maramuresului in-
tre charistikariat si stavropighie, in lstorie si culturd prin credingd’, Editura Lumea credintei,
Bucuresti, 2024, p. 178.

2 Ounekcannp Mounuy, Mapamopoceka céamumns..., p. 30.
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Moindstirea Peri sub jurisdictia Patriarhiei Ecumenice

Din momentul cind vietuitorii manastirii Peri s-au plans regelui Bela al IV-
lea ca mindstirea fusese jefuita de citre tdtari si pAnd la domnia regelui Sigismund
(1387-1437), nu exista informatii despre aceastd vatrd monahald. De cele spuse mai
sus, reiese faptul ca manastirea a cazut in mare declin, ca urmare a atacurilor tatare®.
In anul 1391, asezimantul monahal de la Peri a fost inzestrat cu 3.577 de iugire de
padure si 182 de iugare de teren arabil si 0 moard cu doud roti pe Tisa. Aceasta inzes-
trare a fost facuta de catre urmasii familiei Dragos, Balc si Drag.

Manistirea a servit nevoilor duhovnicesti, atit roménilor, cat si rusinilor
din acea parte a Maramuresului. Acesti voievozi, nu doar au ajutat manistirea din
punct de vedere material, ci §i moral; s-au prezentat personal in fata patriarhului
ecumenic Antonie al IV-lea si i-au cerut sd primeasca Minastirea Peri sub obladuirea
sa canonica, adica sd o faca stavropighie patriarhald. Patriarhul a acceptat cererea
voievozilor, iar la data de 13 august 1391 a emis o gramatd patriarhala prin care a
acceptat sd ia sub obliduirea sa nu doar Manistirea Peri, ci a subordonat staretului
Pahomie pe toti romanii si rusinii din comitatul Maramures, precum si din comita-
tele vecine de la apus, cum ar f1 Salaj, Ugogea, Bereg, Ciceu, Unguras, Bihor, Sitmar
si Chioar. Astfel, staretul manistirii a devenit proto-arhimandrit, care avea nu doar
atributii quasi episcopale asupra clerului si enoriasilor subordonati lui, ci si venituri
episcopale de la acestia®.

Dupa vizita la Constantinopol, Patriarhia Ecumenica a emis o hotirare care
a dus la ruperea dependentei Bisericii din Maramures si din partile nordice ale Tran-
silvaniei de Mitropolia Galitiei, manevratd de Polonia, iar mai tArziu de Moldova si
subordonarea Stavropighiei Perilor, adica direct, Patriarhiei Ecumenice. Patriarhul de
la Constantinopol, ca mitropolit interimar al Galitiei pe ieromonahul Simeon, omul
Dragosestilor. Pentru antecedentele Dragosestilor in ceeea ce priveste sustinerea
reinfiingirii Mitropoliei Galitiei 1341 si 1371, patriarhul ecumenic i-a considerat, pe
fratii Balc si Drag, ca fiind ctitori si le-a acordat dreptul ca in cazul mortii mitropo-

litului interimar de pe scaunul Galitei s3 desemneze ei un alt ierarh®.

z 0. XKarkosuu, Hapuc icmopii I pywiecokoco monacmups..., p. 155.

2 Ibidem, p. 156.
» 10. XKarkosuu, Hapuc icmopii I pywiecokoco monacmups..., p. 156.
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Prin ridicarea la rang de stavropighie a Minastirii Peri, prin care s-au dat
staretului drepturi ca unui episcop, afari de hirotonia preotilor®, unii istorici, precum
Simeon Reli, considera infiintarea Episcopiei ortodoxe romane a Maramuresului.
Acest fapt reprezinti o victorie a roménilor maramureseni in tendinta lor de a-si
apara §i pastra identitatea nationald impotriva presiunilor tot mai puternice de
deznationalizare prin religie, exercitate atat de maghiar prin catolicism, cat si de catre

ruteni prin limba slavona, utilizata in cultul ortodox roménesc, pana in anul 1600%.
Gramata patriarhali

ANTONIE
Din mila lui Dumnezeu arhiepiscopul Constantinopolului, al Romei celei Noi
si Patriarbul ecumenic

Deoarece fratii in Dubul Sfint ndscutii din bun neam si iubitii fii ai umilititii
noastre, voievodul Baliti si Dragos au mandstire din pdrinti, in regiunea Maramurds,
avind numele stimat al cinstitului comandant al puterilor de sus Mihail, pentru care
au cerut ajutorul de la umilitatea noastri venind aici. Si deplasindu-se din bun neam
ndscutul Dragos, la regina oragelor spre a se inchina celor sfinte de aici si aflind la
umilitatea noastrd inbire si stimd si prietenie cuvenitd ca unul din bun neam si mare om
si bun crestin 5i ortodox. Si s-a rugat ca numita mdndstire de aici inainte §i in viitor si
se bucure de vizita 5i apdrarea patriarbald fiind chiar patriarhali si numindu-se astfel;
umilitatea noastri primind rugimintea lui ca justd si liudabild.

Dar totodati se mai obisnuieste in marea Biserica a lui Dumnezeu si se cuvine
patriarbului ecumenic sd fie nu numai stavropighie patriarhald ci si si sfinteasca in nu-
mele patriarhului bisericile sfinte, ci si cele sanctionate de arbiereii locului, si se bucure

de apdrarea si supravegherea patriarhald. Si de aici incolo prezenta scrisoare sigilati si se

2 Hirotonia preotilor, urmau si o faci episcopii ,invecinati”. Acestia trebuia si fi

fost, prin traditie, cei din Galitia Transcarpatici, iar dupd impdcarea mitropolitului Iosif si a dom-
nitorului Alexandru cel Bun cu Patriarhia Ecumenici si cu voievodul Balc, ierarhii din Moldova.
Stavropighia Perilor, a rimas in forma initiald pAna in vremea regelui Matei Corvin, atunci cind
mitropolitii Transilvaniei au primit sarcina pastoririi acestei entitati bisericesti rimase, din 1453
de la Céderea Constantinopolului sub turci, fard patronajul Patriarhiei Ecumenice.

27 Simeon Reli, Biserica Ortodoxi din Maramures in vremile trecute, Cernduti,

1938, p. 50.
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bucure de stimd si de autoritate.

De aceea se si ordond, ca sfinta si cinstita mandstire din_jurul Maramurdsului,
cea botezati dupi numele lui Mihail, comandantul puterilor de sus, si se bucure de
acum inainte si in viitor de patriarhala supraveghere si protectie (apdrare) si de stima si
autoritatea provenitd din acestea, fiind ea patriarhald, si numindu-se astfel.

Umilitatea noastri pune pe preastimatul egumen al acestei mdandstiri, pe iero-
monahul Pachomius, exarh in fruntea localititilor subordonate mandstirii si anume in
Sfruntea localititilor Silajul, Arva (?), Ugogea, Beregul, Ciceiul, Ungurasul si Bistra.

Trebuie, de sigur, ca numitul preastimat egumen si exarh al umilititii noastre si
supravegheze pe preotii aflitori in numitele localitati si pe popor si si-i sfituiasca si si-i
invete pe ¢i la cele folositoare sufletului si la lucruri sfinte.

Si judece si si cerceteze chestiunile de drept eclesiastic ce s-ar ivi la preoti i
lucurile care reclamd indreptare, si le indrepteze dupd lege si dupdi canoane. Si aibi
autorizatia de a sfinti bisericile divine si sfinte ridicate in aceste regiuni sub jurisdictiunea
patriarhald fiind obligat si aminteasci pe patriarhul si numele lui la toate finele de ser-
vicii divine, atdt in amintita mandstire cinstitd, cat si in toate divinele si sfintele biserici
ce vor fi ridicate.

Mai departe ordond umilitatea noastri prin prezenta scrisoare sigilatd, daci
ar muri acest equmen, amintitii frati de bun neam, voievodul Baliti si Dragos, au
autorizatia ca impreund cu sfatul cilugdrilor din acea mandstire si aleagi un alt equmen
si pundndu-1in locul aceluia si aiba si acesta autorizatia si stipinirea asupra localititilor
amintite, intocmai ca si exarhul nostru; si supravegheze pe preoti si bisericile sfinte ce vor
[i ridicate si le sfinteasca sub jurisdictiunea patriarhal.

Pentru aceasta s-a eliberat numitei méndstiri cinstite si patriarhale, fundatdi in
numele sfintului comandant al puterilor de sus Mihail, aceasti prezentd scrisoare sigilati

a umilitdtii noastre pentru intdrire in luna August 13, 6899

Sediul Episcopiei Maramuresului
Pentru a feri manistirea de jurisdictii striine, voievozii Balc si Drag au dorit
ca Biserica din Maramures sa aiba o episcopiei proprie. Se stie, din documente, ca

inca inainte de anul 1391 ieromonahul Simion Moldoveanul a fost pregitit pentru

28

1934, pp. 45-48.
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demnitatea de episcop al Bisericii din tinuturile amintite mai sus. Acesta a si fost
hirotonit in demnitatea de episcop de citre Paul Tagaris, care s-a dat drept patriarh.

Insi, s-a dovedit ci acesta a fost un cilugir grec aventurier, nu un ierarh.
Dupa ce Simion Moldoveanul a aflat adevirul, a renuntat la hirotonia oficiatd de
catre Tagaris si si-a cerut iertare fata de adevaratul patriarh de la Constantinopol,
Antonie al IV-lea. Patriarhul i-a inteles nevinovitia, i-a apreciat corectitudinea si-a
acordat iertarea. Din lipsd de documente nu se stie, dacd dupa aceasta, ieromonahul
Simion Moldoveanul a mai fost hirotonit canonic episcop. Se stie insi ci, la propu-
nerea voievozilor Balc si Drag, patriarhul I-a avut in vizor, drept candidat, pentru Mi-
tropolia Ortodoxa a Galitiei, a carei patroni erau acesti voievozi, calitate care le didea
dreptul de a propune candidati de mitropoliti si apoi a-i intiri in aceastd demnitate.
Astfel, a fost o incercare de a institui o episcopie romaneasci la Peri, de catre dinastia
Dragosestilor®.

Prin gramata patriarhald din 13 august 1391, Mandstirea Peri a fost institu-
itd cu atribute episcopale. Odatd cu episcopul Simion Moldoveanul incepe sirul de
episcopi ai Maramuresului. Numirul episcopilor care si-au succedat arhipastorirea in
Biserica Ortodoxa Maramureseand de la inceput pana astizi, este unul necunoscut,
deoarece au fost perioade destul de lungi in istoria Maramuresului din care nu existd
multe documente, prin urmare numele ierarhilor maramureseni s-a pierdut®.

Mindstirea Peri — centru cultural romdnesc

Importanta Manistirii Peri ca focar de cultura, capita noi dimensiuni daca
se are in vedere ca in cadrul mandstirii a functionat si o tipografie. Se pare ci prima
mentiune documentard referitoare la infiintarea unei tipografii in aceasta manastire
se datoreazd lui Ioan Mihaly de Apsa, care mentioneazd ca ,,pe linga toate viforele
de atunci, ca Manastirea Sfantul Mihail a existat si in secolele XV — XVII, ba incd a
inflorit deoarece a avut si o tipografie, din care a iesit intre altele cum se spune, si un
Penticostariu”. In legatura cu existenta tipografiei, face o mentiune si Stefan Metes,
care noteazi ca ea exista la sfarsitul secolului al XVII-lea, in care tipograful Svoipold
Fiol, refugiat, in Cracovia din Polonia, tipireste la 1696 un Molitvelnic, o Evanghelie

roméneascd, apoi un Bucvar, un Penticostar §i un Triod in limba slavona.

» Simeon Reli, Biserica Ortodoxi din Maramures in vremile trecute..., pp. 53-55.

30 Nutu Rosca, Mindstirea Sapanta-Peri..., p. 12.
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Din cele mentionate de Stefan Metes, putem retine intensitatea deosebitd de
tipdrire in tipografia Mandstirii Peri®.

Rolul aparte pe care manastirea l-a jucat in trecutul vietii spirituale a fost
unul aparte. In cadrul ministirii se pare cd a functionat si o scoald. Aici, au invitat
in acele timpuri slujbele, canoanele si invititura de credinti ortodoxa, tinerii care
urmau sa devina preoti, tot aici erau pregatiti i viitorii cAntareti bisericesti. Era po-
sibil ca ménastirea sd Intretind o scoald, daci se tine cont de proprietatea ce i-a fost
acordatd de Dragosesti, 3.577 iugire de padure si 182 jugare de pimant arabil, o
moara cu doud roti pe Tisa, dar si veniturile din exarhat®.

Originea scrisului in limba romani a fost o consecinta a disputelor dintre
Biserica romaneascd, cu sediul la Peri si Biserica ruteand cu sediul la Muncaci. Epi-
scopul de la Muncaci a incercat sd treacd Minastirea Peri impreuna cu toata Biserica
maramureseand sub jurisdictia sa. Prin acest lucru s-a urmirit mérirea venitului epi-
scopiei pe care o conducea. Egumenul de la Peri, Ilarion, nu a dat ascultare dispozitiei
episcopului rutean, ci s-a adresat regelui Vladislav al Ungariei, care i-a oferit, din
nou, privilegiul de a depinde doar de Patriarhia Ecumenica. Aceasta biruinta a Ma-
nastirii Peri a atras dupa sine hotaréarea ca, Biserica maramureseand, si aiba cartile de
cult in limba roména, separdndu-se total de Episcopia Ruteana de la Muncaci. Astfel,
voievozii maramureseni au decis sa introduca limba roména in cult, traducind mai
multe cirti liturgice din limba slavond, in limba romana®.

Pentru istoria culturald a roménilor, Mindstirea Peri a avut o importantd
covarsitoare, textele copiate aici au circulat si in alte provincii romanesti. Unele copii
ale manuscriselor au fost descoperite in Moldova. Trebuie subliniat faptul ¢, textele
maramuresene au constituit primul material pentru tipariturile lui Coresi, tipérite
de acesta cu foarte putine modificiri in a doua jumatate a secolului al XV-lea. Aceste
scrieri s-au raspandit in toate pirtile locuite de romani, contribuind astfel la unitatea

spirituald a neamului romanesc*.

31 Macarie Motogna, Monahismul ortodox din Maramures si Transilvania Septen-

trionald pand la inceputul secolului al XIX-lea, Editura Mandstrii Rohia, 2014, p. 268.
32 Nicolae lorga, Istoria bisericii roménesti, Vol. 1, editia a II-a, Bucuresti, 1929,
p. 163.
33
1936, pp. 172-173.
34 G. G. Grafiroiu, Méndstirea din Peri..., p. 23.

Stefan Metes, Istoria mandstirilor roménesti din Transilvania, Vol. 1., Sibiu,
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Textele maramuresene au rupt prejudecata ci singurele limbi in care s-au
pot oficia slujbele religioase in Europa Rasiriteana, au fost greaca si slavona. Ele au
constituit prima etapa a introducerii limbii romane in cult, care a dus la introducerea

ei, in timp, in cancelaria domneasca®.

Desfiintarea Mindstirii Peri

Prin actiunile uniatiei, in repetate rinduri, episcopii romani au fost
izgoniti de la Peri. In aceste situatii, acestia, si-au cautat addpost pe la alte manistiri
maramuresene, unele situate in creierii muntilor, cum a fost cea de la Budesti sau
Moisei*®.

Majoritatea istoricilor considerd ca in secolul al XVII-lea, odatd cu Uni-
rea de Ujgorod din anul 1646, Minastirea Peri a fost deshintata. Tntreaga istorie a
Minastirii Peri, precum si sapiturile arheologie efectuate confirma ipoteza exprimati
de istoricul ucrainean M. Lucikai. Crimele si exterminarea cilugarilor si preotilor de
mir, de citre necatolici, care au fost tot mai frecvente in acea perioada. Episcopii de
la Muncaci, care din 1646 au devenit promotorii uniatiei din Transcarpatia, au depus
eforturi majore pentru a distruge ortodoxia maramureseana”’.

Atunci cand, in secolul al XVII-lea, Transilvania a fost acaparatd de Imperiul
Austriac, iezuitii au lovit in ,inima ortodoxiei”, din vechiul sat Peri nu a mai rimas
nicio urma, iar zidurile manastirii si a tot ceea ce a existat, au devenit ruine.

Potrivit istoricului ucrainean Iurii Jatkovici (}O. YKatkoBuu), manistirea a
fost incediatd de polonezi, in anul 1657. Desi nu se poate stabili momentul exact in
care mandstirea a fost distrusd, dar stiind faptul ci in anul 1668, principele Mihai
Apafi I, a dat proprietatea care ii apartinea capelanului Stefan Fraterov®®.

Trebuie subliniat faptul ca distrugerea manastirii nu a insemnat victoria ru-
tenilor, lupta dintre romé4ni si ruteni a durat inca un secol. Astfel, incepand cu anul

1690, tinutul Maramuresului a avut ierarhi de nationalitate roméneascd apiratori ai

ortodoxiei®.
» Ibidem, p. 24.
36 Nutu Rosca, Mindstirea Sipinta-Peri..., p. 15.
37 Simeon Reli, Biserica Ortodoxdi din Maramures in vremile trecute..., p.138.
38 10. Karxosuu, Hapuc icmopii I pywiscokoeo monacmups..., p. 157.
3 G. G. Grafiroiu, Méindstirea din Peri..., p. 38.

323



Studia Doctoralia Andreiana

Concluzii

Manistirea Peri a reprezentat un punct central pentru credinta ortodoxa in
Maramures, fiind un simbol al devotamentului religios al voievozilor Balc si Drag.
Ridicarea ei la rangul de stavropighie patriarhald in anul 1391, a evidentiat rolul siu
major in pastrarea traditiilor religioase si a legiturii cu Patriarhia Ecumenica de la
Constantinopol.

Prin ctitorirea acestui locas de cult, Dragosestii si-au demonstrat nu doar
autoritatea politicd, ci si angajamentul fata de protejarea credintei ortodoxe. Aceastd
initiativa a contribuit la consolidarea identititii romanesti intr-o perioadi in care
presiunile externe amenintau valorile culturale si religioase roménesti.

Manistirea Peri, vizuta prin prisma analizelor lui $tefan Pascu, reprezinta
un simbol al rezistentei culturale si religioase a roménilor din Maramures. Fiind
ctitorie voievodali si sediu al Episcopiei Maramuresului o transforma intr-un reper
esential al identitatii nationale si al legdturilor dintre roménii de pe ambele parti ale
Carpatilor.

Pe langd dimensiunea religioasi, Manistirea Peri a fost un loc unde s-au
promovat educatia si cultura. Manuscrisele copiate aici §i invatatura transmisa prin
intermediul clerului au avut un rol esential in mentinerea constiintei nationale si
in transmiterea valorilor ortodoxe. Desi a fost desfiintata in secolul al XVII-lea din
cauza presiunilor habsburgice, mostenirea sa spirituala si culturald continud si fie un

reper important.
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Crestinismul vechi carpatic in preocupirile istoriografice ale
Pirintelui Milan Sesan'

Pr. Drd. Iustin STINGA
Abstract:

The spread of Christianity and the church organization among Romanians
in the intra- and extra-Carpathian space has concerned both Romanian and foreign
researchers, often reaching contradictory results. By conducting extensive research,
Father Milan Sesan, referring to linguistic and archaeological sources, supports the
continuity of the Romanized Daco-Getae on the territory of our country, combating
the theory of the desolation of these lands and their subsequent colonization, docu-
menting the Christianization of the “Carpathian Vlachs” as he calls the Romanized
Dacians, before the Slavs and Hungarians, these migrants even being influenced by

the Christian Romanized Dacians in their adherence to Christianity.

The present study highlights, on the one hand, the Dacian-Roman conti-
nuity in Dacia and the early Christianization of these lands, and on the other hand,
the church organization with its own bishops, Father Sesan opting for accepting the

existence of the Keltinia bishopric on Romanian territory.

Keywords:

Romanian Christianity, Dacian-Roman continuity, church organization,

Romanity.

Raspandirea crestinismului si organizarea bisericeascd la romani in spatiul
intra si extra-carpatic cu limita vestici in Pannonia, cu cea esticd la Rusia kieveana,

cu cea nordicd in Moravia si Polonia si cu cea sudici la Dunire a preocupat intens

! Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Chifir care si-a dat

acordul scris pentru publicare.
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atit pe cercetatorii romani, cit si pe cei striini ajungindu-se descori la rezultate
contradictorii. FicAnd ample cercetiri si in acest domeniu, parintele Milan Sesan a
reusit s2 demonteze unele teorii cu totul gresite si sd constate realitati noi, cu totul
originale, care au fost puse in valoare in spatiul istoriei bisericesti si celei laice, cu
recunoasteri din partea unor istorici renumiti. Rezultatele cercetarii sale de mai multe
decenii si pand la sfarsitul vietii au fost expuse in numeroase studii si consemniri,
dupd cum urmeaza: ,,Crestinismul vechi carpatic™; ,,Organizarea bisericeascd veche
carpaticd”; ,,Contributii la crestinismul vechi carpatic, I'; ,,Contributii la crestinismul
vechi carpatic, II”; ,,Despre crestinismul vechi carpatic™®; ,,Din trecutul nostru’’;

8

»Despre Ortodoxie si Romdni™; ,,Din relatiile bisericesti romdno-bizantine vechi”?;

,»Bizantul si Roménia™"% ,,Bizantul si romdnii in secolele X-XII'".

Fiind vorba de inceputurile crestinismului si tinuturile dacilor romanizati,
intr-o perioadd in care istoria scrisd cuprindea numai pe stapanitori si cuceritori, nu
si populatia rurald si pe cei inrobiti'?, parintele Sesan indici o sinteza a elementelor
de bazd, arheologice si istorico-lingvistice, care poate creiona situatia bisericeascd
a geto-dacilor carpatici romanizati, cum ii numeste el, care de la goti vor primi
numele de ,,bloch’-valahi in secolele marii migratii a popoarelor asiatice spre Europa.
Prevalandu-se de interpretirile date de specialisti descoperirilor arheologice de pe
cuprinsul teritoriului romanesc, coroborate cu informatiile istorice, chiar asa razlete
cum sunt ele intAlnite, interpretate in cheia realismului si logicii istoriei, parintele
Sesan prezintd crestinismul la daco-romani cu ridicini apostolice, de traditie
rasdriteand prin legiturile cu crestinitatea romanici sud-dunareana si apoi romano-
bizantind prin aplicarea prevederilor canonului 28 al Sinodului al IV-lea Ecumenic

(451) care conferd dreptul patriarhului de Constantinopol sd hirotoneasci episcopi

2 Mitropolia Ardealului, nr. 11-12/1958, p. 813-828.
3 Mitropolia Ardealului, nr. 5-6/1959, p. 361-382.

4 Mitropolia Ardealului, nr. 11-12/1959, p. 955-956.
> Mitropolia Ardealului, nr. 1-2/1960, p. 135-137.

6 Mitropolia Ardealului, nr. 7-8/1968, p. 516-525.

7 Mitropolia Ardealului, nr. 11-12/1972, p.881-889.
8 Mitropolia Banatului, nr. 4-6/1957, p. 55-65.

? Mitropolia Banatului, nr. 7-12/1960, p. 113-119.

10 Mitropolia Banatului, nr. 9-10/1971, p. 680-686.

1 Telegradul Romdan, nr. 9-10/1981, p. 3.

,,Crestinismul vechi carpatic”, p. 813.
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pentru “tinuturile barbare”, acestea intrand astfel in sfera jurisdictionald a Bizantului,
ca fiind factor de increstinare pentru slavi si unguri si ca liant pentru consolidarea
comunitdtilor rurale romanizate in Dacia parasitd de administratia romana intre anii
271-274, dacii cuceriti de impératul Traian refuzind si adopte zeititile romane prin
obligatia de a-si parasi proprii zei, ca invinsi, dar atrasi de credinta ,,zeului Hristos”
care s-a jertfit pe cruce pentru cei obiditi”"?

Pornind de la constatarea ca in timpul ultimei si marii persecutii diocletiene,
din anii 303-311, multi crestini sud-dunireni s-au refugiat in nordul Dunirii,
intalnind acolo confrati de limba si de credintd, s-a putut afirma continuitatea daco-
romani in fosta Dacie Traiana, iar dupd libertatea acordatd Bisericii de imparatul
Constantin cel Mare in anul 313, crestinismul nord-dunirean a intrat intr-o fazd
de inflorire bisericeasca, dovedita de basilicile descoperite, pAnd la marea migratie
a hunilor si avarilor din secolul al V-lea. Inscriptiile de pe fibula de la Ilia a unui
detinitor daco-roman Quartinus si donarium de la Biertan pus de Zenovius, deci
ambele nume romanice, demonstreazd existenta unui crestinism daco-roman, care
a cunoscut si o oarecare organizare proprie de vreme ce la Sinodul I Ecumenic de la
Niceea (325) a participat si episcopul Teofil al Gothiei, Dacia fiind cunoscutd odatd
cu invazia gotilor si cu aceasti denumire. In legituri cu aceasta, pirintele Sesan
afirma cu convingere ci pe acest episcop ,,il consider insd dintre carpaticii romanizati
si nu got, nefiind pe atunci cunoscuti vreo increstinare printre goti”, dat fiind faptul
cd increstinarea lor s-a facut in credintd semiariand, inceputd dupa anul 341, cand
episcopul Wulfila a imbratisat aceastd forma de credingi.' Prin urmare, s-a trecut de
la institutia ,,horepiscopilor”, a episcopilor misionari trimisi de la centrele episcopale
din Dobrogea si din Sudul Dunarii, la organizarea episcopala propriu-zisi atit in
zonele extracarpatice, cit si in Transilvania, cum o dovedesc marturiile arheologice
de la Morissena-Cenad in Banat, Moresti pe Mures, Apahida, Turda si altele.

Se face referire apoi la epoca impiratului Justinian I (527-565), care
cautind sa continue proiectul lui Constantin cel Mare de a readuce Dacia Traiana in
componenta Imperiului Roman de Rasirit a intirit viata religioasi la daco-romani
prin reorganizarea episcopiei autonome a Tomisului §i prin organizarea episcopiei

de Mehadia sub jurisdictia Arhiepiscopiei de Justiniana Prima, fiind reconstruite

13 Ibidem, p. 815.
14 Ibidem, p. 817-818.
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basilicile de la Dinogetia (Garvan), Tomis, Histria, Tropacum, Sucidava, Morissena,
Apahida si altele, impdratul fiind numit ,,resticutor Daciarum”. Dar la scurt timp
navilesc avarii, protobulgarii si slavii care au ruinat asezarile bisericesti si au stagnat
viata crestini. S-a intimplat insi un fenomen aparte. In timp ce romanitatea
bizantini se greciza, singura populatie din tinuturile carpato-dunirene care vorbea
o limbd romanica erau vlahii si care fiind mai numerosi decat migratorii nu numai
cd si-au pastrat limba, ci au contribuit la insusirea partiala a ei chiar de citre slavi,
constatindu-se un bilingvism slavo-romanic dupd cum arati descoperirile arheologice
din Moldova si Transilvania. Totodatd alianta slavo-valaha impotriva avarilor din
Balcani a fost urmatd de trecerea unor romanici nordici in sudul Dundrii si astfel s-a
intarit legatura de credinga si de limba si a populatiei romanizate din ambele zone de
locuire.

Aceste realitati l-au motivat pe parintele Sesan si afirme cd,,limba romanicilor
carpatici-valahi crestini era mai puternicd decit cea a migrantorilor si astfel ea isi
mentine caracterul ei in structura si fondul de cuvinte”, slavii intrdnd in contact
cu crestinismul si din coabitarea cu valahii.' In contextul desfisuririi Sinodului al
VII-lea Ecumenic de la Niceea (787) este amintit din regiunile romanizate episcopul
Ursus, care ar fi avut resedinta ori la Abrittus, langd Varna, ori la Morissena, in
Banat.'¢

Un al moment important pentru evolutia romanititii crestine la nord de
Dunire, unde se contura tot mai evident simbioza slavo-romanici, l-a constituit
alungarea ucenicilor fratilor Chiril §i Metodie din Moravia, unii dintre ei ajungind
si in Transilvania si fiind cunoscuti ca ,,apostolii scheilor”. Acestia au transmis
crestinilor romanici cuvinte de uz liturgic (vladica, duhovnic, spasenie, mila, ispita,
slujbd, vecernie, utrenie, coliva si altele), au savarsit sfanta Liturghie in slavona i au
ficut cunoscut scrisul chirilic. Astfel ,,slavonismul bisericesc il vor fi acceptat mai
intai slavii carpatici, apoi filoslavii si in urma s-au apropiat de el si valahii”, este

concluzia formulatd de périntele Sesan'’.

15 Ibidem, p. 822.

10 Rezultatul unei cercetari de profunzime in legatura cu episcopul Ursus a
oferit academicianului Emilian Popescu, ,,A fost reprezentat teritoriul romanesc la Sinodul
al VII-lea Ecumenic de la Niceea (787) de catre episcopul Ursus?”, in Studii Teologice, nr.
3-4/1993, p. 122-124.

7 ,,Crestinismul vechi carpatic”, p. 824.
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Analizind contextul politico-bisericesc din secolul al X-lea, parintele Sesan
a lansat ipoteza ci §i romanii (valahii carpatici, cum ii numeste el) ar fi putut avea
episcopii lor proprii, fiind cei mai vechi crestini din zona, avind in vedere ci ungurii
lui Bulcsu primiserd din Bizang pe Ierotei, mitropolitul pentru turci, cu sediul la
Szentes, sarbii aveau episcopi greci la Rascia, Prizren si Raguza, bulgarii dobandiserd
o arhiepiscopie la Preslav cu episcopii sufragane la Vidin, Belgrad si Sirmium, mutati
apoi la Ohrida (990), iar rusii care s-au increstinat sub cneazul Vladimir in anul 988
aveau pe mitropolitul Leontie la Kiev, de care depindeau in anul 995 alte 5 eparhii.
Pe de altd parte, este consemnat si faptul ca spatiul carpatic fiind mereu teatru de
rizboaie intre unguri, bizantini, bulgari, cumani, pecenegi si rusi nu oferea siguranti
pentru aseziri episcopale stabile, romanii fiind siliti de cele mai multe ori si se retragi
spre munti. Astfel despre existenta unei populatii romanizate crestine pe versantii
Muntilor Carpati dau mirturie istoricul persan Ibn Rusta in anul 913 si medicul
evreu Hisday Ibn Saprut din Cordoba, desi pentru istoriografia biznatini romanii
sunt ignorati complet.'®

Descoperirile arheologice din Moldova si Transilvania dovedesc asimilarea
slavilor, in parte prin increstinare, iar continuitatea romanititii in fostele teritorii
dacice este demonstratd de ,,cultura Dridu” care apartine secolului X si care
constituie inceputul culturii striromane cu urmitoarele caracteristici enuntate de
parintele Sesan: populatie sedentard, cu semibordeie din lemn, asezate pe malul
apelor, cu cuptoare subterane, ocupandu-se cu cresterea pasarilor, vitelor, practicind
agricultura, torsul, oldritul si confectionind unelte de casa. Invazia pecenegilor si
cumanilor a intrerupt temporar organizarea politica si sociald a populatiei romanice
bastinage."

Un centru crestin de mare importantd pentru crestindtatea nord-dunareand
l-a constituit dealul Tibisir, Basarabi-Medgidia, descoperit in anul 1957. Pe langi
bisericuta cu trei compartimente, sipate in stinca de cretd si pastrind inscriptii cu
litere grecesti, orientale, chirilice si glagolitice datdnd din anul 992, s-au descoperit
chilii si galerii cu morminte, vase din ceramici si obiecte de uz casnic. Toate conduc
spre existenta unei comunitdti crestine, care insa s-a destrimat din cauza invaziei

ultimilor migratori. Totodata se face amintire de cneazul Ohtum care a recunoscut

18 Ibidem, p. 825-826.
19 Ibidem, p. 827.
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suprematia Bizantului in anii 1010-1015, rectitorind la Morissema biserica
minastirii SfAntul Ioan Botezatorul pe care a populat-o cu cilugarii greci adusi
de la Vidin. Legat de acest aspect, parintele Sesan a lansat ipoteza ci acest cneaz,
bulgar dupi nume, dar consingean cu valahii din Timoc nu a primit propriu zis
increstinarea de la Constantinopol, ci <<botezul>> lui Ohtum la Vidin nu era un
botez real de increstinare, ci formula preferatd de Bizant, pentru acceptarea unui
principe in cadrul politicii oficiale bizantine. Prin acest botez, Ohtum intra in rindul
principiilor cu care Bizantul incheie aliante si tratate si tot prin acest botez Ohtum se
supunea totodatd si patriarhului ecumenic”. Acest lucru arata si interesul imparatului
Vasile al II-lea pentru roméni cum reiese din documentele prin care se acordi unele
titluri si privilegii.® Astfel, parintele Sesan face introducerea la studiu privind
organizarea bisericeasci la roméni.*! In legatura cu aceasta problemad, el considera
necesar limurirea a trei aspecte: continuarea populatiei romanizate pe teritoriul tarii
noastre; introducerea la romani a slavonismului bisericesc; primele sedii episcopale
in regimurile intra- si extracarpatice. Acestea sunt cele trei mai sectiuni ale cercetarii
si expunerii subiectului abordat.

Continuitatea populatiei geto-dacice romanizate in tinutul Muntilor
Carpati este confirmata nu numai de descoperirile arheologice, ci si de izvoare
literare in legdturd cu recucerirea tinuturilor sud-dunirene de impératul Vasile al
II-lea Bulgarochtonul (976-1025), care a infiintat thema Paristrion* cu extindere
nu numai asupra Dobrogei, ci si asupra unor cetiti de la nord de Dunire, cum
o dovedeste circulatia monetard imperiala din secolul al XI-lea si consemnarea
persanului Gardizi, in anul 1094, ca ,,locuitorii de la rAul Duba (Dunirea) pana
spre munti sunt <<iz Roum>> (romani sau rhomei, n.a.), sunt mai numerosi decat
ungurii, dar mai slabi si mai saraci si sunt crestini”*’

Desi se constatd ca Bizantul nu prezenta interes pentru valahi, amintind
doar de popoarele care vremelnic trijau impreund cu ei §i exercitau permanent

presiune la granite, existenta unor conducatori politici in Dobrogea (Tatos, Sata,

20 Ibidem, p. 828.

2 ,,Organizatia bisericeasca veche carpatica”, in Mitropolia Ardealului, nr.
5-6/1959, p. 361-382.

2 in legatura cu thema Paristrion, a se vedea lon Bica, Thema Paristrion
(Poradounavum) in istoriografia bizantind romdna, Ed. Universitatii din Pitesti, Pitesti, 2003.

2 ,,Organizatia bisericeasca veche carpatica”, p. 262.
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Seslav) amintiti de Ana Comnena, in Transilvania (Ciian/Kean, Ohtum si altii), a
organizarii statale a ,,brodnicilor” (1147-1270), a birladnicilor” (pomeniti in anii
1134 si 1161) si a ,,bolohovenilor”, precum si participarea unor luptitori valahi in
ostirile caucazului Viaceslav de la Pologsk si ale principelui Isiaslav al Kievului denotd
continuitatea populatiei romanizate si tendintele acesteia de a se organiza politic
pentru a se impune in fata triburilor migratoare. Faptul ca impiratul Constantin al
VII-lea Porfirogenetul (913-919 si 944-959) precizeazi ci la est de Pannonia, triise
semintii scythice sau pecenege i cd acesti ,,pecenegi”, la care s-au descoperit ruine
de biserici si cruci sipate in piatrd, jurau pe sfinta cruce cind incheiau tratate cu
bizantini, denota, dupa afirmatia parintelui Sesan, ca este vorba de valahii crestini
care traiau aldcturi de acesti migratori si cd ,, pentru ci valahii carpatici nu s-au
impus atunci cu o formatie politicd proprie, ei erau inglobati in diferite denumiri,
mai sundtoare, ca sciti, goti daci, celti, rasci, misi, bulgari, pecenegi si cumani...
Nu putem pretinde, conchide parintele profesor, ci sub aceste nume trebuie intelesi
valahii, ci cd printre aceste populatiuni se aflau si valahii”, despre care vorbesc si
apusenii in contextul revoltei Asdnestilor vlaho-bulgari, in anul 1186 si al cuceririi
Constantinopolului de citre latini, la 13 aprilie 1204.”

Daca fard indoiald valahi-romanici erau cei mai vechi crestini din vechea
Dacie, limba folosita de ei in cult primise si influente grecesti, slavone si macedonene,
insd acestea nu anulaserd terminologia romanica de baza cum o demonstreazi mai
ales toponimele. Dar pentru ci in jurul lor s-au conturat state (Bulgaria, Serbia,
Rusia) care s-au increstinat prin lucrarea misionara a fratilor Chiril si Metodie si
a ucenicilor lor, folosind slavona sau chirilica, slavonismul chirilic bisericesc a
influentat si crestinitatea romanici a valahilor fie din sud, de la bulgari, fie din est,
de la Kiev, Novgorod si Haliciu. Astfel, pirintele Sesan aminteste de imprejurarile
in care s-a introdus liturghia slavona la valahi abia in secolele XI/XII si anume prin
decizia mitropolitului Teofilact al Ohridei (1085-1107), consemnata in Ciarstvenicul
lui Paisie, care ,,vrind sa curete Valachia de eresuri, pentru cd valachii ar fi primit

eresul latinilor, cetind la inceput in latineste (adica roméneste) si fiind cu latinii de

2 Despre dinastia Asanestilor si faptele lor politico-istorice, a se vedea
Eugen Stanescu (coord.), Rdscoala si statul Asanestilor, Ed. Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1989; Alexandru Madgearu, Asdnestii. Istoria politico-militard a statului dinastiei
Asan (1185-1280), Ed. Cetatea de Scaun, Targoviste, 2014.

» ,,Organizatia bisericeasca veche carpatica”, p. 362-364.
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acelagi neam si limba (origine romanica), procedeazi si la inlocuirea limbii liturgice
latine (romanice) prin noua limba liturgici paleoslavd”, dispozitie reconfirmati si de
tarul Asan in anul 1186. Explicatia ar fi aceea ca inclusiv Bizantul agrea rispandirea
folosirii limbii slavone in cult pentru a contracara latinismul papal, insd aceastd
misura trebuie inteleasa pe termen lung deoarece se adresa clerului pregitit. Ea a
fost sustinutd si de conjuctura politica si diplomatica, fie de la Kiev si Haliciu, fie
din sudul Dunirii de citre Asdnesti, slavonismul asigurind si transmiterea traditiei
autentice ortodoxe. Parintele Sesan precizeazd apoi ca in secolele XIII/XIV extensia
slavonismului la roméni scade, iar initierea chirilicii laice a facilitat formularea
chirilicii romanesti liturgice si a reintrodus treptat limba poporului in Biserica,
conform teoriei autohtone pusi in valoare de el.

Pe de altd parte, parintele Sesan afirmi faptul ¢ nu se poate admite ca o
populatie romanizatd, increstinatd inaintea slavilor din jur, si nu fie avut si ierarhie
proprie, cu atAt mai mult cu cit imparatul Leon al VI-lea Filosoful desfiinta institutia
horepiscopilor si puse in aplicare dorinta impiaratului Zenon exprimata in anul 480
de a exista episcopi in toate cetitile, canonul 28 al Sinodului al IV-lea Ecumenic de la
Calcedon (451) conferind dreptul patriarhului de Constantinopol de a aseza episcopi
si in tinuturile ,,barbare”. Prin urmare, pornind de la aceasta realitate si cercetind
,»notitia episcopatum” care consemneazd toate scaunele episcopale dependete de
Patriarhia Ecumenici si care s-a transmis in mai multe redactii (Nil Doxapatrios,
1140; imparatul Andronic al II-lea, 1300; Pseudokodinus, 1360), parintele Sesan
considerd ca Mitropolia Keltziniei, indicatd pe pozitia 56 din Notitia imparatului
Leon al VI-lea (886-912) era a valahilor carpatici i avea ca episcopii sufragane printre
altele pe cele de la Tomis, Artzes (Sfantul Nicolae de la Arges), Lykopotamos-Chilia,
Stantul Gheorghe, Gortzina-Gorj, Taron-Cavarna si altele. Ficind o demonstratie
logicd, lingvistica si istorici, el respinge teoria bizantinologul francez V. Laurent ci
Mitropolia Keltziniei a fost in Armenia, concluzionind: ,,Daci refuzim localizarea
mitropoliei Kelzinei in regiunea carpatici, nu gisim suficiente dovezi pentru
localizarea ei in Armenia si astfel ea riméne in vint. Daci insd o incadrim in sistemul

mitropoliilor bizantine din jurul Mirii Negre, atunci localizarea ei pentru regiunile

2 Ibidem, p. 366-367. A se vedea Milan Sesan, Originea si timpul primelor
traduceri romdnesti ale Sfintei Scripturi, Cernauti, 1939, 155p. Idem, ,,Introducerea limbii
romane in Biserica”, in Mitropolia Ardealului, nr. 11-12/1957, p. 818-833.
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carpatice apare fireasci™.

Pentru a argumenta ci Mitropolia Keltziniei ficea parte din sistemul
mitropoliilor bizantine din sud-estul european urménd pe cit posibil sistemul
politic-administrativ, parintele Sesan face un itinerar al acestor mitropolii, cu mai
multe episcopii sufragane indicAnd: Mitropolia Dréstorului, Arhiepiscopia Ohridei
(avea sufragand si o episcopie a valahilor din toatd Bulgaria, localizatd mai tarziu in
Timoc), Mitropolia Turcilor -ungurilor, Mitropolia Kievului, Mitropolia Haliciului,
Mitropolia Tarnavei, Mitropolia Morissena-Partos, Mitropolia sarbilor si Mitropolia
Vicinei. Totodata se face referire si la ingrijoririle manifestate de papi ci desi au
infiintat episcopia catolica a Cumaniei (1228), credinciosii iau Sfintele Taine de la
episcopii schismatici, adicd de la cei de rit ortodox si cere regilor Ungariei sd intervind
si chiar s interzici functionarea acestor episcopi. In acelasi timp insi se contureazi
si organizarea politica prin cnezatele din Transilvania (Gelu, Glad si Menumorut) si
din Oltenia (Seneslau si Litovoi) care dupd modelul feudal ciutau sd aiba un episcop
la curtea lor. Denumirea unor episcopii dupd sfantul ciruia era inchinatd biserica
(Sfantul Nicolae de la Arges, Sfantul Gheorghe si altele) denoti ci in tinuturile locuite
de romani nu existau orage sau cetati mari, cunoscute Bizangului, iar invazia tatara
care a cuprins i aceste teritorii a dus la distrugerea si ruinarea si a celor existente.

Secolul al XIV-lea a adus coagularea mai multor cnezate sub autoritatea
unui voievod si astfel s-au format statele feudale Tara Roméneasca si Moldova, ceea
ce a dus implicit la intemeierea mitropoliilor autonome recunoscute de Patriarhia
Ecumenici. In Transilvania, valahii zideau biserici de piatri la Densus, Sintamaria-
Ortea, Pesteana, Roscani, Criscior si altele iar viata bisericeascd a lor era coordonatd
de episcopi veniti de peste munti de vreme ce in anul 1375 papa Grigorie al XI-
lea ordona alungarea tuturor episcopilor ortodocsi din Ungaria si inlocuirea lor
cu episcopi latini. Parintele Sesan sustine existenta unor episcopi in Transilvania si
dependenta lor de un mitropolit prin aceea ci numirea mitropolitului Ungrovlahiei
ca ,,exarh al plaiurilor” transilvinene ,,consfinteste o jurisdictie mult mai veche”, fatd
de care nu a protestat regele ungar si care era exercitata in anul 1234 de Mitropolia

Keltzinei i apoi de Mitropolia de Vicina.*®

Z ,,Organizatia bisericeasca veche carpatica”, p. 371.

28 Ibidem, p. 381
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Se constatd i in legaturd cu crestinismul vechi carpatic al populatiei
romanizate, ca si la alte subiecte de mare interes istoric si bisericesc, ci parintele Milan
Sesan, ca orice cercetator si istoric de vocatie, nu s-a rezumat doar la un studiu, ci la
un fel de studii-serial, revenind asupra celor afirmate initial cu precizari, completari,
consemnari privind noile descoperiri ale cercetarilor roméni si striini, cu reafirmari
a unor teorii pe care el insusi le-a formulat si care au primit acceptul altor istorici de
renume. Toate acestea denotd o deosebita aplecare spre problemele controversate ale
istoriei, dar de un vital interes pentru un popor sau pentru o Biserica. In cazul de fata,
problema inca controversati la nivelul cercetdrii istorice o constituie continuitatea pe
teritoriul tarii noastre a populatiei geto-dacice romanizate, a increstinarii acesteia cu
radécini apostolice si a rimanerii acesteia in sfera de influenta si de traditie teologico-
dogmatica si culticd a Constantinopolului, a organizarii bisericesti in sistemul
mitropoliilor bizantine inca din secolul al XI-lea si nu abia in secolul al XIV-lea cAnd
se intemeiaza mitropoliile autonome ale Térii Roménesti si Moldovei.

Revenind cu detalieri si informatii bine documentate asupra acestor aspecte
amintite”, parintele profesor incheie expunerea sa privind crestinismul vechi-
carpatic cu un citat prealuat de la academicianul Constantin Daicoviciu, care meritd
si fie consemnat si aici: ,,E cale lungd de la cipetenia care purtase coiful de aur
descoperit la Poiana Cotofinesti si pAnd la Decebal, regele cizut in luptd cu Roma
lui Traian. E cale lungd de la razboaiele daco-romane pani cind piosul Zenovie
si-a agezat darul intr-o mica basilici de la Biertan sau pina cind un mester a lucrat
capitelul paleocrestin de la Tomis. Dar pimantul Daciei a fost acelasi in tot acest
timp, iar truditorii pimantului, chiar daci unii erau de secole bastinasi, iar algii de
curind veniti din felurite colturi ale lumii romane, se asemanau intre ei si au sfarsit
prin a se contopi intr-un singur popor, un popor care azi are dreptul si fie mandru
de Inaintasii sai.”*

Se cuvine a mentiona faptul cd parintele Sesan fiind convins de existenta unei
organizatii bisericesti cu ierarhie proprie in tinuturile carpato-danubiene si nu doar

a institutiei horepiscopilor defiintata de impiaratul Leon al VI-lea inca din secolul al

» ,Despre crestinismul vechi carpatic”, in Mitropolia Ardealului, nr.
7-8/1968, p. 516-525, si ,,Din trecutul nostru”, in Mitropolia Ardealului, nr. 11-12/1972, p.
881-889.

0 in ziarul Scdnteia, nr. 77-76/27 iulie 1968, citat de Milan Sesan, ,,Despre
crestinismul vechi carpatic”, p. 524
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IX-lea, insistd asupra teoriei despre infiintarea Mitropoliei Keltziniei, a Gortzenei si
Tarilor in thema Paristrion®', care sprijinitd mai tarziu si de Mitropolia Vicinei din
Delta Dunirii infiintatd in anul 1249 se ingrijea de viata bisericeasci a roméanilor din
tinuturile carpatice. Acest lucru se petrecea cu implicarea directa a Bizantului care
dupa recucerirea teritoriilor bulgarilor din sudul Dunirii manifesta interes §i pentru
valahii din nordul Dunirii care erau de aceeasi credintd si acelasi neam cu valahii
din Bulgaria pentru care se infiintase in anul 1020 o episcopie proprie a lor pusd
sub dependenta Arhiepiscopiei de Ohrida. Totodata, Bizantul realiza ci valahii sunt
un neam separat de celelalte popoare, cum a putut constata in alianta vlaho-bulgara
antibizantind din anul 1186 sub conducerea fragilor Petru si Asan.*

Aceste realititi au constituit fundamentul recunoagterii strimutarii
mitropolitului Iachint de la Vicina, mult prea indepirtati de centrul politic al
voievodului muntean Nicolae Alexandru (1352-1364), la Arges, in anul 1359,
biserica domneasci de la Curtea de Arges, care devenea catedrala mitropolitand, fiind
zidita in stil autentic bizantin din anul 1350.% Astfel romanii, vorbitori de limba
romanici dar crestini de traditie bizantina-ortodoxd, legati de cultura slavoni prin
folosirea o vreme a acestei limbi in cult, pe care si-au impropriat-o apoi cancelariile
domnesti dar in biserica au introdus chirilica roméneasci, intrau in istoria Evului

Mediu alituri de statele mai vechi ale Europei de Est.

31 ,Bizantul si Romanii in secolele X-XII”, in Telegraful Romdn, nr.
9-10/1981, p. 3.

32 ,,Din relatiile bisericesti romano-bizantine vechi”, in Mitropolia Banatu-
lui, nr. 7-12/1960, p. 116-117

3 Ibidem, p. 118.
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