NR. 2/2021

STUDIA DOCTORALIA ANDREIANA

FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA ,,SFANTUL ANDREI $AGUNA* DIN SIBIU

NR. 2/2021 EDITURA ANDREIANA



FACULTATEA DE TEOLOGIE ,,ANDREI SAGUNA” DIN SIBIU

Studia Doctoralia Andreiana

11

Anul X / Nr. 2 (iulie-decembrie) 2021

Editura Andreiana, Sibiu
ISSN 2285-8555



Studia Doctoralia Andreiana

@ Publicatie semestriala realizati sub egida
@ @ Centrului de Cercetare Teologici
(..?; § al Universitatii ,,Lucian Blaga” din Sibiu
Vi

Colegiul editorial:
PRESEDINTE:

L.PS. Prof. Dr. LAURENTIU STREZA,
Arhiepiscopul Sibiului st Mitropolitul Ardealului

REDACTOR-SEF:

Pr. Prof. Dr. Habil. Daniel Bupa,
Decanul Facultitii de Teologie ,,Sf. Ier. Andrei Saguna” din Sibiu

MEMBRI:
Arhid. Prof. Univ. Dr. loan I. IcA jr Prof. Dr. Sebastian MoLDOvVAN
Pr. Prof. Dr. Vasile GRAJDIAN Pr. Conf. Dr. Habil. Constantin Necura
Pr. Prof. Dr. Nicolae CHIFAR Pr. Conf. Dr. Habil. Nicolae Mosoru
Pr. Prof. Dr. Aurel PAVEL Pr. Conf. Dr. Habil. Constantin OANCEA
Prof. Dr. Paul BRusanowsKk1 Lect. Dr. Habil. Ciprian Toroczkar
Prof. Dr. Ciprian STREZA Lect. Dr. Habil. Alina PATrU

Comitetul de redactie:

SECRETARI DE REDACTIE:
Drd. Sorin-Gabriel PomaNA, Drd. Stefan Pora

CORECTURA:
Drd. Stefan PiNTEA

TEHNOREDACTARE:
Drd. Fabian FiLipescu

Redactia si administratia:

Arhiepiscopia Sibiului

Str. Mitropoliei, nr. 35, 550179, Sibiu
E-mail: studia.doctoralia@gmail.com
Web: reviste.ulbisibiu/studia-andreiana



Cuprins

EDITORIAL ..ottt 5
Drd. Alexie VEGHES
Christian personalities in Canada — an interfaith treatment....................c..c......... 7

Drd. Alexandru Cocerov
Practical Elements in Gogol’s Prayer.................cccocceveeeecineincsinineinicieene, 21

Pr. Masterand Iustin Marius STINGA
Bulgaria crestind intre Constantinopol si Roma....................ccccccevecveeincnencnnn. 26

Pr. Drd. Ion Alexandru Mizgan

Relatiile dintre Imperiul Bizantin si Republica Venetia in vremea Cruciadelor

(56c0lele XI-XTIT) ....ooooooeeiieeeieeeeeeeeeee e 35
Drd. Alin-Florin CroTea
Protopopii Protopopiatului Ortodox Chisineului-Cris (1767-1918).................... 54

Pr. Drd. JToan-Remus RAsvan
De la cei mai reprezentativi pedagogi: Comenius Rabelais, ]. Locke, Fénelon,

Froebel, Pestalozzi, Herbart la Zaharia Boith....................ccccveeeveeeceeeieeineeannenn. 65
Pr. Drd. Aurelian CirsTEA
Viata si activitatea pedagogici a profesorului Petru Span (1860-1911)............... 77

Drd. Marios CHOUDARY
Ciderea si ridicarea spirituald la Sfintii Luca al Crimeei si Sofronie de la Essex...89

Drd. Stefan Pora
Perspective cronologice in dialogul interreligios de la Conferinta Internationali
Misionari de la lerusalim (1928) la cea de-a Treia Adunare Generali a

Consiliului Mondial al Bisericilor de la New Delhi (1961).............c..cocccueee...... 96
Diac. Drd. Bogdan Hosu
Elemente ireconciliabile intre stiinti si religie, intre agnostici si credincioi ........ 122

Drd. Ionela-Delia RApuLescu (DELCA)
Literatura religioasd intre text §i CONIEXT ............ccoeveweuieieueiieieiiieieicieiecene 133



Masterand Paul ArRanyoOSsI
Premise teologico-bizantine pentru o ortopraxie actuald........................cc....... 142

Drd. Nicolae-Sebastian Mosoru
Teologia ca ,adevirata filosofie” si mod de viag...................cccccovvvvueincnnnin 167

Drd. Mihaela BRANZA

Pirintii credinciosi §i viata prescolarului de astizi. Mama si tata in calitate de

o STINEE PATINEL” ... 186
Pr. Drd. Mihail Stmincruc
Nevoia actuali a catehizdrii adultilor. O argumentare.................................... 197

AAUTORI. ...ttt ettt ettt 206



EbpITORIAL

Prezentul numir al Studia Doctoralia Andreiana, nr. 2 din 2021, cuprinde
15 contributii, pe cele mai diverse teme, scrise de catre doctoranzii Facultitii de
Teologie Ortodoxa din cadrul Universititii , Lucian Blaga” din Sibiu si ai Scolilor
Doctorale de Teologie de la Arad si Cluj-Napoca.

Alexie Veghes a contribuit cu un studiu despre personalititi din istoria
multiconfesionala a crestinismului din Canada, sub indrumarea Pr. Prof. Dr.
Nicolae Chifar. Alexandru Cocetov a scris un studiu despre elementele practice
ale rugdciunii in viziunea intemeietorului traditiei patristice din literatura rusa,
Nikolai Gogol, sub indrumarea Prof. Corneliu C. Simut, de la $coala Doctorala
interdisciplinard a Universittii ,,Aurel Vlaicu” din Arad (programul de doctorat
Teologie Evanghelica). Iustin Marius Stinga a contribuit cu un studiu istoric
despre situatia Bisericii bulgare intre Constantin i Roma in cursul secolului al IX-
lea, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Nicolae Chifar. Ion Alexandru Mizgan propune
un studiu despre relatiile dintre Imperiul Bizantin si Republica Venetia in vremea
Cruciadelor (secolele XI-XIII), scris sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Daniel Buda.
Alin Florin Ciotea publica un studiu despre protopopii Protopopiatului ortodox
de Chisineu-Ciris intre anii 1767 si 1918, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Florin
Dobrei, de la Scoala Doctorald interdisciplinard a Universititii ,,Aurel Vlaicu”
din Arad (programul de doctorat Teologie Ortodoxa). Ioan Remus Risvan a scris
un studiu despre receptarea pedagogilor Comenius Rabalais, J. Locke Fénelon,
Froebel, Pestalozzi si Herbart in opera lui Zaharia Boiu, sub indrumarea Pr. Conf.
Dr. Constantin Valer Necula. Sub indrumarea aceluiasi parinte profesor, Aurelian
Cirstea si-a adus contributia cu un studiu despre viata si activitatea pedagogici a
profesorului Petru Span (1860-1911). Marios Choudary a scris un studiu despre
ciderea si ridicarea spirituald la Sfingii Luca al Crimeei si Sofronie de la Essex,
sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. loan Ica jr. Stefan Popa si-a adus contributia cu
un studiu despre dialogul interreligios de la Conferinta Internationald Misionard
de la Terusalim (1928) la cea de-a Treia Adunare Generali a Consiliului Mondial
al Bisericilor de Ia New Delhi (1961), sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Daniel Buda.
Bogdan Hosu a scris un studiu despre elementele ireconciliabile dintre stiintd
si religie intre agnostici si credinciosi, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Aurel Pavel.
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Ionela-Delia Ridulescu (Delca) a scris un studiu despre literatura religioasa intre
text si context, sub indrumarea Lect. Dr. Ciprian Toroczkai. Studentul masterand
Paul Aranyosi a publicat un studiu despre premisele teologico-bizantine pentru o
ortopraxie actuald, sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. Ioan Ica jr. Nicolae-Sebastian
Mosoiu a scris un studiu despre Teologia ca ,adevirata filosofie” si mod de viata,
sub indrumarea Lect. Dr. Ciprian Toroczkai. Mihaela Brinza a scris un studiu
despre modelul patristic pentru parintii prescolarilor de astazi, sub indrumarea
Arhim. Prof. Dr. Teofil Tia, de la Facultatea de Teologie din Cluj-Napoca. Mihail
Siminciuc a scris un studiu despre nevoia actuala a catehizarii adultilor, sub
indrumarea Pr. Conf. Dr. Constantin-Valer Necula.

Oferim, asadar, publicului interesat un numar al Studia Doctoralia Andreiana
cu 15 contributii din domeniul Teologiei Sistematice, Practice si Istorice.

Salutam in mod deosebit publicarea in acest numar al Studia Doctoralia
Andreiana a unor contributii aduse de doctoranzi de la Scolile doctorale de

Teologie de la Arad si Cluj-Napoca.

Pr. Prof. Dr. Daniel Bubpa,
Redactor-Sef al Studia Doctoralia Andreiana



Christian personalities in Canada — an interfaith treatment’

Drd. Alexie VEGHES

Abstract:

This paper provides important insights into the most important church
personalities in Canada. Among them is Francois de Montmorency-Laval, who
was the first Roman Catholic Bishop of Quebec.

These personalities have made a remarkable contribution to Canadian
Christianity through their deeds, their writings, and their experiences, and they
remain a golden ingot in Canadian church history.

Keywords:

Saint Francois de Montmorency-Laval, Lazar Puhalo, Douglas John Hall,
James Innell Packer, Clark Pinnock, James Eustace Purdie.

It is important to focus our attention on the most important church figures
in Canada, as they have made an important contribution to the development of
Canadass religious and moral education.

These personalities created and established enduring institutions, schools,
and theological seminaries that strengthened Canadian Christianity.

They have been, are and will remain the ray of light brought to Christians
in Canada through their personal lives, their writings but especially through
the established religious institutions that help to form the church education in
Canada.

Saint Frangois de Montmorency-Laval

Saint Frangois de Montmorency-Laval, or Monsignor of Laval, was born on
April 30, 1623, in Montigny-sur-Avre, France. Related to the king and having
access to the Royal Court, the members of the Montmorency family were named
the first barons of the Kingdom. Frangois de Laval comes from a family of 6
brothers.

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Chifir, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Francois de Laval was named bishop of Petra in Jordan on April 11, 1658.
On December 8, 1658 he was appointed apostolic vicar of New France, and
was consecrated bishop in the Chapel of the Virgin (now extinct) of the church
I'abbaye de Saint-Germain- des-Prés in Paris. Francois de Laval arrived in
Quebec on June 16, 1659, after making a stopover at Percé on May 16, 1659.
The apostolic vicar took advantage of this stopover to celebrate his first service in
New France. He confirms 140 people here.

When Francois de Laval arrived in Quebec in 1659, the entire present-day
territory of Quebec was part of a much larger ensemble, called Canada or New
France. This territory stretched from Hudson Bay to Louisiana and from Acadia
to the plains of western Canada'.

Pastoral work

In line with the Council of Trent, which closed a century earlier, on
December 4, 1563, Francois de Laval founded the community of priests of
the seminary in Quebec, on March 26, 1663, to which he entrusted the great
seminary of Quebec, and in 1668 the small seminary of Quebec. In 1665, the
community named it the Seminary of Foreign Missions established in Quebec.
This community still exists today and is known as the Quebec Seminary. At
that time, all parishes were attached to the Quebec seminary. Frangois de Laval
considered them missions, and the priests who served them as missionaries. He
wanted that the clergy be mobile and be available at all times for the church
mission.

In order to provide the priests of the Quebec seminary with the financial
means necessary for the missions, Frangois de Laval acquired from 1664 to
1668 the Lordship of Beaupré from personal resources. For the same purpose,
he obtained from King Louis XIV in 1664 the abbey of Méobecq in the Berry
region of France. As abbot he used the revenues of the abbey in his apostolic
vicariate before being forced to resign as abbot in 1673 according to the decrees
of the Council of Trent which required the presence of the abbot in their abbey.

Francois de Laval opened in 1668 a residence for future priests, the small
Seminary in Quebec, which in 1765, after the English conquest, became a college
open to all.

The diocese of Quebec was created in 1674, where Francois de Laval became
the first bishop before England gained Canada by the Treaty of Paris in 1763. His

" André Vachon, ,laval, Francois de”, in Dictionary of Canadian Biography, vol. 2,
Laval, Universit¢é Laval, Online: http://www.biographi.ca/en/bio/laval_francois_de_2E.html,
15.01.2021.
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diocese included all French territories and regions not explored by Europeans in
North America except the British colonies from New England and the Spanish
colonies of Florida, Mexico and California. Francois de Laval covered more than
half of the North American continent from Hudson Bay to Louisiana.

Being a tireless shepherd, he makes four trips to France in difficult conditions.
Francois de Laval travels by canoe, on foot and on snowshoes to his vast diocese,
which stretches from the banks of the St. Lawrence River and from Acadia to the
Mississippi, today in the United States, to visit people at their home. Francois
de Laval pays particular attention to the members of the “First Nations”, whose
dignity he defends by fighting alcohol traffickers that exploit them?.

Francois de Laval is also the governor of New France (provisionally) on two
occasions: from July 23 to August 15, 1663 and from May 9, 1682 to October
9, 1682.

In 1680, on April 12, he made a donation of all his property to the
community of priests at the Quebec Seminary to the St-Josse Elder in Paris. In
1684, Frangois de Laval instituted the Feast of the Holy Family (November 4). In
1685, he resigned as Bishop of Quebec and returned to France. After a while he
asks the king’s permission to return to his diocese to die among his parishioners.

After several refusals, King Louis XIV granted Frangois de Laval permission
to end his life in New France. Monsignor de Laval then retired to the seminary
in Quebec and placed himself in the service of the new bishop, Jean-Baptiste de
La Croix de Chevrieres de Saint-Vallier’.

Francois de Laval died on May 6, 1708 in Quebec and is buried in Notre-
Dame Cathedral in Quebec. He was beatified by Pope John Paul IT on June 22,
1980 and canonized by Pope Francis on April 3, 2014*.

Recognition

It's name is given to the city of Laval in the province of Quebec and
Laval University and the Laval Hospital in Quebec, renamed since 2008 as the
University of Quebec’s Institute of Cardiology and Pneumology. His name was
also given to Montmorency College and the meteorological station. His name

? Olivier Chaline, Le régne de Louis XIV, http://t2lgo.com/KkADy?pass[filename]=Le_
regne_de_Louis_XIV.pdf, 19.02.2021.

> Peter N. Moogk, ,Laval, Francois de”, in Encyclopédie canadienne, http://www.
encyclopediecanadienne.ca/fr/article/laval-francois-de-1/, 19.02.2021.

* André Vachon, ,Laval, Francois de”, in Dictionary of Canadian Biography, vol. 2, Toronto:
University of Toronto, 2003, http://www.encyclopediecanadienne.ca/fr/article/laval-francois-
de-1/, 19.02.2021.
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has been given to more than 150 places and streets in the province of Quebec in
his honor’.

Spiritual physiognomy

It is difficult to describe the spiritual experience of Saint Frangois de Laval
because the documents are limited®.

He is the first Bishop of Quebec and is the founder of the seminary in
Quebec. He was declared a Saint by Pope Francis on April 3, 2014. He is
celebrated on May 6. He is a bold founder who set up sustainable institutions
and fought for indigenous rights in the fight against alcohol sales.

Saint Frangois de Montmorency-Laval left an important work, but especially
the image of a man totally devoted to his tasks.

Lazdr Pubalo

His Eminence Lazarus Puhalo, the layman Lev Puhalo (born January 12,
1941) is the Archbishop of Ottawa of the American Orthodox Church and
founder of the All Saints of Canada Monastery.

Timelines

1968 — Visiting Mount Athos, Lev Puhalo and Vasile Novakshonov agree
to establish an Orthodox monastery in Canada. Encouraged by the advice of
a few monks from the Holy Mount Athos, the two set to work. It started in a
hut without a floor, somewhere east of Rosedale BC. Meanwhile, in order to
complete both the missionary and the project of the monastery, Vasile continues
his work at a library’.

November 1969 — Half of the earth’s surface of the hut is covered with a
platform made of scrap wood.

1969-70 — The poor layout of the barracks is felt. Cold, wet winters
penetrate through cracks in the roof and walls. The floorless part was occupied
by the kitchen, in which the resistance parts were a Coleman oven and a cold
water tap.

> Commision de toponymie du Québec, http:/[www.toponymie.gouv.qc.ca/ct/accueil.aspx,
20.02.2021.

¢ Giguére Hermann, L expérience de Dieu avec Frangois de Laval, Fides, Montréal, 2000, p.
140.

7 Andrew Sopko, Pentru o culturi a iubirii jertfelnice: Teo-antropologia Arhiepiscopului Lazir
Pubalo, Eikon, Cluj, 2004, p. 146.
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There the era of text translation begins. Thus is printed the Life of St.
Theophilus the Madman for Christ in the Lavra of the Caves of Kiev, the Life
of St. Xenia in St. Petersburg (published in Jordanville) and excerpts from the
History of the Russian Imperial Coronation for the Russian Orthodox Youth
Committee.

1970 — The monastery hosts a symposium entitled ,Forgotten Voices -
Women in the Early Church.”

1972 — Lev is ordained a deacon in the Russian Orthodox Church in Exile.?

1973 — Deacon Lev receives a parish in the United States. ,,Synaxis Press” is
founded; Canadian Orthodox Pilgrim begins publication.

1974 — The first issue of the theological journal Synaxis is published. Deacon
Lev draws a pipe of cold water from a mountain spring to the monastery.

1976 — Deacon Lev embarks on a series of sermons, addressing young
people in particular. During this time he approached those who found it difhicult
to get to church for many reasons. It travels over 16,000 miles a year to reach the
isolated or those who simply need a word of help.

March 1981 — Bishop Irenacus of New Gracanica is ordained priest of St.
Tikhon Parish as Lazarus. Later, Father Lazarus baptized Vasile as Varlaam.

1983 — Father Lazarus offers to help a group of Serbs found a parish in Los
Angeles with services in Slavonic and English.

Brother Lazarus is also asked to help found the Serbian Orthodox Seminary
of St. Sava for the New Gracanica Metropolitanate. Metropolitan Irineu ordains
the monk Varlaam to the parish priesthood. Brother Lazarus remained there for
3 years.

1984 — Holy Lent - The Joy of Canada was first celebrated when Metropolitan
Irenaeus of New Gracanica offered the monastery a small icon of the Holy Mary
as a blessing.

He moved to the convent from the parish of Father Lazarus in Los Angeles,
the convert Macarie Armstrong (current Hieromonk Moses).

1985 — St. Nicholas Parish in Langley, BC, appeals to the convent for help
and a priest, becoming the second English-speaking Orthodox parish in western
Canada.

Due to the fact that beeswax candles were very difficult to find in the area,
Brother Varlaam built a small factory to produce pure wax candles for parishes
and for the monastery.

8 Ibidem.
11
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1990 — Father Lazarus is ordained Bishop of St. Nicholas Orthodox Church
in Mediolanum by His Eminence Metropolitan Evloghios Hessler, ,Pillar,
testimony and lighted candle of Italian Orthodoxy”.

1991, November — after a long search, they find a land for the monastery,
where it is still today. The property is called New Ostrog and the candle factory
operates under the blessing of St. Basil of Ostrog.

The monastery passes under the jurisdiction of the Orthodox Church
of Aquileia. Metropolitan Evloghios promoted Father Lazarus to the rank of
Archbishop, and Father Varlaam Novakshonov became Bishop of Vancouver’.

2003 — The monastery is received into the American Orthodox Church.
Although retired due to illness and therefore exempt from active hierarchical
duties, Archbishop Lazarus is still in the service of the American Orthodox
Church.

Starting with 2003, Archbishop Lazir Puhalo arrives in Romania where
he holds, for almost a month, a series of Orthodox conferences in cities such as:
Oradea, Craiova, Bucharest, Timisoara, Constanta, Alba Iulia, etc.'. Theologian
Macarie Ivanov wrote about His Eminence Lazarus Puhalo: ,,Archbishop Lazar
Puhalo is undoubtedly one of the most important theologians of the contemporary
Orthodox Church. He is the most famous Orthodox theologian in Canada”.

Looking at more than forty-five books that Archbishop Lazarus wrote, we
are amazed at the variety of subjects he deals with and his culture. The Chaterjee
Dean of the Department of Philosophy often referred to Archbishop Lazar
as ,the last true man of the Renaissance” because of his varied interests and
depth. The archbishop regularly teaches courses on the philosophy of quantum
physics, is well versed in the history of medicine, teaches a course on pre-Socratic
philosophy and one on existentialism. He has written countless books on the
history of medicine, orthodox eschatology, orthodoxy, and modern physics, on
orthodox Christian existentialism, and several children’s books.

He retired as Archbishop of Ottawa to the American Orthodox Church, is
also the founder and abbot of the New Ostrog Monastery in British Columbia
and a skilled clergyman.

He began his undergraduate studies as a physics student at the University
of British Columbia, continued at the University of Alberta and the Warburg
Institute at the University of London, UK, where he studied Byzantine
philosophy and history. He studied theology with Fr. Dr. Ioan Romanides and
with Fr. Dr. Michael Azkoul, Lebanese theologian. The archbishop is the disciple

? [bidem, p. 149.
1 Thidem.
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of the Metropolitan of Kiev, Antonie Khrapovitsky, whose works he translated
into English.

Although Canadian by birth, Archbishop Lazar (baptized as St. Lazarus of
Kosovo) is fully aware of his Serbian descent''.

Writings in Romanian:

The ways of contemporary orthodoxy, Eikon publishing house, Cluj
2003;

The soul, the body and death, Eikon publishing house, Cluj 2005;
Proof of unseen things. Orthodoxy and Modern Physics, Bucharest
2005.

Writings in English:

The Soul, the Body, and Death;

The Creation and Fall;

The Ikon as Scripture;

The Evidence of Things Not Seen;

The Scriptural and Spiritual Meaning of the Orthodox Christian Fasts;
Innokenty of Alaska;

Great Fathers of the Church;

On Orthodox Christian Systematic Prayer;

On the Nature of Heaven and Hell According to the Holy Fathers;
On the Commemoration of the Dead;

The Mystery of Love and Marriage;

On the Baptism of Infants;

The Veneration of the Theotokos;

The Saints of the Church;

On Angels;

On Evil Spirits;

The Scriptural and Spiritual Meaning of Orthodox Christian
Monasticism;

Sacraments or Holy Mysteries?;

The Most Holy Theotokos;

Akathist Hymn for the Theotokos ,Joy of Canada”;

Twelve Great Feast Days.

Y Thidem.
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Avrticles in Romanian:

Site-ul romanesc al IPS Lazar Puhalo;

o IPS Teofan si IPS Lazar Puhalo - Cuvinte de folos 1;

e IPS Lazar Puhalo - Cuvinte de folos 2;

e IPS Lazar Puhalo - Interviu la Radio Renasterea Alba Tulia'.

Douglas John Hall

Born in 1928, Douglas John Hall is Professor Emeritus of Theology at
McGill University in Montreal, Quebec and Minister of the United Church in
Canada. Prior to being a professor at McGill College of Religious Studies in 1975,
he was a professor of systematic theology at St Andrew’s College, University of
Saskatchewan (1965-1975), director of St Paul’s College, University of Waterloo
(1962-1965), and minister. of St. Andrew’s Church in Blind River, Ontario
(1960-1962).

Hall was born on March 23, 1928, in Ingersoll, Ontario. He attended high
school and business college in Woodstock, Ontario, and worked for four years
for the city’s daily. In 1948-1949 he studied composition and piano at the Royal
Conservatory of Music in Toronto. He graduated with a Bachelor of Arts from
Western Ontario University in 1953. His undergraduate degrees are all from
Union Theological Seminary in New York City: Master of Divinity in 1956,
Master of Sacred Theology in 1957, Doctor of Theology in 1963".

He is the author of 24 published papers, including a systematic theology
in three volumes, as well as numerous articles, Hall gave extensive lectures in
the United States and Canada from 1974-2010. He was Gastprofessor at the
University of Siegen, Germany, in 1980; Visited Doshisha University in Kyoto,
Japan, in 1989; Professor of Theology at the Melanchthon Institute in Houston,
Texas, 1999; member of Campbell Seminary on the Future of the Church at
Columbia Seminary in Decatur, Georgia, in 2000; Distinguished Visiting
Professor at Trinity Lutheran Seminary in Columbus, Ohio, 2001; Resident
Theologian at Crossroads Church, Honolulu, Hawaii 2003; and Theologian-in-
residence at the International Protestant Church in Vienna (2003).

Hall has been an active participant in numerous international consultations,
including the World Convocation of the World Council of Churches in Seoul,
South Korea in 1990, and the UN AIDS Theological Symposium in Namibia in
2003. He was a member of the theological committee of the World Council of

2 Thidem.
" David B. Lott, Douglas John Hall: Collected Readings, Fortress Press, Minneapolis, 2013.
p. 57

14
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Churches. , The World Alliance of Reformed Churches, the United Church of
Canada and the US National Council of Churches.

Influenced by his teachers Reinhold Niebuhr, Paul Tillich, John Coleman
Bennett and others, as well as Canadian colleagues, including George Grant
and Emil Fackenheim. Hall wanted to understand and promote the Protestant
traditions of biblical reform and critical and constructive theology. He argues that
in the last two centuries, the Christian religion has undergone a major transition
after fifteen centuries of legal and cultural ,stability” in the West. Christianity
is challenged by the evolution of planetary history to assume a more modest,
dialogical and humanly responsible position in the new global society.

Consequently, he believes that the church should abandon the theological
triumphism that has characterized its long fraternity with the empire and
seek ways to engage in its biblical and doctrinal traditions rather than seek to
monopolize the spiritual and intellectual life of mankind. In his books and
lectures, Hall argues that the modus vivendi position appropriate to Christianity
in the post-Christian context is best illustrated by Moltmann’s ,, never too beloved”
theological tradition, which Martin Luther called the theology of the cross , the
theology of the Cross™*. This tradition, which Luther distinguished from the
dominant religious and ecclesiastical conventions of Christendom (all variations
of theology gloriae, ,theology of glory”), emphasizes God’s merciful solidarity
with the world; thus opening the Christian movement to both secular and other
faith communities seeking the , peace, justice and integrity of creation” theme of
the World Council of Churches, Vancouver, 1983-1990.

Hall states that theology, unlike doctrine and godliness, involves both
historical knowledge and conscious and informed immersion in the cultural
context. Authentic theology takes place only where the claims of the faith meetand
struggle with the great questions (characteristically repressed) and the instabilities
of the times. Constant Christianity was content to pass on dogma and morality
from generation to generation and from place to place; post-Christian theology
presupposes original and diligent thinking, including the entertainment of doubt
and unbelief, from the community. Today, faith in all its forms and expressions is
called upon to save human thought from being captivated by , technical reason”
(Tillich) as manifested today in the Western educational emphasis on science,
technology, engineering, and mathematics, often with virtual exclusion of the
arts and humanities®.

“"Douglas John Hall, Cross and Context: How My Mind Has Changed, The Christian Century,
htep://www.christiancentury.org/article/2010-08/cross-and-context, 17.10.2021.
15 Ibidem.
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James Innell Packer

James Innell Packer was born on July 22, 1926 in Twyning, Gloucestershire,
England to James and Dorothy Packer'®.

He became editor of the Evangelical Quarterly in the 1960’s, and eventually
published a series of journal articles in a book, Knowing God. The book,
published by Hodder & Stoughton in the United Kingdom and InterVarsity
Press in the United States in 1973, became an internationally renowned bestseller
and sold over 1.5 million copies. In 1977, he signed the Chicago Declaration on
Biblical Inheritance".

He was a prolific writer and reader, a frequent contributor, and an executive
editor of Christianity Today. Packer served as general editor of the English
Standard Version (ESV), an evangelical translation based on the revised standard
version of the Bible, and the theological editor of the ESV Study Bible'®.

Packer was associated with the Anglican Church of St. John, joined the
Anglican Network in Canada (ANiC). On April 23, he graduated from the
Bishop of New Westminster and joined the Anglican Church in North America
in 2009. In December 2008, Packer was honored at St Andrew’s Cathedral in
Sydney, being recognized as a faithful professor of biblical theology".

Packer had been the emeritus theologian of the Anglican Church of North
America (ACNA) since its founding in 2009, and was one of nine members
of the working group to write Texts for Common Prayer, published in 2013
and editor-in-chief of the working group that wrote for To Be a Christian: An
Anglican Catechism, approved on January 8, 2014 by the College of Bishops of
the Church. On June 27, 2014, he was awarded the Cross of St. Cuthbert at the
ACNA Provincial Assembly by Archbishop Robert Duncan for ,his unparalleled
contribution to Anglican and global Christianity”.

In 2016, Packer’s health deteriorated due to vision loss and he retired the
same year.

Packer died on July 17, 2020, five days before his 94th birthday®.

' Justin Taylor, J.I Packer (1926-2020). The Gospel Coalition, https://[www.
thegospelcoalition.org/blogs/justin-taylor/j-i-packer-1926-2020/, 17.10.2021.

V7 Thidem.

18 ].1. Packer, Crossway, https://www.crossway.org/authors/j-i-packer/, 25.07.2021.

' Russell Powell, Packer and Short honoured by Archbishop, https://sydneyanglicans.net/
news/packer_and_short_honoured_by_archbishop/, 25.07.2021.

» Jamie Dean, Theologian and churchman ]I Packer dies at age 93, https://www.
christianitytoday.com/news/2020/july/j-i-packer-died-evangelical-theologian-knowing-god.html
28.07.2021.
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Clark Pinnock

Clark Pinnock is probably one of Canada’s most important and controversial
evangelical theologians. PinnocK’s early years (1960s) as a theologian were fairly
conventional. Many evangelicals have struggled during this time to prove that
Christianity could be both intellectually responsible and respectable. The growth
and prominence of Christian apologetics emerged in this decade as an important
discipline in Christianity, and Pinnock provided the much-needed leadership
in this opportune age. Pinnock, at this time, tended to be seen as an important
Christian rationalist*'.

Clark Pinnock, in the 1960s and 1970s, leaned heavily on the American
anarchist direction. He had a passion and a concern for issues of injustice of
the marginalized and oppressed. Pinnock’s articles such as The Christian
Revolution (Post American: 1971) and Liberation Theology: The Gains, the
Gaps (Christianity Today: 1976) placed Pinnock in an important place in an
emerging evangelical social consciousness in the 1970s*.

Pinnock dared to question the dominance of Calvinist theology in both the
Reformed and Evangelical tribes. He researched political traditions that Packer
did not, and engaged, in a dialectical and dialogical way, the theological domains
that Packer ignored and avoided.

Clark Pinnock died on August 15, 2010.

At PinnocK’s death, Christianity Today wrote that he ,had a reputation
for studying carefully, thinking accurately, arguing vigorously, and changing
positions voluntarily if he found a more fruitful path of understanding”*.

James Eustace Purdie

James Eustace Purdie is the one who swam against the current of anti-
intellectualism in Canadian Pentecostalism.

In its early years, Pentecostalism in Canada was not known for its depth
of theology, nor for its strong theological training. In fact, the vast majority of
early Pentecostals were anti-faith and anti-education?. Although this attitude

2 Ron Dart, ,,Clark Pinnock: Canadian Theologian of the Empire”, in Clarion Journal,
https://www.clarion-journal.com/clarion_journal_of_spirit/2006/06/clark_pinnock_c.html,
06.08.2021.

2 Barry L. Callen, Clark H. Pinnock: Journey Toward Renewal, Evangel Publishing House,
https://aps-journal.com/index.php/APS/article/view/69/66, 08.08.2021.

» Koop, Doug, ,Clark Pinnock Dies at 73", in Christianity Today, https://www.
christianitytoday.com/ct/2010/augustweb-only/43-22.0.html?start=1, 06.08.2021.

* Ronald AN. Kydd, 7he Pentecostal Assemblies of Canada and Society, Roslin: Canadian
Society of Church History Historical Papers, 1973, pp. 11-12.
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was not immediately detrimental to the movement, it became clear to a small
number of the newly formed Pentecostal Assemblies of Canada (PAOC) that it
was important for future ministers in the movement to receive instruction and
education based on good theology and should beware of unbiblical excesses and
doctrinal heresies™.

In 1925, it was decided that a place should be established for the education
of Pentecostals who were preparing for ministry. Dr. James Eustace Purdie, a
spirited Anglican minister who had graduated from Wycliffe Theological College
in Toronto, was selected and appointed director of the new college without his
prior knowledge. After some deliberation, Purdie accepted the position and
founded the first Pentecostal Bible College in Canada.

As Purdie worked on the curriculum for this new school, eventually called
Western Bible College, he took over much of the material he had learned at
Wycliffe College and modified it for his own use. Interestingly, Purdie claims that
he did not have any of the real notes of his time at Wycliffe, and therefore had to
rely on his memory and other research to create his own material. Always striving
to keep the Bible at the center of all that was taught and strongly influenced by
the , Keswick atmosphere” at Wycliffe, Purdie focused on fields of study such as
the Doctrine of God, Christology, Soteriology, Ecclesiology, and Eschatology®.

As Dr. Purdie taught at his new Bible college, he wanted to establish his
students in a theology that could address the various theories of his day. In his
mind, Pentecostalism at the time suffered from great subjectivity and needed
a firm foundation to survive in the years to come. At the same time, Purdie
did not want to remove all the subjectivity present in the practice of PAOC:
after all, a certain amount of subjectivity was at the heart of the Pentecostal
experience. However, he also acknowledged that this subjectivity cannot remain
uncontrolled”.

The college grew rapidly. In his first term, thirty-one students arrived to
take the courses. There were sixty-four students until the second term, and by the
third term, the college boasted a total of ninety-two students. The first graduation
took place in the spring of 1928 and by 1930 the student body had grown to
130 students. From the growth of the college in five years, it has become clear
that there have been some in this movement who have understood the benefit of

» Gloria Grace, Kulbeck McAlister, What God Hath Wrought: A History of the Pentecostal
Assemblies of Canada, Toronto: The Pentecostal Assemblies of Canada, 1958, p. 49.

% Courey, David J., What Has Wittenberg to Do with Azusa?: Luthers Theology of the Cross
and Pentecostal Triumphalism, New York: Bloomsbury T&T Clark, 2015, p. 95.

7 Eustace J. Purdie, Authority in Religion, Toronto: Pentecostal Assemblies of Canada

Archivespp, 1973. pp. 5-7.
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theological education and the benefit of having such institutions in the Canadian
Pentecostal sphere.

Unfortunately, while many students gathered at this new Pentecostal Bible
school, their enthusiasm for education was not a norm in the community. Purdie
himself noted that only ,,5% of Canada’s Pentecostal constituency was in favor of
a Bible college.” These people were not malicious; they feared what they believed
education would do for the next generation of pastors, their churches, and the
movement as a whole. As a result, they tried desperately to discourage Purdie
from continuing his efforts.

In 1930, the PAOC headquarters decided to move the Bible School to
Toronto. However, it lasted only two years before it was closed. The Toronto
school was officially closed because ,,the cost of setting up a boarding school in
Toronto in the midst of the crisis was too high™.

Shortly after the school closed in Toronto, J. Eustace Purdie was invited to
resume his principal role and re-establish his school in Winnipeg. For the next
eighteen years, Purdie ran his college with a small staff. He also provided his
curriculum for use in other Pentecostal schools in Canada and abroad.

At first glance, it seems obvious that Purdie’s impact on PAOC education
has been significant and lasting. Not only did six hundred students receive
theological training under Purdie’s leadership, but many of them kept the
churches and shaped the mentality of institutional Pentecostalism. Western Bible
College, whose structure and curriculum were almost entirely developed by
Purdie, also provided a model for the following PAOC Bible colleges. By 1947,
there were at least six Pentecostal colleges in Canada. These things together give a
strong impression that Purdie has indeed had the impact that many people have
supported®.

Through his position as director of Western Bible College, JE Purdie
played a significant role in moving the global Pentecostal view away from
anti-educationalism and anti-intellectualism, which was rampant at first, to a
more mature perspective that understood the importance of a good theological
preparation based on historical, biblical doctrines, helping to create a stronger
denomination more able to cope with its rapid growth in the long run. Purdie,
being full of the Spirit, persevered against many oppositions and is now widely
regarded as one of the most important people in Canadian Pentecostalism. Did
Purdie’s efforts result in an immediate change in the thinking of Pentecostals in

% Douglas Rudd, When the Spirit Came Upon Them: Highlights from the Early Years of the
Pentecostal Movement in Canada, Antioch Books, Burlington, 2002, p. 165.

¥ Ronald Kydd, 7he Contribution of Denominationally Trained Clergymen, Pneuma 5, 1983,
p- 26.
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Canada? This is unlikely, as remnants of the fear of education and of beliefs and
theologies that were once prevalent in the movement remain today. However,
with perseverance and over time, what Purdie started made a difference in
fellowship and contributed to the formation of the denomination in one that
continues to maintain a strong, theological vitality, through its balance of such
charismatic experience as well as Bible-based education and training for ministers
and leaders™.

% Bruce Guenther, A Case Study of Western Bible College, 1925-1950, in Canadian
Pentecostalism Transition and Transformation, Kingston: McGill-Queen’s Press, 2009, p. 116.
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Practical Elements in Gogol’s Prayer’

Drd. Alexandru COCETOV

Abstract:

The article discusses the need to renew the soul and heart through prayer.
Gogol lived in private prayer. He also prayed for others. He even encouraged
them, saying that he was interceding for them (family, friends, readers). Practical
elements of prayer are very often found in the works of Gogol. They, in turn,
show the life and work of the writer, and practical elements for the daily prayer
of the believer can be extracted.

Keywords:
Gogol, prayer, God, the Bible, time, blessing

Introduction

Gogol not only prayed, it is obvious that there is no complete list of
his prayers, but he wrote down many of his prayers (as can be seen from the
description above), he also confessed to others that he prayed for them. Nikolai
Gogol left behind a rich source of definitions and characteristics of prayer.

Main part

First, prayer is very important and is never useless. This is the song of
longing that the believer should always sing to Christ. With prayer, a believer
goes through life’s circumstances, and with prayer he suffers or goes to death'.

" Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Habil. Corneliu C. Simut, care si-a dat acordul
pentru publicare.

' A0, JTabpiHues, JI. JI. lllaBunckas, H. B. [oeonv u cnassckue numepamypot, Mocksa:
Nuppuk, 2012 (A. 1, Labyntsev, L. L. Shavinskaya, V. V. Gogol and Slavic Literature, Moscow:
Indrik, 2012), pp. 211-212.
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Secondly, Gogol defines prayer as a great power that helps a believer to
overcome victoriously through life’s obstacles and draw closer to Christ. Also,
through prayer (thirdly)?, a person glorifies the greatness of Christ and the blessing
of God the Father’. He adds: ,Prayer is a way to develop your steadfastness and
greatness, a way that always brings victory without zeal and fervent faith. Prayer
is the inspiration with which a person adorns the wheat of his daily life™.

Vladimir Voropaev’ in Gogols Prayer. The Orthodox book review, claims
that Gogol’s most striking prayer is , To Thee, O Mother of the Most Holy”,
widespread in the manuscript tradition called ,,Gogol’s prayer” and which has
become perhaps his most famous work in the Slavic (and not only) countries®. A.
Labyntsev” and L. L. Shavinskaya® argue that this prayer was the most read and
well known among Orthodox believers’.

Fourthly, this prayer has a deep and theological text. A prayer that helps a
person to have a real relationship with God, namely:

LInstruct on the path of salvation...

And the book of conscience is all a burden

He will expose my sins.

?They cannot find God without prayer; prayer is precisely the means by which they seek and
find God (Mz 7, 7-8). Prayer is a pledge and bonds by which Eternal Love draws us to Itself and
wants to keep it with Itself as long as possible.

> Munbpon, B. V. 3aknunanue u monumea. O6 00HOM U3 Apxau4eckux UCMoUHUKos no-
amuxku Toeons. [Jom H. B. Torons — MeMopuanbHblil My3eit u Hay4qHast 6ubmmoreka (V. I. Mil-
don, Conjuration and prayer. About one of the archaic sources of Gogol's poetics. House of N. V.
Gogol - memorial museum and scientific library) : [caiit]. URL: http://domgogolya.ru/sci- ence/
researches/1458/#05 (mata obpamenns: 13.11.2020).

4 A0, JTa6wiuues, JIJI. aBuuckas, H.B. Tozonv u cnassnckue aumepamypot... (A. 1,
Labyntsev, L.L. Shavinskaya, V. V. Gogol and Slavic Literature...), p. 212.

> Russian literary critic, specialist in the field of Russian literature of the XIX century, pro-
fessor at Moscow State University, ,M.V. Lomonosov”. Chairman of the Gogol Commission of the
Scientific Council of the Russian Academy of Sciences ,History of World Culture”. Member of the
Writers' Union of Russia.

°B.A. Bopomnaes, ,Momnutsa Iorons’, B IIpasocnasroe kHuxHoe 0603perue (V.A. Voropa-
ev, ,Gogol's Prayer”. 7he Orthodox book review), 2017, No 3, pp. 24-32.

7 Specialist in the field of cultural studies, Slavic philology and bibliology. Explores the histo-
ry, culture and literature of the East Slavic peoples in a wide chronological scope, their relationship
with Western countries, issues of Russian-Ukrainian-Belarusian cultural interaction.

¢ Candidate of Philology, Senior Researcher of the Department of Eastern Slavicism, has
been working at the Institute of Slavic Studies since 1993.

? JTabpinnes, 10.A., Masunckas JIJI. ,,«[oroaeBckas MOIUTBa» B HAPOIHBIX JINTEPATY-
pax BOCTOYHBIX CaBsiH’;, B H.B. Toeonv u cnassuckue numepamypot, M.: ianpuk, 2012 (LA.
Labyntsev, L.L. Shavinskaya, ,,«Gogol Prayer» in the folk literatures of the Eastern Slavs”, in V. V
Gogol and Slavic literature. Moscow: Indrik, 2012), pp. 206-212.
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Wall You are the faithful and the fence!

I pray to you with all my soul:

Save me, my joy,

Have mercy on m

The fifth practical element of Gogol’s prayer is weapons or, as Gogol calls it,
»the invisible power of Christ, with which a person will never perish”. Because
with this weapon, a child of God ,,can gradually destroy all obstacles on the way”.
Thus, Gogol assures his readers that Christ the Savior ,,will draw closer to those
who pray and seek help in the Holy Scriptures”. Because God wants to support
His children and prevent the devil from attacking them. The conclusion that
Gogol comes to is the name of two popular camps. The first are those who pray
to Christ and receive His help, and the second camp is the so-called Christians
who do not pray and who practically ,will turn away from Christ and Christ will

6'”10

return from them™"'. For Gogol, this description is very simple and practical. He
claims that ,,Christ does not force anyone to be happy” (this is the moment of
prayer), but he says that those who pray are in fact people drawn by the Holy
Spirit, and they are people for whom Christ Himself prayed'?.

In one of Gogol’s letters to ,V.A. Zh-mu” there is evidence of the place
where he asks for help and mercy — prayer as a means of intercession (this is the
sixth practical element of Gogol’s prayer): ,,Brother, thank you for everything! At
the grave of the Lord, I ask for help”?. In practical terms, his prayer life consisted
not only of a standard in terms of reading or saying prayers written by others, but
prayer was a way of life. Prayer personified his moment of worship and running
to the cross of Christ, to the throne of His grace. Basically it represented his daily
life, or his way of life.

For Nikolai Gogol, prayer was extremely important and holy. In one of
his letters, he wrote: ,Remain in prayer for a long time. You better say from the
bottom of your heart: God, have mercy or God will help every deed or action,

1 Toromb, H.B. ITonn. co6p. cou. u nucem: 6 17 m., COCT., IOATOT. TEKCTOB 1 KOMMeHT. V1.
A. Bunorpajiosa, B. A. Bopomaesa, Kues, 20092010 (N.V. Gogol, A/l collection and letters: in
17 volumes (v. 6), Comp., Prepared. texts and comments. I.A. Vinogradova, V.A. Voropaeva, Kiev,
2009-2010), p. 415.

"' A 1O, Jlabbinnes, JIJI. Ilaunckas, H.B. Iozonv u cnassauckue numepamypot... (A. 1,
Labyntsev, L.L. Shavinskaya, N.V. Gogol and Slavic Literature...), p. 212.

2 A. 1O, JTabpinues, JIJI. aBunckas, H. B. [ozonv u cnassauckue aumepamypot... (A. 1,
Labyntsev, L. L. Shavinskaya, N.V. Gogol and Slavic Literature...), p. 212.

13 Jozonv. [yxosnas nposa. Coct. u KoMMeHT. B.A. Bopomaes, JI.A. Bunorpazos; Beryr.
ct. B. A. BopomnaeBa. Mocksa: Pycckas kuura, (Gogol. Spiritual prose. Compiled by and com-
ments V.A. Voropaev, I.A. Vinogradov; Entry. Art. V.A. Voropaeva. Moscow: Russian book,
1992.) 1992, pp. 48-49.
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no matter what happens during the day, and your deeds will pray for you by
themselves and instead of all words™'. The encouragement (seventh practical
element) he gives to his sister strengthens the inner person or the spirit person. It
was his concern for himself and his family, his friends, his readers. The Russian
prose writer always returned to his note in the text of the apostle Paul in 2
Corinthians 4:16, in which he wrote: , Therefore we do not lose heart. Though
outwardly we are wasting away, yet inwardly we are being renewed day by day”
(New International Version). Therefore, the inner man needs nourishment,
guidance and strengthening, which is achieved only through nourishment from
the living Word of God".

For Ukrainian and Russian novelist, the reading of Holy Scripture was of
paramount importance. He was very fond of Paul’s psalms and epistles. And in a
letter to his younger sister Olga Gogol, January 20 AD. 1847 (Naples), Nicholas
wrote: ,Read the New Testament every day and let it be your only reading. In it
you will find everything how to be with people and how to help them. The epistles
of the Apostle Paul are especially good for this”'®. And, as can be seen from the
history of his life: , The gospel was always with him in his pocket, even on the
road. When he rode with us to Sorochintsi, he read the Gospel in a chariot™".
This reflects the connection between reading and studying scripture and prayer.
These two are continuous in the life and work of the Russian playwright of the
nineteenth century [On the life and correspondence of Gogol, see the book:
I. A. Vinogradov'®, Gogol in memoirs, diaries, correspondence of contemporaries.
Complete systematic body of documentary evidence. Scientific critical edition®.

'4Q.B. Torony, Iozonw, B. H. Pycckoti Muicniu, 20 ssHBaps H. cT. 1847 1., No 100, 1896 (O.
V .Gogol, Gogol, V. N. Russian Thought, January 20, n. Art. 1847, No 100, 1896.), pp. 163-168.

1>O.B. Toromns, [ozonv, B. H. Pycckoti Muicnu, 20 ssHBapst H. ct. 1847 1., No 100, 1896 (O.
V .Gogol, Gogol, V. N. Russian Thought, January 20, n. Art. 1847, No 100, 1896.), pp. 163-168.

1 Huxonait [orons, [ozons Iontnoe cobparue couunenuti 8 uemvipHaoyamu momax. Tom
13. ITncpma 1846-1847. M., JI.: AH CCCP, 1952 (Nikolai Gogol, Gogol Complete works in _four-
teen volumes. Volume 13. Letters 1846-1847. M., L.: AN SSSR, 1952), p. 83.

17 Ioeonv-Tonosus M3 cemetinoii xponuku Iozoneii. Memyapbl Onbru BacunbeBHbl To-
ronb-Tonosunu / Toronb-Tomosus, BacunbeBna Onbra, Yaroser, BeeBonon. Kues: 1909 (Go-
g0l-Smut From the family chronicle Gogol. Memoirs of Olga Vasilievna Gogol-Golovnya / Gogol-
Golovnya, Vasilievna Olga, Chagovets, Vsevolod. Kiev: 1909.), p. 55.

'8 Russian Soviet critic, theoretician and literary historian, author of poetry.

" Bunozpados [02071b 8 60CnOMUHAHUSX, OHEBHUKAX, nepeniicKe co8pemerHuK08. [TomHbI-
JI CCTEMATUYECKUIT CBOJ HOKYMEHTA/IbHBIX CBUAETENbCTB. HaydHO-KpUTHUECKOE U3TAHNE.
B. 3r. T. 1. M.: UMJIM PAH, 2011 (Vinogradov, Gogol in memoirs, diaries, correspondence of
contemporaries. Complete systematic body of documentary evidence. Scientific critical edition. V.
3, vol. 1.Moscow: IMLI RAN, 2011).
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Conclusion

So, summing up the preliminary results, we can conclude that prayer was
the clean and pleasant air that the Russian classic used. He was not ashamed to
pray. He honored prayer. He practiced this according to the Bible text: ,Pray
without ceasing” (pray continually) (7 7es 5, 17, New International Version).

Gogol, as a religious thinker and publicist, the founder of the patristic
tradition of Russian literature, drew the attention of his people (Ukrainian and
Russian) to the key element of Christianity — prayer. It seems that none of the
Russian writers of the 19th century described or drew the attention of readers to
the practical elements of prayer, as Nikolai Gogol did. As such, he remains one of
the most prolific writers to have identified a key element of Christianity, namely

prayer.
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Bulgaria crestina intre Constantinopol si Roma’

Pr. Masterand Tustin Marius STINGA

Abstract:

The communication entitled ,,Christian Bulgaria, between Rome and Con-
stantinople” pursues to highlight the interest shown to the two pillons repre-
senting Church power in relation to the Bulgarian State, recently christened
through byzantine mission coordinated by Patriarch Photius of Constantinople
and Emperor Mikhail III, and the wish of Tzar Boris Mikhail to obtain ecclesial
independence with a view to strengthening politial independence both in front
of the Byzantine Empire and the French-German Empire. Bulgaria becomes in
conclusion “a trial stone” in preserving political-ecclesial relationships between
Rome and Constantinople, the Bulgarian issue transforming itself into a main
cause of launching the Schism of 1054.

Keywords:

The Bulgarian State, Rome, Constantinople, Christening of the Bulgarians,
Schism

In timp ce Imperiul Bizantin dorea recunoasterea suzeranitdtii de citre
bulgari prin aducerea Bisericii lor in jurisdictia patriarhului de Constantinopol,
Boris-Mihail milita pentru autonomia bisericeascd sub un ierarh bulgar si in-
coronarea lui ca imparat'. Este de la sine inteles cd Bizantul nu concepea acest
lucru, ci pentru el increstinarea presupunea si recunoagterea suveranititii Impe-
riului Bizantin, potrivit conceptiei ¢ un popor, dupd increstinare, adici dupi
acceptarea credintei imperiului, trebuie sa se supuna autoritatii imparatului ca
singurul suveran legitim al lumii crestine. Astfel, Boris, primind la botez numele
de Mihail, el a devenit fiu spiritual al imparatului Mihail al III-lea. Cu toate

acestea, atitudinea ulterioard a lui Boris fatd de Bizant nu conducea spre ideea

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Habil. Nicolae Chifdr, care si-a dat acordul
pentru publicare.

' Emanoil Babus, Bizantul intre Occidentul crestin si Orientul islamic, Editura Sophia,
Bucuresti, 2009, p. 92.
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ci el a recunoscut autoritatea imperiald constantinopolitand. Acest lucru reiese si
din continutul scrisorii primite dupa Botez din partea patriarhului Fotie (858-
867; 877-886), care ii di lui Boris nu numai ,lectii de dogmatica” cu profunde
speculatii teologice despre dogma Sfintei Treimi si alte adevaruri de credinga, ci si
modul in care un pring trebuie si vorbeasca supusilor lui i cum si se raporteze la
suveranul lui, care nu este altul decit impdratul din Bizant.

»Maiestatea voastra si iubitul meu fiu, scria patriarhul, unele haruri oferd
bunuri marunte si trecitoare. Dar acelea care ajuta la imbunititirea sufletului
omenesc sunt adeviratele haruri, pentru ci aduc sufletului cistiguri mari si
nepieritoare. Cel mai important dintre harurile de inceput este cunoagterea
corectd a curatei si neprihanitei noastre credinte crestine §i impartasirea cu
Tainele Bisericii. Cu ajutorul acestora ne-am pregitit calitoria citre Dumnezeu
Intreit-Unul si citre realitatea de neinteles a esentei ei pentru ratiunea uman,
care este cauza tuturor lucrurilor... Acest adevar conducitor nu se ingrijeste doar
de mantuirea lor, ci aratd aceeasi grija si prevedere si pentru poporul pe care i l-a
incredintat Dumnezeu. El cheama poporul si il calduzeste la desavérsita cunoastere
a lui Dumnezeu. Te rog, nu imi trida asteptarile, ci, de-a lungul intregii tale vieti,
purtarea sa iti fie in acord cu credinta... Dumnezeu ne indeamni si oferim ca
roade virtutile noastre si nu si necinstim credinta prin faptele noastre. Si noi te
indemnam deci si te sfatuim si iti imbogatesti credinta cu virtuti si sa-ti cultivi
virtutile prin credintd, ca s3 poat deveni mai stralucitoare. Conducitorul trebuie
sd arate multd cucernicie in toate faptele sale si decentd in obiceiuri. Trebuie si
te rogi doar lui Dumnezeu. Trebuie s veghezi asupra alunecarilor limbii, pentru
cd, in multe cazuri, cAteva cuvinte au ficut multd stricaciune §i uneori au pus
in pericol insisi viata. Trebuie sa eviti calomniatorii si reclamantii... Nu iti face
prieteni cu usuringd, iar cAnd incepi prietenii, trebuie si iti alegi numai pe cei
cu caracter nobil. Nu ciuta si auzi lucruri plicute de la prietenii tidi, ci numai
adevirul. Trebuie sa-ti conduci cetitenii bazindu-te nu doar pe putere, ci pe
dragostea lor... Riutatea este o boala grava pentru orice suflet, dar este si mai grava
pentru un conducator... Ai fi cel mai bun judecitor ai celorlanti daci, atunci cAnd
ti-ai cerceta propriile fapte, ai infitisa constiintei tale un bilant al lor i ai gasi
cii de indreptare a greselilor tale... Trebuie si-ti amintesti mereu orice bine pe
care ti-] fac altii si sd uiti repede orice lucru bun pe care il faci tu insuti. Fericirea
supusilor arata intelepciunea si dreptatea stapanirii. Aceste putine cuvinte din
multele pe care am vrut sa ti le scriu, o, copil adevirat si nobil, caruia i-am dat
nastere in chinuri spirituale, trebuie si le socotesti ca un legimant dumnezeiesc si
ca modele autentice de virtute. M rog ca tu si le dai pilda vie de purtare dreaptd
si neprihdnitd, dupa voia lui Dumnezeu. Fi aceasta pentru mine: sa devii un
exemplu, un model de evlavie si de orice altd virtute, nu numai pentru supusii tai,
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dar si pentru urcusul tdu, o pilda pentru intreaga omenire si un imbold puternic
spre orice lucru nobil si bun.”

Desi foarte frumoase si povatuitoare, aceste indemnuri care priveau relatia
suveranului cu supusii sdi, mai ales in contextul antagonismului care mai persista
intre bulgari si triburile slave, intre aristocratia inca atasatd obiceiurilor pagane
si conducatorului crestin, Boris nu a inteles prea mult din scrisoare patriarhului,
cu atat mai mult cu cat pe el il interesa si i se recunoasci pozitia de suveran inde-
pendent al Bulgariei si nu supus impératului din Bizant. Cu atit mai mult cu cét
clerul grecesc trimis in Bulgaria imbina misiunea crestina cu politica favorabila si
cu loialitatea fatd de imparatul din Constantinopol®.

De aceea, el urmairea sia giseasci o modalitate de a organiza Biserica
Bulgariei cu larga autonomie fatd de Constantinopol, ceea ce oferea si o garantie
a independentei politice. Pentru aceasta, el a solicitat trimiterea unui arhiepiscop
care si organizeze Biserica sa dupd modelul celor cinci patriarhii care formau
pentarhia. Patriarhul Fotie a inteles intentia tarului si, de aceea, evita un raspuns
clar in scrisoarea trimisd; indrumandu-l mai mult sa aiba grija de pastrarea
credintei si mai putin de organizarea Bisericii care cadea in sarcina clerului grec.

Nemultumit de atitudinea rezervatd a patriarhului, Boris si-a indreptat
privirea din nou catre vechiul siu aliat politic, imparatul Ludovic Germanicul
si, implicit, spre Roma, cerind sa i se trimitd misionari latini. Solia trimisa la
papa Nicolae I (858-867) in august 866 aducea si o lista cu 106 intrebari privind
credinta si organizarea Bisericii. Deja in noiembrie papa trimitea pe episcopii
Paulus de Populonia §i Formosus de Porto impreund cu un grup considerabil
de clerici, asa incit ei erau deja in Bulgaria ciAnd au sosit trimisii imparatului
Ludovic, respectiv preotii misionari in frunte cu episcopul Ermanrich de Passau,
care duceau si bogate daruri de vase, vesminte si cirti liturgice. Tarul Boris-Mihail
a fost insa nevoit sa-i trimitd inapoi de vreme ce ii primise cu mare fast pe solii
papali‘.

Prezenta delegatilor papali si a clerului latin a insemnat §i impunerea ritului
apusean in Biserica Bulgariei. Expulzarea clerului grec si aplicarea unor misuri in
concordanta cu raspunsul papei la intrebarile adresate de tarul Boris® a evidentiat

2PG. 102, col. 15-22.

3 Dimitri Obolensky, Un commanwealth medical: Bizantul, Editura Corint, Bucuresti, 2002,
p- 103.

“Milan Sesan, ,Patriarhul Fotie si Roma”, in MA, nr. 7-8/1960, p. 551.

> ,Responsa Nicolai Papae I ad Consulta Bulgarorum”, Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova
et Amplissima Collectio, vol. XV, p. 406. O prezentare detaliata a rispunsurilor papei la intrebarile
tarului Boris oferd Ovidiu Doran, Biserica Bulgari si relatiile dintre Constantinopol si Roma in seco-

lele VIII-XIII, Editura Universitaria, Craiova, 2011, pp. 76-79.
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dorinta papei Nicolae I de a recupera jurisdictia asupra vechiului Iliric. Bulgaria
insd cuprindea doar o parte din Iliricul ce apartinuse Bisericii romane pana in
timpul iconoclasmului, cici restul teritoriului ocupat de bulgari apartinuse din
punct de vedere bisericesc Patriarhiei de Constantinopol. Deci Biserica Bulgariei
nu putea fi scindata sub doud jurisdictii, ci ea trebuia sa se organizeze cu autono-
mie proprie. Acest lucru nu l-au inteles cele doud centre de autoritate bisericeas-
ci, Roma si Constantinopol, si, astfel, increstinarea bulgarilor a constituit grea
piatra de incercare pentru relatiile dintre ele.

Considerandu-i pe greci schismatici, delegatii papali nu au socotit valabila
lucrarea sacerdotala a clerului grec si au administrat Taina Mirungerii poporului
bulgar, acuzindu-1 pe patriarhul Fotie si clerul hirotonit de el de necanonicitate®.
De asemenea, a fost introdus adaosul ,Filioque” in Simbolul de credinti
niceo-constantinopolitan, s-a dezaprobat casitoria preotilor si diaconilor, a
fost schimbata rinduiala postului, interzicindu-se postul in ziua de simbata si
inceperea postului Pastilor in prima Duminica a Postului Mare. Toate aceste
misuri au produs mare confuzie printre bulgari, iar folosirea limbii latine in cult,
neinteleasa de bulgari, ficea si mai vizibild schimbarea lor bisericeascd’.

Tarul Boris a fost mai mult interesat de problema jurisdictiei asupra
Bisericii bulgare, cici astfel a inteles ca intre Rasarit si Apus nu existd diferente
fundamentale legate de credinta crestina, chiar daci papa s-a ldudat ca detine tot
adevirul ca urmas al Sfantului Petru pe scaunul roman. De aceea, tarul i-a adresat
papei trei intrebari punctuale, pentru a-i testa atitudinea fatd de bizantini si, in
cele din urma, pentru a intelege in ce misura ar putea primi si Biserica bulgard
un patriarh ca cei care formeazi pentarhia. De aceea, el intrebd: ,citi patriarhi
existd?”, si vadd dacd papa recunoaste pentarhia si ,care scaun este al doilea dupa
Roma?”, pentru a vedea atitudinea papei fati de Constantinopol. Desi papa a
recunoscut pentarhia, el nu-l recunostea pe patriarhul din Constantinopol ca egal
cu el, motivand ca, desi capitala bizantind se numeste si Roma Noua, ea nu are
temelie apostolica. De asemenea, la intrebarea ,daci este adevirat ca Sfantul Mir
este produs doar in Imperiul Bizantin i de acolo distribuit in toatd lumea?”, papa
a respins categoric aceastd pretentie®.

¢ Despre alegerea si hirotonia patriarhului Fotie si disputa cu Biserica Romei, a se vedea
Lucian Colda, Patriarhul Fotie cel Mare al Constantinopolului. Contributii la dezvoltarea Teologiei,
Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2012, pp. 49-66; Milan Sesan, ,Patriarhul Fotie si Roma”, pp.
535-559.

’ Cristian Stefan, Misiunea crestind in Apus si Risdrit (secolele V-X), Editura Presa Universitard
Clujana, Cluj-Napoca, 2002, p. 221.

8 A se vedea Raspunsurile 92 si 94, PL. 1019, col. 1011-1012.

29



Studia Doctoralia Andreiana

Dorinta lui Boris de a avea un patriarh pentru Biserica sa nu a putut fi inde-
plinitd de papa’, iar cererea adresati ca episcopul Formosus si fie instituit ca arhi-
episcop si insarcinat cu organizarea Bisericii Bulgare a fost respinsa diplomatic de
pontiful roman, acesta trimitand in schimb in Bulgaria pe episcopii Dominicus
si Grimoald, tarul avind libertatea de a alege pe unul dintre ei care sa fie instituit
ca arhiepiscop'’. Boris s-a ardtat multumit de raspunsul papei si a supus Biserica
sa, dar pentru scurt timp, scaunului roman.

Aceasta actiune a papei Nicolae I in spatiul misionar al Patriarhiei
Ecumenice i in sfera de interes politic a Imperiului Bizantin a escaladat
conflictul dintre Constantinopol si Roma péina la declararea starii de schisma
in anul 867. Scrisorile pe care papa Nicolae I le-a trimis la Constantinopol, atit
patriarhilor Ignatie si Fotie, cAt si membrilor familiei imperiale, respird aerul
de superioritate si ingdmfare al papei si atentionarea tuturor de a se conforma
cerintelor lui pentru a putea riméine in comuniune cu Biserica Romei. Cel mai
acuzat era Patriarhul Fotie, fiind considerat un uzurpator al scaunului patriarhal
de Constantinopol si cilcator de sfintele canoane''. Aceste scrisori care veneau in
completarea deciziei sinodale a Sinodului Lateran din anul 863, care condamna
ca necanonica alegerea patriarhului Fotie si depunerea patriarhului Ignatie, dar
mai ales trimiterea episcopilor si preotilor latini in Bulgaria si alungarea clerului
grec din zona de misiune a Bizantului, au dus la alcituirea acelui rechizitoriu
pe care patriarhul Fotie il ficea papei in Enciclica trimisa patriarhilor rasiriteni
in anul 867 si la condamnarea pe care Sinodul din Constantinopol din august-
septembrie 867, tinut in prezenta imparatului Mihail al III-lea, a coregentului
Vasile I Macedoneanul, a Senatului, a reprezentantilor patriarhiilor orientale,
a unui mare numdr de episcopi, preoti si calugari a dat-o ,inovatiilor” latine,
imixtiunii papei in problemele interne ale Patriarhiei de Constantinopol si
actiunilor clerului franc in Bulgaria, excomunicindu-l pe papa Nicolae I'%.

? Papa i-a rdspuns ci este suficient sd se multumeasci si cu un arhiepiscop, cf. T.M. Popescu,
»Enciclica lui Fotie Enciclica patriarhului Fotie citre patriahii orientali (867)”, trad. din Ib. greaca,
in 87, vol. II, 1930, p. 56.

""N. Banescu, Istoria Imperiului Bizantin, vol. II, Editura Anastasia, Bucuresti, 2003, p.
259.

" Ad Photium, scrisoarea papei citre patriah, PL. 119, col. 1045. A se vedea si celelalte
scrisori papale trimise la Constantinopol: Ad Michaelem Imperatorem, PL. 119, col. 1016; Ad
Clerum Constantinopolitanum, PL. 119, col. 1067; Ad Bardam Caesarem, PL. 119, col. 1053; Ad
Ignatium Patriarcham Constantinopolitanum, RL. 119, col. 1058; Ad Theodoram Augustam, PL.
119, col. 1061; Ad Eudoxiam Augustam, RL. 119, col. 1063; Ad Senatores Constantinopolitanos,
PL. 119, col. 1089.

2 N. Chifar, Istoria Crestinismului, vol. 1, Editura Universitatii ,Lucian Blaga”, Sibiu, pp.

336-339.
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Intre timp, tarul Boris, nemultumit de rispunsul papei in legituri cu
desemnarea unui arhiepiscop pentru Biserica Bulgariei si tinind cont si de
confuzia creatd printre bulgarii de curind increstinati de schimbarea ritului si
de savarsirea slujbelor intr-o limba neinteleasi de ei (limba latind), in timp ce
din Bizant plecasera fratii Chiril si Metodie in Moravia propoviduind acolo
crestinismul in limba slavoni inteleasi si de slavo-bulgarii din Balcani, si-a
schimbat viziunea si a reluat legiturile cu Constantinopolul.

In Constantinopol, la 23 septembrie 867, impiratul Mihail al I1I-lea a fost
asasinat de oamenii coregentului Vasile, care urci apoi pe tronul bizantin ca Im-
paratul Vasile I Macedoneanul (867-886), intemeietorul Dinastiei Macedone-
nilor.”” Acesta, indignat de acuzatia de asasinat si refuzindu-i-se impartasirea,
l-a destituit pe patriarhul Fotie la 25 septembrie 867, obligindu-l si se retragi
in manastirea Stenos. Pentru a obtine simpatia celor din jurul cezarului Bardas
si a imparatului Mihail al III-lea, asasinat de el, imparatul Vasile I a reabilitat
ca patriarh al Constantinopolului pe Ignatie, la 23 noiembrie 867, care, prin
sinodul local din 10 junie 868, I-a condamnat pe Fotie ca uzurpator al scaunului
patriarhal'.

Prin aceasta schimbare, impératul dorea si reia legaturile cu Roma. Astfel, el
cere papei Adrian al II-lea (867-872) sa trimitd delegati la Constantinopol, care
sd participe la sinodul de reabilitare oficiald a lui Ignatie (847-858; 867-877).
Delegatia trimisa la Constantinopol era instruita si ceard condamnarea lui Fotie
si a clerului hirotonit de el, iar Ignatie sa se justifice in fata lor §i a membrilor
sinodului de ce nu a raspuns solicitarii papei Benedict al [II-lea (855-858) de a
retroceda Iliricul jurisdictiei romane.

La 7 octombrie 869 au fost deschise lucrarile sinodului, dar cu participare
foarte scizutd (doar 12 episcopi), delegatii papali realizand ci patriarhul Igna-
tie nu are sustinerea necesard in Constantinopol. La ultima sedintd, cea din 28
februarie 870, la care au participat 103 episcopi, ex-patriarhul Fotie a fost ana-
tematizat, iar primatul papal cerut de citre delegatii romani a fost acceptat doar
in cadrul pentarhiei pe principiul unui primat onorific ca ,,primus inter pares”".

Acest sinod a prezentat importantd si pentru clarificarea problemei Bisericii
Bulgare. Tarul Boris-Mihail a trimis o delegatie la Constantinopol pentru a cere
clarificarea problemei jurisdictionale in Bulgaria. Desi lucrarile sinodului erau in-
cheiate, s-a convocat o conferintd la care au participat delegatii papali, patriarhul
Ignatie i delegatii patriarhiilor din Alexandria, Antiohia si Ierusalim. S-a hotdrat

13S.B. Daskov, fmpdmﬁ bizantini, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1999, pp. 208-214.
"N. Chifar, Istoria crestinismului, vol. 1, p. 340.
15 Ibidem, pp. 340-341.
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cd jurisdictia asupra Bisericii Bulgare revine Patriarhiei de Constantinopol®, iar
impiratul Vasile I i-a cerut patriarhului Ignatie sa hirotoneascd un arhiepiscop si
mai multi episcopi care s preia organizarea Bisericii Bulgare. Delegatii papali,
protestind fata de aceastd decizie, au cerut sa fie cititd scrisoarea papald prin
care patriarhul Ignatie era recunoscut doar cu conditia ca si nu se amestece in
problema bulgara. Patriarhul a refuzat citirea scrisorii, a pus in aplicare deciziile
conferintei i i-a scris papei ci in problema bulgara doar imparatul hotiraste, iar
clerul grec din Bulgaria nu va face altceva decit si continue misiunea inceputd
acolo odata cu botezul tarului Boris. Avind experienta anterioard, patriarhul a
acordat Bisericii Bulgare largd autonomie.

Noul papa, Ioan al VIII-lea (872-882), a cerut sub ultimatum retragerea
clerului grec din Bulgaria. Nici tarul Boris Mihail I, nici imparatul Vasile I nu au
dat curs acestor amenintidri de excomunicare, iar papa trebuia si se multumeascd
cu darurile bogate trimise de bulgari prin clerul latin care parisea Bulgaria.

Chemarea ex-patriarhului Fotie in Constantinopol si incredintarea datd
de imparatul Vasile I de a se ocupa de educatia fiilor lui au insemnat primii
pasi spre realitate. Astfel, la numai trei zile dupa moartea patriarhului Ignatie
(23 octombrie 877), Fotie a fost reinstalat patriarh al Constantinopolului (26
octombrie 877). Nu mai exista o opozitie ignatina puternica, iar patriarhul
Ignatie chiar recunoscuse hirotoniile lui Fotie, trimitind in Bulgaria clerul
hirotonit de acesta spre a organiza Biserica al carei suveran, tarul Boris, fusese
botezat chiar prin intermediul patriarhului Fotie. Reabilitarea lui trebuia ficuti
printr-un Sinod, iar papa loan al VIII-lea era invitat de imparat s trimitd delegati
la Constantinopol. Sperind in reabilitarea jurisdictiei asupra Bisericii Bulgare si
nevoit sd ceard ajutor bizantin impotriva saracinilor asezati in sudul Italiei si care
constituiau un pericol pentru Roma, a trimis delegati la Constantinopol. Totusi,
solicita expres patriarhului Fotie si-si ceard iertare in fata sinodului si a delegatilor
papali si si retraga administratia bisericeasca din Bulgaria. Sinodul prezidat de
patriarhul Fotie si care a intrunit 383 de episcopi, deschis in luna noiembrie
879 in Catedrala Sfanta Sofia din Constantinopol, nu a dat curs pretentiilor
papei. Incheiat la 16 ianuarie 880, el a confirmat reabilitarea lui Fotie, a respins
prin ludrile de pozitie ale patriarhilor risiriteni pretentia de primat papal si a
reafirmat egalitatea dintre scaunele episcopale ale Romei si Constantinopolului
si a dezarmat orice imixtiune a papei in problemele interne ale Patriarhiei de
Constantinopol.

16§, Carstea, ,,Disputa dintre Roma si Constantinopol pentru Biserica Bulgard”, in R7, nr.
1/2008, pp. 141-142.

7 Detalii despre desfisurarea si deciziile acestui sinod, la V. Ionitd, ,,Sinodul de la Constan-
tinopol din 879-880 si actualitatea hotararilor lui”, in S7, nr. 3-4/1982, pp. 174-185.
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in legaturd cu problema bulgari, patriarhul Fotie, care nu mai hirotonise
alti episcopi pentru Bulgaria, a declarat ci nu intra in competenta lui o astfel de
decizie, ci ca depinde de impirat si de relatiile politice dintre Imperiul bizantin si
tarul bulgar. S-a propus si o cale de compromis, si anume ca episcopii si preotii
greci sa desfasoare activitatea la bulgari cu acordul papei, iar intronizarea arhie-
piscopului Bulgariei s se faca si cu acordul papei care ii va trimite si omoforul.
Solutia aceasta nu a prins contur, cici tarul Boris-Mihail milita in continuare
pentru autocefalia Bisericii sale'®.

Desi nemultumit intru totul de deciziile sinodale, aprobate si confirmate de
impirat la 10 martie 880, papa le-a recunoscut tacit, in speranta ci pe viitor se
va rezolva si problema bulgara de care nu-i face responsabili nici pe imparat, nici
pe patriarh®.

In Constantinopol, dupa moartea lui Vasile I, a urcat pe tronul imperial
Leon al VI-lea Filosoful (886-916). Desi il avusese ca dascil pe patriarhul Fotie,
i-a cerut acestuia sd se retragd din scaun, locul lui fiind luat de Stefan (886-893),
fratele mai mic al imparatului, care avea doar 18 ani. Cu toate acestea, papa
Stefan al V-lea (885-891) l-a recunoscut ca patriarh, chiar daci fusese hirotonit
diacon de Fotie si putea pune in discutie canonicitatea lui®.

Ostilitdtile dintre Roma si Constantinopol au fost redeschie tot pe seama
problemei bulgare. Nemultumit de politica comerciald antibulgari a Bizantului,
tarul Simeon (893-927) a pornit o campanie militard impotriva imperiului,
obtinind o strilucitid victorie la Bulgarophygon, aproape de Adrianopol, in anul
894. Frontiera bulgari ajungea acum aproape de Tesalonic?’. In urma acestei
situatii tensionate bulgaro-bizantine, tarul Simeon a pus Biserica Bulgard din
nou sub jurisdictia Romei. Papa Formosus (891-896) a dispus alungarea
clerului grec si inlocuirea lui cu cel latin. Tensiunile dintre latini si bizantini au
crescut si pe seama ,disputei tetragamice”, rezolvatd definitiv prin tomosul de
unire din 9 iulie 920, Chiar si relatiile bulgaro-bizantine au fost detensionate,
caci tarul Simeon, care se autointitulase ,imparat al romeilor (bizantinilor) si
bulgarilor” si ridicase Biserica Bulgara la rang de patriarhie, nu a mai ajuns si
atace Constantinopolul, cici a murit la 27 mai 927. Urmasul siu, tarul Petru
(927-969), a incheiat un tratat de pace cu bizantinii, acestia obligindu-se la plata

'8N. Chifar, Istoria crestinismului, vol. 1, p. 344.

¥ D. Benga, 1.V. Leb, ,Cauzele, etapele i desfisurarea Schismei de la 1054”, in vol. Iszoria
Bisericeasci Universald, vol. 1, Ed. Basilica, Bucuresti, 2019, p. 703.

2N. Chifar, Istoria Crestinismului, vol. 1, p. 345.

21S.B. Daskov, fmpdmﬁ bizantini, p. 218.

V. Ionitd, ,Erezii si controverse in Rasarit: Pavlicianismul. Controversa miheiand. Disputa
tetragamicd”, in Istoria Bisericeasca Universald, vol. 1, pp. 608-613.
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unui tribut iar tarul retrocedind unele posesiuni Bizangului. Era recunoscut tar al
bulgarilor, iar Biserica sa, cu rang de patriarhie. Alianta politicd era intarita si de
alianta matrimoniald, tarul Petru primind de sotie pe Maria Lekapena, nepoata
imparatului Roman I (919-944)%.

Am ficut aceastd incursiune in starea ce a precedat cu aproape doua secole
Schisma de la 1054, pentru a intelege si ce importanta a fost ,,problema bulgara”
in conturarea relatiilor dintre Roma si Constantinopol.

B N. Banescu, Istoria Imperiului Bizantin, vol. 11, pp. 306-307; 331-346.
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Relatiile dintre Imperiul Bizantin si Republica Venetia in
vremea Cruciadelor (secolele XI-XIII)"

Pr. Drd. Ion Alexandru MIZGAN

Abstract:

Among the Italian maritime cities, Venice occupied a first place. From
the 6th century, Venice became part of the Byzantine Empire. In the mid-9th
century, Venice completely freed itself from Byzantine rule and became an
independent state. The Byzantine Empire and the Republic of Venice enjoyed a
close relationship of cooperation in the 11th-13th centuries, with the Venetians
placing their fleet at the disposal of the Byzantine Empire in exchange for the
commercial advantages they enjoyed within the Byzantine Empire. As a result
of the facilities, the Venetians prospered greatly at the expense of the Byzantines
and this also led to bloody conflicts, such as the one in 1182, when the Venetians
were massacred in Constantinople. In 1204, the Venetians, together with French
Crusader troops, conquered and devastated Constantinople, with the Republic
of Venice taking full advantage of this disaster for the Byzantine Empire. In 1261
Emperor Michael VIII Palacologus recaptured Constantinople and, through

skilful diplomacy, managed to prevent a new anti-Byzantine crusade.
Keywords:

Byzantine Empire, Republic of Venice, crusades, Constantinople, fleet

L. Inceputurile Venetiei

Intre orasele italiene ale Evului Mediu, cele maritime', intre care si Venetia,
care a ocupat un prim loc, s-au bucurat de o situatie speciald. Ele si-au asigurat, in
decursul veacurilor, independenta prin comertul intreprins de-a lungul coastelor

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Habil. Daniel Buda, care si-a dat acordul
pentru publicare.
! Este vorba de Pisa, Genova si Venetia.
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si chiar mai departe in Orient®. Venetia isi trage originile din principalele tinuturi
ale vechiului Imperiu Roman, cind locuitorii de pe continent s-au asezat in
aceastd zond semi-mlistinoasd, datoritd invaziilor barbare care au urmat caderii
Imperiului Roman de Apus (476)°. Locuitorii s-au refugiat la inceput spre Marea
Adriaticd §i au sperat ca exilul lor si fie temporar, dar reintoarcerea lor nu a
fost posibili. In aceste conditii, a prins viati o a doua Venetie, la malul marii.
Insula Torcello, situatd in partea de miazinoapte a lagunei, a fost prima capitald
a Venetiei®. Insula a devenit loc de refugiu pentru populatia care se retrigea de
pe continent din fata invaziilor diferitelor triburi migratoare, cum au fost hunii
lui Atilla, in secolul al V-lea (452), cind au devastat Altinum, iar mai apoi in
secolul al VI-lea datorita invaziei gotilor lui Alaric, ostrogotilor si longobarzilor’.
Invazia longobarzilor si a francilor va duce la un aflux de refugiati care se simteau
in sigurantd in aceastd insuld. Inclusiv episcopul de Altinum se va refugia aici,
in anul 638 Torcello devenind oficial centru episcopal. In biserica Santa Maria
Assunta, construita in anul 639 in stil bizantin, se afli sub masa sfantului altar
moastele episcopului Eliodor®.

1.1 Venetia — parte a Bizantului

Venetienii care veneau de pe continent, din Altinum, au populat insulele
lagunei i, astfel, a prins viatd Venetia de la malul marii. Amplasatd in laguna
Marii Adriatice, Venetia este alcituitd din 118 insule mici, care se intind pe o
suprafatd de 5 km?. Venetienii aveau o multime de vase puternice si se simteau
in port ca si acasd. Depinzind de mare, Venetia a stiut si-si foloseasca aceastd
situatie avantajoasd, pentru a deveni o mare putere maritimd. Odatd cu intrarea
in crizi a porturilor apusene, Venetia s-a indreptat spre Imperiul Bizantin. In
secolele V-VI, razboaiele italiene ale lui Justinian (527-565) au fost purtate cu
vase venetiene, care asigurau transportul trupelor romano-bizantine. In anul 584,
imparatul Mauriciu (582-602), ingrijorat de invazia lombardi in nordul Italiei,
a recunoscut formal Statul venetian si l-a luat sub protectoratul siu’. Astfel,

2 George Lazarescu, Civilizatie italiand, Editura Sdintifica si Enciclopedica, Bucuresti,
1987, p. 55.

3 Avem aici in vedere invaziile gotilor si hunilor. Pentru mai multe amanunte a se vedea lu-
crarea istoricului Lucien Musset, /nvaziile, vol. I si 11, Editura Corint, Bucuresti, 2002, in special
vol. I (Valurile germanice), pp. 29-32 si 114-118.

#Charles Diehl, Une Republique patricienne: Venice, Paris, 1921, pp. 8-9.

> Ihidem, pp. 4-5.

¢ Gianmatteo Caputo, Irene Galifi, Antonio Niero, Luciana Pizzati, Luisa Riccato, Simona
Savini, Torcello. The Basilica of Santa Maria Assunta with Bell Tower and the Church of Santa Fosca,
Padova, 2012, p. 31.

7John Godfrey, 1204. The Unholy Crusade, Oxford University Press, 1980, p. 56.
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Venetia a devenit parte a Imperiului Rasiritean, istoria Venetiei fiind puternic
influentata de spiritul si cultura Bizantului. Fiecare dintre micile comunitati,
precum Torcello, Burano, Heracleea, Riallto, au fost conduse de tribuni alesi.
Acolo se intalnea, la sfarsitul secolului al VII-lea, o federatie a carei unitate era
realizatd de un conducitor, care purta titlul de doge si care era supus imparatului
din Constantinopol. Primul doge, Paulo Lucio Anafesto (697-717), care a venit
din Heracleea, a fost ales in aceasti calitate in anul 697. El a incheiat un tratat cu
longobarzii in timpul conducerii lui®.

Legaturile cu Constantinopolul au fost mentinute, Venetia sustinind pe
imparatul Leon al IlI-lea Isaurul (717-742) in atitudinea iconoclasta a acestuia,
fapt care a suparat scaunul papal de la Roma’. O colaborare veneto-bizantina a
existat in vremea dogelui Orso Ipato (727-737), care in dezordinea provocati de
criza iconoclastd din Bizant in vremea impdratului Leon al IIl-lea, a intervenit si
a eliberat exarhatul de Ravena in 729. Dogele a fost rasplatit de bizantini cu ti-
tlul de Aypatos, adici cu demnitatea de consul'. Bizantinologul Stelian Brezeanu
sublinia faptul ci la inceputul secolului al IX-lea, respectiv in anul 812, Venetia
raménea incd in sfera de influentd a Bizantului''.

Cu trecerea timpului Venetia a preluat mai putine elemente din traditia
vietii politice bizantine, aratdnd in schimb o predilectie pentru clidirile si
arhitectura bizantina. E suficient sd amintim marea biserica a Sfantului Marcu
care simbolizeazd, mai mult decat orice altceva, unicitatea Venetiei si legitura
acesteia cu arta bizantind. Prima biserica, 1angd acest loc, a fost inchinatd
Sfantului Teodor, dar a fost refacuta ca o bisericd noud ca sa primeascd trupul
Sfantului Marcu de la Alexandria, in 829. Achizitionarea moastelor Sfintului
Marcu a insemnat iesirea Venetiei de sub tutela Bizantului. Sfantul Teodor, un
sfant popular in Bizang, a fost inlocuit cu Sfantul Marcu, un apostol din Noul
Testament. Totusi, cAnd a fost construitd biserica Sfantul Marcu, in forma in
care exista, a fost realizata in stil bizantin. Aceasta a fost conceputd dupi modelul
bisericii Sfingii Apostoli din Constantinopol, in plan de cruce, cu cinci cupole
sustinute de coloane si nave laterale. Structura principald a fost completata in
1094, cand moastele Sfantului Marcu au fost depuse in aceasta'>. Constructia

8 Claudio Rendina, Dogii Venetiei. Istorie si secrete, traducere de Radu Gédei si Constantin
Vlad, Editura All, Bucuresti, 2003, pp. 15-17.

?Pentru o prezentare succintd a perioadei iconoclaste din punct de vedere istoric a se vedea:
Leonid Uspensky, Zeologia Icoanei, Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, pp. 70-77; Timothy E.
Gregory, O istorie a Bizantului, Editura Polirom, lasi, 2013, pp. 185-201.

1 Claudio Rendina, op. ciz., pp. 19-20.

! Stelian Brezeanu, Istoria Imperiului Bizantin, Editura Meronia, Bucuresti, 2007, p. 253.

12 John Godfrey, op. cit., p. 59.
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s-a bazat pe o structura lucratd de un arhitect care era bizantin sau care a studiat
la Constantinopol. Biserica SfAntul Marcu era capela dogelui Venetiei si el insusi
numea conducitorul acesteia. Astazi, biserica Sfantul Marcu din Venetia este fara
indoiala o biserici esentialmente bizantind si nu o bisericd apuseand cu detalii
bizantine.

1.2 Emanciparea Venetiei de sub Imperiul Bizantin

Spre jumatatea secolului al IX-lea, Venetia s-a eliberat complet de sub
dominatia bizantina i a devenit Stat independent. Imperiul i acest nou stat s-au
tratat reciproc ca doud guverne independente in toate afacerile diplomatice care
au apirut ulterior. In secolul al IX-lea, interesele lor au coincis in multe privinte,
in special in privinta miscarii agresive a arabilor occidentali si a slavilor adriatici®.
Bizantinii vor ocupa orasele Bari si Tarentum, iar operatiunile militare incunu-
nate cu succes ale lui Nichifor Focas impotriva arabilor din Italia meridionala, au
sporit influenta bizantina in acest teritoriu spre sfarsitul domniei lui Vasile I Ma-
cedoneanul (867-886). Statele italiene, precum ducatele de Napoli, Beneventum,
Spoleto, principatul de Salerno, si-au schimbat frecvent atitudinea fatd de Impe-
riul Bizantin, in functie de derularea campaniei bizantine impotriva arabilor'“.

In secolul al X-lea, odati cu cresterea influentei bizantine in Iralia meri-
dionali, s-a constatat o inmultire notabild a numarului de manastiri i biserici
bizantine, dintre care unele au devenit mai tirziu centre culturale insemnate. In
cursul secolului al X-lea, Imperiul Bizantin si Italia au fost martorii ascensiunii
unui puternic rival, in persoana suveranului german Otto I (962-973), incoronat
cu diadema imperiald la Roma de citre papa loan al XII-lea (955-964) in 962.
El este cunoscut in istorie drept fondatorul ,,Sf@nsului Imperiu Roman de natiune
Germand”. Dupa ce si-a asumat titlul imperial, Otto s-a striduit si devina sta-
panul intregii Italii. Aceasta era o lezare directi a intereselor bizantine, indeosebi
in Longobardia”. Otto a intreprins chiar o incursiune in teritoriile bizantine din
sudul Italiei, dar fira sorti de izbanda'.

Un element care a contribuit la succesul Republicii Venetia s-a datorat fap-
tului ca, mai mult decat celelalte state, Venetia a inteles importanta geografiei in
politica si comert. Venetienii aveau sd dezvolte porturi, rute traditionale si sd sta-
paneasca insule strategice. Ei au ocupat o serie de insule nu pentru jaf, ci in scop

Y A.A. Vasiliev, Istoria Imperiului Bizantin, traducere de Ionut-Alexandru Tudorie, Vasile-
Adrian Caraba, Sebastian-Laurentiu Nazaru, studiu introductiv de Ionut-Alexandru Tudorie,
Editura Polirom, Iasi, 2010, p. 331.

"A.A. Vasiliev, ap. cit., p. 331.

15 Ibidem, p. 332.

19 Thidem.
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strategic. Insulele si lagunele lor erau in mare parte neproductive pentru hrand,
dar comertul a fost cel care a fiacut ca Republica si prospere. Venetienii treceau si
Alpii pentru a face afaceri cu comerciantii germani. De asemenea, ei au incheiat
legaturi cu Alexandria, legatura lor cu Egiptul fiind privitd ca vitala. Porturile siri-
ene si cele din insula Cipru erau obisnuite cu prezenta comerciantilor venetieni. In
Constantinopol, venetienii erau deja bine asezati inca din secolul al X-lea, avind
de luptat cu opozitia celor din Pisa si Genova. Venetienii erau intr-o pozitie sigurd
si la Adrianopol, erau, de asemenea, foarte activi si in Abydos si Rodosta, pe coasta
apuseand a Asiei Mici. Ei au navigat chiar §i in Marea Neagri si Marea de Azov'.
Activitatea comerciald a Venetiei s-a intensificat, de fapt, inci din secolul al IX-lea,
cand ea transporta pe fluviul Pad toate marfurile importante din Orient: sare, aro-
me, parfumuri, tesaturi de matase, vinuri, uleiuri, lemne pretioase, fier si arama's.
Istoricul Stelian Brezeanu remarca faptul c3, in jurul anului 1000, imparatul
Vasile I, in timpul conflictului cu tarul Samuel, face apel la flota venetiani pentru
a combate pirateria slavd de pe coasta dalmatd §i pentru a-si transporta trupele in
Ttalia meridional. In schimb, prin hrisov imperial, venetienilor li se oferi reduce-
rea taxelor comerciale pe pietele bizantine". De asemenea, la cererea imparatului
bizantin, dogele Pietro Orseolo intreprinde o expeditie in fruntea flotei sale pe
coasta Dalmatiei, pentru apirarea oraselor themei bizantine (1002). Apoi, flota
dogelui este trimisa in ajutorul orasului Bari in 1004, care era asediat de arabi®.

2. Bizantul si Venetia in vremea primelor Cruciade

Istoricul rom4n Marin Serban, un asiduu cercetitor al Cronisticii venetiene
cu privire la Bizant in vremea Cruciadelor, remarca ca, in aceasta perioadd, existau
chiar si aliante matrimoniale intre venetieni si bizantini, cum a fost cazul dogelui
Domenico Selvo (1070-1084), care si-a luat de sotie o aristocratd din Bizant*'. Tot
el precizeazd faptul ci, anterior, unul dintre fiii dogelui Pietro II Orseolo (991-
1008), pe nume Giovanni, care fusese trimis ca ambasador la basileul Vasile al
II-lea (976-1025), si-a luat de sotie o bizantind de vitd nobila*, fapt remarcat de o
parte a cronisticii venetiene®.

7 John Godfrey, op. cit., p. 57.

'8 George Lazirescu, op. cit., p. 55.

1% Stelian Brezeanu, op. cit., p. 253.

2 [bidem, p. 254.

2 Marin Serban, O alianti matrimoniali veneto-bizantind in secolul al XI-lea. Intre realitate si
legenda, in volumul ,Studii Venetiene”, I, ,Venetia, Bizantul si spatiul roméinesc”, Editura Acade-
miei Romiéne, Bucuresti, 2008, pp. 111-128.

2 Stelian Brezeanu, op. cit., p. 254.

# Marin Serban, art. cit., p. 113.
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Daci la inceputul secolului al XI-lea provinciile bizantine din sudul Italiei
erau protejate de atacurile arabe prin interventia flotei venetiene, curdnd ele au
devenit expuse pericolului din partea unui nou inamic, normanzii, care mai tar-
ziu vor ameninga Imperiul Bizantin. In perioada de conflict intre Bizant si Roma,
care s-a incheiat cu Schisma Bisericilor in anul 1054, normanzii s-au aflat de
partea Romei si au inceput sd avanseze incet in Italia bizantina*.

Robert Guiscard, dupd ce a cucerit posesiunile bizantine din sudul Italiei,
a ficut planuri pentru o expeditie de mare anvergura in vederea cuceririi
Bizantului®. Acesta lasd conducerea ducatului siu de Apulia fratelui siu Roger si,
impreuna cu fratele siu, Bohemond, navigheazi impotriva imparatului bizantin
Alexios I Comnenul (1081-1118), inconjurat de o flotd impresionanti. Scopul
siu imediat era sa puna stapanire pe orasul maritim Dyracchium, astdzi Durazzo®.
Ana Comnena prezintd amanuntit in lucrarea ei, Alexiada, in cirtile IV-VI,
colaborarea dintre bizantini si venetieni in apararea orasului Dyrrachium?. Cei
mai mulgi istorici considerd ci aceasta expeditie a normanzilor contra Bizantului
a reprezentat preludiul Cruciadelor.

In vederea indepdrtirii pericolului normand, Alexios I Comnenul, a cerut
initial ajutor in Apus de la Henric al IV-lea (1056-1106) al Germaniei, dar fard
succes. In aceasti situatie, a apelat la flota Republicii Venetia. Venetia, urmirindu-
si propriile interese, a rispuns favorabil chemirii lui Alexios. In schimbul ajuto-
rului flotei, imparatul bizantin promisese Republicii Sfantului Marcu privilegii
comerciale enorme. Istoricul Alexander A. Vasiliev aratd ca Venetia avea tot inte-
resul si-1 ajute pe imparatul rasdritean in rizboiul siu impotriva normanzilor, de-
oarece, in cazul unui succes militar, normanzii puteau pune imediat stipanire pe
rutele comerciale spre Bizant si Orient, cu alte cuvinte puteau pune mana pe ceea
ce venetienii insisi sperau sd controleze cu timpul. In plus, Venetia era constienta
cd stapanirea de citre normanzi a insulelor ioniene, in special a insulelor Corfu
si Cefalonia si a coastei apusene a Peninsulei Balcanice, ar fi ingradit accesul in
Adriatica a vaselor venetiene care navigau in Mediterana®®.

In schimbul ajutorului dat Bizantului de flota ei, Venetia a primit din partea
impiratului privilegii comerciale foarte mari, care i asigurau Republicii Venetia

A A. Vasiliev, op. cit., pp. 333-334.

» Emanoil Babus, Bizantul intre Occidentul crestin si Orientul islamic (secolele VII-XV), Edi-
tura Sophia, Bucuresti, 2005, pp. 256-257.

26 Maria Georgescu, Istoria Bizantului, Editura Cetatea de Scaun, Targoviste, 2007, p. 191.

7 Ana Comnena, Alexiada, vol. 1, traducere de Marina Marinescu, prefata tabel cronologic
si note de Nicolae Serban Tanasoca, Editura Minerva, Bucuresti, 1977, pp. 152-231.

2 AA. Vasiliev, op. cit., p. 379.
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o pozitie absolut privilegiatd in Imperiu®. In afari de darurile bogate oferite
bisericilor venetiene si de titlurile onorifice dublate de un salariu fix pentru
doge si patriarhul Venetiei, ca si pentru succesorii lor, Hrisovul imperial al lui
Alexios, adicd decretul intérit de un sigiliu imperial de aur, din mai 1082, acorda
negustorilor venetieni dreptul de a cumpara si vinde pe tot intinsul Imperiului
Bizantin si i scutea de toate taxele portuare maritime sau de cele care aveau legitura
cu comertul. Vamesii bizantini nu aveau dreprul de a le controla marfurile. Tn
acelasi timp, in capitala, venetienii au primit un cartier intins cu multe magazine
si depozite, precum si trei locuri de acostare in port, care erau numite in Résarit
scari, unde navele venetiene puteau incirca i descarca nestingherit™.

Un izvor important din epoci, pe care l-am amintit, Alexiada Anei Com-
nena, mentioneaza urmitoarele: ,,Ca risplatd, el (impdiratul, n.n.) i-a coplesit (pe
venetieni, n.n.) cu daruri si demnititi: l-a indltat pe ducele Venetiei la rangul de
protosebastos, cu dreptul de a primi o sumd de bani, l-a cinstit pe patriarh cu titlul
de hipertimos, de asemenea, cu dreptul la o sumd de bani. Totodatd, a poruncit si fie
ddruiti in fiecare an multi bani din tezaurul impdratesc bisericilor Venetiei. I-a ficut
tributari ai bisericii aflate sub patronajul apostolului evanghelist Marcu pe toti cei
din Melfe, care aveau privilii la Constantinopol si i-a dat acesteia priviliile aflate
intre vechiul port al evreilor si asa-numita Vigla, impreund cu partea de chei dintre
aceste puncte; i-a mai adaugat alte clidiri in cetatea impdrateascd, la Dyrrachium si
peste tot unde ar cere venetienii. Dar cea mai de pret a fost libertatea comertului lor
in toate tinuturile care apartineau imperiului romeilor, astfel incit si-si poatd prac-
tica comertul liber, cum voiau, fard si pliteascd nici impozit la granitd si nici vreo
altd taxd cerutd de tezaur, fiind in acest chip cu totul scutiti de controlul romeilor™'.
Bizantinologul Nicolae-Serban Tanasoca precizeazi faptul ci privilegiile acordate
venetienilor sunt cuprinse in mai multe acte emise de imparatul Alexios Com-
nenul in anii 1076, 1081 si 1109, iar Ana Comnena se referd in lucrarea ei la
Hrisovul péstrat in versiune latind in arhivele venetiene. Acesta dateazi din mai
1082 si nu din 1085, cum lasa si se inteleagd Ana Comnena in lucrarea sa*.

Hrisovul lui Alexios ne di o lista interesantd de locuri din Imperiu, care
erau, din punct de vedere comercial, cele mai importante de pe litoralul estic
si din interior, care erau deschise venetienilor in Asia Mica, in Peninsula Bal-
canicd si Grecia si in insulele din Marea Egee, sfarsind cu Constantinopolul,
care este numit in acest document Megalopolis, adici Marele Oras. In schimb,
venetienii promiteau sa fie supusi fideli Imperiului. Prin privilegiile acordate de

¥ Charles Diehl, op. ciz., pp. 32-33.

O AA. Vasiliev, op. cit., p. 380.

3! Ana Comnena, 0p. cit., pp. 229-230.

32 Nicolae Serban Tanasoca, in Ana Comnena, op. cit., p. 230, nota 1.
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hrisov negustorilor venetieni, acestia erau tratati mult mai favorabil decat insisi
negustorii bizantini. Prin hrisovul lui Alexios I Comenul, a fost pusi o temelie
solidd puterii coloniale venetiene in Rasirit si se creau conditii atat de favorabile
preponderentei ei in Bizant, incit orice concurentd pirea imposibild pentru mult
timp*. Trebuie sa precizam faptul ci aceste privilegii economice exceptionale
oferite Venetiei au reprezentat, in cursul timpului, in imprejurari diferite, una
dintre cauzele conflictelor politice dintre Imperiul de Rasirit si Republica Sfan-
tului Marcu®.

Celebrul privilegiu oferit de Alexios I Comnenul in 1082 Venetiei a deschis
Republicii Sfantului Marcu accesul la pietele bizantine, incit un celebru bizanti-
nolog apusean, Charles Diehl, a afirmat ci din acea zi a inceput comertul mon-
dial al Venetiei*. Ca urmare a acestui privilegiu, venetienii au venit in numdr
foarte mare in Imperiu, in special in Constantinopol, s-au imbogitit si au format
curind in capitald o colonie venetiana atit de numeroasi si bogata, incit au de-
venit foarte importanti. Treptat, uitdnd ci nu se aflau nici in tara lor de bastina si
nici Intr-una cuceritd, venetienii au inceput s se comporte atit de arogant si im-
pertinent, nu doar fatd de clasele de jos, ci si fata de inaltii functionari bizantini si
fatd de nobilime, incit au provocat o mare nemultumire in rindul populatiei din
Imperiu®. Privilegiile comerciale de care s-au bucurat venetienii erau incompara-
bile cu putinele privilegii acordate de Alexios comerciantilor din Pisa. Pe timpul
vietii lui Alexios, relatiile dintre bizantini i venetieni nu au fost prea tensionate,
dar, odata cu moartea acestuia, situatia avea sd se schimbe.

Nemultumit de ascensiunea venetienilor in viata economicd a Imperiului
Bizantin, la vestea ca Apulia normandd avea probleme interne si pericolul
normand dispirea astfel pentru Bizang, fiul lui Alexios, Ioan al II-lea Comnenul
(1118-1143), a hotarit s abroge tratatul comercial pe care tatil siu il incheiase
cu Venetia. Nu peste mult timp, venetienii, iritati de aceastd decizie a imparatului,
si-au trimis flota si atace insulele bizantine din Marea Adriatica si din Marea
Egee. Astfel, flota venetiand pradi coastele si insulele bizantine, asediaza capitala
insulei Corfu in 1123, ataci Rhodos, Samos, Lesbos, Chios, orasul Modon
din Pelopones si coasta dalmatd in anii 1124 si 1125. Venetienii vor cuceri
si Kephalonia in primavara lui 1126%. Vazind ci este imposibil sa opuni o
rezistenta serioasa vaselor venetiene, loan a fost nevoit, chiar din primii ani ai
domniei sale, in 1126, sd inceapd negocieri cu Venetia, care au dus la restabiliera

33 Stelian Brezeanu, op. cit., p. 254.
3 AA. Vasiliev, op. cit., p. 380.
35 Charles Diehl, op. ciz., p. 33.
3 AA. Vasiliev, op. cit., p. 404.
%7 Stelian Brezeanu, op. cit., p. 254.
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totald a tratatului comercial din 1082%. Sub domnia imparatului Ioan al II-
lea s-au bucurat de privilegii comerciale si alte orage maritime, precum Pisa si
Genova, dar privilegiile acestora nu se puteau compara cu cele oferite Venetiei®.
Venetienii au cistigat treptat controlul in Marea Adriatica.

In cursul secolului al XII-lea, Venetia era un mare centru comercial. Din
acest secol, in Venetia, puterile dogelui vor fi circumscrise de un Consiliu, care s-a
constituit in anul 1185%. Pe plan bisericesc, venetienii erau loiali Romei. In tim-
pul disputei dintre Frederick I Barbarossa (1152-1190) si papa Alexandru al I1I-
lea, cAnd Frederick I-a promovat ca papi pe Victor al I1I-lea, Venetia a sustinut cu
fortele sale navale Roma, cu rezultat decisiv. In recunoasterea loialitatii Venetiei,
papa Alexandru al I1I-lea a investit Republica cu calitatea de ,,putere a marilor”,
statut care era sarbdtorit in cadrul unei ceremonii anuale”’. Desi a pdstrat apropi-
erea fatd de Papalitate, Venetia s-a mentinut intr-o atitudine de independent fagd
de aceasta. Venetia a pastrat legaturi excelente cu Imperiul Bizantin de-a lungul
timpului, existind o multime de documente care arata ci vasele Venetiei puteau
fi folosite la transportul trupelor imperiale cAnd era nevoie. Asa cum am aritat
cand Alexios I Comnenul (1081-1118) se lupta din greu si salveze Imperiul de
la distrugere, navele venetiene au venit in ajutorul lui si au luptat cu normanzii
lui Robert Guiscard la Dyrrachion, si acolo a fost o victorie comund a trupelor
bizantine si venetiene®’. Asa cum am aritat, Alexios a oferit Venetiei, printr-un
tratat, importante concesii comerciale. Aceastd intelegere a pus Venetia intr-o
pozitie foarte avantajoasd intre comerciantii bizantini®.

Trebuie si mentiondm aici ci, in secolul al XII-lea, intre bizantini si
venetieni au existat si divergente notabile, care au intensificat animozitatile dintre
ei. Un conflict major intre Bizant si Venetia a apirut in martie 1171% si a fost
generat de decizia impératului Manuel I Comnenul (1143-1180), care a ordonat
sa fie arestati toti venetienii din Imperiu si sa le fie confiscate toate bunurile si
proprietatile™. Aproximativ 10 000%° de venetieni au fost arestati in capitala®. De

38 Charles Diehl, op. ciz., p. 37.

3 ALA. Vasiliev, op. cit., p. 405.

“John Godfrey, op. cit., p. 57.

4 Ihidem, p. 58.

42 Stelian Brezeanu, O istorie a Imperiului Bizantin, Editura Albatros, Bucuresti, 1981, pp.
132-133.

#John Godfrey, op. cit., p. 59.

“Maria Georgescu, [storia Bizantului, editia a III-a, Editura Cetatea de Scaun, Targoviste,
2007, p. 187.

® Charles Diehl, op. cit., pp. 42-43; Stelian Brezeanu, O istorie a Imperiului..., p. 152.

% Dupa unii istorici numirul venetienilor arestati s-ar ridica la 20000.

#John Godfrey, op. cit., p. 61.
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asemenea, anul 1182 a rimas inscris in registrul marilor conflicte dintre bizantini
si venetieni, datorita masacrului produs in Constantinopol la adresa venetienilor.
Datorita conflictelor interne din capitala Imperiului Bizantin, respectiv a
certurilor dintre partidele de la Curtea imperiala, precum si a prezentei excesive
in viata statului bizantin a latinilor, a fost chemat in capitald Andronic, care,
avind ambitia de a pune ména pe tronul imperial, a venit in Constantinopol.
Populatia Constantinopolului, nemultumiti de influenta apusenilor in treburile
Imperiului, a trecut la masacrarea latinilor din Constantinopol®. Istoricul
Jonathan Harris, profesor la Universitatea din Londra, considerd ci masacrul
nu a fost ordonat de Andronic cum afirma unii istorici, pentru ci el personal
n-ar fi avut nimic de castigat din masacrarea venetienilor, si nu era un antilatin
infocat®. Sursele venetiene au trecut sub ticere masacrul din 1182°°. Latinii
care scipasera din masacrul organizat in 1182 la Constantinopol s-au intors in
Apus, in tarile lor, si povesteau ororile la care asistaserd, cerind razbunare pentru
pagubele suferite. In lumea apuseani, Frederic I Barbarossa si-a cisirorit fiul cu
mostenitoarea tronului Regatului Siciliei, in vederea realizarii unei aliante contra
Bizantului. In aceasti situatie, bizantinii se vad nevoiti sd deschida negocieri cu
Apusul’’. S-a incercat o restaurare a relatiilor de colaborare intre Venetia si Bizant,
comerciantii venetieni intorcAndu-se in cartierele lor din Constantinopol®*.
Impiratul Andronic a incheiat un tratat cu Venetia in 1184 prin care Andronic
consimtea sa-i elibereze pe venetienii inchisi in Constantinopol dupa masacrul
din 1182 si promitea compensatii binesti pentru pierderile suferite de acestia®.
In timpul impiratului Alexios al I1l-lea Anghelos (1195-1203), relatiile
dintre Bizang si Venetia s-au inriutitit din nou. Impiratul Alexios al IIl-lea a
impus aceleasi indatoriri si pentru comerciantii venetieni, favorizand pe rivalii lor,
pisanii si genovezii. Dogele Enrico Dandolo a decis ca o intelegere cu impiratul
bizantin era esentiala pentru prosperitatea Venetiei. Astfel, la sfarsitul anului
1198, s-a semnat un tratat intre cele doud parti, prin care Venetia se obliga si
acorde asistentd maritimd Imperiului Bizantin daci acesta ar f1 atacat, iar Bizangul
a garantat Venetiei avantajele comerciale de care se bucurase mai inainte in
imperiu*. Acestea erau relatiile dintre venetieni si bizantini in momentul in care

“S.B. Daskov, Dictionar de impdirati bizantini, Editura Enciclopedici, Bucuresti, 1999, pp.
330-331.

# Jonathan Harris, Bizant: o lume pierdutd, editia a 1l-a, traducere de Mihai Moroiu, Ba-
roque Books&Arts, Bucuresti, 2016, pp. 296-297.

0 AA. Vasiliev, op. cit., p. 420.

St [bidem, p. 422.

>2John Godftey, op. cit., p. 62.

3 AA. Vasiliev, op. cit., p. 422.

>John Godfrey, op. cit., p. 63.
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cruciatii francezi, rispunzind chemarii papei Inocentiu al III-lea, se indreptau spre
Venetia in vederea incheierii unui acord pentru transportul armatei cruciate spre
Tara Sfanta in cadrul expeditiei armate care va raiméane cunoscuti in istorie drept
Cruciada a Patra si care va sfarsi prin cucerirea si jefuirea Constantinopolului.

3. Venetia si Cruciada a Patra

Dupi incheierea tratatului dintre venetieni si reprezentantii cruciatilor in
anul 1201, papa Inocentiu al I1I-lea si-a dat si el acordul, trupele cruciate urméand
sd se intruneascd in anul urmator la Venetia. Cavalerii si trupele cruciate nu s-au
indreptat spre Venetia in numdrul anticipat, iar cu un numar redus de oameni, cruci-
atii nu au putut plati venetienilor suma promisa. Ei au achitat doar 51 000 de marci,
avand o datorie de 34 000 de marci®. Flota promisi de venetieni pentru 29 junie 1202
era pregatitd, dar intruct cruciatii nu puteau si-si acopere datoria, Venetia era intr-o
situatie catastrofald. Toate resursele Venetiei fusesera directionate citre construirea si
echiparea flotei cruciate. Dogele Enrico Dandolo a pus intreaga Republica si lucreze
la construirea flotei si, astfel, venetienii au realizat la timp contractul cu aliagii lor.
Istoricul John Godfrey noteaza ci o splendidi flotd ii astepta pe cruciagi la Venegia®.
Flota se poate estima la aproximativ 500 de vase, fird a se tine cont de cele auxiliare.
Realizarea flotei a fost un proiect uluitor, o actiune care avea si consume resursele ve-
netiene din martie 1201 pana in iunie 1202%7. In aceasti situatie, venetienii nu puteau
da inapoi, intrucit ei deja investiserd atit de mult in pregitiri. Venetienii trebuiau sa-i
tind uniti pe cruciati daca doreau si-si recupereze investitiile lor.

La sfarsitul lui august 1202, cind se pirea ci armata cruciatd era pe punctul de a
se demobiliza, Enrico Dandolo, dogele Venetiei, a luat Crucea si s-a aldturat mulgimii
cu entuziasm. Pentru a inlitura suspiciunile in privinta obiectivelor expeditiei,
Dandolo a decis ca impreuna cu nobilii sii sa ia si ei Crucea. Consacrarea inceperii
expeditiei a fost ficuta de citre dogele Enrico Dandolo printr-un discurs impresionant
in biserica San Marco’®. In schimb, dogele a pretins cruciatilor si-si onoreze contractul.
Cruciatii nu puteau pliti, iar venetienii nu puteau renunta la plati, intrucat ajungeau
intr-un dezastru financiar devastator pentru Republica lor. In aceasti situatie critici
pentru ambele tabere, dogele Venetiei, Enrico Dandolo, a propus liderilor cruciatilor
s fie de acord cu un atac asupra coastei dalmatiene, contra orasului Zara®, care a

%> Michael Angold, The Byzantine Empire 1025-1204. A political history, Longman, London and
New York, 1984, p. 291.

3¢ John Godfrey, op. cit., p. 73.

57 Tntr-o analizi a unui material de arhivi din Venetia, datind din perioada 1193-1205, istoricul
Thomas F. Madden a gasit un declin abrupt in afacerile Venegiei la vremea pregitirilor pentru Cruciadi.

58 Alvise Loredan, I Dandolo, 1981, p. 108.

%9 Jonathan Phillips, 7he Fourth Crusade and the Sack of Constantinople, Pimolco edition,
London, 2005, p. 110.
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depins de Venetia, dar care la acea dati era sub protectoratul regelui Ungariei®. Ajunsi
in fata cetitii Zara, locuitorii au incercat la inceput si lupte in vederea apirarii
orasului lor, dar si-au dat seama curind ci nu vor putea rezista unei forte care
le era superioard si, in 24 noiembrie, orasul a cedat®'. Zidurile orasului au fost
dirAmate, bisericile profanate si orasul a fost impdrtit intre venetieni si francezi®.
Sunt istorici care au condamnat aceasti actiune a Venetiei, imoralitatea gestului
de a ataca o cetate crestind. Algi istorici justifica actiunea Venetiei prin faptul ci
Republica Sfantului Marcu facuse o investitie financiard imensa i era in pericol de
a ajunge in colaps daca abandona aceasta expeditie cruciatd. Atacarea si cucerirea
orasului Zara a conservat Cruciada si a protejat investitia Venetiei®. Interesul
venetienilor si intentia lui Dandolo era nu numai luarea Zarei, ci aducerea ei sub
propria hegemonie. Avind in vedere faptul ci nu se putea naviga iarna in Marea
Mediterand, Enrico Dandolo i-a informat pe nobilii cruciati ci trebuie si ierneze
la Zara. Venetienii s-au asezat in partea dinspre port unde isi fineau coribiile, iar
francezii in cealaltd parte®.

La Zara au ajuns trimisii regelui german Filip de Suabia (1198-1208) si
a pretendentului la tronul Bizangului, Alexios®. Alexios era fiul lui Isaac al II-
lea Anghelos (1185-1195 si 1203-1204), care fusese orbit si detronat de fratele
sau, Alexios al III-lea (1195-1203). Sora sa, Irina, era sotia lui Filip de Suabia.
In 1201, printul Alexios a reusit si scape din inchisoare, dar papa Inocentiu al
III-lea a refuzat si-l ajute in cauza lui si el s-a indreptat spre cumnatul siu din
Germania. Filip nu a putut si-i dea niciun suport activ. El suferise o puternici
loviturd in luptele de cucerire a coroanei germane prin decizia papei de a-l favori-
za pe Otto al IV-lea®. Trimisii lui Filip de Suabia au ajuns la Zara cu propunerea
pentru armata cruciati de a- restaura pe Alexios pe tronul Bizantului. In schimb,
printul se angaja si pliteascd o sumd de 200.000 de mirci de argint, si-i apro-
vizioneze cu hrana pe cruciati, sd asigure un contingent de armati de 10.000 de
oameni pentru a merge in Cruciada, si mentind 500 de cavaleri permanent in

5 Michael Angold, gp. cit., p. 292.

¢ Philip Hughes, A History of the Church, Volume Two, Sheed&Ward, London, 1948, p.
371.

2 Donald E. Queller and Thomas E Madden, The Fourth Crusade. The Conquest of
Constantinople, Second Edition, with an esay on primary sources by Alfred J. Andrea, University
of Pennsylvania, 1997, p. 77.

% [bidem, p. 78.

¢ Geoftroy de Villehardouin, Cucerirea Constantinopolului, traducere si note de Tatiana Ana
Fluieraru, editie ingrijitd si prefagi de Ovidiu Pecican, Editura Limes, Cluj, 2002, p. 57.

% Jonathan Phillips, op. cit., p. 137.

% Hans Eberhard Mayer, 7he Crusades, translated by John Gillingham, Oxford University Press,
Oxford, 1972, p. 187.
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Tara Sfantd”. Pentru a castiga si mai mult sustinerea clericilor apuseni din rin-
dul cruciatilor, tAndrul print a promis subordonarea Bisericii din Constantinopol
autorititii papale®®. Trimisii regelui Filip erau imputerniciti sa incheie un tratat
in acesti termeni.

Daci liderii cruciatilor au fost in mare parte de acord cu devierea Cruciadei
spre Constantinopol, nu acelasi lucru se poate spune despre cruciatii de rand,
care au fost mirati cAnd au auzit aceasta. Cruciatii care interpretau juriméntul
lor intr-o manierd mai liberala, gaseau in oferta tAnirului Alexios si a lui Filip de
Suabia ceva providential. Restaurarea lui Alexios nu insemna sfarsitul Cruciadei,
ci un pas inainte spre ultima tinta, lerusalimul. Bonifaciu, conducitorul trupelor
cruciate, a fost si el de acord cu restaurarea tindrului Alexios pe tronul Bizantului.
Chiar si cei mai multi episcopi au acceptat restaurarea tanirului pring din Bizant
ca legitimi si dreapti. In cele din urmi, Tratatul cu trimisii ambasadei germane
a fost incheiat®.

Acesta este contextul in care se naste ideea cuceririi Constantinopolului de
catre apuseni. Nu intrdm in amanuntele descrierii animozititilor dintre cele doud
tabere crestine care au dus in cele din urma la cucerirea i devastarea Marelui Oras
al lui Constantin cel Mare. Mentiondm faptul ca, la 13 aprilie 1204, cruciatii au
cucerit Constantinopolul pe care l-au devastat in mod barbar. Conform surselor
primare” si marturiei generale a istoricilor moderni, comportamentul cruciatilor
la Constantinopol este de nedescris. Bizantinologul Alexander A. Vasiliev aratd
cd, dupd cucerirea orasului, latinii l-au supus unei groaznice devastari si l-au jefuit
de tot ceea ce fusese adunat in decursul veacurilor: ,,Nici bisericile, nici moastele,
nici monumentele de artd, nici propietdtile private nu au fost crutate sau respectate.
Cavalerii apuseni, impreund cu soldatii lor, precum si cilugarii si staretii latini au luat
parte la jefuire””. Timp de trei zile, cavalerii occidentali au devastat in mod silbatic
Constantinopolul. Jurimintele depuse pe Evanghelie de a cruta copiii, femeile si
bisericile au fost date uitirii in nebunia anarhiei create. Soldatii cruciati au luat
cu asalt toate cartierele orasului, indreptindu-se spre palatele si casele bogate.
Robert de Clari aproximeazi bogatia Constantinopolului la acea vreme, care ar fi

¢ Robert de Clari, Cei care au cucerit Constantinopolul, editie de Tatiana-Ana Fluieraru si
Ovidiu Pecican, traducere de Tatiana-Ana Fluieraru, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2005, p. 83.

% Charles M. Brand, Byzantium Confronts the West: 1180-1204, Harvard University Press,
Cambridge, Massachusetts, 1968, p. 242.

% Geoffroy de Villhardouin, op. cit., p. 61.

7*Nicetas Choniates descrie in cuvinte dramatice prapddul la care a fost supus marele oras
in urma cuceririi lui de catre cavalerii cruciati.

"PAA. Vasiliev, op. cit., p. 442.
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fost mai mare decit a 40 de orase din intreaga lume la un loc’*. Latinii au pradat
orasul in bande, adesea beti si fard discernimant, deposedand sfintele altare ale
bisercilor de pretioasele odoare pe care le aveau, de aurul si argintul de pe sfintele
icoane, profanand péna si SfAnta Euharistie de pe masa sfintelor altare”®. Barbaria
cruciatilor latini a fost recunoscuta si de istoricii catolici moderni, cum este cazul
lui Joseph Gill, care arita, de asemenea, cd latinii au nimicit tot ce le cadea in
maini, de la case private la biserici, creAnd o adeviratd panica in rindul populatiei
din Constantinopol’.

Venetienii si-au asigurat cel mai bun profit din impartirea teritoriilor
cucerite de la bizantini. Republica Sfintului Marcu va lua in stipanire cetati
precum Dyrrachion si Raguza pe coasta adriatica, iar in Peloponez, orasele
portuare Koron si Modon. Venetia si-a intemeiat noua sa putere pe anexarea
celor mai importante porturi i insule. Venetiei ii reveneau insulele Ionice, insula
Creta, cea mai mare parte a insulelor din Arhipelag, cu Eubeea, Andros si Naxos,
cele mai importante orase portuare din Hellespont si din Marea Marmara:
Gallipoli, Rhaedestos si Heracleea, ca si Adrianopolul in interiorul Traciei
imperiale”. Dogele Venetiei se intitula pe sine ,,Stipin al unui sfert din Imperiul
Roman”, iar atunci cAnd printii franci trebuiau sa presteze omagiul imparatului
de la Constantinopol, dogele era scutit de acest jurimént, conform dispozitiilor
Tratatului incheiat intre cele doua parti. Acest titlu a fost folosit de dogi pani la
mijlocul secolului al XIV-lea’. Astfel, Republica Venetia si-a creat in Orient un
puternic imperiu colonial, venetienii controland intreaga rutd maritima a Venetiei
la Constantinopol”. Potrivit Tratatului semnat intre venetieni si francezi, Sfinta
Sofia apartinea clerului venetian si tot un venetian, Thommaso Morossini, a fost
numit in scaunul patriarhal si a devenit capul bisericii latine din noul Imperiu
creat la Constantinopol’.

Din cauza achizitiilor ficute de Venetia, Imperiul latin din Constantinopol
s-a dovedit slab in comparatie cu puternica Republici a Sfantului Marcu, a carei
pozitie in Résirit a devenit dominanta. Istoricul Alexander A. Vasiliev scrie in acest
sens: ,, Venetia si-a asigurat partea leului la impdrtirea Romaniei (...). Este evident
cd, din cauza achizitiilor flicute de Venetia, noul Imperiu era foarte slab in comparatie

7>Robert of Clari, 7he Conquest of Constantinople, translated from the old French of Robert
of Clari, by Edgar Holmes McNeal, Ohio State University, New York, 1936, p. 108.

73 Charles M. Brand, op. ciz., p. 260.

"4 Joseph Gill, Byzantium and The Papacy: 1198-1400, Rutgers University Press, New Brunswick,
New Jersey, 1979, p. 26.

7> Maria Georgescu, op. cit., p. 197.

* AA. Vasiliev, op. cit., p. 443.

77 Maria Georgescu, op. cit., p. 197.

8 AA. Vasiliev, op. cit., p. 443.
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cu puternica Republicd, a cdrei pozitie in Risdrit deveni dominantd. Partea cea mai
bund a teritoriilor bizantine a trecut in mdinile Republicii Sfantului Marcu, la fel si
cele mai bune porturi, zonele cele mai importante din punct de vedere strategic si multe
teritorii fertile; calea maritimi de la Venetia la Constantinopol se afla in intregime
in mdinile Republicii. Cea de-a Patra Cruciadd, care a creat in Risdrit «imperiul
colonial» al Venetiei, a oferit Republicii nenumdrate avantaje comerciale si a dus-o la
apogeul puterii ei politice si economice. A fost o victorie totald a politicii pertinente,
precaute si egoist patriotice a dogelui Dandolo™.

4. Impairatul Mibail al VIII-lea Paleologul si pericolul venetian

Dupa cucerirea marelui oras, in locul Imperiului Bizantin s-au format sapte
state: Imperiul latin de Constantinopol (1204-1261), trei state bizantine, Impe-
riul de la Niceea (1204-1261), Imperiul de Trapezunt (1204-1461), Despotatul
de Epir (1204-1337), Despotatul franc de Moreea, in Peloponez, cu capitala la
Mistra, Principatul latin de Ahaia si cel de Adrianopol®.

Dupa moartea imparatului Theodor al II-lea Lascaris (1254-1258) in 16
august 1258, Imperiul de la Niceea a trecut efectiv din mainile dinastiei Lascaris
in cele ale familiei Paleologos. Mihail al VIII-lea era fiul guvernatorului Tesalo-
nicului si frecventase din frageda tinerete cercurile aristocratice niceene, fiind un
om extrem de siret si abil, stiind si inspire si afectiune si teama. El a dobandit o
influentd considerabild inca din vremea domniei lui Ioan al III-lea Ducas Vatatzes
(1222-1254)%. Tn 1256 a fost numit eparh al capitalei pentru perioada absentei
lui Theodor al II-lea, insd Mihail a fugit pe neasteptate la turci sub pretextul
amenintirilor impiratului la adresa lui. Impiratul a fost nevoit si-i ofere in chip
solemn garantia securitatii personale. Astfel, Mihail s-a intors si a fost ridicat
de impdrat la rangul de ,conestaulos”, fiind comandantul armatei de mercenari
in Imperiul de Niceea. Pe patul de moarte, Theodor al II-lea Lascaris le-a cerut
inaltilor demnitari, intre care si lui Mihail, sd jure credinga minorului Ioan al
IV-lea si tutorilor acestuia. Mihail ins nu si-a respectat cuvintul dupa uciderea
lui George Muzalon si a fratilor acestuia, care erau cei mai de seama adversari ai
lui. Mihail si-a concentrat nestingherit in mainile sale puterea deplini. In toam-
na anului 1258 el era deja despot, iar la inceputul lui ianuarie 1259, patriarhul
Arsenie l-a incoronat pe Mihail pe tronul de la Niceea®.

7 Ibidem, pp. 443-444.

8 Joan Marin Mailinas, Regeste si Registre de la Constantinopol si Roma, din prima jumitate a
sec. al XIlI-lea, privitoare la primatul Vasile I si la impdiratul loniti Caloian, din Tarnove, Oradea,
2000, p. 38.

81S.B. Daskov, op. cit., p. 364.

82 Ibidem.
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Prin strilucitoarea victorie din Pelagonia (1259), au fost create conditiile
pentru recucerirea Constantinopolului. Dupd ce a incheiat ostilitatile cu
principalul siu dusman extern, despotul Epirului, Mihail al VIII-lea a inceput sa
se gindeasci serios la cucerirea Constantinopolului. In primavara anului 1260,
trupele lui Mihail au ocupat Selymbria, dar imparatul nu a riscat s intreprinda un
asalt impotriva Constantinopolului, ci s-a retras in Asia Mica. Singura primejdie
care putea periclita recucerirea orasului de catre Mihail era o posibild interventie
a venetienilor. Pentru a impiedica aceastd posibild interventie, Mihail al VIII-
lea a semnat in 1261 un Tratat cu genovezii, rivalii venetienilor la suprematia
maritima in Marea Mediterana. Obtinind promisiunea ca genovezii vor controla
orice amestec venetian, s-a pus la cale cucerirea marelui oras.

in noaptea de 25 iulie 1261, bizantinii din oras i-au condus pe ascuns
printre zidurile daripanate ale orasului pe citiva viteji ai cezarului Alexios
Strategopulos. In zori, straja de la poarta Pege a fost nimicitd fulgerator de citre
acestia si detasamentul niceean a pétruns in intregime in Constantinopol. Cand
au primit vestea despre evenimentele din capitald, Balduin al II-lea si venetienii
s-au intors in grabd. Strategopulos, fiind constient de slabiciunea fortelor sale si
dorind si evite lupta, a incendiat casele latinilor. Armata apuseana s-a aruncat sa-
si salveze averea din locuintele care erau in flicari fard a se mai gindi la o rezistentd
organizatd. Multi latini alergau ingroziti spre port spre a se imbarca si a parasi
orasul. Insusi impiratul Balduin al II-lea a fugit cu anturajul siu, iar bizantinii au
ocupat orasul. Mihail al VIII-lea se afla atunci in castelul siu, Meteorion, la 200
mile departare in Asia Mica. Tmpiratul dormea cind sora lui, Evloghia, a intrat in
graba in inciperea imparatului si I-a anuntat despre luarea Constantinopolului®.
Imediat, Mihail a inceput sa-si faca pregatirile si, trei siptimani mai tarziu, in 15
august 1261, ,noul Constantin”, cum ii plicea s se numeasca, si-a ficut intrarea
in capitala®.

Tot orasul a risunat si s-a bucurat, aducind multumiri in biserici, deoarece
capitala redevenise bizantini. Impiratul a avut putin timp pentru sirbiroare,
fiind presat de multe probleme. Cea mai importantd problema era apararea
Constantinopolului, pentru ca se astepta la un atac latin care avea si urmireasci
restauratia si repopularea capitalei bizantine cu latini. Mihail a incercat sa pund
bazele unei noi flote bizantine in vederea aparirii orasului si a Imperiului. In
amintirea recuceririi orasului, imparatul a ridicat in fata bisericii Sfintii Apostoli

8 [bidem, p. 367.

% Ton Alexandru Mizgan, ,Recucerirea Constantinopolului de citre bizantini, in timpul
impdratului Mihail al VIII-lea Paleologul”, in Analele Universititii din Oradea, Seria Istorie-
Arheologie, tom. XI, Oradea, 2001, pp. 52-64.
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o statuie din bronz a patronului sdu spiritual, Arhanghelul Mihail, care sa fie spre
vesnicd amintire supusilor sii de strilucitoarea sa victorie®.

Situatia lui Mihail in Constantinopol nu era tocmai usoard. Nesiguranta
statului venea din partea turcilor selgiucizi prezenti in Asia Mica. Constantin al
Bulgariei a incitat pe sotia fostului imparat sd actioneze impotriva imparatului din
Constantinopol. Un dusman permanent al lui Mihail a fost despotul Epirului,
care era fericit si sprijine orice opozitie care se facea impotriva imparatului din
Constantinopol. Cei mai mari dusmani ai Imperiului erau insa occidentalii, care
sperau si restabileasci Imperiul latin de Constantinopol. In timp ce Mihail isi
ficea intrarea in Constantinopol, legitimindu-si domnia, in acelasi timp in Apus
se intensificau pregitirile pentru restaurarea Imperiului latin. Cea mai presantd
problema care statea in fata imparatului era desigur apirarea orasului impotriva
unui atac al flotei venetiene. Pentru aceasta, Mihail a ales sa-si asigure asistenta
genovezilor, care erau rivalii venetienilor, obiectivele fundamentale ale lui Mihail
fiind pastrarea tronului si restaurarea Bizantului in granitele sale dinainte de
120456,

Papa Urban al IV-lea, fost patriarh latin la Ierusalim, ii scria lui Ludovic al
[X-lea (1226-1270), regele Frantei, ci stirea luarii Constantinopolului de citre
bizantini l-a patruns ca o sabie si l-a lovit ca un trasnet, imensa durere ce o simte
i-a luat chiar mintile, iar fata Bisericii Apusene roseste de rusine la vederea fiului
ei atat de scump si de nenorocit, Balduin al II-lea®. Observam ci papalitatea se
identificase cu opera Cruciadei a IV-a si o deplangea ca pe o imensa pierdere a
Bisericii Apusene, motiv pentru care va predica Cruciada antibizantinid cu mai
mult zel decat ar fi predicat una contra turcilor. Cu predicarea Cruciadei anti-
bizantine au fost insarcinati calugarii franciscani: ,,Sabia schismaticilor s-a ridicat
contra poporului celui credincios, din toate partile s-a dezlintuit o furtund puternici
spre nimicirea catolicismului. Cici schismaticul Paleolog, care se numeste impdrat al
grecilor, dupd ce a pus stapanire asupra acelui popor perfid, a inceput si se infurie
cu tiranie grozavd contra latinilor si a conspirat cu natiunea greacd supusd lui, si
nimiceascd cu totul pe latini (...). Ce durere a cizut asupra Bisericii romane mame,
ce suspine a scos, cdte lacrimi amare a virsat cand a aflat pierderea acelui glorios oras
legat cu ea intr-o unitate”®®.

% Donald M. Nicol, 7he last centuries of Byzantium, 1261-1453, Second Edition, Cambridge
University Press, 1993, p. 43.

% Deno John Geanakoplos, Emperor Michael Paleologus and the West 1258-1282. A study in
Byzantine-Latin Relations, Cambridge, Massachusetts, 1959, p. 138.

8 Teodor M. Popescu, ,,Cucerirea Constantinopolului de citre latini ca mijloc de unire a Bi-
sericilor (sec. XI-XIV)”, in 87, Bucuresti, an. I, nr. 1/1930, p. 104.

88 Ibidem, p. 105.
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Dintre toate puterile apusene, Venetia a suferit cel mai mult ca urmare a
restaurdrii Imperiului Bizantin, de aceea a sprijinit proiectele latine de reatacare
a capitalei bizantine. Imediat dupa caderea Imperiului latin, Venetia a inceput
o activitate diplomatica in acest sens®. Observam ci, dacd papa Inocentiu al
II-lea (1198-1216) a avut tdria sd respingd la inceput atacarea unui stat crestin
de citre cruciati, papa Urban al IV-lea indemna popoarele apusene si atace
Constantinopolul, sub pretextul eliberirii lui de sub jugul bizantin. Mihail al
VIII-lea intelegea pericolul noii situatii si a incercat sa-1 inliture, oferind unirea
bisericeasca lui Urban al IV-lea, asigurindu-l pe acesta ca e dispus si-i supund
Sfantului Scaun pe toti crestinii Orientului crestin. Cu toate acestea, papa Urban
al IV-lea a continuat si favorizeze ideea unei Cruciade impotriva Bizantului.

Dupi alegerea papei Clement al IV-lea (1265-1268), Mihail a considerat
ca venise timpul si redeschidd negocierile cu Papalitatea. Politica lui Mihail al
VIII-lea de salvare a Bizantului prin oferirea unirii bisericesti a continuat si sub
pontificatul papei Grigorie al X-lea (1271-1276). Delegatia bizantini trimisa de
Mihail al VIII-lea la Sinodul de la Lyon in 1274 va accepta unirea Bisericilor in
termenii ceruti de Papalitate. Pentru Mihail, Sinodul de la Lyon a reprezentat un
pas crucial in directia aparirii Imperiului Bizantin, deoarece i-a oferit modalita-
tea practicd de a primi prin unirea bisericeascd sprijinul militar al papei sau de a-si
tine la distantd, pe cii diplomatice, cu colaborarea papei, dusmanii occidentali®.

Cand papa Martin al IV-lea (1281-1285) a ocupat scaunul papal cu
concursul lui Carol de Anjou, acesta va fi 0 unealta docili a acestuia, sprijinind
planurile agresive impotriva Bizantului, renuntind la tratativele pentru unirea
cu Biserica din Constantinopol, fiind de acord cu intreprinderea unei expeditii
cruciate antibizantine, excomunicindu-l pe Mihail al VIII-lea la 7 mai si 18
noiembrie 1282”'. Dar cand Carol era in cea mai mare glorie a sa, pe 30 martie
1282, locuitorii orasului Palermo s-au ridicat la rebeliune si au masacrat toti
francezii din oras. Rebeliunea a fost inceputd cu un incident in fata bisericii
Sfantul Duh la Palermo, cind poporul se adunase pentru vecernie. De aici si
numele de ,Vecerniile siciliene™. Impiratul Mihail jucase un rol insemnat in
promovarea ,,Vecerniilor siciliene”, diplomatia bizantind dovedindu-se inca o
data cea mai eficientd. Istoricul Donald M. Nicol sublinia faptul ci umilirea lui
Carol de Anjou si a Papalititii s-a datorat iscusintei diplomatice al lui Mihail al

% Deno John Geanakoplos, op. cit., pp. 147-148.

% Arhiepiscop Chrysostomos, Relatiile dintre ortodocsi si romano-carolici de la Cruciada a IV-a
la controversa isihastd, traducere de Raluca Popescu si Mihaela Precup, Editura Vremea, Bucuresti,
2001, pp. 141-143.

°! Deno John Geanakoplos, gp. cit., p. 360.

%2 Donald M. Nicol, op. cit., p. 69.
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VIII-lea Paleologul. Vineri, 11 decembrie 1282, la 58 de ani si la doar citeva luni
de la Vecerniile siciliene, imparatul Mihail al VIII-lea a murit®. Impiratul Mihail
al VIII-lea Paleologul a fost cel care a reusit si recucereasci Constantinopolul din
mainile latinilor dupd 57 de ani de stipanire latina, restaurdnd Imperiul Bizantin
in vechea sa capitald. Recucerirea Constantinopolului de fortele de la Niceea
la 25 iulie 1261 a marcat inceputul renasterii Imperiului Bizantin, care isi va
mai duce existenta inca aproximativ doud veacuri, pind cind turcii condusi de
Mahomed al II-lea vor cuceri Constantinopolul in 1453.

Observim, din cele prezentate, ca, pe parcursul secolelor XI-XIII, bizantinii
si venetienii au colaborat strins atunci cAnd interesele celor doud parti coincideau.
Bizantinii, prin arta diplomatiei, au stiut cum si iasi din momentele critice,
apeland la flota venetiana in vederea apararii Imperiului. La fel, venetienii au
stiut cum sa profite de aceastd situatie pentru a-si intinde afacerile comerciale pe
intreg cuprinsului Imperiului Bizantin, controlind drumurile comerciale in Marea
Mediterana. Prosperitatea Republicii Venetia si a venetienilor in spatiul Imperiului
Bizantin a dus in repetate rinduri la conflicte, care au culminat, aga cum am
aratat, cu masacrarea venetienilor din Constantinopol in anul 1182. Venetienii au
reactionat cu abilitate de fiecare data pentru a-si mentine avantajele comerciale in
Imperiul Bizantin. Din pécate, animozititile create intre cele doua lumi crestine au
dus, in timpul Cruciadei a IV-a, la cucerirea si jefuirea Constantinopolului la anul
1204, in urma cireia venetienii s-au ales cu cele mai insemnate profituri, in dauna
bizantinilor. Intemeierea Imperiului latin la Constantinopol intre 1204-1261 a dus
la slabirea Imperiului Bizantin, care, in anul 1261, prin imparatul Mihail al VIII-
lea, va reusi s recucerasci Constantinopolul si, prin diplomatia acestuia, s evite o
noua cruciadi antibizantini a latinilor sub conducerea francezilor si a venetienilor.

% John Julius Norwich, Byzantium: The Decline and Fall, New York, 1996, p. 251.
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Protopopii Protopopiatului Ortodox Chisineului-Cris
(1767-1918)

Drd. Alin-Florin CIOTEA

Abstract:

In the other half of the XVIII century, the Bishopric of Arad County was
established around eleven Archpriestships. Through this eleven Archpriestships,
there was one at Chisinau-Cris, with their headquarters in the same village. The
oldest information about this Archpriestship comes from 1765, in which there
was a district that declared that for 200 years, the history of the Bishopric of Arad
was marked by this Archpristship. The medallions of the Archpriestships from
1765-1918, demonstrate very valued characters and crucial moments from the
life of the archpriestship. There were three theology doctors who were the laders
of the archpriestship, whom were part of the theological-pedagogical institute
from Arad and they were very appreciated by the leadership of the Church.
The archpriestship from Chisinau- Cris played a very important part in the
development in the church life, cultural moments or national-political moments.

Keywords:

Archpriestship priest, bishopic, fight, parish, document, nation

1. Introducere

Odati cu infiintarea Episcopiei Aradului in 1706, din punct de vedere admi-
nistrativ, aceasta era impartitd in mai multe protopopiate, unele infiintate atunci,
altele avand inceputurile in secolul al XVII-lea. Informatiile despre protopopia-
telor aridene se datoreazd episcopului Sinesie Jivanovici, care, in urma vizitelor
canonice, a intocmit mai multe conscriptii in anii 1754, 1761, 1765 si 1767. in
a doua jumitate a secolului al XVIII-lea, dupa cum reiese din conscriptia anului

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Florin Dobrel, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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1767, Consistoriul eparhial aridean era constituit dintr-un numdr de unsprezece
protopopiate, fiecare cu regedinta in localitatea omonima. Intre acestea se afla si
Protopopiatul Chisineu-Cris.

Cele mai vechi informatii despre acest protopopiat le avem din anul 1765,
cind deja este mentionat in documente intr-o statistica trimisa de episcopul
Sinesie Jivanovici al Aradului catre mitropolitul de Carlovit.

Referitor la structura protopopiatului, in 1767 acesta avea un numar de 14
parohii si 31 de preoti', urmand ca, pe parcurs, numirul si creasci. Intr-o alti
conscriptie din anul 1793, protopopiatul Chisineu avea cel mai mare numir de
credinciosi din Consistoriul aradean si cel mai mare numir de preoti: 53 parohi,
7 capelani si 6 diaconi®. Situatia favorabila protopopiatului se mentine inclusiv
la mijlocul secolului al XIX-lea, cAnd, in continuare, era cel mai mare tract, cu
un numir de 54 de parohii si 7 filii®. Situatia se schimba incepand cu rearonda-
rea parohiilor pe protopopiate din anul 1883, moment in care protopopiatului
Chisineu ii revin doar 18 parohii®. Dupd desfiintarea unor protopopiate in anul
1948, tractul va avea un numir de 26 de parohii. Sediul protopopiatului in cei
peste 200 de ani de existentd s-a aflat in orasul Chisineu-Ciris. Desi a supravietuit
momentului 1948, dupi doud decenii, in 1968, protopopiatul Chisineu-Cris
este desﬁingat, asa cum a rdmas pana astazi.

II. Protopopii Chisineului-Cris (1765-1918)
II.1. Constantin Popovici (1765-1983)

Primul protopop cunoscut al Chisineului-Cris este Constantin Popovici.
Numele siu apare intr-o statistica a eparhiei Aradului din luna iunie a anului
1767 din timpul episcopului Sinesie Jivanovici. Aceastd conscriptie este practic
identici cu cea din 1765. Deducem de aici ca protopopul Constantin Popovici,
la anul 1765, era la cirma protopopiatului Chisineu-Cris. Cunoastem despre
acesta ca s-a nascut in localitatea Cirpinet din judetul Bihor si era paroh la bise-
rica de lemn cu hramul Sfingii Apostoli Petru si Pavel din Chisineu’.

'L.D. Suciu, R. Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei Banatului, vol. 1,
Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1980, pp. 298-299.

> Marturii privind lupta roménilor din pértile Aradului pentru pdstrarea fiingei nationale prin
educatie si culturi (1784-1918). Documente referitoare la Episcopia Ortodoxdi a Aradului, introduce-
re, note si comentarii Prof. Dr. Vasile Popeanga, Arad, 1986, p. 53.

3 ,Eparhia ort. rom. a Aradului sub raport religios si cultural in anii 1843-4”, in Biserica si
Scoala, an. LV, nr. 47 din 20 noiembrie 1932, p. 4.

* Biserica si Scoala, an. V11, nr. 24 din 12/24 iunie 1883, p. 204.

> L.D. Suciu, R. Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei Banatului, p.
298.
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11.2. Isaia Popovici (1783-1791)

Al doilea protopop al Chisineului, Isaia Popovici, s-a nascut in comuna
Sicldu, unde, mai tirziu, ajunge preot paroh. Statistica eparhiei Aradului din
1767 il mentioneazi ca fiind protopop la Zirand. Dupa citiva ani, intr-un docu-
ment din 27 mai 1783, este amintit ca preot la Sicliu si, de data aceasta, proto-
pop la Chisineu. Mentiunea este facuta in contextul prezentarii abuzurilor celor
trei preoti din Otlaca in dauna celui de-al patrulea preot, ciruia nu voiau si-i dea
o jumatate de sesie de pamant®.

I1.3. Teodor Popovici (1791-1825)

Este mentionat in anul 1791 intr-un tabel al Episcopiei Aradului privind
starea scolilor ca fiind paroh la Chisineu alaturi de preotul Florian Ciorici’,
iar intr-o conscriptie din 1793, ca fiind protopop al Chisineului. Protopopul
Teodor Popovici a fost un apropiat al lui Moise Nicoara, pe care l-a sprijinit in
lupta pentru recunoasterea drepturilor romanilor de a avea un episcop ,de neam
si suflet romanesc” la Arad. Potrivit unei scrisori a lui Petru Nicoard citre fiul
siu, Moise Nicoard, protagonistul miscirii roménilor din partile Crisului a fost
Teodor Popovici. Acesta a ficut parte din semnatarii plenipotentei data de preotii
ortodocsi lui Moise Nicoara pentru a fi reprezentantul lor la Viena si pentru a
inainta Curtii de la Viena cererile roménilor®. A condus protopopiatul pani in

¢ E.). Gavinescu, Marturii roménesti din Eparhia Aradului in veacul al XVIII-lea, Arad,
1940, pp. 12-13.

7 Marturii privind lupta roménilor din partile Aradului pentru péstrarea fiintei nationale prin
educatie si culturd (1784-1918), p. 48.

$1n cursul anului 1816, protopopul Teodor Popovici al Chisineului i trimite mai multe
scrisori lui Moise Nicoara in care isi exprima toatd sustinerea pentru acesta, punandu-l in tema cu
anumite actiuni ale ierarhiei sirbesti in eparhie, pe perioada cit acesta se afla la Viena. Totodata,
ii cere direct lui Moise Nicoari si-l propuna pe Nestor Ioanovici ca episcop al Aradului (dorintd
devenita realitate abia in 1829). Sustinerea acestuia fatd de miscarea lui Moise Nicoara s-a concre-
tizat pe de-o parte prin mobilizarea tuturor preotilor din protopopiatul Chisineu in aceastd lupta,
iar pe de altd parte prin stringerea argumentelor necesare cauzei romanesti. De asemenea, s-a ocu-
pat si de problema financiard, care era una delicatd pentru situatia in care se afla Moise Nicoara.
Aceastd problema, in cele din urmd, a cauzat ruptura dintre cei doi. Influentat de preotul Dimitrie
Tichindeal, care in 28 octombrie 1817 i trimite o scrisoare in care il indemna: ,Mai fi-te surd de
citre asa lucruri si scrisori, si indatori pentru Nicoard [...]. Bani mai mult nici un creitar nu trimite;
nu crede ci nu are cu ce veni acasd; acelea sunt scornituri ca sa mai aibd cu ce sedea la Vienna. Ia nu
trimiteti de vezi nu va veni; ba frumos vine ca popa”, Teodor Popovici incepe si-si piarda orice na-
dejde referitoare la schimbarea lucrurilor, dar si increderea in Moise Nicoard. Dr. Cornelia Bodea,
Moise Nicoari (1784-1861) si rolul siu in lupta pentru emanciparea nagional-religioasi a Romanilor
din Banat si Crisana, Editura Diecezana, Arad, 1943, p. 279. Neincrezitor si temator, protopopul
Teodor Popovici a trecut de partea episcopului Iosif Putnik care era tot timpul , dispus si acorde
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1825, dupa cum reiese dintr-o circulard din 16 iulie 1825 a episcopului losif
Putnik, in care era anuntat decesul protopopului Teodor Popovici al Chisineului’.

I1.4. loan Popovici Serban (1825-1829)

Dupa moartea protopopului Teodor Popovici din 1825, pani la alegerea
altui protopop, in 1829, preotul Ioan Popovici Serban din Zarand a administrat
tractul Chisineului, ajutat fiind si de preotul Gheorghe Popovici din Curtici.
Tnainte de a deveni administratorul protopopiatului Chisineu, a fost protopop al
Zarandului, dupa cum reiese din corespondenta acestuia cu Moise Nicoara. Ioan
Popovici Serban a fost, de altfel, unul dintre prietenii foarte apropiati ai lui Moise
Nicoari. In toamna anului 1815 il insoteste pe Moise Nicoari la Viena, unde
pledeaza pentru drepturile roménilor din Arad de a avea episcop de neam romén,
atitudine ce l-a ficut pe arhimandritul Antonie Brancovici, administratorul
Episcopiei Aradului, si-l destituie din preotie'.

ademenitorul briu rosu”. Astfel, la 9 ianuarie 1919, protopopii si preotii din eparhie semnau o
protestatie in care se delimitau de actiunile lui Moise Nicoard si il cereau pe losif Putnik episcop
titular la Arad. , Zile triste din vieata lui Moise Nicoard 1815-1825”, in Biserica si Scoala, an. XLII,
nr. 10 din 4/17 martie 1918, p. 1. Primul care a semnat a fost protopopul Teodor Popovici. Lui ii
adreseaza Moise Nicoard, la 1 septembrie 1819, prima imputare: ,,Cine bitran! Bucuri-te. M-ai
vandut ca Tuda, ti-ai vindut sufletul, si a altor misei? Bine. Acuma cred ci esti in imparitia cereas-
ci. Insi, adi-ti aminte, ¢i va veni si oara ta”. Dr. Cornelia Bodea, Moise Nicoari (1784-1861), p.
352. Cu aceste cuvinte se sfirseste prietenia celor doi. Fira a incerca dezvinovitirea protopopului
Teodor Popovici al Chisineului, din cele expuse pani aici, putem afirma ca aceastd patd pe activi-
tatea protopopului se datoreaza atat influentei pe care a avut-o scrisoarea lui Dimitrie Tichindeal,
ct si atitudinii ademenitoare si lingusitoare a eoiscopului osif Putnik.

° Marturii privind lupta roménilor din pértile Aradului pentru pdstrarea fiingei nationale prin
educatie si culturi (1784-1918), p. 57.

* Dupa moartea episcopului Pavel Avacumovici al Aradului din 1/13 august 1815, a fost
aleasd o delegatie in urma unei consfatuiri intime a protopopilor si preotilor veniti la inmorman-
tarea episcopului, care si prezinte impiratului Francisc I de la Viena dorinta romanilor din aceste
parti de a avea episcop de ,,neam si suflet roméan” la Arad. Delegatia era compusa din trei membri
clerici: Grigore Chituta, Dimitrie Tichindeal si Ioan Popovici Serban, si din trei membri mireni:
Ioan Pospechi, Ioan Santon si Moise Nicoard. La inceputul lunii octombrie 1815 au plecat nu-
mai trei: Ioan Popovici Serban, Ioan Pdspechi si Moise Nicoari. In timpul unui scurt popas la
Budapesta, loan Pospechi primeste interdictie de a merge mai departe, fiind nevoit sd se intoarcd
la Oradea. Asadar, la Viena vor ajunge doar doi deputati: Moise Nicoari si preotul Ioan Popovici
Serban. Acolo, cei doi vor redacta o petitie in patru puncte in care pledeazd pentru cauza romani-
lor aratand c: ierarhia bisericeascd sarbd a tinut clerul si poporul romanesc din Eparhia Aradului
in intuneric, prin aceasta urmarind ca functiile importante de conducere si fie ocupate doar de
acegtia; Preparandia este singurul mijloc de lumina i culturd pe care-1 au roménii si pe care sirbii
incearca sa-1 subjuge; singura solutie este numirea unui episcop ,de neam si suflet romén”, iar ul-
timul punct prevedea posibilitatea vacantarii eparhiei mai multi ani pentru a economisi bani, care
ulterior puteau fi folositi in ridicarea scolilor, care erau atat de necesare. Dupd depunerea petitiei,
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I1.5. Gavriil Giulani (1829)

Gavriil Giulani s-a nascut in jurul anului 1790. Ajunge capelan la Curtici,
pe langa socrul siu, Gheorghe Popovici-Dan. Dupi moartea parohului din Cur-
tici, Ilie Ispravnic, este numit administrator, iar mai pe urma, paroh. In 1829,
desi doar pentru citeva luni, il gisim in fruntea protopopiatului Chisineu. In
cursul aceluiasi an candideazi pentru functia de protopop al Ienopolei, dar din
cauza ierarhiei sirbesti nu reuseste. Ajungand, in 1835, bunul siu prieten si coleg
Gherasim Rat episcop al Aradului, il hiroteseste protopop al Beliului, functie pe
care nu o preia, deoarece in curind se elibereaza tractul Siriei, unde este numit.
Cu invoirea mitropolitului, schimba tractul Siriei cu cel al Butenilor. Astfel, de la
1 noiembrie 1835 ocupa scaunul protopopesc al Butenilor i devine parohul din
Buteni. Alaturi de activitatea preoteascd, se remarci si prin activitatea didactica,
fiind unul dintre ,,cei mai invitati si distingi membri ai clerului roméan de pe acelea
11 Tndati dupi infiintare Institutului Teologic din Arad (1822), Gavriil
Giulani, aldturi de Gavriil Rat, viitorul episcop Gherasim al Aradului, devin pri-

vremuri

mii profesori ai acestei scoli. La stiruintele lor, in 1825 s-a hotdrat ridicarea studii-
lor teologice de la doi ani, la trei ani. Preotul profesor Gavriil Giulani preda Istoria
Vechiului si Noului Testament, Istoria bisericeasca, Geografia, Teologia Pastorala,
Gramatica si Epistolografia'. Functioneazi in invatiméint pana la finalul anului
1835, cAnd este numit protopop la Buteni. Se stinge din viatd in anul 1852.

11.6. Gheorghe Dan (1829-1862)

Protopopul Gheorghe Dan a fost absolvent al ,;scolii normale”, urméand ca
in 1805 si fie hirotonit preot de episcopul Pavel Avacumovici pe seama parohiei
Curtici. In 4 mai 1829, primul episcop romén al Aradului, Nestor loanovici,

preotul Ioan Popovici Serban, considerind ci si-a indeplinit misiunea, s-a reintors acasa la Zarand.
Plecarea sa in delegatie la Viena fird consimtamantul administratorului eparhiei de atunci, contele
Brancovici, l-a ficut pe acesta din urma sa-1 opreasci ,,de la toate slujbele bisericesti si parohialnice,
asa si din veniturile parohialnice”. Cu toate acestea, preotul Ioan Popovici Serban a continuat si
lupte i de acasi pentru drepturile romanilor, striduindu-se sa adune atit bani, cat si informatii
necesare, ulterior, intocmirii unor noi petitii mai bine argumentate. Desi mare parte dintre preotii
sustindtori l-au tridat pe Moise Nicoara, Ioan Popovici Serban a fost printre putinii care au rimas
statornici si activi in aceasta lupta. De altfel, in 1820, alaturi de preotimea arddeana, Ioan Popovici
Serban va fi printre semnatarii unei petitii de inldturare a lui losif Putink, administratorul Eparhiei
Aradului, si inlocuirii acestuia cu vlidica Vasile Moga al Ardealului. Dr. Cornelia Bodea, Moise
Nicoari (1784-1861), pp. 69-117.

"' Dr. Teodor Botis, Istoria Scoalei Normale (Preparandiei) si a Institutului Teologic Ortodox-
Romin din Arad, Editura Consistorului, Arad, 1922, p. 652.

12Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, ,,Tnvégéméntul teologic la Arad”, in vol. Episcopia Aradului.
Istorie. Viati culturald. Monumente de artd, coord. Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Editura Episco-
piei Ortodoxe Romane a Aradului, Arad, 1989, p. 154.

58



11/2021

i incredinteaza conducerea protopopiatului Chisineu'. Se remarci in perioada
dinaintea revolutiei din 1848-1849 printr-o activitate de sustinere a drepturilor
romanilor din aceste pirti'®. In timpul mandatului siu a avut loc Sinodul eparhial
de la Chisineu-Cris din 1849. Alaturi de cei 51 de deputati sau reprezentanti ai
romanilor, dintre care 13 protopopi, se afla si Gheorghe Dan. In cadrul primei
sedinte a sinodului a fost ales membru in comisia pentru coordonarea Sinodului,
a Comisiilor eparhiale de la Arad si Oradea si ajustarea parohiilor. De asemenea,
protopopul Gheorghe Dan, in calitate de cel mai batrin asesor consistorial, a fost
cel care a savarsit slujba de inmormantare a episcopului Gherasim Rat al Aradului
in 17/29 august 1850". Dupid moartea episcopului Gherasim Rat, patriarhul Tosif
Raiacici I-a numit administrator al eparhiei pe arhimandritul Patrichie Popescu.
Pe fondul acestui context, in 1851, protopopul Gheorghe Dan al Chisineului
si protopopul loan Rat al Aradului sustin o campanie de stingere de semnituri
in favoarea lui Patrichie Popescu, pentru ocuparea scaunului vacant al eparhiei
aridene'. Functioneaza ca protopop la Chisineu-Cris pand in anul 1862, cind
trece la cele vesnice.

I1.7. Petru Chirilescu (1862-1892)

In urma imbolnivirii protopopului Gheorghe Dan, inanul 1861 este instituit
ca vicar protopopesc pe langa acesta preotul Petru Chirilescu din Chitighaz,
nascut in 18 julie 1814 in familia preotului loan Chirilescu din Talpos, care a fost
vicar episcopesc si presedinte al Consistoriului din Arad in timpul episcopului
Gherasim Ra. Studiile gimnaziale le-a parcurs la Oradea si Arad, iar in anul 1835
este admis la Institutul Teologic din Arad. In anul 1838 se cisitoreste cu Maria
Nicoara din Giula, fiica lui David Nicoar3, fratele lui Moise Nicoari, iar in 22
iulie acelasi an este hirotonit preot de episcopul Gherasim Rat pe seama parohiei
Chitighaz. Dupa moartea protopopului Gheorghe Dan, in 1863 este instituit
protopop al Chisineului de citre episcopul Procopie Ivascovici. Incepand cu anul
1868 si pana in 1893, a detinut si functia de deputat al cercului preotesc Giula in
Congresul National Bisericesc si in Sinodul Eparhial aradean. Dupa 30 de ani de
jertfd si ddruire in fruntea protopopiatului Chisineu, se pensioneaza'.

3 Marturii privind lupta romanilor din partile Aradului pentru pdstrarea fiingei nationale prin
educatie si culturi (1784-1918), p. 57.

YPr. Dr. Pavel Vesa, Episcopia Aradului. Istorie. Culturd. Mentalititi, Editura Presa Univer-
sitard Clujand, Cluj-Napoca, 20006, p. 550.

5 Pr. Dr. Pavel Vesa, Eparbia Aradului in perioada episcopului Gherasim Rar (1835-1850),
Editura Mirador, Arad, 2008, p. 355.

16 Pr. Dr. Pavel Vesa, Arhimandritul Patrichie Popescu (1809-1862): dupd documente, manus-
crise, corespondentd, Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad, 2019, p. 120.

17, ¥ Petru Chirilescu protopresviter emerit al Chisineului”, in Biserica si Scoala, an. XXII, nr.
18 din 3/15 mai 1898, pp. 239-240.
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La implinirea a 50 de ani de preotie si 25 de ani in fruntea protopopiatului, in
15 septembrie 1888 au fost organizate o serie de manifestari in cinstea protopopului
Petru Chirilescu, la care au participat, pe langd preotii din tractul Chisineului,
delegati de la centrul eparhial din Arad, oameni de culturi si oameni politici, care au
adresat cuvinte laudative activitatii si personalitatii protopopului Petru Chirilescu.
Acesta din urma a raspuns pe masura evenimentului printr-un cuvant in care a ardtat
ci ,Daca am ajunsu acesta etate, si dacd am pututu servi bisericei si poporului 50 de
ani ca preotu si 25 de ani ca protopresviteru nu este nici decat meritulu mieu; ci eu
privescu in faptulu acesta numai unu daru de la Dumnedieu. A voitu Ddieu se potu
servi acestu lungu timpu bisericei si natiunei mele. $i marturisescu, ¢ nu in zadar
m-am ostenitu, prin lucrarea mea in via Domnului, ostenelele mele le vedu resplatite
intru prisosintia in complacerea ce mi-o am castigatu inaintea superiorititii mele
si in iubirea Dvoastri, a clerului si poporului tractualu™®. Intr-adevir, protopopul
Petru Chirilescu a fost apreciat §i recunoscut pentru activitatea preoteasca, fiind
unul dintre cei mai vechi preoti, pentru zelul neobosit si pentru punctualitatea si
seriozitatea dovedite in oficiu, de insusi impératul Francisc losif, care in 1889 il
decoreaza cu titlul de Cavaler al ordinului Francisc losif I'. La 26 aprilie 1898, in
varsta de 84 de ani, dupd o activitate preoteasca de 55 de ani, trece la cele vesnice,
fiind inmormantat in cimitirul ortodox romanesc din Chitighaz (Ungaria)®.

1I.8. losif Besan (1892-1894)

losif Besan s-a nascut la 15 februarie 1847 in comuna Pestere din judetul Bihor.
In anul 1870 se casatoreste cu Rozalia, fiica preotului Mihai Ardelean din Chitighaz.
Dupa doar 13 ani de casnicie, sotia sa trece la cele vesnice, riminand pe umerii sii
responsabilitatea cresterii celor 4 copii. In anul 1870 este hirotonit preot de citre
episcopul Procopie Ivascovici al Aradului, pe seama parohiei Ciaba (azi Bichisciaba,
Ungaria). Intre anii 1872-1912 indeplineste functia de paroh la Giula maghiari si
asesor consistorial, rimas in memoria contemporanilor sii ca un bun orator?*!. in 29
decembrie 1892, Consistoriul eparhial din Arad il numeste pe preotul Iosif Besan
din Giula, in fruntea protopopiatului Chisineu, pand in iulie 1894. Dupi 41 de ani
de preotie, la 12 aprilie 1913, trece la cele vesnice, fiind inmormantat in cimitirul
romanesc din Giula Mare?2.

18 Jubileulu, de cincidieci de ani de preotia alu parintelui protopresviteru Petru Chirilescu”, in
Biserica si Scoala, an. X1I, nr. 38 din 18/30 septembrie 1888, p. 304.

v Biserica si Scoala, an. X1II, nr. 10 din 5/17 mai 1889, pp. 78-79.

2 Tribuna Poporului, an. 11, nr. 82 din 2/14 mai 1898, pp. 403.

I Pr. Teodor Misaros, Din istoria comunititilor bisericesti ortodoxe romane din Ungaria, editia a
II-a, Giula, 2002, p. 151.

*2 Arhiva Episcopiei Ortodoxe Roméne din Ungaria, Fond Parohia Ortodoxi Romdnd Giula I,
Protocolul raposatilor 1875-1934, f. 157.
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11.9. Dr. Ioan Trdilescu (1894-1909)

Protopopul Ioan Triilescu s-a niscut in anul 1862 in Toracul Mic, in casa
invitarorului Lazir Triilescu. In satul natal a urmat scoala primari, continuand
apoi studiile secundare la Timisoara, Becicherec si Seghedin. In tot acest timp a
dovedit, pe langa talent, si o rAvna deosebita, lucru dovedit de pozitionarea pe
primul loc la terminarea acestor studii. Timp de trei ani a fost student al Insti-
tutului Teologic din Arad, timp in care, ,cu fineta sa, minte agera si vointa de
fier, a facut recordul pe care altul nu-l ajunsese incid in dieceza noastrd, si adecd
sd primeascd un stipendiu pentru a-si urma studiile la facultatea teologica din
Cernaut””. Ca bursier al episcopului Ioan Metianu al Aradului isi completeazi
studiile la Facultatea de Teologie din Cernduti, unde obtine titlul de doctor. Ioan
Triilescu devenea, astfel, primul doctor in teologie din eparhia Aradului.

Reintors de la studii, in anul 1885 devine profesor al Institutului Teologic-
Pedagogic din Arad, la catedra Teologie Sistematica, pana in iulie 1894. De
asemenea, a functionat ca profesor de religie la Gimnaziul regesc, la Scoala reald
de stat si la Preparandie, bibliotecar la Asociatia nationald pentru cultura si
conservarea poporului roméan, deputat sinodal, membru in comisia examinatoare
a candidatilor la preotie si membru fondator al reuniunii invitatorilor din Arad*.

In 3 noiembrie 1891 se cisitoreste cu Emilia Popescu, fiica notarului loan
Popescu din Nidab®, iar in anul 1892, la sarbatoarea Botezului Domnului,
episcopul Ioan Metianu il hirotoneste diacon, urmand a fi hirotonit apoi preot.
Data fiind vacantarea tractului Chisineu-Ciris, Ioan Triilescu va candida, aldturi
de preotii loan Iosif Ardelean din Chitighaz si Petru Bibera din Giula germana,
pentru functia de protopop. Cu o majoritate covarsitoare de 47 de voturi, in
iulie 1894, este ales protopop al Chisineului-Cris, in fruntea caruia rimine pani
la finalul lunii iulie 1909, cAnd, dupa 15 ani de pastoratie devotatd in ogorul
bisericii si a neamului, la doar 47 de ani, trece la cele vesnice, fiind inmormantat
in 2 august 1909 la Chisineu-Cris. A fost un profesor ideal, preot devotat, barbat
luminat, iubit de credinciosi, de preoti si de conducerea bisericeasca de atunci,
dovadi prezenta la inmorméntare a protosinghelului Roman Ciorogariu, a
vicarului de la Oradea, Vasile Mangra, a peste 36 de preoti, a directorului scolar
din Arad, losif Moldovan, si a sutelor de credinciosi.

2 C. Lazdr, ,,t Dr. loan Triilescu”, in Biserica §i Scoala, an. XXXIII, nr. 30 din 26 iulie/8
august 1909, p. 2.

#Pr. Dr. Pavel Vesa, Clerici carturari arideni de altidatd, Editura Gutenberg Univers, Arad,
2008, p. 227.

» Biserica si Scoala, an. XV, nr. 44 din 3/15 noiembrie 1891, p. 353.
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II.10. Dr. Gheorghe Ciuhandu (1910)

Gheorghe Ciuhandu s-a nascut la 23 aprilie 1875 in familia preotului Petru
Ciuhandu din Rogia — Bihor, fiind primul dintre cei noui frati. Dupa absolvirea
scolii primare din satul natal, se inscrie la Gimnaziul greco-catolic din Beius.
La 3 septembrie 1893 este admis la Institutul Teologic din Arad, iar in toamna
anului 1900 pleaca la Facultatea de Teologie din Cernduti pentru a-si desavarsi
studiile. La 23 aprilie 1905 isi sustine teza de doctorat cu titlul ,Ritul risaritean
pe teritoriul ungar”, iar in acelasi an este numit referent scolar, functie indeplinitd
pani in anul 1921. In anul 1907 se cisitoreste cu Octavia, fiica avocatului Ioan
Popovici-Deseanu. La 20 aprilie 1908 este hirotonit diacon, iar in 20 martie 1910,
preot. In perioada 1921-1939 ocupi postul de consilier cultural, perioadi in
care desfisoard o bogata activitate cultural-stiintificd, axdndu-se in mod deosebit
pe istoriografie. A scris numeroase studii privitoare la istoria Eparhiei Aradului,
la raporturile dintre Ortodoxia romaneasca si Catolicism, la manuscrise i carti
vechi de cult, precum si scrieri cu tematica teologici. A fost apreciat de cele
mai Inalte foruri, intre care si Academia Romana, care, la 30 mai 1946, il alege
membru de onoare al acesteia®.

Dupa trecerea la cele vesnice a protopopului loan Triilescu de la finalul
lunii iulie 1909, la indemnul preotului Gheorghe Turicu din Otlaca (Graniceri),
Gheorghe Ciuhandussi-a exprimatintentia dea candida pentru scaunul de protopop
al Chisineului, rimas vacant. Dupd depunerea dosarului, a vizitat aproape toate
parohiile din protopopiat. Gestul de a candida nu a plicut episcopului Ioan I. Papp,
pentru ¢ nu l-ar fi anuntat in prealabil. Contracandidati ii avea pe preotii Vicentiu
Pantos din Virsand si Alexie Popovici din Bichis (Ungaria). Astfel, la 17 iulie
1910, in cadrul sinodului protopopesc intrunit sub presedintia administratorului
protopopesc de la Chisineu, Dimitrie Muscan, au loc alegerile in urma cirora
preotul Vicentiu Pantos este ales protopop. La 26 iulie 1910 au loc alte alegeri, de
data aceasta sub presedintia protosinghelului Roman Ciorogariu, rezultatul fiind
urmatorul: Vicentiu Pantos, 35 de voturi, Gheorghe Ciuhandu, 23 de voturi,
iar Alexie Popovici, 7 voturi”’. Desi parea o cauza pierdutd pentru Gheorghe
Ciuhandu, situatia se va schimba in favoarea sa odati cu sedinta consistoriald
din 20 septembrie 1910, cind episcopul loan I. Papp, neputind fi bucuros de
eventuala numire a preotului Vicentiu Pantos la Chisineu, care era un apropiat al
protosinghelului Roman Ciorogariu de la Oradea, trece de partea lui Gheorghe

% Pentru detalii a se vedea: Pr. Dr. Pavel Vesa, Protopap dr. Gheorghe Ciubandu (1875-1947):
(dupd documente, manuscrise, corespondenti), Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad, 2011, pp.
13-134.

77 Tribuna Poporului, an. X1V, nr. 146 din 13/26 iulie 1910, p. 7.
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Ciuhandu si il numeste in fruntea protopopiatului Chisineu®®. Cu prilejul sfintirii
bisericii din Cenadul Unguresc, la 10/23 octombrie 1910, episcopul Ioan I. Papp
il hiroteseste pe Gheorghe Ciuhandu intru protopop al Chisineului®. Nu dupa
multd vreme, Ghorghe Ciuhandu va refuza scaunul protopopesc de la Chisineu,
raminind in continuare in serviciul Consistoriului eparhial.

II.11. Dimitrie Muscan (1909-1912)

Protopopul Dimitrie Muscan s-a nascut in anul 1864 in comuna Socodor
din judetul Arad. Cursurile liceale le incepe la fostul liceu unguresc din Arad si le
termind la liceul din Szarvas. Desi obtine diploma de notar si se pregitea pentru o
cariera administrativi, nu continui in acest domeniu, ci ia hotirirea si se inscrie
in 1884 la Institutul Teologic din Arad. Dupa terminarea studiilor teologice, in
decembrie 1889 este hirotonit preot de citre episcopul Ioan Metianu pe seama
parohiei Nadab®. In iulie 1909, tractul Chisineului a rimas vacant prin trecerea
la cele vesnice a protopopului Toan Triilescu. Indati dupi vacantarea lui, Consis-
toriul plenar din Arad l-a numit administrator protopopesc la Chisineu pe pre-
otul Dimitrie Muscan, functie pe care a onorat-o pand in anul 1912, cind, la 1
octombrie, este numit casier la centrul eparhial, iar din 1921, referent economic-
financiar la Consiliul Eparhial, activAnd aici pAnd in 1938, cind se pensioneaza®'.

Riaméne un titlu de glorie pentru protopopul Dimitrie Muscan aportul siu
in alegerile pentru deputati in cercul electoral Chisineu-Cris pentru Parlamentul
de la Budapesta, in urma cirora Ioan Rusu Sirianu este desemnat deputat din
partea roménilor.

In ziua de 16 ianuarie 1945, la varsta de 81 de ani, dupi 56 de ani de acti-
vitate clericala, protopopul Dimitrie Muscan a trecut la cele vesnice. La interval
de citeva ore, in aceeasi zi, a decedat si vrednica sa preoteasi, Rozalia, dupd o
casnicie de 58 de ani. Prohodul celor doi a fost oficiat in Catedrala din Arad de
catre episcopul Andrei Magieru.

II.12. Dr. Dimitrie Barbu (1912-1930)

S-a nascut in anul 1862 in comuna Pecica din Judetul Arad, intr-o vred-
nica familie de tdrani. Studiile le-a ficut la Arad si Hodmezovasarhely, iar dupa
obtinerea bacalaureatului a intrat la Institutul Teologic din Arad. Fiind un student
deosebit de sarguincios, episcopul Ioan Metianu l-a trimis ca bursier la Facultatea

3 Tribuna Poporului, an. X1V, nr. 191 din 7/20 septembrie 1910, p. 7.

» Sfintirea bisericii din Cenadul unguresc”, in Biserica si Scoala, an. XXXIV, nr. 42 din
17/30 octombrie 1910, p. 2.

3 Biserica si Scoala, an. X111, nr. 52 din 24 decembrie1889/5 ianuarie 1890, p. 415.

3! Biserica si Scoala, an. LXIX, nr. 4 din 21 ianuarie 1945, p. 23.
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de Teologie din Cernduti, unde in 1889 este declarat doctor in teologie. Reintors
de la studii, in anul 1889 se casdtoreste cu Valeria, fiica notarului Isaia Montia din
Cuvin?, iar in acelasi an, la 20 noiembrie, este hirotonit preot de catre episcopul
Ioan Metianu al Aradului pe seama parohiei Pecica. Dupa o activitate pastorald
de 23 de ani la Pecica, in 15 august 1912 este hirotesit protopop la Chisineu-Cris
de catre episcopul Ioan Ignatie Papp si instalat in functie la 20 septembrie 1912%.
La I decembrie 1918 participa ca deputat la Adunarea Nationala de la Alba Iulia,
fiind delegat de drept din partea Protopopiatului Chisineu-Cris. In anul 1919,
aldturi si de alti preoti din tract, in timpul retragerii armatei maghiare, a avut de
suferit insd: ,a scipat cu fuga in miez de noapte de agentii armatei rosii, ascuns
prin comund pe la locuitori. S-a refugiat apoi in comuna Virsand si la Chitighaz,
pana la infringerea bolsevicilor unguri®®*. Rimane in fruntea protopopiatului
pani in 1930 cind se pensioneazi. In tot acest timp s-a dovedit a fi o fire blanda si
deosebit de respectabild, un vrednic slujitor al Sfantului Altar si bun cArmuitor al
treburilor bisericesti din protopopiat, dar si un bun roman care a avut de suferit
prigoniri din partea stapénirii. Retras la Arad, in urma unei crunte boli, trece la
cele vesnice in 1 aprilie 1946.

IIT. Concluzii

Cu o existentd istoricd de peste 200 de ani, protopopiatul Chisineu-Cris ra-
méne unul dintre cele mai importante din eparhie. Istoria Episcopiei Aradului,
vreme de doud secole, a fost marcatd de acest protopopiat. Medalioanele proto-
popilor, de la infiintarea tractului Chisineu si pAna in anul 1918, reliefeazd acrivia
forurilor superioare ale eparhiei aridene in numirea celor mai bine pregatiti preoti
pentru functia de protopop. Protopopiatul Chisineu-Cris s-a bucurat si aiba in
fruntea sa trei doctori in teologie, trei profesori care au activat la Institutul Teolo-
gic din Arad si altii care au fost apreciati si cinstiti asa cum se cuvine de conducerea
bisericeasci si cea laica. Sirul de protopopi de la Chisineu-Cris aratd importanta
de care se bucura acest protopopiat intre celelalte ale eparhiei aridene, precum si
rolul esential avut de protopopiat, prin conducatorii sai, in momentele cheie ale
vietii bisericesti, culturale sau national-politice.

32 Biserica si Scoala, an. X111, nr. 42 din 15/27 octombrie 1889, p. 335.

33 Arhiva Parohiei Ortodoxe Chisineu-Cris I, Fond Protopopiatul Ortodox Romdin Chisineu-
Cris, dosar 4/1926, f. 89.

3 G.N. Popescu, Preotimea romdnd si intregirea neamului, Editura Vremea, 1940, pp. 22-23.
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De la cei mai reprezentativi pedagogi: Comenius Rabelais,
J. Locke, Fénelon, Froebel, Pestalozzi, Herbart, la
Zaharia Boiu’

Pr. Drd. Ioan Remus RASVAN

Pr. Zacharia Boiu (1834-1903)

Abstract:

“The foundation of pedagogy, as a science, faces the same problems as
the builder who wonders, first of all, about the solidity of the building he is
building. At this stage, the architectural plan is more interesting than the
pictorial ornamentation'. Starting from this hypothesis, “pedagogy must satisfy
the exigency of naturalness and the exigency of universality”

Keywords:

Education, freedom, selection, intuition, accessibility, Herbartian steps,
Zaharia Boiu: the creator of storytelling and poetry with didactic content

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Constantin Valer Necula, care si-a
dat acordul pentru publicare.

"Viorel lonel, Pedagogia situatiilor educative, Ed. Polirom, lasi, 2002, p. 83.

?Jean-Jacques Rousseau, Emil or Abour Education, 1973, p. 54.
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La randul ei, gAndirea pedagogici are doua viziuni:

redescoperd sensuri noi la teoriile anterioare. De pilda, prin
pedagogul ceh Jan Amos Comenius, am fost familiarizati cu tematica
despre relatia omului cu divinul; prin Pedagogia semnificativa a lui J.J.
Rousseau, am fost incurajati, ca parinti si invétatori, sd aplicim motto-
ul: , Laissez-fairel” (,Lisati si facil” sau ,Ldsati copildria si se desfisoare
pand la epuizare in copii™®). Ca, in cele din urma, s ne insusim ideile
pedagogice ale lui Johann Friederich Herbart®. Gandirea didacticd a
lui Herbart vine in intAmpinarea elevilor pe fondul achizitiilor deja
existente, si anume: claritatea (care ii revine dascilului) si asocierea (care
revin atat dascdlului, prin transmiterea noilor informatii, cit si elevului,
prin realizarea conexiunii cu invataturile deja dobandite, sedimentate.
Asadar, teoria herbartiand propune, in predarea lectiei, asa-numitul
fenomen al aperceptiei, prin care exemplele oferite pot fi percepute mai
usor (instructiv-educativ) cu ceea ce deja este existent in mintea acestuia
(deductiv) si

isi clarifici problemele de vecindtate conceptualdi — lucrare prin care
Zaharia Boiu asimileazd invataturile si teoriile fiecarui pedagog in par-
te, dobandeste o gandire didactica si, ulterior, devine el insusi peda-
gog reprezentativ in literatura didactica, creatorul povestirii si poeziei
cu continut didactic, dovadd fiind numeroasele reeditiri de manuale.
Un Abcadriu pentru scoalele poporale (din 1862, in 14 editii), Carte de
cetire pentru scolele poporale romane 1 (1866) sill (1869), Sibiu; Elemente
de geografia pentru scolele populari romdine greco-orientali, Sibiu, 1869;
Elemente de istoria naturei si fisica pentru scolele populari romdne greco-
orientali, Sibiu, 1869; Elemente de istoria patriotica si universale pentru
scolele populari romdne greco-orientali, Sibiu, 1869; Manuducere pentru
invetdtori la intrebuintarea Abgdariului, Sibiu, 1862 etc.

3 Jean-Jacques Rousseau, Emil sau Despre educatie, E.D.P., Bucuresti, 1973, p. 54.

#Johann Friedrich Herbart, Prelegeri pedagogice, trad. din limba germani de I.C. Petrescu si
L.I. Gabrea, Ed. Didactici si Pedagogica, Bucuresti, 1976, p. 3. Punctul de plecare al pedagogiei
lui Herbart il constituie plasticitatea copilului, un principiu in egali masurd pedagogic si filosofic.
Scopul esential — etic — al pedagogiei il reprezinta cultivarea virtutii. Potrivit viziunii etice si

pedagogice a lui Herbart, faptele oamenilor sunt corecte din punct de vedere moral, adici se cir-

cumscriu sferei virtutii, dacd sunt conforme cu un numdr de cinci criterii sau idei etice:
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a) libertatea interioard;

b) tendinta citre perfectiune;

¢) bunivointa;
d) ideea de dreprtate;
e) ideea de echitate.

Acestea sunt fundamentul stiingific si filosofic al constructiei sale pedagogice.
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Viata si activitatea didactici a lui Zaharia Boiu

Zaharia Boiu s-a nascut la data de 4 martie 1834, in Sighisoara, judetul
Mures’, intr-o casi modestd din cartierul Cornesti, ca fiu al lui Zaharia si al
loanei, niscutd Palusian, al treilea fiu din cei sase, numiti: Elena, Marinca,
Zacharia, Dumitru, Maria, loanna, conform celor relatate in testamentul de
familie®. Situatia modestd, cAt si contextul in care se situa intreaga tara il vor
determina pe proaspatul absolvent Zaharia si se inscrie pe lista dascililor. La
Sécelele Brasovului, asezare cu veche scoala, va desfasura o activitate remarcabila,
calitate recunoscutd si sustinutd de Saguna, care-i va schimba, ulterior, intreaga
viata.

Astfel, intre 1855-1857, Zaharia Boiu a urmat cursurile Seminarului
pedagogic-teologic din Sibiu, perioadi in care dovedeste mult inaintea ierarhului
Andrei Saguna, fapt care-l va determina pe acesta sd ofere citeva burse de studiu in
strdinatate. Astfel, in 1859 primeste o bursa pentru a urma studii de specializare
la Universitatea din Leipzig (Lipsca), pentru completarea studiilor teologice,
filosofice, pedagogice si, mai ales, pentru obtinerea diplomei de profesor. Astfel,
ajunge s aiba ca profesor de pedagogie pe Tuiskon Ziller (1817-1882)7, un
ucenic al lui Johann Friedrich Herbart (1776-1841)%. Desi a avut prilejul

> Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Dictionarul teologilor roméni, Ed. Andreiana, Sibiu, 2014,
pp. 78-79.

¢ In Numele Tatalui, si al Fiului, si al S. Duhu! Noi subscrisi capi de familia Boiu din
Sigisiora cu dara lui Dumnedieu ajungend intral 44 lea an al cisitorii nostre ne vedem acum ajunsi
la marginea acestii vieti trecitoare; si flind ca ora morti atotpaminteanu este nesciutd, si pentru
ca fiilor nostri cei pene acum cu noi bine pociuiti putina avere castigata de noi cu insus munca
manilor nostre, ce va ramanea de noi se nu le fie causa de ciarta, si difierintia intre ei, renduim cele
urmatoare: Zaharia Boiu Parochu si Protopopu Sigisiori Gr. Or. nascut in anul 1800; Sotia mea
Protopreoteasa Ioanna Palusian nascuta in anul 1806. Casatoriti 1823.13 febr.; Fii nostri: Elena,
nascuta in anul 1924. Casatorita cu Ioan Nyerges, intra 2 a Casatorie a ei; Marinca, nascuta in
1828. Casatorita cu Ion Boian; Zaharia, nascut 1834. Casatorit cu Caliopi Demian; Dumitru,
nascut 1836. Casatorit cu Carolina; Maria, nascuta 1841. Casatoriti cu Ioan Ciceiiu; Ioanna,
nascuta 1847 pena adi inca necasatorita.

Anu Luna Diua si Locu deasupra.

Zacharie Boiu Parochu si Protop.

[semnatura] Sigis. Gr. Or.

Tata

Ioanna Boiu nascuta Palusian

Muma.”

" Filosof si pedagog german. Dintre lucririle sale, amintim: Introducere in pedagogia generali
(Leipzig, 1856), Guvernul copiilor (Leipzig, 1857), Prelegeri pentru pedagogia generali (Leipzig,
1876, 1884) etc.

8 Potrivit lui Herbart, abilititile nu au fost inniscute, dar ar putea fi dobandite. Herbart a
sustinut ca profesorii si utilizeze urmitoarea metodologie: ,Mai intdi, profesorul pregiteste un
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sa-i intilneascd pe profesorii de renume ai Universitatii din Leipzig, Boiu nu
se aratd foarte multumit de ceea ce i se ofera ca suport stiintific, considerand
descori prezenta chiar si a unor profesori la cursuri ,fira de prestigiu si claritate
in expunere, chiar fira originalitate™. Acesta era atras de gindirea lui Johann
Heinrich Pestalozzi (1746-1827)" si de a lui Adolph Diesterweg (1790-
1866)", intrucit ideile lor urmireau un ideal al educatiei specifice spiritului
religios al vremii din Transilvania, care-i inzestra pe copii atit cu elementele
necesare citirii si intelegerii cirtilor religioase si al efectudrii celor patru operatii
aritmetice, dar si urmdrea ca elevii si invete sd scrie, sa socoteasca, sd cunoasca
istoria poporului roman si frumusetile naturii, prin pretuirea valorilor morale in
raport cu semenii.

In mod firesc, dorinta pedagogului nostru a avut cel putin doui coordonate:
cea dintii, de a se reintoarce in tara, respectind promisiunea ficutd inaintea ie-
rarhului Andrei Saguna, inainte de a primi bursa, i cea de-a doua — de a se alinia
profesional cu colegii sii si de a ridica nivelul asteptarilor la cele mai inalte dimen-
siuni ale educatiei. Intrebarea este urmitoarea: care era situatia invigimantului
din Transilvania sec. XVIII-XIX?

In Transilvania, primele lucriri de metodici si pedagogie, primele manuale
de aritmeticd §i chiar o bucoavna sunt traduse dupi Ignaz von Felbiger (1724-
1788), ,,cunoscut reformator al invigimantului prusac si austriac; cilugar in M-
nastirea Sagan din Silezia si director al scolilor din regiune. La invitatia Mariei
Tereza, el s-a ocupat de reorganizarea invataméntului din Imperiul Habsburgic,
fiind numit director suprem al tuturor scolilor din Austria; in aceasta calitate, a
elaborat numeroase manuale (catehism, bucvar, matematica, gramaticd germa-
na, geografie, caligrafie, aritmeticd etc.), metodici si instructiuni scolare”?. El
a perfectionat o metodd de invitare mecanica, inventatd de I.F. Hihn, numiti
»metoda tabelara sau literala”. Ea presupunea ca invitatorul si citeascd un text
scurt de mai multe ori, apoi si scrie textul, pornind de la literele respective. Meto-
da a fost criticati, intrucat incuraja memorarea mecanicd, dar si pentru ca aceasta
forma de invitare nu era specifici scolilor altor popoare din imperiu; ea se potri-
vea limbii germane si mai putin, de exemplu, limbilor slave.

subiect de interes pentru copii, apoi prezintd acest subiect, dupi care pune intrebiri pentru fixarea
noilor informatii”.

?Tuliu Racota, Momente culturale si literare transilvinene, Ed. Litera, Bucuresti, 1982, pp.
7-8.

'°Cf. lui Johann Pestalozzi, renumitul pedagog elvetian ,,Omul devine opera sa proprie”.

"Tuliu Racota, Momente culturale i literare transilvinene..., p. 8.

2 Toadere Rodica (Ianos), Educatia in invigimantul primar rominesc din Transilvania la

Jjumdtatea secolului al XIX-lea (1850-1870), tezi de doctorat, BCU Cluj, cota Teze 3491, p. 136.
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Cit ne priveste pe noi, in Transilvania anterioard anului 1850, avem, din
fericire, cel mai important studiu comparativ cu literatura didacticd, semnat de
Onisifor Ghibu'?; el interpreteaza absolut toate manualele apirute pana in anul
1916 (dovada fiind aparitia primei editii), oferind informatii de mare importanta
in cercetarea istoriei invatdmantului transilvinean si mai ales pentru faptul ci ne
prezintd ecoul lor in epoci. Fiecare carte — precum Bucoavna, Ceaslovul, Octoi-
hul §i Catehismul — este luata in calcul si descrisi cu detalii pana la structura fie-
cireia dintre ele, uneori ficind si cAteva aprecieri personale, legate de continutul
didactic si literar. ,Cea mai importantd contributie a lui Onisifor Ghibu este
insd aceea de a fi ciutat originile manualelor, posibilii lor autori (pentru litera-
tura didacticd mai veche, autorul sau traducitorul nu se preciza), de a f1 stabilit
influentele din literatura straina (cu precadere de limbi germana) si de a fi inte-
grat scrierile didactice in peisajul cultural si politic al vremii”™“.

In perioada interbelici si in anii imediat urmitori intilnim, episodic,
articole de revisti care prezinti manuale din secolele XVIII-XIX. Ti amintim pe
citiva dintre autorii semnatari, propusi de autoarea Rodica Toadere, in lucrarea
sa de cercetare, cu titlul: ,Educatia in inviamintul primar roménesc din
Transilvania la jumatatea secolului al XIX-lea (1850-1870): Ascaniu Crisan a
prezentat manualul de aritmeticd, editat la Buda, in 1822'%; Victor Marian'®,
demonstrind ci manualul este o traducere dupi Felbiger; Stefan Manciulea a
dedicat un articol profesorului de geografie de la Blaj, loan Rusu, si lucririi lui,
Icoana Pimantului'; Vasile Vesa'®, Mioara Cimpoies-Dimulescu a prezentat
manualul de metodici a lui Peter Villaume, tradus de Naum Petrovici in anul
1818, integrindu-l in contextul iluminismului din spatiul roméinesc. Autoarea
realizeazd analiza lucrarii pornind de la editia germand a acesteia, din 1793, si este
printre putinele scrieri istorice roménesti care ne prezintd informatii despre acest
manual si despre autorul si traducatorul sau, Peter Villaume i, respectiv, Naum

' Onisifor Ghibu, Din istoria literaturii didactice romanesti, Ed. Didacticd si Pedagogicd,
Bucuresti, 1975, editie ingrijitd de Vasile Popeangd. Aceasta este o editie revizuti si adiugit a
lucririi aparute in 1916.

"4 Toadere Rodica (Ianos), op. cit., p. 63.

15 Ascaniu Crisan, ,,Din trecutul invatiméantului matematic la roménii din Ardeal”, in Na-
tura, XXII, nr. 2, 1933, p. 12.

'®Victor Marian, ,Aritmetica lui G. Sincai”, in Jara Bairsei, IX, (1937), pp. 250-254.

17 Stefan Manciulea, Un geograf uitat: loan Rusu, in Cultura crestindg, XVII, (1937), pp. 104-
128, 429-444.

'8 Vasile Vesa, ,Lectii de istorie universala propuse de Ioan Micu Moldovan la gimnaziul din
Blaj”, in Studia Universitatis Babes-Bolyai, Series Historia, (1967), Fasciculus 2, pp. 73-77.

' Mioara Cimpoies-Dimulescu, ,,Prezenta iluminismului in pedagogia roméineasci”, in Re-

vista de pedagogie, nr. 2, (1974), pp. 98-102.
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Petrovici®. Ioan Botezan a cercetat activitatea si contributia lui Ioan Micu
Moldovan la elaborarea si raspindirea manualelor scolare®!. Vasile Netea a studiat
problema circulatiei manualelor scolare din Roménia in Transilvania in a doua
jumatate a sec. al XIX-lea”. Sigur, mai sunt si alti autori care au studiat istoria
invitimantului din Transilvania, precum: Iacob Méarza®, Maria Basarab®,
Victor Tircovnicu®, Petre Radu, Dimitrie Onciulescu®, Vasile Popeangi”’.

Nu cel din urma cercetitor din istoria literaturii didactice este Tuliu Racota.
Acesta a prezentat activitatea didactica a lui Zaharia Boiu intr-un articol in care
trece in revista principalele idei aflate in manualele sale de citire si face cateva
aprecieri cu privire la abecedar si manuducere®.

Pana in 1850, manualele puse la indemana scolilor au fost dintre cele enu-
merate mai sus, dind continutului invatimantului un caracter exclusiv religios.
Desi au existat si cirti laice, abecedare si carti de citire cu fragmente din lite-
raturd, ele nu au schimbat cu nimic acest aspect, deoarece utilizarea lor nu era
generalizatd. Dupd anul acesta asistim la o schimbare evident, respectiv a abe-
cedarelor, a primelor carti de citire, de aritmeticd, de geografie, istorie si istorie
naturald pentru scoalele populare. De ex., il luim ca reper doar pe Zaharia Boiu
(fira a face abatere de la activitatea celorlalti pedagogi de seamd, precum loan
Popescu, Visarion Roman, Vasile Petri etc). , Toate acestea au ficut ca infitisarea
invatimantului si fie radical schimbata fatd de cea din 1849. La 1849 functionau

#Toadere Rodica (Ianos), op. ciz., p. 64.

*'Joan Botezan, Documente inedite privind contribugia lui loan Micu Moldovan la elaborarea
st riaspandirea manualelor scolare pentru invitimantul roménesc din Transilvania in perioada 1860-
1914, in Sargetia, X, (1973), pp. 251-261.

2 Vasile Netea, ,Manualele scolare roménesti, elemente ale unitdtii nationale”, in Revista de
istorie, nr. 1, (1977), pp. 55-56.

» Jacob Marza, ,Manualele de istorie folosite la scolile din Transilvania intre mijlocul se-
colului al XVIII-lea si mijlocul secolului al XIX-lea”, in Sargetia, XVI-XVII, (1982-1983), pp.
577-598.

*Maria Basarab, ,Consideratii privind cirtile didactice romanesti (1785-1892) din patri-
moniul hunedorean”, in Sargetia, XVI-XVII, (1982-1983), pp. 565-576.

» Victor Tircovnicu, ,200 de ani de la aparitia primului manual de pedagogie pentru
invatatorii din Transilvania”, in Revista de pedagogie, XXXIV, nr. 12, (1985), pp. 55-60.

% Petre Radu, Dimitrie Onciulescu, Primul compendiu de pedagogie si metodica in limba
romédna, 1776/85, Casa Corpului Didactic, Timisoara, 1979, pp. 9-59.

7 Vasile Popeangd, ,,Un manuscris de metodici si pedagogie din anul 18157, in Revista de
pedagogie, XVI, nr. 5, (1967), pp. 55-58; Idem, ,,Conceptul de scoald populard in gandirea din
Transilvania panid la 19187, in Revista de pedagogie, XVI1IIL, nr. 9, (1969), pp. 85-91.

#Tuliu Racotd, ,Activitatea lui Zaharia Boiu pentru constituirea unui sistem de invigimant
modern in Transilvania”, in Revista de pedagogie, XXIV, nr. 7, (1975), pp. 52-53.
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standardele educative de la 1790, iar la 1870 se impun cele pe care le vom regasi
generalizate la 1900”%.

Tncepénd cu anul 1860, vor lua nastere, in cadrul scolilor, lucrari de
metodicd, pedagogie si manuale semnate numai de autori roméni. Aceste
inceputuri sunt legate de activitatea a patru personalititi, care au realizat lucrari
atat de valoroase, incit majoritatea si-au pastrat valabilitatea pani la inceputul
Primului Rizboi Mondial. Zaharia Boiu, Visarion Roman™, Vasile Petri® si loan
Popescu’®® sunt ,cei patru mari evanghelisti” care au stabilit canoanele literaturii
didactice rominesti pentru mai mult de o jumatate de secol.

Intr-un studiu semnat de Dr. Alexandru Bucur, aflim ci o parte din manu-
alele vremii au fost chiar interzise de citre Comitetul Administrativ al Fondului
Scolar Gréniceresc, de la Sibiu, motivindu-se ci propaga in randul elevilor ,idei
revolutionare™. Astfel, au fost retrase din scoli Abecedarul lui Vasile Petri, Le-
gendarul lui Visarion Roman, ,spre dauna multor parinti”*, in baza ordinului

¥ Toadere Rodica (Ianos), op. cit., pp. 213-214.

% Visarion Roman (1833-1885) s-a niscut la Bldjel, Medias. Domeniul in care a excelat a
fost publicistica, incepandu-si cariera la Telegrafil Roman (1857-1858). In 1860 a redactat prima
revista de pedagogie in limba romand, Amicul Scoalei; a urmat o revistd pentru mediul rural,
Amicul poporului; pentru populatia scolitd a conceput, impreund cu Alexandru Lapedatu, Albina
Carpatilor (1877-1880), subintitulata foaie beletristica, stiintifica si literari cu ilustratiuni. In 1877
a fost ales membru corespondent al Academiei Romane, cf. Ioan N. Ciolan, Victor V. Grecu, Vi-
sarion Roman — pedagog social, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1971, pp. 8-17.

3! Vasile Petri (1833-1905), nascut in satul Mocod, Nasiud. Din opera sa, amintim: Ele-
mentariul din 1861 (6 editii); Noul Abecedar rominesc (1878), republicat in 1908, in 17 editii;
Legendarul din 1878 ajungea, in 1904, la editia a 13-a; Scriprologia (1872 si 1873); a redactat
revistele Magazin pedagogic (Nisiud, 1867), Scoala romdind (Sibiu, 1875-1879), (Nisaud, 1881).
In cuprinsul acestora a publicat numeroase articole teoretice, in care si-a expus conceptia despre
educatie, cf. Ton Albulescu, Istoria gindirii si practicii pedagogice roménesti, Ed. Casa Cartii de
Stiinga, Cluj-Napoca, 2005, pp. 223-234.

32 Joan Popescu (1832-1892) s-a nascut la Cata, Mures. A studiat la Institutul teologic-
pedagogic de la Sibiu, apoi a continuat studiile la Leipzig (1859-1861). A predat la Institutul
teologic-pedagogic de la Sibiu: pedagogie, dogmatic, drept-canonic etc. Intre 1888-1891 a fost
director al Scolii de fete a Astrei din Sibiu. A fost preot, pedagog, membru in Consiliul National
Bisericesc. Secretar al Astrei si redactor al revistei Transilvania. In 1877 a devenit membru
corespondent al Academiei Roméne. El a publicat primul compendiu de pedagogic (1868) si
prima psihologie in limba romani (1881); in 1892 a apirut, postum, o pedagogie lucrata pe bazele
psihologice si etice ale realismului herbartian. In anul 1863 a redactat revista Organ pedagogic,
care cuprindea o serie de prelegeri pedagogice. De numele sdu se leagd: primul abecedar roméanesc
ilustrat (ed. I in 1870, ed. a 18-a in 1911), doud cirti de citire (1874 si 1880), dar si o carte de
metodica predirii aritmeticii (1864) si o alta, pentru predarea abecedarului (1870).

33 Alexandru Bucur, Interzicerea unor manuale scolare in Scolile graniceresti (1875-1918), in
Transilvania, nr. 5-6, (2018), pp. 1-4.

34 Raportul Comitetului la adunarea generali din 30 octombrie 1877, apud Alexandru Bucur,
art. cit., p. 2.
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Ministerului Cultelor si Instructiunii Publice nr. 14.000 din 6 iunie 1877, acestea
fiind inlocuite cu A dowua carte de lecturi, de loan Popescu™®.

Printre cirtile rimase in scoli se numard mai ales cele semnate de Zaharia
Boiu. El rimane cunoscut ca un stralucit autor didactic, fiind cel mai prolific au-
tor de manuale pentru invitaméntul primar, dovada sunt numeroasele domenii
in care s-a implicat. De la el vom intelege, ca dascali si parinti, ca accentul si fie
pus pe continutul educatiei scolare, si nu pe aspectele administrative. Ce invitau
scolarii la jumdtatea secolului al XIX-lea? Cum li se preda? Cum invitau? Cum erau
evaluati? Acestea sunt principalele intrebari la care vom ciuta rispuns pe parcur-
sul acestei lucrari. Pentru a afla ce invitau elevii de atunci, am pornit, evident,
de la manualele scolare existente si de la cele moderne, prin modern intelegind
adaptat la virsta si psibologia copilului.

Structura acestui ,Abcdariu pentru scélele populare romane” (Sibiiu, in
tipografi’a diecesana, 1862) a fost foarte bine analizatd de citre Zaharia Boiu. El a
cautat, in primul rind, si ofere dascalilor competentele profesionale cu referire la
caracteristicile comune ale vérstei prescolare si scolare mici a copilului. Iar acestea
vizeazd urmatoarele:

* Dezvoltarea memoriei, prin retinerea unor poezii, reguli de joc, de
rol: Greierusul, Vulpea si rata; de atitudine: Cit e de frumoasd omenia!
de valori: Unde duce lenea? Omul iubitor de dreptate, Copilul iubitor de
dreptate etc.

* Dezvoltarea limbajului, care prevede imbogatirea vocabularului, cat
si insusirea structurii gramaticale (Proverbe; Povesti: Scoala, Casa bi-
neficdtoare, Crutarea etc.).

* Manifestarea curiozititii prin multimea intrebarilor puse, cit si
prin interesele fati de realitatea inconjuritoare (Despre Dumnezeu,
Anotimpurile; Cartea-si spune istoria).

Zaharia Boiu a oferit dascililor si metodicile necesare pentru predarea abe-
cedarului. Manuducerea pentru invitdtori la intrebuintarea abtadarului®, scrisi
cu alfabet de tranzitie. Aceastd metodica oferd indrumari pentru toate obiectele
de studiu care trebuie si fie reprezentate in cuprinsul abecedarului din clasa I:

3 Ibidem, D. 967 si 970 din 25 octombrie 1877; C. 970 din 1877; Ioachim Lazar,
Invatamantul rominesc din sud-vestul Transilvaniei (1848-1883), Ed. Argonaut, Cluj-Napoca,
2002, p. 45. La putin timp, au mai fost interzise urmitoarele manuale, semnate de Ioan Micu
Moldovan, Istoria patriei pentru scoalele poporali; de loan V. Rusu, Elemente de istoria Transilva-
niei pentru invititori si scoalele poporali; de Aron Pumnul, Lepturariu ruminesc cules den scriprori
rumini, ed. 1862 si 1865; 1.V. Rusu, Istoria Transilvaniei, Sibiu, 1865; Dimitrie Varna, Geografia
(Ungariei), Sibiu, 1875; S. Pop, Legendariu, Blaj, 1872.

36 Zaharia Boiu, Manuducerea pentru invititori la intrebuintarea abtadarului, Tipografia
Diecesand, Sibiu, 1862, 94 p.

72



11/2021

religia, aritmetica, geografia, fizica si istoria naturii, cAntarea si desenul, dova-
di fiind articolele din Amicul scoalei, care subliniau importanta trecerii invagarii
de la traditional la modern: JIn scoalele noastre, pAna bine de curind, afari de
invatatura religiei, numai a citi se invata. S& multumim invagatorilor batrani si
pentru atita; dar timpul de fatd cere mai mult chiar si de la cel mai simplu
tiran””. Despre metoda slovenirii, Zaharia Boiu se arata chiar ingrijorat: ,,...
rapeste mult timp, fira folos corespunzitor”. De pildd, arata inutilitatea acesteia,
avand in vedere ci, pentru a citi un cuvant de cinci silabe, precum bunatatile, se
citesc 29 de silabe. La care Boiu remarci, cu umor: ,,Si daca vom intreba, oare,
de ce in cuvantul acesta am repetit silaba bu de 5, silaba na de 5, silaba ta de 4,
silaba ti de 3 si silaba le de 2 ori, ce vom putea raspunde atita, decit ci asa ne-am
pomenit™®.

Andrei Saguna era de acord cu schimbarea metodelor de invitare de la
traditional la modern. Saguna dispune si se predea in scolile poporale istoria si
geografia Austriei, iar intr-un circulariu din 1862 recomandi invatitorilor spre
intrebuintare Abecedariul si Manuducerea lui Boiu, amindoua alcituite la indem-
nul siu: abecedarul acesta introducea o noua metoda pentru instruirea cititului
si a scrisului, asa-numita ,Metoda sunatoare” (Lautirmethode), si cuprindea al-
fabetul latinesc™.

Urmitorul pas pe care-l doreste nu doar Zaharia Boiu, ci si alti pedagogi
renumiti ai vremii era problema perfectionarii cadrelor didactice.

,ldeea perfectionirii invatdtorilor cistigd teren. La 17 septembrie 1862,
Consistoriul din Sibiu hotaraste organizarea conferintelor preotesti la sfarsitul
anului scolar 1862-1863. Au fost numiti 9 comisari [inspectori, metodisti] pen-
tru organizarea acestor conferinte. Tematica lor era fixatd de consistor. In 1863,
in conferintele invitatorilor, s-au dezbitut probleme de metodici, ridicate de
utilizarea in scolile populare a Abecedarului elaborat de Zaharia Boiu. In ca-
drul conferintelor din acest an s-au dezbitut probleme privind bunul mers al
invitimantului: [ ce timp se tin cursurile scolare? Ce cirti se intrebuinteazi? Care a
Jfost purtarea elevilor in afara scolii? Cum s-a mentinut disciplina? Cum frecventeazi
elevii scoala? Care sunt cauzele care impiedici frecventarea regulati a scolii? Care
mijloace ar fi mai potrivite pentru a face elevilor scoala mai plicuti?*®

37 [bidem, p. 27.

38 Ibidem, p. 30.

% Gh. Tulbure, Activitatea literari a Mitropolitului Andreiu Saguna, Sibiu, 1909, p. 104,
apud. Pr. Dr. Constantin Necula, Contributia Scolii teologice ortodoxe din Sibiu la dezvoltarea peda-
gogiei romdnesti moderne, vol. 1. Intemeietorii. Andrei Saguna, lasi, 2006, 348 p. (tezd de doctorar);
ed. a II-a, Ed. Tehnopress/Astra Museum, Sibiu, 2017, p. 208.

© Adunarea cuvintirilor comisarilor scolari din anii 1863 5i 1864, Sibiu, 1864, p. 147, apud.
Vasile Popeangi, Scoala romineasci din Transilvania in perioada 1867-1918 si lupta sa pentru unire,
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De la an la an, tematica acestor conferinte invatitoresti devine tot mai
variatd si de interes atit pentru dascili, cit si pentru parintii elevilor (situatii
valabile pAni astizi).

De exemplu, din domeniul educatiei fizice s-au discutat unele lucruri de
interes educativ, cum ar fi: ,,Prin ce se poate dezvolta trupul si pune fundamentul
unei sandtdti durabile? Despre hrana copiilor; ce foloase aduc curitenia si activitatea
pentru dezvoltarea si sandtatea trupului; se vatdmd sindtatea prin imbulzirea copiilor
in banci, prin vicierea aerului in sala de clasi nepotriviti cu numdrul scolarilor?*'.

,In ceea ce priveste starea internd, Saguna identifica 8 puncte de rezistenta,
descrise de parintele Constantin Necula, in aceeasi lucrare citati:

— Provederea scoaleloru noastre cu cirti necesari;

— Institutulu pedagogico-teologicu, unde siase profesori sunt aplicati, dintre carii
cinci au ficutu studiele loru de specialitate pe la Universititii si sunt bine calificati;

— Instructiunea pentru Invatietorii din scoalele populari si capitali dela Consis-
toriu in a. 1862;

— Abecedariulu cu manuducere de Zabaria Boiu, profesoru la Institutuli nostru
pedagogicu-teologicu din a. 1862;

— Introducerea si tinerea Conferineteloru invdtierdsti pe timpului feriale ain
loru scolari 1863 si 1864;

— Cartea despre Computu in scoalele populari de loannu Popescu, profesoru la
Institutuli nostru pedagogicu-teologicu din a. 1864;

— Siase scoale capitali, care au dobinditu de la Inaltulu Guberniu Dreptulu de
publicitate;

— Gimnasiulu mare din Brasovu inzestratu cu nisce puteri morali si intelectuali
spre obsteasca multumire”.

Computul in scoala populari®, de loan Popescu, a fost editat in anii 1864
si 1875. Acest manual explicd principiile metodei intuitive in raport cu fiecare
capitol al aritmeticii. Manualul este constituit din doua sectiuni: computul ele-
mentar (ni se explici numerele de la 1 1a 10, de la 10 la 100, de la 100 la milioa-
ne, apoi numerele de mai multe numiri (cele care reprezintd unitati de masura) si
fractiile; iar sectiunea a doua, computul aplicat (cuprinde o unitate de invitare
cu privire la unitatile de masurd: pentru timp, spatiu si preturi; si o altd unitate de
invitare, intitulatd ,Aplicarea numerilor la referintele vietii”. Autorul cartii pune
in practica principiul enuntat din prefata: ,,a adapta Computul si, in genere, tot

Ed. Didactici si Pedagogicd, Bucuresti, 1974, p. 49.

4 [bidem, p. 51.

2 Ibidem, p. 243.

% Joan Popescu, Computul in scoala populard (manual pentru invagitori), Tipografia
Diecesand, Sibiu, 1864, 226 p.
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invitdimantul din scoala populara dupd natura poporului si dupa imprejurarile
vietii lui e o cerintd care va trebui sa fie respectatd...”*. Observim ca ,,in aceste
lucriri didactice, invatimantul intuitiv este metoda unica si absoluta de preda-
re. Tonul este indreptat spre aplicarea ei cAt mai eficientd, spre intuirea oricirei

notiuni™®.

Cursuri de perfectionare

In anul 1866, conferintele s-au tinut si in dieceza Caransebesului. ,La
sfarsitul conferintelor, invatitorii participanti au fost examinati de «comisarii
scolari» din urmatoarele continuturi: din cunoasterea literelor, silabisire si citire;
din scriere cu felurite litere; din socoteala din cap si cu cifre; din unele reguli
principale privitoare la sinitatea si curatenia tinerimei”.

Dupa patru ani, se introduc conferintele invitatoresti si pentru dascilii din
teritoriul militar bandtean. Acestea se tineau tot la Caransebes si tematica, in mod
deosebit, cuprindea probleme de gramatica, iar acest lucru presupunea si elimi-
narea unor carti dupd care se invita pAnd atunci, si astfel, in locul cartilor de citire
de la Viena, se vor intrebuinta cirtile de citire ale lui Zaharia Boiu®’. Un lucru
imbucurator, de altfel, este si faptul ci cei 37 de invatdtori prezenti de la foste-
le scoli griniceresti din Caransebes subliniazi ci aceste conferinte invititoresti
sunt ,unul dintre mijloacele cele mai puternice pentru inaintarea si propasirea
instructiunii publice”®. Dupa zeci de ani se observd, din partea invatitorilor, o
intensd preocupare pentru imbunititirea lor, pentru mai buna lor organizare,
ca si pentru gisirea unor forme de perfectionare a muncii didactice. Invigitorii
le priveau ca pe o institutie menitd si slujeascd scolii populare. ,Conferingele
invatatoresti, aceste frumoase mitinguri pedagogice™, erau considerate ca o
chezasie de progres in pedagogie si ca un mijloc de a face scoala apreciata de
parinti si popor.

»Aceastd frumoasd si folositoare institutie avem de a o multumi numai
Excelentei Sale, prea bunului nostru Mitropolit, Andreiu. Este al cincilea an de

“ Ibidem, pp. 5-6.

“Toadere Rodica (Tanos), op. cit., p. 180.

$xxx Instructiune pentru comisarii scolari si invdtdtorii din dieceza Caransebesului compusi
in privinta conferingelor invititoresti pe anul 1866, AMB (Arhiva Mitropoliei Banatului), doc.
1015/1866, Fondul Caransebes, apud. Vasile Popeanga, Scoala roméneasci din Transilvania in
perioada 1867-1918 si lupta sa pentru unire..., p. 53.

7 AMB, Fondul Caransebes, doc. 228/1870, apud. Vasile Popeangi, Scoala roméineasci din
Transilvania in perioada 1867-1918 si lupta sa pentru unire..., p. 54.

8 Idem, Protocolul cons. scolar 1870, proces-verbal 163.

#1. Petrascu, ,,Sublimitatea conferintelor invititoresti”, in Telegraful Roman, nr. 33/1869,
p. 132.
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cAnd aceastd institutie prospera isi chezisuieste perfectionarea invitatorilor din
scolile noastre populare. Este al cincilea an de cAnd am inceput si noi, invatatorii,
a trai ca invatatori! Este al cincilea an de cind reprezentantii instructiunii noastre
nationale au gasit un teren de a se pronunta si ei liber asupra problemelor de
educatie. Toti invitatorii interesati de chemarea lor cunosc si aprobd importanta
conferintelor din cesiune. Cu toate acestea: mi s-a intdmplat, totusi, sa aud cu
urechile mele de la cite cineva, ci cine merge la conferinte este un nebun; fiindci
tot ceea ce se petrece acolo sunt numai flécuri. Este numai timp pierdut”. Exista
un proverb, cit o mie de cuvinte: ,,Ciinele moare de drum lung si prostul, de
grija altuia”. $i inchei, spunand: , Difficile est satiram non scribere”™ (Este greu si
nu scrii satira).

0 Ibidem.
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Viata si activitatea pedagogici a profesorului Petru Span
(1860-1911)

Pr. Drd. Aurelian CIRSTEA

'
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FETRU SPAN (1860 - 191 1)

SAduceti-vi aminte de mai-marii vostri, care v-au griit voud cuvintul lui
Dumnezeu; priviti cu luare aminte cum si-au incheiat viaga si urmati-le credinga”

(Ga 13,7)

Abstract:

This research covers the life and the pedagogical activity of the major
teacher and pedagogue Petru Span. In order to highlight his activity there were
presented short biographical aspects of his predecessors who also brought their
contribution to the development and outlining of the pedagogical side within
the Theological -Pedagogical Institute of Sibiu. Petru Span is discovered as a role
model, a professor and pedagogue who put all his heart to bring the Romanian
Theological Education at one of the highest standards based on the moral
principles acquired as a result of his studies conducted abroad. Following the
pattern of his professors as Herbart and Tuiskon Ziller, Petru Span was trying to
connect the Romanian System of Education to the European pedagogy.

“Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Constantin Valer Necula, care si-a
dat acordul pentru publicare.
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Invatimantul sibian, prin intermediul facultitii de teologie, s-a dezvoltat in
decursul timpului pe doua domenii esentiale — pedagogie si teologie. Daci latura
teologici este recunoscutd si aprofundatd, acest studiu rispunde unor exigente
pedagogice prin evocarea vietii si activitatii Profesorului si Marelui Pedagog Petru
Span.

Institutul de teologie a avut un debut care consta in putine ore de curs, ceea
ce ne oferd perspectiva unui inceput timid, dar prin contributia unor oameni de
cultura ai vremurilor, dezvoltarea institutului prinde contur. Petru $pan se inscrie
in sirul personalitatilor care au contribuit la constituirea si dezvoltarea laturii
pedagogice, insd nu a fost singur. A fost sustinut de o serie de inaintasi, pe care ii
vom mentiona succint, pAna la evocarea Profesorului Petru Span.

In sirul oamenilor de culturi, care au adus contributii insemnate in
dezvoltarea Institutului teologic-pedagogic, este potrivit a fi mentionat Dimitrie
Eustatievici. Acesta s-a niscut la Brasov in anul 1730, fiind cunoscut ca teolog
si pedagog.

Dimitrie Eustatievici era fiul lui Eustatie din Grid, protopopul din $cheii
Brasovului. A invatat carte la scoala de pe langa Biserica Sfantul Nicolae din
Brasov (prima scoald roméneascd), condusa si reorganizatd pe atunci de tatil siu'.

In anul 1744 se inscrie la prestigioasa Academie Teologici din Kiev
(infiintata de mitropolitul roman Petru Movild), unde studiaza teologia si filoso-
fia in limbile de cultura ale acelei perioade, slavoni, latind si greac, insusindu-si
vaste cunostinte de culturd universala.

In 1753 se intoarce la Brasov, unde devine dascil (profesor) la Scoala ro-
méneasci din Scheii Brasovului®. Dimitrie Eustatievici a fost interpret i secretar
al primilor trei episcopi sarbi de la Rasinari si Sibiu (intre 1762-1786). In 1786
a devenit primul director al Scolilor nationale neunite din Transilvania (1786-
1795), fiind in acelasi timp organizator si profesor al primului curs pedagogic-
teologic ortodox din Sibiu.

A publicat o serie de manuale scolare, cel mai cunoscut dintre acestea fiind
Gramatica rumdneascd, prima gramaticd a limbii romAne, scris in perioada 1755-
1757 (carte pastratd in manuscris §i tiparitd abia in 1969). De asemenea, i se

! Dan Strauti, Bragoveni celebri — Eustatievici Dimitrie (1730-1796), La pas prin Brasov, ac-
cesat in 8 decembrie 2021.

> Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Dictionarul Teologilor Romdini, Editura Enciclopedica,
Bucuresti, 2002 p. 174.
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atribuie mai multe traduceri din limbile sirba, slavona si germana ale unor scrieri
din domeniul religiei’.

Aduce la Sibiu cursurile de Gramatica, are o minte de foarte bun organiza-
tor de culturi cateheticd, provenind din Scheii Brasovului, cu o serie de tAlcuiri la
Evanghelii, pe care le publica la Brasov, apoi le preia si le predi la Sibiu. Se stinge
din viatd la data de 27 mai 1795.

Radu Tempea s-a niscut in Brasov la data de 9 februarie 1768 si este cunos-
cut ca pedagog, dar si lingvist, iar mai tarziu, preot. Incepe studiul la scoala de
la Biserica Sfantul Nicolae din Scheii Brasovului, continui la Gimnaziul sisesc
luteran din Brasov, absolvind cursurile de invitatori de la Sibiu in anul 1787, iar
mai apoi studiazd Filosofia la Buda. Se remarcid ca diacon si invatitor, in anul
1794 fiind hirotonit preot la Biserica Sfantul Nicolae din Scheii Brasovului. In
perioada 1795-1808 este directorul scolilor ortodoxe roménesti din Transilvania
si profesor la cursul de preotie de la Sibiu, ajungind protopop al Brasovului.

Inanul 1797 tipareste la Sibiu o Gramatici romdneascd, o lucrare remarcabi-
1, in care doreste si fundamenteze bazele unei terminologii gramaticale moderne
si unitare. Se stinge din viatd la data de 15 iulie 1824.

Ioan Moga Teologul este unul dintre nepotii lui Vasile Moga, cel care avea
sa devina si episcop al Sibiului. Avind o profunzime teologica in scrierile sale
primeste acest nume de 7eologul. Se remarci ca si profesor prin elaborarea unui
curs de dogmaticd’.

Gheorghe Lazdr s-a niscut in anul 1779. Studiazi filosofia §i dreptul la
Cluj, incepand cu anul 1806 studiazi la Viena Teologia si Filosofia. In 15 martie
1811 debuteaza in activitatea de profesor in cadrul institutului din Sibiu. Contri-
buie la formarea unei terminologii stiintifice i tehnice in limba rom4na®.

Mitropolitul Andrei Saguna este cunoscut ca organizator al invigamantu-
lui primar si mediu ortodox romanesc din Transilvania, punandu-l sub indruma-
rea Bisericii. Preotii parohi deveneau directori ai scolii poporale din parohia lor,
protopopii deveneau inspectori ai scolilor din tractul lor, iar episcopul (sau arhie-
piscopul), inspector suprem al scolilor din intreaga eparhie, principii surprinse si
mentionate in Statutul Organic.

3 [bidem, p. 175.

*Joan Lupas, ,Date privitoare la activitatea lui Radu Tempea, fost director al scoalelor orto-
doxe romane din Transilvania si protopop al Brasovului”, in 7ara Birsei, an. IV, nr. 3, mai-iunie
1932, pp. 195-199.

> Sebastian Stanca, Viaga si activitatea episcopului Vasile Moga (1774-1845), Tipografia Epar-
hiei Ortodoxe Romane, Cluj, 1938.

¢]. Heliade Radulescu, ,,Gheorghe Lazir”, in Curierul romdnesc, X (1839), nr. 64 (21 apri-
lie), pp. 255-256; nr. 66 (24 aprilie), pp. 261-264.
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La sfarsitul péstoririi sale, in cuprinsul Arhiepiscopiei Sibiului existau
aproximativ 800 de scoli poporale, un gimnaziu cu 8 clase la Brasov (infiintat in
anul 1850), o scoala reald-comerciald (1869) la Brasov, un gimnaziu cu 4 clase la
Brad (1868).

Din indemnul Mitropolitului s-au editat numeroase manuale scolare, unele
in mai multe editii (avAndu-i coordonatori pe Sava Popovici Barcianu, Ioan
Popescu, Zaharia Boiu, Petru Span). Cursurile de teologie din Sibiu au fost sporite
de la 6 luni la un an (1846), iar in 1853 a infiintat un Institut teologic-pedagogic
cu doud sectii: teologica (doi, apoi trei ani de studii) si pedagogica (doi, apoi trei
ani de studii), cumpdrind citeva case pentru nevoile scolii si internatului, pentru
studentii teologi si preoti.

A tipdrit un numir insemnat de manuale didactice, lucrate de el insusi
sau de profesorii Institutului; a trimis numerosi tineri la studii de specializare la
Universititile din Austria si Germania, cu burse oferite din fondurile si fundatiile
create de el.

A avut un rol decisiv la intemeierea si organizarea Asociatiunii transilva-
ne pentru literatura roména si cultura poporului roman (Astra), fiind primul
presedinte al acesteia (1861-1866); a initiat ziarul Telegraful Roméan (ianuarie
1853), care apare pAnd azi.

Avind originea la Varset, vine la Sibiu pe pozitia de arhimandrit si contribuie
la dezvoltarea laturii pedagogice a Institutului. Pune mare accent pe formarea
pedagogica a preotului, dar i pe o pedagogie sociald. Formeaza prima biblioteca
in cadrul asociatiei Astra, indemnéandu-i pe ucenicii sdi sa adere la Asociatia de
Lectura care va purta, ulterior, numele de Andrei Saguna. Din activitatea acestei
asociatii se va edita Revista Mussa, cea mai interesanti revisti a studengimii
roménesti pAna citre 1918,

Institutul teologic si pedagogic valorifica aceste actiuni de pedagogie cultu-
rald, care patrund lesne in cultura societatii romanesti din Ardeal §i nu numai.
Vedem, asadar, cum, prin actiunile sale, SfAntul Andrei Saguna isi pune amprenta
pe dezvoltarea pedagogiei romanesti la Sibiu. Mitropolitul preia influenta si toata
activitatea pedagogici de pana atunci si o valorifica, insuflindu-o contempora-
nilor §i urmasilor. Ca si continuatori in ale pedagogiei initiate de Mitropolitul
Andrei Saguna ii evidentiem pe:

— Zaharia Boiu si Joan Popescu® sunt trimisi la studii in striinitate, unde
deprind invitaturile unui ucenic al lui Herbart, unul din marii pedagogi ai vre-
mii respective.

7 hteps://www.noutati-ortodoxe.ro/mitropolitii-andrei-aguna-si-simion-tefan-canonizati_
115292_p0.html , accesat ultima data la 18 noiembrie 2021.
8Dr. Petru Span, Scoala lui Saguna, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1909.
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— Zaharia Boiu se remarci prin scrierea predicilor, fiind si premiant al
academiei, adaugind predicii si o culturd. Pe linga aceasta, propune o serie de
asumiri pedagogice ale predarii limbii roméne.

Alaturi de Zaharia Boiu se dezvolta un alt mare pedagog, loan Popescu, un
intemeietor, am putea spune, al psihopedagogiei roméanesti. Profesorul Ioan
Popescu este cunoscut ca primul roman care a studiat Pedagogia la Leipzig. Aceste
personalititi il aveau ca reper pe Mitropolitul Andrei Saguna si pentru societatea
romineasca propun o pedagogie coerentd, menitd si raspundid necesitatilor
vremii.

Viata Profesorului Petru Span (n. 4.06.1860 — d. 14.03.1911)

Marele pedagog Petru Span este una din personalititile pe care Tara
Motilor le-a oferit culturii, invatimantului si spiritualitdtii roménesti. Urméand
argumentul scripturistic expus in inceputul expunerii si aflindu-ne la 111 ani
de la moartea lui Petru Span, se cuvine sa abordim viata si activitatea acestuia,
pentru a descoperi aportul siu in dezvoltarea principiilor pedagogiei roménesti.

Petru Span s-a nascut in localitatea Lupsa, judetul Alba, in ziua de 4 iunie
1860. Radicinile familiei in aceastd localitate sunt bine fixate, deoarece Petru
Span povestea ci, inainte cu vreo 200 de ani, in localitatea Lupsa s-a asezat un
anume Span Petru venit din Zlatna §i poposind la capatul satului, in locul numit
Cirstian. Din datele istorice aflim faptul ci: , familia spinestilor a fost timp inde-
lungat conducitoarea politici si bisericeasci a acestei puternice comune...”.

Familia Span era o familie de tarani. Tatdl sau, Ilie Span, a fost primar la
Lupsa, consilier comunal la anul 1886 si s-a cisitorit cu Sava Cosma, au avut
trei copii. Petru, fiind cel mai mare dintre cei trei frati — a avut un frate preot si
protopop, Vasile Span (1880-1950), si alt frate, Joan Span (n. inainte de 1880
—d. 1943) — a fost crescut de bunici ,,cu vorbe blande si dulci, dar si cu o disciplini
severd si cu respect strict fatd de porunca bitrineasca”'°. Un merit aparte in educatia
si dezvoltarea sa l-a avut bunicul — Vasile Span — cintiret bisericesc (cantor)
care l-a invitat si citeascd, l-a invatat chirilica si dragostea pentru carte. Datoritd
acestei educatii alese in sAnul familiei, Petru se remarca atat in scoala primari din
sat, cit si in scolile pe care le va urma.

La scoala primara din Lupsa-sat invatd Bucoavna, Ceaslovul, Gramatica si
Aritmetica. Tot bunicul il duce la scoala ungureasci din Trisciu (Rimetea de

? Revista Satul si Scoala, numirul 1 si 2, an. VIII, sept-oct. 1938, Revistd de Educatie si
Invigimant, p. 14.

""Teodor Gal, Petru Span. Activitatea si Gindirea sa Pedagogicd, Editura Didactica si Peda-
gogica, Bucuresti, 1979, p. 8.
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langa Aiud) la clasa a Il-a, aici invata limba latind, absolvind cu rezultate bune,
continud la SAngeorzul Trascaului (azi Coltesti).

In anul 1874, fiind in clasa a [V-a, invatd la Blaj sub indrumarea profesoru-
lui Gheorghe Munteanu. Se impune ca cel mai bun elev al clasei, mentinandu-se
astfel pe toata durata liceului. Din scrierea colegului Tudor Suteu aflam: , Era
un bdiat nu prea mare, plin la trup, virtos si sandtos™", care lupta si depiseasci
greutitile acelor vremuri. Faptul ¢i erau vremuri dificile aflam chiar de la Petru
Span, care relateazd: ,,Pe vremea cind am intrat eu in I gimnaziald, toti mergeam
desculti, iar cioarecii ficuti de mama nu i-am aruncat pind in a VI-a gimnaziald”"*.
Aceste momente petrecute la Blaj, dar si cunostintele dobandite la Lupsa ,,7-au
otelit trupul si mintea..., i-au format caracterul de om dirz, neinfrint pe drumul
sau pe care i l-a fixat”". Necesitatea reformdrii invitaméantului roménesc a fost
remarcatd de citre Petru Span prin experienta triitd atunci: ,, Gimnaziul a produs
in mine convingerea cd mult timp cu un mecanism grozav, mult este incitusat bietul
spirit al elevului in sablonismul erezit de la mosi si stramogi, mult, foarte mult se
pdcdtuieste contra dezvoltirii naturale a spiritului si se reclamd cu necesitate impera-
tivd o reformad radicald”*. Cu aceste ganduri de reformare a invitimantului roma-
nesc urmeazd din 1881 cursurile Institutului Teologic din Sibiu, sectia Teologica.
In anul al II-lea de studiu in teologie, isi reia si studiile liceale si, pregitindu-se in
particular, promoveazi clasa a VIII-a la Gimnaziul Ortodox Andrei Saguna, unde
in anul 1883 isi ia examenul de maturitate.

Sibiul, in acea perioadd, se afla sub influenta spirituald a Mitropolitului An-
drei Saguna (1808-1873), fiind un centru cultural si politic al roménilor din
Transilvania, mai ales dupa ce a fost infiintatd Asociatiunea transilvand pentru
literaturd romand si cultura poporului roman.

Sub aspect pedagogic, Sibiul se situa ca un centru puternic, asa cum am
mentionat, alituri de cel de la Blaj, Arad si Nisaud. Intre distinsii dascali de la in-
stitutul sibian ce i-au format personalitatea lui Petru $pan, mai apropiat sufleteste
i-a fost profesorul Ioan Popescu (1832-1892) — primul romén care a studiat
Pedagogia la Leipzig. A redactat Misiunea preotului romdn in cadrul Societitii de
lecturd Andrei Saguna a studentilor sibieni.

In anul 1884, in ambianta mentionati, Petru Span termini teologia la Sibiu
wcu distinetie” si Consistoriul arhidiecezan ii oferd o bursd de studii filosofice si

T, Suteu, Dr. Petru Span, in Foaia scolasticd, nr. 8, din 1911.

12 Petru Span, ,,In preajma noului an scolar”, in Telegraful Romdn, 21 august 1903.

Y Dr. Lucian Bologa, Pedagogul dr. Petru Span, Editura Revistei Satul si Scoala, Cluj, 1938,
p. 18.

" Petru $pan, ,Amintiri din seminarul Academic-pedagogic de pe langa Universitatea din
Jena”, in Télegrafil Romdn, nr. 24/1889, pp. 35-40.
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istorice la Viena, unde ia parte si la lucririle Seminarului pedagogic. E impresionat
de pedagogul-filosof Vogt, elev al lui Johann Friedrich Herbart (1776-1841),
parintele didacticii stiintifice moderne.

Un an mai tarziu, Petru Span participa la sedinta de constituire a comitetu-
lui societdtii academice ,,Romdinia Jund’ la Viena, tinutd la 2 ianuarie 1885, fiind
ales secretar.

In anul 1886 reinvia Seminarul pedagogic al centrului universitar de la Jena,
coordonat de profesorul Wilbelm Rein (1847-1929) — a fost si cel mai important
reprezentant al herbartismului, aldturi de Tuiskon Ziller. Petru Span se inscrie la
Seminarul academic pedagogic, devenind primul doctorand romdin, la 20 noiembrie
1887 isi sustine la Jena teza de doctorat ,,Die Fortbildung der Pidagogik Herbarts
durch Ziller” (,Dezvoltarea pedagogiei lui Herbart de citre Ziller”). In insemniri
face mirturisirea ci Jena i-a folosit ca scoali de aplicatie la Sibiu. In dizertatia lui
a cercetat dezvoltarea ideilor lui Herbart de citre Ziller, considerind-o o cale de
urmat, dar una adaptatd progresului cultural si profilului poporului romén. Prin-
cipiile herbartiene urmareau idealul educativ, invatiméntul educativ, educatia
religios-morala, lectii bazate pe intuitie si abstractie si aplicabilitatea lor, scopul
educatiei fiind formarea caracterului religios-moral®.

Dorind sa puni in aplicare modelul studiului din striinitate, se reintoarce
la Sibiu, desi isi propusese si mergd la Budapesta — si-si desfisoare activitatea
acolo, dar incepand cu 1 ianuarie 1888 isi incepe activitatea ca profesor la Scoala
Civila de Fete a Astrei, in locul lui Dumitru Popescu Barcianu care demisionase,
predand limba germana, istoria, geografia, igiena si geometria. Intra in comitetul
de conducere a Reuniunii de Muzica a Astrei i la conducerea Reuniunii roméne
de inmorméantare.

In anul 1892, la 25 februarie, este numit profesor suplinitor la Institutul
teologic-pedagogic, la catedra profesorului Ioan Popescu, care era grav bolnav.

In urma mortii preotului si profesorului Ioan Popescu, din anul urmitor
(1893) devine profesor titular, iar incepAnd cu anul 1895 devine profesor de-
finitiv la catedra lui Popescu, predind pedagogia generala, logica si psihologia,
didactica si limba roménd, la ambele sectii, iar in unii ani a predat gimnastica si
caligrafia la sectia pedagogici, iar la cea teologicd — dogmatica si dreptul canonic.

In anul scolar 1889-1890 si-a desfisurart activitatea la cursul complimentar
si contabilitate. Tot in aceastd perioadi a fost ales ca protopop al Abrudului, fiind
gata sd paraseasci cariera didactica, insi datoritd faptului ci nu era hirotonit nu a
primit acordul Consistoriului, rimanind pe mai departe profesor.

15 https://bjastrasibiu.ro/dr-petru-span-1860-1911/, accesat ultima datd la 17 noiembrie
2021.
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In anul scolar 1904-1905, Petru Span activeazi ca profesor si preda stiintele
pedagogice (psihologia, pedagogia, metodica si logica), precum si limba si litera-
tura romand.

A pastrat o legiturd neintreruptd cu absolventii sii prin Conferingele
invdtdtoresti initiate de Sfintul Mitropolit Andrei Saguna, ele tinAndu-se in
vacanta mare in mai multe centre arhiepiscopale, oportunitate a invitatorilor de
a fi la curent cu cele mai noi principii didactice si metodice. De retinut faptul ci
toti studentii teologi de la sectia pedagogici ficeau practici la scoala de aplicatie,
dar si cei din sectia teologicd, dacd doreau sa obtind diplomi de invatitor.

Petru Span avea in sine convingerea ca progresul poporului romén se va
face numai cu ajutorul unei culturi adevirat nationale, iar aceasta ,,se urzeste si se
desdavarseste in scoli romdnesti”'®, avind trasate urmdroarele directii:

o scoala poporald® sa fie intemeiatd pe principiile religiozitatii si
nationalititii, organizatd de invitatori cu chemare;

* organigrama si cuprindd materii in deplina armonie cu trebuintele
sufletesti si cu existenta insisi a poporului in slujba cireia s-a ridi-
cat. Acest lucru venind firesc impotriva incercarilor de maghiarizare a
scolilor romanesti.

2. Activitatea pedagogici a lui Petru Span

Herbartismul a contribuit la desfisurarea sistematici a invitimantului, ide-
ile herbartiene fiind larg rispandite la sfarsitul secolului al XIX-lea, in Europa
chiar §i in America, nu doar in tara noastra.

Apostolul pedagogiei romdnesti — Petru Span — n-a asimilat sistemul de
gandire al lui Herbart, Ziller sau Rein, ci a acceptat numai ceea ce a considerat
folositor pentru iluminarea si progresul neamului romén: JIn cercetdrile noastre
— spunea el — ne-am orientat dupa pedagogia stiingifica herbartiand, fiindcd aceasta
are un sistem bine inchegat si corespunde idealurilor noastre... Popor téndr fiind, si
nu ne avintim in chestia educatiei tineretului in experimentdiri, cdci prin aceasta
pdcdtuim in contra unei propdsiri temeinice si in loc a produce adevirate caractere,
ne pomenim cu niste fiinte bastarde. .. Noi si primim acesta si-1 stim preface cu totul
dupd firea etnicd a neamului nostru, utilizind cu minte si cu pricepere produsul
altor popoare. Nu tot ce produce o literaturd striind e potrivit si pentru noi. Drept
aceea, nu orice noutate are dreptul de a fi primitd si introdusi in lucrarea noastri

17

culturald”V’. Timp de aproape 20 de ani a promovat neobosit ideile i principiile

scolii herbartiene, de la teorie la catedri si apoi in practica.

' Teodor Gal, Petru Span. Activitatea si gindirea..., pp. 11-15.
'7Dr. Nicolae Terchila, ,Herbart si herbartienii romani”, in Anuarul VII al Academiei teolo-
gice Andreiene, 1940/1941, pp. 35-40.
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Opera lui Petru $pan cuprinde numeroase lucrdri didactice si pedagogi-
ce tipirite la Tipografia Arhidiecezani (7.7., Tipografia Diecezana, infiintatd de
Stantul Mitropolit Andrei Saguna la 27 august 1850):

— Intrebiri de educatiune si instructiune. Studii pedagogice, Sibiu, 1891;

— Treptele formale ale invitigmantului, Sibiu, 1898 (ed. a II-a, 1903);

— Povestile pentru primul an scolar, Sibiu, 1901 (ed. a II-a in 1905, sub titlul
Povestile in educatia scolari);

— Idei pregititoare in Pedagogie, Sibiu, 1902;

— Noul Abecedar, Sibiu, 1904 (ed. a II-a, 1906) — despre aceastd scriere
Onisifor Ghibu afirma ca este cea mai originald lucrare nu numai in literatura
noastrd, ci si in cea universala'®;

— Cartea a doua de citire, Sibiu, 1905 (ed. a II-a, 1907);

— Lectii de Psihologie, Sibiu, 1906;

— Lectii de Didactici in usul scoalelor pedagogice, Sibiu, 19065

— Lectii de Pedagogie, Sibiu, 1908.

Intreaga lucrare de cercetare pedagogici a Profesorului Petru Span este me-
nitd s pregiteascd invititorii si preotii, dar si s ii familiarizeze cu constiinta pe-
dagogicd, oferindu-le perpectiva epistemiologicd necesara invatarii si dezvoltdrii
permanente.

Cu privire la scrierile monografice, Petru Span a militat pentru cinstirea
unor inaintasi. In monografia Viaga si activitatea profesorului Dr. Daniil Popovici
Barcianu, evoca personalitatea profesorului si aspecte reprezentative ale activitatii

'8 Onisifor Ghibu, Din istoria literaturii didactice roménesti, EDD, Bucuresti, 1973, p. 150.
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acestuia. In monografia Scoala lui Saguna reuseste si surprindi aspecte din viata
unor personalititi marcante pentru a doua jumatate a secolului al XIX-lea, pu-
nand in valoare munca inaintasilor sii, formati in Scoala Sfintului Mitropolit
Andrei Saguna.

Ficand o incursiune asupra activitdtii tipografice, Petru Span a colaborat
scriind la Gazeta Transilvaniei, Telegraful Romidn, Biserica si Scoala, Foaia
poporului, Tara Noastrd, Foaia scolasticd (Blaj). Alaturi de Dumitru Popescu
Bércianu elaboreaza revista Foaia pedagogicd, iar impreuna cu Ioan Lupas, Vasile
Stan, Timotei Popovici si Nicolae Vatisan pun bazele revistei Vatra Scolari. Dar
dintre toate creatiile sale, cea mai apropiata sufletului a fost Vatra scolard. In

cuprinsul acestei reviste, invatatorii publicau modele de lectii practice si recenzii.
Noutatea acestei reviste era §i o rubrici administrativ-scolard, devenind ca ,0

vatrd in care merew va arde focul sacru al iubirii de neam, al iubirii tinerimii i
19

dascilului roman”

In activitatea sa la Reuniunea roména de agricultura se inscrie intre precur-
sorii miscdrii cooperatiste romane din Transilvania, infiintdnd 23 de cooperative
de credit roménesc. A sustinut infiintarea unor scoli de agricultura, silvicultura,

¥ Petru $pan, ,Scoala si formarea caracterului”, in Revista Varra Scolard, anul 1909, nr. 3,

pp. 2-3.
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industrie casnica, cursuri de menaj prin numeroase articole recomandate in edu-
carea taranimii. Activa ca membru in comitetul de conducere al Reuniunii ro-
méne de agriculturd din judetul Sibiu, presedinte fiind fostul profesor, apoi coleg
Dimitrie Comsa (din 1893 p4na in 1905). A sustinut si coordonat numerosi fii
de moti spre invatarea unei meserii, tinind si conferinte la solicitarea lui Victor
Tordisianu (1860-1920), prietenul lui si presedintele ,, Reuniunii sodalilor romani
din Sibiv”. Propune infiintarea unei scoli romanesti de industrie.

A elaborat articole pedagogice la Enciclopedia Roména a Astrei, redactatd
de Cornel Diaconovici in 3 volume (1898-1904).

Cunoagterea personalitatii lui Petru Span contribuie la intelegerea invaga-
méntului teologic si pedagogic de la Sibiu si realitatilor culturii romanesti dinain-
te de 1918, o epoca pe care o cunoastem mai putin. Pe linga activitatea pedagogi-
cd, il descoperim pe Petru Span si in lupta nagionala a roménilor ardeleni pentru
eliberare si unire, cu o contributie insemnata, putin cunoscuta si revelatd de bi-
ografii lui. Acest lucru se datoreaza faptului ca a lucrat, asemenea intelectualilor
din Ardeal, la catedri, la masa de scris, in laboratorul lor intelectual, dar pentru o
cauzi roméaneasca esentiald, profundd, cu mijloacele si posibilitatile fieciruia, dar
cu o contributie care a dus la finalul apoteotic din 1918.

Profesorul Petru Span avea convingerea ca neamul roménesc isi va infaptui
si unirea. In anul 1905 se adresa elevilor sii spunindu-le ci nu este departe ziua
cind se va intemeia Romania Mare. Nu reuseste sa vadd acest deziderat al unirii,
deoarece o boald necrutatoare il muta in lumea celor drepti la data de 14 martie
1911, in plin fortd creatoare, fard si-si vadd profetia implinita, fiind inmormén-
tat in Cimitirul Municipal din Sibiu.

Petru Span este un model de dascal si pedagog, iar descoperirea sa inseamna
in fapt intoarcerea spre apostolii pedagogiei romanesti. El subliniaza faptul ci una
dintre datoriile inscrise in activitatea unui dascal este de a-si aminti de inaintasi,
de cei care i-au pregitit, de cei pentru care o generatie intreaga a pus umarul.

Petru Span sustinea educatia ca ramurd care pune in centrul preocupirilor
flinta umand cu o identitate nationald, morala si spirituald. Descoperim in scrie-
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rile sale o preocupare pentru calitatea educatiei, pentru accesibilitatea si utilitatea
cunostingelor transmise elevilor. Marele pedagog privilegiaza fari echivoc clarita-
tea si accesibilitatea in fata academismului. Asa cum ficuse si predecesorul siu la
catedrd, profesorul Ioan Popescu, a incercat sa introduci principiile pedagogice
ale lui Johan Friederich Herbart si Tuiskon Ziller aici, la scoala pedagogici de
la Sibiu, cu treptele formale in predarea lectiei, dar avind in vedere si scopurile
educatiunii, adica formarea caracterului religios-moral’®. Petru Span evidentiazd
in operele sale striduinta de a adapta aceste principii la specificul roméanesc. El
a dorit sd prefaca aceste principii dupd firea neamului nostru, si formeze si oa-
meni religiosi, dar si buni roméni. A reusit sd faca acest lucru prin pregatirea a
optsprezece generatii de preoti si invagitori. S-a striduit sd faci o Scoald de Apli-
catie pe langa sectia de pedagogie a Institutului Teologic, iar scoala confesionald
a Parohiei Sibiu-Cetate utilizatd ca scoald de aplicatie, unde elevii ficeau practici
pedagogica in fiecare zi.

Prin viata, operele si actiunile sale, Petru $pan devine un reper in pedagogia
romaneasca modernd. Prin aportul si striduinta sa, pedagogia roméneasci ade-
ra la marea pedagogie europeand, fird a omite principiile si valorile nationale.
Educatia primilor ani este necesard dezvoltirii armonioase a elevului, iar peda-
gogia trebuie sd vizeze nu doar formarea caracterului moral-religios, ci si a celui
eminamente national. Petru $pan devine, pentru intreaga societate, un model de
formator, care lasi tuturor un testament pedagogic fird de care pedagogia roma-
neascd actuald si calitatea actului educational ar fi suferit carente, el remarcindu-
se in istoria neamului ca unul din cei mai talentati pedagogi sibieni.

O Teodor Gal, Petru Span. Activitatea si gindirea..., p. 46.
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Caderea si ridicarea spirituali la Sfintii Luca al Crimeei si
Sofronie de la Essex’

Drd. Marios CHOUDARY

Abstract:

Saint Luke Archbishop of Simferopol and Crimea and Saint Sophrony of
Essex are two contemporary witnesses of the Truth of the Gospel, that show us
the spiritual heights that the human being can reach and call us all to follow their
example and to fulfill the commandment of Christ: *Be ye therefore perfect, even
as your Father which is in heaven is perfect’” (M 5, 48). In this paper, I present
their spiritual fall and raise after fall, commenting on the common path they
took towards repentance and reunion with God.

Keywords:

Holiness, Repentance, Saint Luke Archbishop of Crimea, Saint Sophrony
of Essex

Introducere

Cei doi sfinti pe care ii avem in vedere aici, Sfantul Luca, Arhiepiscopul
Crimeei si Simferopolului, si Sfantul Sofronie, staretul manastirii Sfantul Ioan
Botezitorul din Tolleshunt Knights (regiunea Essex, Anglia), sunt doi sfinti con-
temporani cu noi si care au devenit foarte populari si iubiti printre credinciosii
ortodocsi in ultimele decenii, mai ales odatd cu traducerea in multe limbi, inclu-
siv roména, a multor carti scrise de sau despre ei.

Sfantul Arhiepiscop Luca s-a nascut la 27 aprilie (14 aprilie pe calendarul
vechi) 1877 in orasul Kest, vechiul Ponticap, in partea de est a peninsulei Crimeea,

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ica jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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primind la nastere numele de Valentin Felixovici Voino-lasenetki'. In urma unei
chemari interioare, a decis sd pardseasci cariera artistici pe care dorea sa o urmeze
si sd paseascd mai degraba pe calea medicinei, spre a-si ajuta semenii saraci in
necaz. Astfel, s-a inscris la scoala de medicina din Kiev, pe care a terminat-o, fiind
cel mai bun student din clasi, obtinind admiratia colegilor sai.

In urma inceperii Rizboiului Ruso-Japonez de la inceputul secolului
al XX-lea, Sf. Luca ajunge sa lucreze ca chirurg pentru Crucea Rosie, apoi se
casatoreste, are 4 copii si, in cele din urmai, ajunge in Tashkent, actuala capitali
a Uzbekistanului, care la sfarsitul secolului trecut ajunsese unul dintre cele mai
mari orage din Uniunea Sovietici. In Tashkent ii moare sotia de tuberculozi si isi
incredinteazd cresterea copiilor unei viduve credincioase. La scurt timp, devine
liderul gruparii ortodoxe din Tashkent si, in urma unor cuvéntari inflicarate
in apdrarea credingei, este indemnat de citre episcopul locului s devini preot.
Accepta si devine preot, iar dupa putind vreme primeste si cererea de a deveni
episcop, intr-un context foarte nefavorabil, cAnd incepuse o schisma puternici
in interiorul bisericii ruse, iar regimul comunist incepea deja sa atace biserica in
multe feluri.

Hirotonia intru episcop au ficut ca autorititile comuniste sa-1 trimitd in
exil, care se va intinde peste 11 ani cumulagi, cu scurte intreruperi. Cu toate
acestea, Sf. Luca reuseste si devina un mirturisitor al credintei si si publice unele
lucriri de medicind de mare insemnatate, obtinind, dupi cel de-al Doilea Rizboi
Mondial, premiul Stalin clasa I, considerat cea mai mare distinctie stiintifici in
acea perioada. In cele din urma, ajunge ca arhiepiscop la Simferopol, in peninsu-
la Crimeea, unde pistoreste biserica timp de 15 ani, pani la adormirea sa intru
Domnul la 11 iunie 1961. A fost canonizat de Biserica Rusi pe 25 mai 1996.

Sfantul Sofronie s-a ndscut pe 22 septembrie 1896 la Moscova, primind
numele de Sergei Symeonovich Saharov?. Inci de tanir, a fost atras de art3, astfel
ci a urmat scoala de arte din Moscova. In jurul anului 1921 pleaci in Franta
pentru a-si adinci cunostintele artistice. Acolo devine foarte repede apreciat
pentru calitatile sale artistice, dar in acelasi timp are loc o schimbare puternici in
sufletul sdu: incepe sd fie interesat din ce in ce mai mult de vesnicie, ciutind un

'O prezentare a primilor ani de viatd ai SfAntului Luca gisim in Arhimandritul Nectarie
Antonopoulos, Sfantul Arbiepiscop Luca, Chirurgul firi de argingi, traducere de Cristian Spatirelu,
Editura Egumenita, Galati, s.a., p. 13.

2O prezentare a vietii Sf. Sofronie destul de detaliata gisim in Ieromonah Nicholas Saharov,
Iubesc, deci exist. Teologia Arhimandritului Sofronie, traducere de diac. Prof. loan Ici jr, Editura
Deisis, Sibiu, 2008, pp. 10-40. O altd introducere buna, dar mai succinti, gasim in Archiman-
drite Sophrony, His Life is Mine, traducere din rusi in engleza de Rosemary Edmonds, Editura St
Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 2008, pp. 7-13.
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raspuns la cutdrile sale si in religiile orientale, dar in cele din urma regasindu-L
pe Dumnezeul Personal pe care-L cunoscuse in copilirie.

Dupi aceasta reorientare sufleteasci puternica, Sf. Sofronie se inscrie la
institutul teologic Saint Serge din Paris, dar la scurt timp pleacd in Sfantul munte
Athos (in jurul anului 1925), la mandstirea ruseascd Sfantul Pantelimon, pentru
a-L cunoaste pe Dumnezeu din experientd nemijlocitd, nu prin calea academica,
pe care o simtea neputincioasa spre a-i satisface dorinta de unire cu Dumnezeu.
In ministirea Sfantul Pantelimon devine ucenicul Sfantului Siluan, petrecand
impreund 8 ani. Dupa trecerea Sfantului Siluan la cele vesnice (24 septembrie
1938), Sfantul Sofronie merge in pustia Sfintului Munte, in zona Karuliei,
petrecand multi ani de asceza si rugiciune, ajungand, in cele din urma, duhovnic
pentru calugdrii din jurul manastirii Sfantul Pavel.

Dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial, in 1947, Sf. Sofronie merge la
Paris pentru a redacta si publica scrierile Sfantului Siluan. In acest timp, se
imbolnaveste grav si este operat de ulcer, motiv pentru care considerd imposibild
intoarcerea in pustia Sfantului Munte Athos. In acest context si devenind
inconjurat de mai multi ucenici cu dorul de a deveni monahi, infiinteazd in
Anglia comunitatea monahald de la Essex, ridicAnd acolo ménastirea cu hramul
Sfantul Ioan Botezitorul. Astfel, Sfantul Sofronie devine staret al uneia dintre
cele mai insemnate comunititi monahale ortodoxe din Europa occidentala din
ultimele decenii. A trecut la cele vesnice in data de 11 iulie 1993, fiind canonizat
de patriarhia ecumenici pe 27 noiembrie 2019.

Canonizarea acestor doi sfinti a confirmat masura inaltd duhovniceasci la
care au ajuns, fapt dovedit atit prin mérturia celor care i-au cunoscut, cit si prin
minunile savarsite atat in timpul vietii, cit si dupa trecerea la cele vesnice, asa
cum atesti multe mirturii contemporane. Insi drumul lor pe calea sfinteniei
nu a fost un urcus necontenit, ci au suferit si unele cideri, care dupa aceea i-au
ajutat si se ridice, prin pociinti, mai sus decit de acolo de unde cizuseri. In cele
ce urmeaza voi prezenta si analiza succint aceste caderi si ridiciri duhovnicesti in
viata celor doi sfinti.

Ciderea si ridicarea spirituali a sfantului ierarh Luca al Crimeei

Dupa terminarea primului exil, in care ajunsese mai la nord de Turuhansk,
dincolo de cercul polar, in catunul Plahino, SfAntul Luca s-a intors in Tashkent in
ianuarie 1926, dupa aproape 3 ani de suferinte. Aici, in urma unor neintelegeri
cu un protoiereu care i-a iesit din ascultare si care l-a acuzat la loctiitorul
patriarhal de multe nelegiuiri, a primit de la acesta din urma mai multe dispozitii
consecutiv pentru mutarea la alte eparhii, ca o pedeapsa pentru acuzele primite.
Desi ar fi vrut sa se supund, mitropolitul Arsenie de Novgorod, care ii era
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apropiat si locuia ca exilat in Tashkent, l-a sfituit si ceard pensionarea, pentru a
nu fi prins in aceastd actiune nedreapti. Sfantul Luca a decis sa asculte de sfatul
mitropolitului Arsenie si a cerut pensionarea, fapt care a determinat ,inceputul
unei cdi pacitoase” pentru el’.

In 1930 a fost arestat din nou datoriti predicilor si misiunii sale crestine,
fiind trimis in exil la Arhangelsk, oras aflat la peste 1200 km nord de Moscova,
aproape de cercul polar. Ajuns la 0 manastire in urma unei operatii de tumoare in
apropiere de orasul Leningrad, a participat la slujba privegherii. In timpul citirii
evangheliei a 11-a din cadrul Utreniei, Sf. Luca a fost cutremurat de cuvintele
»Simone, fiul lui lona, Ma iubesti?... Paste oile mele...” (In21, 17), primindu-le ca pe
o mustrare de la Dumnezeu ca trebuie sa-si reia activitatea de episcop. Desi multd
vreme a plans pentru decizia pensionarii, cugetind la mustrarea Domnului, dupa
cateva luni, fiind chemat la interviu de angajatii securitdtii pentru a-l convinge si
se lepede de cinul arhieresc, a dat urmitoarea declaratie, de care i-a parut foarte
rau: ,,Nu activez ca arbiereu si sunt la pensie. In actualele conditii, nu consider cd este
posibil si continui slujirea, i ca atare, dacd cinul meu dubovnicesc nu va impiedica
aceasta, as vrea si capdt posibilitatea de a lucra in domeniul chirurgiei. Totusi, nu md
voi lepida niciodatd de cinul arbieresc™.

Sfantul Luca a considerat acest moment ca fiind o cidere foarte profunda,
pentru ci a fost de-acord sd faca un compromis cu puterea antihristica, agitindu-
se de pensionare pentru a cipita posibilitatea de a face cercetari in spital, desi
Domnul ii descoperise ca trebuia si se intoarca la slujirea arhiereasca. La ceva
timp a fost eliberat din exil, in 1933, dar a urmat o perioada de citiva ani de mare
declin si deznidejde, ca urmare a declaratiei i a preocupirilor sale predominant
spre cercetarile medicale, ajungind chiar sa imbrace haine civile, desi Domnul l-a
mai mustrat de citeva ori in diverse feluri despre trebuinta de a-si relua activitatea
de episcop.

Aceasta cadere si aceasta perioada i-au fost prilej de adanci pocaintd Sfantu-
lui Luca, care s-a rugat dupa aceea multd vreme citre Dumnezeu si-l ierte pentru
continuarea cercetérilor de chirurgie timp de doi ani, iar in cele din urma, in mod
minunat, a primit, aga cum zice el insusi, ,un glas din lumea nepaménteascd”,
care i-a zis ,Pentru aceasta nu te pocai!”, deoarece studiile publicate in urma aces-
tor cercetari au devenit o mirturisire pentru Hristos foarte puternica’.

Pociinta sa si iertarea si raspunsul Domnului l-au intdrit in incercarile ce
au urmat, fiind la scurt timp arestat pentru a 3-a oara, in 1937, indurdnd multe

3 Stantul Arhiepiscop Luca al Crimeei, Am iubit pditimirea, traducere de Adrian §i Xenia
Tanasescu-Vlas, editia a 2-a, Editura Sophia, Bucuresti, 2006. pp. 104-105.

* Ibidem, p. 120.

> Ibidem, p. 124.
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suferinte si batai, fiind apoi trimis in exil in Siberia timp de 3 ani. Era insa deja
hotarit si asculte de porunca Domnului si dorea si-si reia slujirea arhiereasca ct
mai curdnd posibil. Asta s-a intAmplat la sfarsitul anului 1942, cind a fost numit
arhiepiscop de Krasnoiarsk, dupai ce fusese chemat acolo cu un an in urma ca si
conduca sectia de chirurgie a unui spital din oras pe timpul razboiului.

Ciderea si ridicarea spirituali a Sfintului Sofronie de la Essex

Stantul Sofronie, asa cum o marturiseste el insusi, a avut o credinta puter-
nica inci din copilarie. La vArsta tineretii, insa, a avut o raticire puternicd, dar
care, in cele din urmi, i-a fost de mare folos duhovnicesc. Incepand primul rizboi
mondial, pe cAnd avea in jur de 18 ani, a fost puternic ingrozit de uciderile care se
petreceau in timpul rizboiului i, in cele din urma, a dob4ndit de la Dumnezeu
harul pomenirii mortii®, o forma a harului prin care duhul nostru este ridicat mai
presus de patimile paméntesti, care l-a ajutat sa se sustragd de la pictura pentru a
medita la vesnicie.

Ca urmare a acestei atingeri a harului, Sfantul Sofronie a avut o pribusire
lduntrica puternicd, care, asa cum avea si descopere mai tirziu, era necesara pen-
tru a primi in cele din urmi Lumina neziditi. In acest context, s-a lisat atras de
misticismul oriental, ciutdnd un raspuns la problema vesniciei intr-un absolut
impersonal. De asemenea, fiind influentat de scriitori precum Puskin, ajunge la
cAteva nerozii impotriva lui Dumnezeu: in prima dintre ele, Il consideri un fel de
Stdpanitor Vrijmas, pentru ci l-a scos din nefiinta la fiinga in aceastd lume plind
de riutdti, iar prin cea de-a doua, Sf. Sofronie si-ar fi dorit sd aiba un fel de sabie
prin care sa poata despica ,,blestematul pimént™’.

Neroziile au trecut relativ repede, insi indeletnicirea cu misticismul oriental
impersonal a durat vreme de sapte sau opt ani, fiind influentat si de intilnirile cu
diversi intelectuali din cercurile pe care le frecventa deja acum prin Franta, dupi
terminarea razboiului si plecarea sa in occident. lesirea din aceastd riticire nu a
fost usoara, pentru ca, asa cum spune Sfantul Sofronie, totdeauna ne poate pirea
cd nu am reusit suficient si ne sustragem de tot ceea ce este relativ, de tot ceea ce
este legat de persoani.

Izbavirea din riticirea misticismului oriental a venit de la Domnul prin
cAteva cdi. Mai intii, i-a revenit in constiinta amintirea Dumnezeului Personal
din copilirie, Ciruia se ruga cu Tatdl Nostru, fapt care l-a pus intr-un conflict
ideologic in mintea sa: Dumnezeu poate fi El si Personal? In continuare, citind

¢ Arhimandritului Sofronie, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, editia a Il-a revizutd, Edi-
tura Accent Print, Suceava, 2015, pp. 8-15.
7 Ibidem, p. 12.
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pasajul din Vechiul Testament ,,Eu sunt Cel ce sunt” (Is 3, 14), a constientizat
cd Dumnezeu, Stipanul Absolut, este Persoani. Aceastd luminare a harului i-a
schimbat viata. A realizat ci ,a fi un dumnezeu in afara acestui Unu, Adevaratul,
este nebunie mai rea decit toate celelalte forme de nebunie”. Urmeaza o perioadi
de pocaintd si de plans adinc, in urma cireia Sfantul Sofronie marturiseste ci
Domnul i S-a aritat in Lumina Sa®.

Calea pocdintei

Putem vedea din prezentarea de mai sus a caderilor celor doi sfinti un proces
similar, descris de Sfantul Sofronie in felul urmitor: mai intai, Lumina Duhului
Sfant ne lumineaza locul duhovnicesc in care ne aflim, adica iadul. Astfel, prin
Lumina dumnezeiascd, vedem intunericul in care suntem noi, desi noi inci nu
putem vedea Lumina. Dupa vederea intunericului in care suntem, prin harul
pocaintei, incepe procesul de sfintire si de cunoastere a lui Dumnezeu, a chipului
intru care suntem ziditi: ,,Nu vid Lumina ca atare, dar ea imi deschide ochii spre a
vedea acel intuneric in care triiesc. Eu nu pot intelege intunericul firi lumina... Prin
prezenta nevizuti a acelei Lumini se alcatuieste o imprejurare prin care treptat incep
sd contemplu gindul Ziditorului meu, mai inainte de intemeierea lumii... [Aceasti
noud cunoastere] ma duce la a vedea in Hristos anume acel chip intru carele santem
zgiditi... latd cum trebuie si fim, fiecare dintre noi, spre a ne trii unimea in veci ne-
pieritoare cu Tatdl a tot ce fiinteazd”™.

Desi contextul si momentul ciderii duhovnicesti este diferit pentru cei doi
sfinti, totusi putem vedea destule elemente comune in procesul descris mai sus.
In primul rind, amindoi au recunoscut acea cidere ca o mare greseali, prin
harul Lui Dumnezeu, desi pentru ambii se puteau gisi scuze acceptabile: pentru
Sfantul Luca se putea argumenta, din declaratia sa, ca totusi a spus la sfarsit
cd nu va renunta la cinul arhieresc, iar pentru Sfantul Sofronie s-ar putea gisi
motivatia necunostintei (sau uitdrii), precum si varsta tineretii. Insi chiar Sfantul
Sofronie arata ca nu putem spune cd suntem nevinovati, nici chiar prin faptul ci
nu cunosteam, pentru ca sufletul simte intuitiv, in noi toti, o oarecare lupti cu
constiinta, inainte de a se sivarsi actul liuntric al inclinarii voii noastre citre ceva
ce ne rupe de Dumnezeu™". Tn al doilea rind, pentru amandoi, constientizarea
greselii a dus la o pocaintd adanca, la care a contribuit atat parerea lor de rau
pentru ci au gresit fagi de Cel pe Care 1l iubeau, cét si harul Domnului, care
i-a intarit si i-a facut sa-L iubeascd si mai mult, sd poata indura si mai multe

8 [bidem, p. 25.
? [bidem, p. 31.
10 Thidem.
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greutiti sau suferinte pentru a fi reprimiti intru unirea cu EL In al treilea rind,
observam in ambele cazuri ceva extraordinar: ca urmare a pocdintei si a plansului
deznidajduit, Dumnezeu li Se descoperd in mod direct. Sfantului Sofronie i
Se aratd in Lumina Sa, renascindu-l pe plan duhovnicesc, iar Sfantului Luca
ii vorbeste direct cu ,un glas din lumea nepaménteasci™'. Aceasta intilnire
nemijlociti cu Dumnezeu este un moment de adanci schimbare sufleteasci: un
moment care rimane pe vesnicie in sufletul celor doi sfinti.

Concluzii

Am prezentat in aceastid mica lucrare o puternica cidere duhovniceasci pe
care au suferit-o atat Sfintul Luca Arhiepiscopul Simferopolului si Crimeei, cat
si Sfantul Sofronie de la Essex. Aceastd cidere duhovniceasci a fost urmata de
o cdintd puternica pentru greseald, dupd aceea de o pociinta plina de lacrimi
in dorinta de a se reuni cu Dumnezeu si, mai apoi, de o intilnire nemijlocitd
cu Dumnezeu, fie prin vederea Luminii dumnezeiesti, fie prin auzirea unui grai
nepiméntesc. Am ardtat ci acest parcurs de la cadere la intdlnirea cu Dumnezeu
este similar in cazul celor doi sfinti, proces pe care SfAntul Sofronie il descrie cu
destul amdnunt.

Viata acestor sfinti si marturiile lor ne arata ca aceastd intalnire nemijlocita
cu Dumnezeu este posibila chiar i in urma unor cideri sau, mai bine zis, asa cum
aratd tot Sfantul Sofronie, nu se poate si-L intdlnim pe Dumnezeu fira si urmam
acest proces de realizare a greselilor noastre si de pocaintd adinci, caci toti am
cazut din chipul cel dintdi. Numai prin harul Lui Dumnezeu vom putea vedea
iadul, intunericul in care ne aflim, si de aici mai departe si putem vedea calea
catre Domnul si s3 ne indreptim viata spre El

"' Sfantul Luca nu descrie aici daci Dumnezeu i S-a si ardtat in Lumina dumnezeiasci sau
doar a auzit glasul. Este posibil ca Sfantul Luca sd fi vizut si Lumina dumnezeiasci, dar s fi dorit
sd tind asta ascuns.
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Perspective cronologice in dialogul interreligios de la
Conferinta Internationala Misionara de la Ierusalim (1928)
la cea de-a Treia Adunare Generali a Consiliului Mondial al

Bisericilor de la New Delhi (1961)°

Drd. Stefan POPA

Abstract:
The Third General Assembly of the World Council of Churches was a turning

point in the process of dialogue between the members of the Churches involved
in the Ecumenical Movement and the believers of other religious traditions. In
this research, we try to have a brief overview over the events and the discussions
involving the interreligious dialogue within the modern ecumenical movement.
The New Delhi Assembly was the first event of this type which took place outside
of the traditional Christian territories. These territories were the European
continent and North America. By doing this, the World Council of Churches
expressed the disponibility of meeting with dialogue with the whole human
family. After 10 years from the Assembly, in 1971 was founded the Department
of Interreligious Dialogue and Cooperation within the WCC which up to now it
is involved in the different burning matters like: extremism, terrorism, migration,
the Human Rights, secularism, the freedom of Religion and Belief (FoRB) are
concerning for the all religions. The purpose of this study is to show the trajectory
of the interreligious dialogue for the ecumenical community and how evolved

during the decades till the General Assembly of the WCC at New Delhi. This was
among the most captivating subjects that has been on the agenda of the Assembly.

Keywords:

Ecumenical Movement, World Council of Churches, Intercultural Dialogue,
Interreligious Dialogue, Faith and Politics

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Daniel Buda, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Introducere in istoria miscirii ecumenice contemporane

Dupa cele doud conflagratii mondiale care au zguduit Europa si intreg ma-
pamondul, in secolul XX, apoi sub amenintarea totalitarismului ideologic, in mul-
te tari europene, avind consecinte dramatice de incilcare flagrantd a drepturi-
lor omului, bisericile crestine au decis faptul ca, mai mult decat oricAnd, a sosit
timpul sa depaseasca conflictele istorice si sa se reapropie unele de celelalte, prin
forma dialogului.

Dupa schismele care au avut loc de-a lungul intregii istorii a Crestinismului,
culminind cu Marea Schismd de la 1054, cele doua spatii culturale europene (cel
apusean, de influentd lating, si cel risaritean, de influentd greco-bizantind) s-au
divizat. Mai apoi, dupi ce Europa Occidentala a trecut si prin schismele care au
dus la aparitia traditiilor protestante si reformate si chiar pana la noua aparitie a
formelor moderne ale Crestinismului, precum carismaticii si penticostalii, Biseri-
cile crestine au hotarat ca este timpul sa intre in dialog.

Cele doua rizboaie mondiale au fost percepute, in memoria colectiva inter-
nationald, ca fiind, in primul rAnd, conflicte intre popoarele crestine. Acest aspect,
pe de o parte, cit si procesul de diminuare al asa numitei superiorititi occidentale
prin scaderea influentei in teritoriile coloniale (Africa, Asia, Australia etc) pe care
multe tdri europene le aveau, pe de altd parte, au fost cauze ale unor evenimente
care au dus la o schimbare profundi de paradigma pe scena internationala.

Astfel, asistim in anul 1948, la infiintarea Consiliului Mondial al Bisericilor,
denumit si 7he World Council of Churches, la Amsterdam, in Tirile de Jos. Acolo a
avut loc si prima Adunare Generali sau General Assembly'. Din 1948 si pAnd astizi

! Conform site-ului oficial al Consiliului Mondial al Bisericilor: , The Assembly”
oikoumene.orgenabout-usbrganizational-structure4ssembly, care ne oferd definitia conceptului
de ADUNARE, putem observa ci: The Assembly is the ,supreme legislative body” of the WCC, and
meets every eight years. The formal purpose of the Assembly is to review programmes and to determine
the overall policies of the WCC, as well to elect presidents and appoint a Central Committee which serves
as the chief governing body of the WCC until the next assembly. Alongside the committee work and
business for the delegates, assemblies are also times of celebration and sharing for the many thousands
of other visitors at the event. A central element of assemblies for all participants is the worship life,
where the community gathers for prayer and meditation, drawing on the diverse spiritual experience
of the churches around the world.| Adunarea este ,,forul legislativ suprem” al C.M.B, si se intruneste
0 dati la 8 ani. Scopul formal al Adunirii este de a revizui programele si de a determina politicile
generale ale C.M.B, precum si de a alege presedingi si a numi un Comitet Central care serveste ca
Jforul principal de guvernare al C.M.B. pind la urmatoarea adunare. Aldturi de munca din comitet
st treburile legate de delegati, adundrile sunt deasemenea momente de celebrare si impdrtisire pentru
miile de alti participanti ai evenimentului. Un element central al adundrilor, pentru toti participantii,
este programul spiritual, unde comunitatea se adund pentru rugdiciune si meditatie, in functie de
diversele experiente spirituale ale bisericilor din toati lumea...” (accesat la data de 18 iulie 2021).
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au avut loc 10 Aduniri Generale ale Consiliului Mondial, ultima dintre ele avand
loc la Busan, Coreea de Sud, in anul 2013 (Urmitoarea Adunare Generali va avea
loc la Karlshrue, Germania, in 2022. Initial, Adunarea a fost programati pentru
anul 2021, dar avand in vedere situatia internationala de naturd medicali, aceasta
adunare crestina globala a fost reprogramata un an mai tarziu).

Astazi, la nivel international, din Consiliul Mondial al Bisericilor fac parte
350 de biserici, conform ultimelor statistici. Unele dintre ele apartin traditiilor
Ortodoxe, Protestante, Anglicane sau altele, Bisericilor Unite, asa numitele United
Churches. Din cuprinsul acestor biserici membre, rezulta un numar de aproxima-
tiv 560 de milioane de crestini din 120 de tiri din intreaga lume.?

La adunarile Consiliului Mondial, putem vorbi, astazi, de o distributie echi-
tabila din punct de vedere etnic, regional, confesional s.a.m.d. Acest lucru este
semnificativ si pentru faptul i, dupa cum stim din studiile sociologice si culturale
recente, polul de referinga al Crestinismului tinde tot mai mult sa se deplaseze
din zonele sale traditionale, precum cel european sau nord american, inspre he
Global South, o regiune mult mai dinamica si mai deschisa spre viata religioasa.
Contrariul se petrece in Europa, unde se poate observa o diminuare a interesului
religios, in special cel crestin, in favoarea unei vieti secularizate.

Putem, astfel, observa schimbitrile care s-au produs in acest sens, de la ince-
putul secolului XX, atunci cind peisajul ecumenic era dominat de cei care prove-
neau din spatiul euro-atlantic. Cu privire la acest aspect, Profesorul Brian Stanley,
expert in istoria recentd a Crestinismului global, mentioneazi schimbarea de para-
digma sociala si culturald privind participarea la adunirile ecumenice din secolul
XX: ,In timp ce la Edinburgh, in 1910, cei 20 de non-vestici formau un modest
procent de 1,65% din cei 1215 delegati, ai Consiliului Misionar International,
care se intilnea la Tambaram, lAngad Madras, in 1938, cei 182 de reprezentanti ai
Bisericilor nou alcatuite, formau un procent de 39,82% din total.”

Ceeste Dialogul Interreligios sifundamentele salein lumea contemporand?

Dialogul interreligios, inteles ca dialogul cu alte traditii religioase, a fost
integrat si asumat, cu multd responsabilitate teologici, sociald si culturala, de

? Date obtinute din materialul prelegerii World Council of Churches — Member Churches
Relations, care a avut loc la Institutul Ecumenic de la Bossey, Elvetia, in cadrul siptimanii Wee#k of
Focus, la data de 7 noiembrie 2019.

3 “Whereas at Edinburgh in 1910 the twenty non-Westerners made up a mere 1.65 percent
of the 1,215 delegates, by the International Missionary Council meeting at Tambaram near Ma-
dras in 1938, 182 representatives of the younger churches accounted for 39.82 percent of the to-
tal” (Brian Stanley, Christianity in the Twentieth Century - A world history, Princeton University
Press, United States of America, 2018, p. 130 (E-BOOK).
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citre Consiliul Mondial al Bisericilor. C.M.B. recunoaste faptul ci dialogul si
coabitarea intre diferitele traditii religioase si Crestinism este astizi necesara,
intrucit din punct de vedere sociologic, antropologic si cultural, societitile umane
trec prin procese de transformare majora.

Intr-un cuvént adresat conferingei ,, Teaching Ecumenism in the Context of
World Christianity”, organizati in regim online de catre Institutul Ecumenic de
la Bossey, intre 2 si 4 iunie 2021, directorul Institutului, Pr. Prof. Dr. loan Sauca,
precizeaza faptul ci: Ecumenismul cuprinde in sine atit dorinta de reconciliere si
de refacere a unititii crestine, emanciparea din contextele opresive, cat si munca de
colaborare in vederea stabilirii justitiei si a pdcii. Referindu-se la diversitatea con-
textuala in care se regisesc comunititile crestine astdzi, intr-o societate plurala,
Pirintele profesor, aratd ci: , Crestinismul global acordi o atentie deosebiti asupra
procesului de interactiune dintre diversele expresii religioase locale si varietatea de
realititi culturale existente in intreaga lume, care se intilnesc si fuzioneazdi unele cu
celilalte, rezultind in urma acestui proces o tensiune critica si creativi.” Cit despre
dimensiunea interreligioasa relevati de studiile privind Crestinismul global astazi,
Pirintele profesor mentioneaza faptul ci: ,Atentia, atit pe misiunea Bisericii, cit
si pe dialogul interreligios, a devenit o parte integranti si deseori indispensabili in
studierea Crestinismului global, astizi.”*

In textul convergent al Comisiei Credinti si Constitugie a C.M.B., ni se pre-
cizeaza ca: ,Astazi, crestinii sunt mult mai constienti de marea varietate a traditiilor
religioase existente, precum si a elementelor de adevir si a valorilor pe care acestea
le contin, in afara propriei lor identititi. Aceste ocazii le oferd crestinilor posibi-
litatea si faca apel la pasajele din Sfinta Scriptura in care Méntuitorul Hristos
Insusi vorbeste pozitiv despre acele categorii denumite striini sau ceilalti, in relatie
cu cei care 1l ascultau (cf. Mz 8, 11-12; Le 7, 9; 13, 28-30). Crestinii considerd
libertatea religioasd ca fiind una dintre cele mai fundamentale dimensiuni ale
demnititii umane, iar in starea de smerenie ceruti de Mantuitorul Insusi, ei cauti
s respecte aceastd demnitate si dialogul cu ceilalti, nu doar sa impartiseasci din
plindtatea traditiei crestine, dar sd aprecieze orice fel de elemente ale adevarului si

ale bunititii care se regisesc in celilalte traditii religioase.”

#“Ecumenism embodies the search for reconciliation and unity, emancipation from oppre-
ssion, and the collaborative work of pursuing justice and peace. World Christianity pays specific
attention to how diverse local expressions of Christianity emerge in critical and creative tension
and interaction with local religious and cultural realities. A focus on mission as well as on interre-
ligious dialogue has become integral, and often indispensable, to the study of world Christianity”
(“Bossey conference begins to explore ‘teaching ecumenism in context of world Christianity” —
World Council of Churches: https://www.oikoumene.org/news/bossey-conference-begins-to-ex-
plore-teaching-ecumenism-in-context-of-world-christianity - accesat la data de 16 iunie 2021).

> “Today Christians are more aware of the wide array of different religions other than their
own and of the positive truths and valuest hey contain. (vezi si documentul Religious Plurality

99



Studia Doctoralia Andreiana

Una dintre problemele semnificative care afecteaza societatea umana ca atare
este xenofobia®, fenomen care s-a amplificat, in special, odatd cu intensificarea
diferitelor forme de fundamentalism religios, in contextul unei lumi dinamice in
care schimburile interculturale’ au loc in mod frecvent. Temele cu caracter social-

and Christian Self-Understanding, compilat in anul 2006 de citre comisiile Consiliului Mondial
al Bisericilor: Faith and Order, Inter-religios Relations §i Mission and Evangelism — 7his statement
Jollows the discussion of the relation between mission and world religions at the conference of the Com-
mission on World Mission and Evangelism held in San Antonio in 1989.) This occasions Christian
store call those gospel passages in which Jesus himself speaks positively about those who were
“foreign” or “others” in relation to his listeners (cf. Matt. 8:11-12; Luke 7:9; 13:28-30). Christians
acknowledge religious freedom as one of the most fundamental dimensions of human dignity and,
in the charity called for by Christ himself, they seek to respect that dignity and to dialogue with
others, not only to share the riches of Christian faith but also to appreciate whatever elements
of truth and goodness are present in other religions.”(The Church — Towards a Common Vision,
FaithandOrderPaper No. 214, WCC Publications, Switzerland, 2013, p. 34.)

¢ Termen care comprimd atitudini si comportamente ce reflectd resentimente, teama
irationala, respingere si urd fatd de ceea ce este strdin si necunoscut, in general, grupuri etnice, re-
ligioase si culturi straine, in special, denumit de unii autori si rasism cultural (cultural racism), fira
a se confunda insa cu rasismul propriu-zis (expresie a ideii de inegalitate biologici si intelectuala a
raselor umane). Printre cauzele xenofobiei se numari: dificultitile economice, nationalismul agre-
siv, nativismul, presiunea cauzatd de fenomenul migratiei sau, recent, teama in fata terorismului
global. Cercetirile in sociolingvistici si in domeniul comunicarii interculturale, acelea dedicate
studiului multilingvismului si multiculturalismului vorbesc despre discursuri ale urii (hatred spe-
eches/ discourses) si despre o retorici xenofobi (xenophobic rhetoric) si considerd ci ,acest fenomen
[xenofobia] nu trebuie analizatd ca un proces in sine, ci ca un proces de constituire si transformare
succesivd, rezultand din conflictul social si discursiv dintre actorii prezenti (rasisti si antirasisti),
de exemplu” (Windisch 2003, apud Ungureanu 2017: 275). Ana Maria Ionescu, ,Dictionar de
comunicare interpersonald si comunicare interculturald”, colectia studii, ed. Paralela 45, Pitesti,
2019, p. 183.

7 ,Domeniul comunicirii interculturale isi are originile in lucrarile din anii ’50 ale
cercetatorului american Edward T. Hall, care foloseste, pentru prima datd, sintagma comunicare
interculturali si introduce o serie de concepte si principii (ex. culturd monocronici vs. Culturi
policronicd, dependenti contextuald) folosite si astazi, pe scard largd. Dupi studiile lui Hall,
comunicarea interculturald a devenit domeniu de sine stititor si disciplind de studiu in universitii
din toatd lumea, obiect de studiu al mai multor directii de cercetare ... in opinia lui Hall, “Cultura
este comunicare si comunicarea este culturd” (Hall, 1959/1984: 219). Cum relatia dintre culturd
si comunicare este indivizibild, comunicarea interculturali se defineste drept interactiunea dintre
indivizi care provin din culturi diferite. Comunicarea interculturald se poate produce la nivelul
comunicdrii interpersonale (intre membrii a doud sau mai multe culturi diferite), la nivelul
comunicdrii organizationale/institutionale (interactiunea dintre membrii unor culturi diferite
care functioneazi in cadrul aceleiasi organizatii), la nivelul comunicirii publice (de exemplu, in
discursuri adresate unui public eterogen din punct de vedere cultural) sau la nivelul comunicirii
de masid (comunicare mediatd, cAnd publicul tinta apartine unor culturi striine). Interactiunile
dintre indivizii aflai in situatii de comunicare interculturald sunt modelate de atitudinile, valorile,
mentalitatile si practicile comunitatii lingvistice si culturale din care provin, de cunoasterea
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geopolitic care privesc orice formd de antisemitism, Islamofobia, provocarea
migratiei si a solicitantilor de azil, probleme privind demnitatea umani, a
traficului de persoane, a protectiei patrimoniului si identitatii etnice si culturale,
a drepturilor la educatie si sigurantd privind copiii si femeile din diferite zone
de pe glob, sau chiar provocarea pe care o aduc schimbirile climate, fac obiectul
discutiilor dintre reprezentantii diferitelor religii din intreaga lume care se reunesc
la masa dialogului.

Una dintre institutiile de referintd privind dialogul interreligios, astazi, este
The KAICIID Dialogue Centre. Aceasta este o institutie interguvernamentald cu
sediul la Viena. Obiectivele acestei organizatii sunt: promovarea dialogului in-
tercultural si interreligios, ca vectori ai unei societdti bazate pe cunoagterea si res-
pectul comun, cit si pentru solutionarea unor probleme stringente ale societitii
globale actuale, cu referire la aceste doua arii de convietuire umand, mai ales dupa
evenimentele de la 11 septembrie 2001. Dupa 11 septembrie 2001, una dintre
problemele majore care priveste securitatea internationald este extremismul reli-
gios.

La initiativa Republicii Austriece, a Regatului Arabiei Saudite, prin Majesta-
tea Sa, regele Abdullah bin Abdulaziz, custodele celor Doua Sfinte Moscheei (este
vorba despre Mecca si Medina, cele doua orage sfinte in care a triit Profetul Mu-
hammad), a Regatului Spaniei si al SfAntului Scaun (insa acesta avand doar rol
de Observator), prin Papa Benedict XVI, aveau sa se pund, in anul 2007, bazele
formarii unei astfel de initiative. La data de 12 octombrie 2011, avea sa fie semnat
documentul consensual de fondare a Centrului de Dialog KAICIID. La data de
25 noiembrie 2012, noul Board de conducere, din care ficeau parte reprezentanti
ai diferitelor traditii religioase si culturale globale (Crestinism, Iudaism, Islam,
Budism si Hinduism), avea si stabileasci o definitie a ceea ce KAICIID doreste
sa realizeze i anume: 52 faciliteze dialogul interreligios si intercultural in vederea
promovirii respectului, a intelegerii si a cooperirii intre oameni.”® Astizi, din
cadrul acestei platforme globale de dialog fac parte 65 de experti, de aprox. 30 de
nationalitati diferite, iar conducerea este formata din Secretarul General, Faisal
Bin Muaammar si din Deputatul Secretarului General, Alvaro Albacete.

temeinica a valorilor §i normelor altor culturi, de stereotipurile si prejudecitile indivizilor, de
barierele lingvistice §i culturale, de capacitatea indivizilor de a observa, accepta diferentele si de
a gestiona incertitudinile si anxietatea, de gradul de deschidere comunicativi, de capacitatile
cognitive si de empatizare ale acestora.” (bidem, pp. 50-52)

8 /To enhance interreligious and intercultural dialogue in order to foster respect, understan-
ding and cooperation among people”. (,, Talking Dialogue - Eleven Episodes in the History of the
Modern Interreligious Dialogue Movement” (Editat de citre Karsten Lehmann in colaborare cu
Patrice Brodeur)/ KAICIID Beyond Dialogue Series, vol. 2, (Editat de Patrice Brodeur si Moha-
mmed Abu-Nimer), de Gruyter Verlag, Berlin/Boston, 2021, p. 372 , E-BOOK.).
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Se poate mentiona, aici, un ultim aspect si anume ci, Centrul de Dialog
KAICIID se implicd in parteneriate cu principalele organizatii si structuri globale,
in incercarea de a solutiona diversele probleme care tin de specificul multicultural
si plurireligios al societatii de astazi, precum: Uniunea Europeani, UNESCO,
African Union, Religions for Peace, Organisation of Islamic Cooperation, UN
Alliance of Civilizations, UN Ofhice on Genocide Preventionand the Responsa-
bility to Protect etc.

Dialogul interreligios in cadrul lucrirvilor Adundrilor Generale a
Consiliului Mondial al Bisericilor

— »New Delhi a identificat dialogul ca premisi pentru adevirata mdr-
turie crestind”

— Conferinta Misionard Internationali de la lerusalim — moment des-
chizditor de drumuri privind dialogul interreligios

Profesorul de Misiologie, Gerald D. Gort, este de parere ca problematica
relatiilor si a dialogului interreligios nu a fost abordatd, pina la ceea de-a doua
Adunare Generala a C.M.B. de la Evanston (1954). Acesta, subliniazi contributia
teologului si a pastorului metodist indian, D.T. Niles, la punerea pe agenda
discutiilor inter-crestine a acestor aspecte:”Problema relatiilor crestinilor cu cei
de alte credinte nu a mai fost discutatd, in mod serios, pAna in 1954, la Adunarea
de la Evanston a C.M.B. Sub influenta teologului indian, D.T. Niles, la Evanston
s-a recunoscut faptul ca renasterea religiilor asiatice necesitd o noua abordare in
sarcina noastra de evanghelizare.”.

In anii ‘50, apirea studiul denumit: ,, 7he Word of God and the Living Faiths
of Men'°, care a fost recomandat pentru cercetare si dezbatere diferitelor centre
crestine. Acest studiu aborda problema relatiei Crestinismului cu traditiile
religioase din intreaga lume. A fost examinat si elaborat in cadrul Conferintei de
la Willingen (1952) a Consiliului International al Misiunii Crestine. Concluziile
acestui document au fost prezentate la New Delhi, iar in ele este evidentiat, printre

° Gerald D. Gort, Syncretism and Dialogue: Christian Historical and Earlier Ecumenical Per-
ception in “Mission Studies - Journal of the International Association for Mission Studies”, Volu-
me 6 (1989): Issue 1 (Jan 1989), Brill, p. 15, E-BOOK.

1A long-term study was called for on “The Word of God and the Living Faiths of Mer,
to be carried out in close cooperation with the Christian Centers for the Study of Religion and
Society which had been founded in many parts of the world during, the 1950s at the instigation of
the 1952 Willingen Conference of the IMC./ Un studiu de lungi durati a fost cerut asupra temei
”Lumea lui Dumnezeu si credingele vii ale oamenilor”, pentru a fi desfisurat in strinsd cooperare
cu Centrele Crestine pentru Studiul Religiei si al Societatii care au fost fondate in multe parti ale
lumii, in anii 1950, la cererea Conferintei din Willingen a IMC din 1952.” (Zbidem, p. 15)
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altele, caracterul de credinge vii ale tuturor religiilor, care formeaza, impreuna,
,umanitatea comuna’ a celor care le imbratiseaza i afirmi necesitatea unui dialog
intre Crestinism si acestea. Mai mult de atat, la New Delhi se recunoagte valoarea
dialogului ca fiind esential pentru mirturia crestind: ,Principalele aspecte ale
acestui studiu, care au fost prezentate la Adunarea Generali a C.M.B. din 1961 de
la New Delhi, accentuau, printre altele, caracterul fiecirei religii — de credintd vie,
pe care membrii acestora o impdrtisesc printr-o ,umanitate comuna’, si nevoia
de a examina mai profund relatia dintre Evanghelie si alte traditii religioase. New
Delhi a identificat dialogul ca premisd pentru adevirata marturie crestind.”"!

Cercetatoarea Dr. Jutta Sperber, specialistd in studierea dialogului dintre
Crestinism si Islam, precizeaza faptul ci, totusi, la Adunarea Generali a Consiliu-
lui Mondial al Bisericilor de la New Delhi, dialogul interreligios nu era inci atit
de bine constientizat precum este astizi'’.

Se poate, insd, observa parcursul pozitiv pe care aceastd temd l-a luat in ca-
drul adunirilor si intAlnirilor cu caracter ecumenic. Analiza cercetatoarei de ori-
gine germand are ca fundament Raportul celei de-a Treia Aduniri Generale a
Consiliului Mondial al Bisericilor de la New Delhi, din 1961, intocmit de citre
Secretarul General, VissertHooft, Wlillem] Aldolf] (ed.), The New Delhi Report,
The Third Assembly of the World Council of Churches 1961, London 1962".

In cadrul cercetirii sale, Dr. Jutta Sperber prezinti o cronologie a evolutiei
dialogului interreligios, asa cum a fost el discutat si receptat in cadrul larg al
dialogurilor ecumenice, pornind de la una dintre adunirile World Mission
Conference'?, care a avut loc la Ierusalim, in anul 1928. Adunarea a fost organizatd
de citre International Missionary Council si a fost prima manifestare de acest
gen care avea sa prezinte tendintele de secularizare la nivel global, ceea ce avea si
faciliteze dialogul si intilnirea cu cei de alte credinte. Cum s-a intimplat, de altfel,

!1“The interim findings of this study which were presented at the 1961 New Delhi Assemby
of the WCC, stressed, among other things, the character of all religions as living faiths, whose
adherents share in a common humanity, and the need for deeper examination of the relation of
the gospel to other religious traditions. New Delhi identified dialogue as prerequisite for true
Christian witness.” (lbidem, p. 15).

'2“The initiatives of the churches in the "Third World' and of the study centres concerning
dialogue did not meet with the desired response./ Initiativele Bisericilor crestine din aga numitd
Lume a Treia cat si a centrelor de cercetare privind dialogul interreligios nu a beneficiat de un
rispuns pe masurd.” (Jutta Sperber, Christian and Muslims: The Dialogue Activities of the World
Council of Churches and their Theological Foundations, ed. Walter de Gruyter, Berlin, New York,
2000, p. 8, E-BOOK)

13“The New Delhi Raport — The Third Assembly of the World Council of Churches 19617,
SCM Press LTD, Bloomsbury Street London, WCC, 1962 (E-BOOK) la lbidem, p. 8.

Y Ibidem, p. 7.
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la intalnirea de la Hartford, din Statele Unite ale Americii, care a avut loc in anul
1999, intre diversi participanti crestini si musulmani, proveniti din 15 tiri. Tema
consultatiei a fost ,, Religious Freedom, Community Rightsand Individual Rights: a
Christian-Muslim Perspective™ si s-a desfasurat sub egida grupului de dialogul
Crestin-Musulman asupra temelor: ,, Religion, Law and Society”.

Despre Conferinta Misionard Internationald de la lerusalim, cercetitoarea
Deanna Ferree Womack, specialistd in istoria religiilor si dialog interreligios si
cadru didactic asociat la Candler School of Theology din Atlanta, Georgia, Sta-
tele Unite ale Americii, precizeazd faptul ci: ,Istoricii specializati pe Misiunea
Bisericii Crestine prezintd aceastd conferinga (Ierusalim, 1928) ca fiind un punct
de referinta in Miscarea Misionara Ecumenica, deoarece delegatii participanti au
respins conceptul Euro-centrist si si-au manifestat deschiderea spre dialog si parte-
neriat cu cei de alte credine.”'®

Referindu-se la dialogul dintre Crestinism si celelalte credinte, prezbitera de
origine americana, spune cd: ,Pentru multi dintre participanti, aceasta atitudine
de respingere a conceptului de Euro-centrism a coincis si cu o revigorare a relatiei
dintre Crestinism si celelalte credinte, precum si la o recunoagtere a valorilor spiri-
tuale in sistemele de credintd non-crestine. Unii dintre interlocutorii conferintei,
precum profesorul de la Colegiul Haverford, Rufus Jones, au confirmat posibili-
tatea de a redefini conceptul de misiune ca pe un partneriat intre religiile lumii in
lupta comund impotriva secularismului, o reali amenintare asociatd cu ateismul,
materialismul si ideologia bolsevica. Profesorul de Filosofie de la Universitatea
Harvard, William Ernest Hocking, care avea mai tarziu s dezvolte acest concept,
a tinut o cuvéntare la aceastd conferintd. Hocking a fost presedinte al #he Laymen's
Foreign Mission Inquiry, in timpul ciruia avea si apard raportul din 1932: Re-
Thinking Missions, unde se respingea eforturile evangelicale in vederea colaborarii
religioase cit si dorinta unei ,religii globale” pentru o societate moderna.”"’

15 Ibidem, p. 50.

'®“Mission historians represent this conference as a turning point in the ecumenical missi-
onary movement because delegates rejected Euro-centrism and demonstrated openness to part-
nerships with members of other faiths.” (Deanna Ferree Womack — ,A View from the Muslim
Arabic Press, 1928: The International Missionary Conference in Jerusalem”, Exchange 46 (2017)
180-205, Brill, p. 180, E-BOOK.).

'7“For many of the attendees, this rejection of Euro-centrism coincided with a reassessment
of the relationship between Christianity and other faiths and a recognition of the spiritual value in
non-Christian belief systems. Some conference speakers, like Haverford College professor Rufus
Jones, even upheld the possibility of redefining missions as a partnership between the world reli-
gions in the struggle against secularism, a rising threat associated with atheism, materialism, and
Bolshevism. William Ernest Hocking, the Harvard professor of philosophy who would further
develop this line of thought, also gave an address at the meeting. Hocking chaired the Laymen’s
Foreign Mission Inquiry whose 1932 report, Re- Thinking Missions, rejected evangelistic efforts in
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In concluzie, despre Conferinta Misionari Internationali de la Ierusalim, din
1928 se poate preciza cd a reprezentat inceputul unor preocupiri ale comunitatii
crestine ecumenice de a se deschide dialogul interreligios cu celelalte traditii religi-
oase din intreaga lume. Evaluarea mesajului Conferintei Misionare Internationale
de la Ierusalim, pune in evidenta faptul cd momentul acesta a fost unul deschiza-
tor de drumuri, in ceeea ce priveste dialogul interreligios: ,In vederea unor astfel
de demersuri, momentul lerusalim, din 1928, a deschis calea pentru Conferinta
Misionara Internationald de la Tambaram, din India, a Consiliului International
al Misiunii, un deceniu mai tirziu, cit si pentru initiativele dialogului si legaturi-

lor interreligioase ale C.M.B. in ceea de-a doua parte a secolui XX.”'®

New Delhi (1961) si Conciliul Vatican II (1962-1965). Problematica an-
tisemitismului in cadrul dialogului ecumenic

La New Delhi, comunitatea crestind ecumenici globald s-a apropiat de ce-
lelalte traditii religioase; iar la Conciliul II Vatican, Biserica Romano-Catolica
incepe sa treacd pe agendd problema interreligioasd, in special problema antisemi-
tismului', ale cirui reminiscente inci erau active in constiinta globala.

Referitor la problema antisemitismului, istoricul britanic Donald W.
Norwood, spune despre Conciliul Vatican 1II, ca ,este laudat pe buna dreptate

favour of religious collaboration and the pursuit of a ‘world faith’ for modern society.” (Zbidem,
pp. 181-182).

18“In giving the impetus for such developments, Jerusalem 1928 paved the way for the IMC
conference in Tambaram, India, a decade later and for interfaith initiatives of the World Council
of Churches in the second half of the century.” (lbidem, p. 182).

! Problema antisemitismului a fost trecutd pe agenda discutiilor de la Adunarea Generala
de la New Delhi, precum urmeazi: “Rather then pursuing the mooted point about ‘conversion’,
New Delhi delegates concentrated on the issue of anti-Semitism...: 7he Assembly renews this plea
in view of the fact that situations continue to exist in which Jews are subject to discrimination and
even persecution. The Assmebly urges its member churches to do all in their power to resist every form
of anti-Semitism. In Christian teaching the historical events which led to the Crucifixion should not
be so presented as to fasten on the Jewish people of today responsabilities which belong to our corporate
humanity and not to one race or community. Jews were the first to accept Jesus and Jews are not the only
ones who do not yet recognize them./ Mai degraba decit si urmirim problema discutabili a ,,con-
vertirii”, delegatii de la New Delhi s-au concentrat pe problema anti-Semitismului...: Adunarea
repune in discutie problema cu privire la faptul cd situatiile in care evreii sunt supusi la discriminare si
chiar persecutare continud si existe. Adunarea indeamnd Bisericile membre si faca tot ce sti in puterea
lor si rezgiste oriciror forme de anti-Semitism. In invdtdtura crestind, evenimentele istorice care au
dus la Réistignire nu trebuie prezentate astfel incit si lege de poporul evreu de azi responsabilititi care
apartin umanititii in corporalitatea sa si nici vreunei rase sau comunititi. Evreii sunt primii care l-au
acceptat pe Tisus si evreii nu sunt singurii care inca nu il recunosc pe EL”(Robert McAfee Brown, 7he
Ecumenical Revolution: An Interpretation of the Catholic-Protestant Dialogue (Based on the William
Belden Noble Lectures for 1964-65), Garden City, New York/ DoubleDay&Company, INC.
United States of America, 1967, p. 257).
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pentru modul cum anume Biserica Romano-Catolici a inceput si-si adapteze dis-
cursul fatd de alte credinte, in mod particular despre problema evreiasca.Cu toate
acestea este criticat si pentru ceea ce nu a reusit sd abordeze, sau pentru faptul ci
nu a dezbatut indeajuns aceasta problema.”*

Dr. Norwood, aduce ca argument ceea ce Yves Congar a notat in jurnalul
sdu, unde acesta precizeaza faptul ca ,,Dupi 20 de ani de la fenomenul Auschwitz,
este imposibil ca Biserica sd nu aibd un punct de vedere despre acesta.”

Cu toate acestea, problema antisemitismului, aga cum a fost ea dezbatuta
la momentul Vatican II, si atitudinea care a fost luata fatd de acest fenomen, nu
a fost pe deplin salutatd si in cadrul comunitatii iudaice internationale, care a
considerat-o mai mult ca pe un fel de atitudine de constientizare istoricd, si nu
neaparat ca pe un gest categoric de condamnare — care sa reprezinte un proces de
damnatio memoriae, in intelesul de astdzi al termenului, aritAndu-se ci: ,La 50
de ani dupi dezbaterile Consiliului, o astfel de declaratie generalizata pare teribil
de anosta si evazivd. Vizita de mai tarziu a Papei Paul al VI-lea la New York, ,.cel
mai mare oras evreiesc”, nu s-a desfisurat prea bine. Evreii americani au observat
ci Consiliul doar a ,deplorat” anti-Semitismul. Nu l-a ,,condamnat”, dupd cum
spunea o versiune anterioard.”*

Rabinul Roland Gittelsohn (1910-1995), un cunoscut lider american de
origine iudaicd, foarte activ si in domeniul vietii politice, transmitea faptul ca,
la New Delhi, problema aceasta a fost mai bine articulatd decit la Conciliul
IT Vatican. El evidentia, din punct de vedere teologic, faptul ci ,moartea
Mantuitorului lisus Hristos apartine intregii umanitati”. Prin aceasta, el indemna
la asumarea colectiva a tuturor actelor de genocid din istorie: ,Rabinul Gittelsohn
din Boston a simtit cd ceea ce s-a spus de catre Consiliul Mondial la Adunarea
Generald de la New Delhi din 1961 a fost mult mai bine. Responsabilitatea
pentru moartea Mantuitorului Hristos apartine ,,intregii umanitdtii, nu unei rase
sau unei comunitati.”*

20 Vatican Il is justly commended for what the Roman Catholic Church began to say about
other faiths and about the Jews in particular.It is also criticized for what it failed to say.” (Donald
W. Norwood, 7he Impact of Non-Roman Catholic Observers at Vatican I, in “Ecclesiology - The
Journal for Ministry, Mission and Unity”, Volume 10 (2014): Issue 3 (Oct 2014), Brill, p. 307,
E-BOOK).

21 JAs Congar noted in his Journal: ‘twenty years after Auschwitz it is impossible that the
Church should say nothing.” (Zbidem, p. 308.).

22 “Fifty years after the Council debates, such a generalizing statement seems terribly bland
and evasive. Pope Paul VI’s later visit to New York, ‘the world’s largest Jewish city’, did not go
down well. American Jews noticed that the Council only ‘deplored’ anti-Semitism. It did not
‘condemn’ it as an earlier draft had said.” (Zbidem, p. 308).

3 “Rabbi Gittelsohn of Boston felt what was said by the World Council at New Delhi in
1961 was much better. Responsibility for Christ’s death belonged to our corporate humanity, not to
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Dintr-o altd perspectivd, o lucrare academici recentd, dedicatd dialogului
inter-religios institutionalizat, este , Talking Dialogue — Eleven Episodes in the
History of the Modern Interreligious Dialogue Movement”*, lucrare publicatd
sub egida 7he KAICIID Dialogue Centre.

In cadrul acestei lucriri, unul dintre studiile publicate ii apartine
cercetatoarei Mag. Dr. Rebecca Loder-Neuhold® de la Universitatea din Upsalla,
Suedia. Studiul sdu, ,, Transformation from ,Mission” to ,Dialogue” - The World
Council of Churches’ Engagement with Jewish People (WCC-Committee
on the Church and the Jewish People / 1920s-1970s)”%. In acest studiu sunt
prezentate inceputurile si evolutia dialogului interreligios in cadrul Consiliului
Mondial al Bisericilor, precum si relatia dintre aceast for ecumenic si comunitatile
iudaice din intreaga lume. Reprezentativ, in acest sens, este faptul ca Dr. Loder-
Neuhold abordeazi problema din doui perspective. In acest studiu, mai intai,
aceastd cercetatoare se referd la perioada pre-Holocaust i la intelesul misionar si
cultural pe care Bisericile Crestine (indeosebi cele din spatiul protestant) le aveau
cu referire la evanghelizarea evreilor. Apoi, se face referire la schimbirile istorice,
care au modificat decisiv structura politica si sociald a intregii lumii, in mod
special cele din societatea europeand postbelicd si la fenomenul de colonizare,
aratindu-se ci: ,Primele aspecte de mentionat...sunt impactul european si global
al Primului Rizboi Mondial, miscirile de migratie in masi i de crestere a oragelor,
anii dintre rizboaie, cu o crescindi cursi a inarmdrii, §i diplomatia dificila, in
special cu ascensiunea regimului nazist si a altor ideologii fasciste, cu intensificare
a regimului de persecutare a evreilor, mai intdi in Germania, apoi in Austria i in
final izbucnirea celui de-al Doilea Razboi Mondial si Shoah... Dupid 1945, Europa
s-a luptat sd construiascd un continent pagnic. In acest context s-a fondat Uniunea
Europeand, un eveniment central si pentru C.M.B. Bineinteles, Rizboiul Rece si
amenintirile nucleare trebuie sd fie vazute ca elemente ale fundalului politic pentru
urmatorii ani din istoria Comitetului. Munca misionard in tari, din perspectiva

onerace or community.” (Ibidem, p. 308).

2 Talking Dialogue - Eleven Episodes in the History of the Modern Interreligious Dialo-
gue Movement” (Editat de catre Karsten Lehmann in colaborare cu Patrice Brodeur)/ KAICIID-
Beyond Dialogue Series, vol. 2, (Editat de Patrice Brodeur si Mohammed Abu-Nimer),de Gruyter
Verlag, Berlin/Boston, 2021 (E-BOOK).

»Mag. Dr. Rebecca Loder-Neuhold detine o bogat si variata activitate stiintificd. A studiat
Istorie si Religious Studies la Universitatea din Graz, Austria. Apoi studii de Muzeologie (Exhibiti-
on and Museum Design) la University of Applied Sciences JOANNEUM, din acelasi oras. A fost
beneficiard a unor programe de bursi ERASMUS, unde a studiat printre altele la Hugo Valentin
Centre for Holocaust and Genocide Studies din Upsalla, Suedia. Acest aspect o acrediteaza ca expertd
in istoria contemporand a comunitati evreiesti din Europa si nu numai. (lbidem, p. 372).

2 Ibidem, pp. 111-147.
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Comitetului, din spatele Cortinei de Fier nu putea fi indeplinitd. De asemenea, de
mare importanta a fost procesul de decolonizare din Africa i Asia, descris, de unii
savanti ca, probabil, ce/ mai important proces istoric al secolului XX”.*

In final, cercetitoarea Dr. Rebecca Loder-Neuhold arati noua abordare pe
care au adoptat-o Bisericile crestine, reunite la masa dialogului ecumenic, privind
problema iudaici in societatea postbelicd si post-fascistd, odatd cu condamnarea
ideologiilor de extrema dreapta (Fascism, Nazism), in contextul politic si social
international. Referitor la prima intlnire postbelici a ICCA]J (care avut loc in
1947, la Basel, in Elvetia), Dr. Rebecca Loder-Neuhold, arata ca: JIn loc sa-si
reconsidere optica (comunitatea ecumenica crestind 7.7.) privind misiunea din
pricina la Shoah, ei doreau sa-si extindi si sd-si imbunitateascd misiunea tocmai
datoritd Shoah-ului.”* (p. 126).

Cercetatoarea suedeza prezinta, ca element central al studiului, atitudinea pe
care crestinii o aveau fata de evrei si de comunititile care trebuiau evanghelizate
de citre misionarii crestini, si felul in care perceptia si atitudinea lor fatd de comu-
nitdtile de evrei a fost influentatd de evenimentele dramatice ale genocidului prin
care acestia au trecut. Astfel, noua perceptie avea si fie una inclusivd, in sensul in
care acestd noud atitudine a determinat viitorul dialog interreligios.

Cercetitoarea suedezd urmareste in studiul siu, cronologia Comitetului
ICCA]J (International Missionary Council’s Committee on the Christian Approach
to the Jew, subunitate a Consiliului Misionar International, care a fuzionat
in 1961 cu Consiliul Mondial al Bisericilor, la Adunarea Generala de la New
Delhi) incepind cu data de 1 Septembrie 1930 si pana la momentul fuzionarii
Consiliului International Misionar cu Consiliul Mondial al Bisericilor, la ceea
de-a Treia Adunare Generali de la New Delhi, din 1961. Acest Comitet promova
viziunea Bisericilor Protestante cu privintd la evanghelizarea comunitatilor de
evrei, in special din Europa. De altfel au existat adunari premergatoare infiintdrii

77 “The first issues to mention are the European and global impacts of World War I, mass
migration movements and growing cities, the inter-war years with the increasing arms race and
difficult diplomacy, especially with the rise of the Nazi Regime and other such fascist ideologies,
with the increase in the persecution of Jews — and perceived Jews — first in Germany, then in
Austria, and finally the outbreak of WWII and the Shoah... After 1945, Europe fought to build
a peaceful continent. In this context the UN was founded, an event that was also central for the
WCC. Of course, the Cold War and nuclear threats must be seen as elements in the political
background for the later years in this history of the Committee. Missionary work in countries —
from the Committee’s perspective — behind the Iron Curtain could not be maintained. Also, of
great importance, was decolonization in Africa and Asia as described by some scholars as perhaps
the most important historical process of the twentieth century.” (Ibidem, p. 118).

8 “Thus instead of reconsidering the mission because of the Shoah, they wanted to increase
and improve the mission — because of the Shoah.” (p. 126).
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Consiliului, in 1930, in orase precum Varsovia sau Budapesta, care insumau
comunitti numeroase de evrei.”

Temele dezbitute in cadrul acestor aduniri, arati cercetitoarea Dr.
Rebecca Loder-Neuhold, ,in mod cuprinzitor au creat impresia generald asupra
modului in care acestia isi creeau §i argumentau strategiile misionare. Aceste
teme cuprindeau subiecte avAnd urmoarele formulari: daci anume convertirea la
Crestinism insemna o depdsire a cadrului discriminatoriu in care acestia se aflau;
daci evreii convertiti ar trebui asimilati in comunititi speciale de tipul “Evreu-
Crestin”; daci munca misionari 1i viza si pe copiii evrei, deoarece ei reprezentau
0 usd deschisi spre o familie de evrei; combaterea anti-Semitismului; problema
Non-Arienilor (evreii botezati care nu se incadreaza in viziunea rasiald a anti-
Semitismului, putdnd fi considerati crestini, dar nici nu mai sunt acceptati ca
evrei, in cadrul comunititilor iudaice); noul fenomen al Sionismului precum si
cresterea numericd a locuitorilor evrei in Palestina; literaturd potrivitd (in care
limba sa fie una apropiatd lor, precum: polonezi, Yiddish sau ebraica); precum
si noi metode de a raspunde la schimbirile survenice in comunititile evreiesti de
pretutindeni (secularizarea, migratia). Activititile acestui Comitet au fost rapid
acceptate in sfera Bisericilor protestante.”*

De-a lungul istoriei Consiliului Mondial al Bisericilor, a functionat un
comitet dedicat relatiei Bisericilor Crestine cu comuniatea iudaici — Committee
on the Church and the Jewish People (CCJP)?'. Acestd subunitate a C.M.B. a

fost in cele din urma integrata in structura Consiliului International al Misiunii

# “Preceding the establishment of the Committee, there were several years of preparation
including gatherings in Budapest and Warsaw in 1927, both cities having then significant Jewish
populations. The “visions” and “dreams” of missionary actions led to the establishment of the
IMCCAJ on 1 September 1930, organized as a sub-committee of the IMC./ Anterior momentului
de stabiliare a Comitetului, au existat citiva ani de pregitiri care un inclus aduniri la Budapes-
ta si Varsovia, in 1927, ambele orase detinind semnificative comunitdti iudaice. “Viziunile” si
“dorintele” actiunilor misionare au dus la infiintarea Comitetului IMCCAJ, la 1 Septembrie 1930,
organizat ca un sub-comitet al Consiliului Misionar International.” (p. 120).

3“In these meetings, topics that were discussed comprehensively create an overall impres-
sion of the various ways they tried to evangelize. These topics dealt with themes such as: whether
converting to Christianity meant a complete escape out of discrimination; if converted Jews sho-
uld be assembled in special “Hebrew-Christian” communities; whether missionary work also tar-
get Jewish children for they “present an open door to a Jewish family”; combatting anti-Semitism;
the problem of Non-Aryans (baptised Jews who are not categorized by racial anti-Semitism as
Christians and not accepted anymore as Jews by the Jewish communities); the new phenomenon
of Zionism and the rise of Jewish inhabitants in Palestine; suitable literature (which language was
appropriate, e. g. Polish, Yiddish, or Hebrew); and, new methods to answer the ‘changes’ in Jewry
(secularization, migration). The work of the Committee was quickly accepted in the Protestant
sphere.” (p. 121).

3t [bidem, p. 114.

109



Studia Doctoralia Andreiana

(International Missionary Council), in anul 1951: ,Inci din anii 1950, s-a discutat
procesul de integrare al IMC (International Missionary Council) in inca nou
formatul C.M.B., precum si al Comitetului (Committee on the Church and the
Jewish People). In 1951, a avut loc o intalnire cu prezenta Presedintelui IMCCA]
(International Missionary Council’s Committee on the Christian Approach to the
Jews), a Secretarului Comitetului Comun al IMC/C.M.B., a Secretarului General
si a Secretarului din Londra al IMC. La aceastd intalnire s-a dezvoltat o imagine
a viitorului IMCCAJ in noua institutie, plinuind si incorporeze Comitetul in
Comisia asupra Misiunii Globale si al Evanghelismului (Commission on World
Mission and Evangelism — CWME) a C.M.B. S-a decis o schimbare in numele
institutiei: din 1960 inainte, noul nume Committee on the Church and the Jewish
People (CCJP) era folosit.”*

Cat despre integrarea IMC in C.M.B., la Adunarea Generald de la New
Delhi, istoricul Dr. Rebecca Loder-Neuhold ne precizeaza faptul ci aceastd
integrare a fost un proces de lunga duratd, insa intAmpinat si cu scepticism de
citre anumite voci din IMC dar si din C.M.B: ,Documentele existente atestd
colaborari stranse anterioare dintre IMC si C.M.B., inca din 1938. Tncepﬁnd cu
1939, s-au infintat mai multe comitete pentru a stabili o cooperare mai strinsa.
Din 1948, in Amsterdam, C.M.B. si IMC au folosit ambele o notd oficiald
despre cooperarea lor. La cea de-a doua Adunare a C.M.B din Evanston, in 1954,
chestiunea integrarii complete ca tel a rimas deschisi. Voci sceptice din IMC au
amanat a treia adunare din 1960 in 1961 si faptul de a se concentra asupra unor
solutii de lucru. in plus, unii membrii ai C.M.B. erau, de asemenea, sceptici.””

Cea de-a Treia Adunire Generald a Consiliului Mondial al Bisericilor de la
New Delhi, din 1961, sustine cercetdtoarea de origine suedezd, s-a aménat pen-
tru cd anumite aspecte nu au fost clare la acel moment, printre care cele privind

32“From the 1950s onwards, the integration process of the IMC into the still young WCC,
as well as that of the Committee, was discussed. In 1951, a meeting was held, which included
the Chairman of IMCCAJ, the Secretary of the Joint Committee of the IMC/WCC, the General
Secretary, and the London Secretary of the IMC. At this meeting, an outline of the future of the
IMCCA]J in the new institution was developed, planning to incorporate the Committee into
the Commission on World Mission and Evangelism (CWME) of the WCC.A change in the
institution’s name was decided: from 1960 onwards, the new name “Committee on the Church
and the Jewish People” (CCJP) was in use.” (lbidem, p. 131).

33 “Existing literature points to earlier close cooperation between IMC and WCC as early
as in 1938. Starting in 1939 several committees were built to establish closer cooperation. Since
1948 in Amsterdam, the WCC and the IMC both used an official note about their cooperation.
At the WCC’s second assembly in Evanston in 1954, the question about a full integration as a
goal still remained open. Sceptical voices in the IMC postponed the third assembly from 1960 to
1961 with the argument to gain time for clarifying still open questions and work on manageable
solutions. Additionally, some members of the WCC werealsosceptical.” (Zbidem, p. 132)
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fuzionarea celor doud organisme ecumenice internationale. Aceastd amanare a
Adunarii Generale a venit insi din partea vocilor sceptice din IMC. Acestd pro-
blemi a fost insd solutionati la o consfituire a Comitetului Central al C.M.B,
din 1960, unde a fost decisi integrarea Consiliului International al Misiunii in
Consiliului Mondial al Bisericilor: ,,Discutia a luat sfarsit in timpul unei intalniri
a Comitetului Central al C.M.B. din 1960 in care votul final a fost pro-integrare.
IMC a tinut o ultima intilnire inainte de Adunarea de la New Delhi, unde s-a
decis asupra integririi. In final, a treia Adunare Generali a C.M.B. a avut loc in
New Delhi, din 19 noiembrie pAna in 5 decembrie 1961. Aproape 600 de delegati
au fost prezenti in India. Adunarea a adoptat, in unanimitate, integrarea IMC,
cu toate schimbirile in constitutii si structuri. Povestea IMC ca institutie separatd
a luat sfarsit si, in acelasi timp, C.M.B. a facut din munca misionard unul din
elementele sale de bazi, datoritd incorporirii Comitetului.”*

Libertatea religioasd ca fundament al dialogului interreligios

Dialogul interreligios se afli in strinsi legaturd cu libertatea religioasd
(FoRB)*. Dreptul fundamental la libertate religioasa® (art. 18 din Cara

34“The discussion ended during a meeting of the WCC Central Committee in 1960 where
the final vote was pro-integration. The IMC held a last meeting prior to the New Delhi assembly,
where the integration was agreed upon. Finally, the third general assembly by the WCC took place
in New Delhi from 19 November to 5 December 1961. Almost 600 delegates were present in
India. The assembly — unanimously — adopted the integration of the IMC, with all its changes in
the constitutions and structures. The story of the IMC as a separate institution ended, and at the
same time, the WCC made missionary work one of its core elements due to the incorporation of
the Committee within.” (/bidem, p. 132).

3 Termenul de Freedom of religion or belief (FoRB) a fost inventat si legiferat de catre Institu-
tul Norvegian al Drepturilor Omuluil the Norwegian Centre for Human Rights, conform de citre
Profesorului Marco Ventura, Profesor de Drept Canonic/ Canon Law, deasemenea si de Compa-
rative Religious Laws. Este director al Center for Religious Studies (Centro per le Scienze Religiose)
al the Foundation Bruno Kessler din Trento, Italia. (Giuliano Amato, Enzo Moavero-Milanesi,
Gianfranco Pasquino, Lucrezia Reichlin (coord.), “The History of the European Union - Con-
structing Utopia”, Hart Publishing (Oxford, London, New York, New Delhi, Sydney), Blooms-
bury Publishing Plc, Great Britain, 2019/ Istituto della Enciclopedia Italiana, Rome, 2018, p. 253
(E-BOOK)

3¢ Definitia libertagii religioase a fost ratificatd de citre tratatele internationale, incepand cu
anul 1948, atunci cind a fost adoptata Declaratia Universald a Drepturilor Omului/ Universal
Declaration of Human Rights (articolele 2, 16, 18, 24). Acest drept fundamental care a apirut odata
cu conceptul de democratie, a fost ratificat si de citre sistemele politice si regionale internationale,
prin diverse trate si declaratii universale aplicabile in multitudinea sistemelor socio-politice globa-
le, precum: 1981 — Declaration on the Elimination of All forms of Intolerance and of Discrimination
Based on Religion or Belief 1986 — Declaration on the Right to Development (Art. 6), 1992 — Decla-
ration on the Rights of Persons Belonging to national or Ethnic, Religious and Linguistic Minorities,
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Fundamentali a Drepturilor Omului”’, ratificata in anul 1948, de catre Organizatia
Natiunilor Unite) a fost pus pe agenda de zi a problemelor discutate de citre

1993 — Human Rights Committee - General Comment n°22: The right to freedom of thought, consci-
ence and religion (Art. 18), 2007 — United Nations Declaration on the Rights of Indigenous Peoples ale
Natiunilor Unite/ the United Nations; 1950 — Convention for the Protection of Human Rights and
Fundamental Freedoms, (Art. 9: Freedom of thought, conscience and religion si articolul 10), 2004
— Council of Europe Venice Commission /| OSCE “Guidelines for Review of Legislation Pertaining to
Religion or Belief "ale Consiliului Europei; 2007 — OSCE — Toledo principles on teaching about re-
ligions and beliefs in public schools. Prepared by the ODHIR Advisory Council of Experts on Freedom
of Religion or Belief al Organisation for Security and Co-operation in Europe (OSCE); 71969 —
American Convention on Human Rights (‘Pact of San José, Costa Rica) al Organisation of American
States (OAS) (Art. 1: Obligation to respect rights; Art. 12: Freedom of Conscience and Religion; Art.
13: Punishment of advocacy of religious hatred; Art. 16: Freedom of Association si Art. 22: Freedom
of Movement and Residence); 1969 —Convention Governing the Specific Aspects of Refugee Problems
in Africa al African Union (AU) (Art. IV: Non-discrimination); 2004 — Arab Charter on Human
Rights al League of Arab States (Art. 3,4,25,30 si 34); 2012 — ASEAN Human Rights Declaration
a ASEAN (Art. 22); 2013 — Charter of Human Rights al The Commonwealth (Sectiunea IV: Tole-
rance, Respect and Understanding); Treaty on European Union (Art. 6), Treaty on the Functioning of
the European Union (Art. 11 si 17), 2000 — Charter of Fundamental Rights of the European Union
(Art. 10: Freedom of thought, conscience and religion; Art. 14: Right to education; Art. 21: Non-
discrimination; Art. 22: Cultural, religious and linguistic diversity): “Freedom of religion or belief
is enshrined in Articles 18 of both the Universal Declaration of Human Rights (UDHR) and of
the International Covenant on Civil and Political Rights (ICCPR), which should be read in the
light of the UN Human Rights Committee's General Comment n°22. Under international law,
FoRB has two components: (a) the freedom to have or not to have or adopt (which includes the
right to change) a religion or belief of one’s choice, and (b) the freedom to manifest one's reli-
gion or belief, individually or in community with others, in public or private, through worship,
observance, practice and teaching./ Libertatea religiei si a credintei se afld in Articolul 18, att in
Universal Declaration of Human Rights (UDHR), cat si in the International Covenant on Civil and
Political Rights (ICCPR), iar ea trebuie cititd in baza the UN Human Rights Committee's General
Comment n°22. In domeniul legislatiei internationale, FORB are doui componente: (a) libertatea
de a avea sau de a nu avea sau de a adopta (care include si dreptul de a schimba) religia sau credinta
individuala, si (b) libertatea de a-si manifesta propria religia sau credinta, atat individual cat si
comunitar, in spatiul public sau privat, prin intermediul slujirii, a respectirii ritualui, practicirii
sau a invataturilor specifice unui sistem de credinte.” (doc: EU Guidelines on the promotion and
protection of freedom of religion or belief, The Council of the European Union — Foreign Affairs
Council meeting, Luxembourg, 24 June 2013).

37 Everyone has the right to freedom of thought, conscience and religion; this right includes free-
dom to change his religion or belief, and freedom, either alone or in community with others and in pu-
blic or private, to manifest his religion or belief in teaching, practice, worship and observance.l Fiecare
persoand are dreptul la libertatea de gindire, a constiingei si a credingei; acest drept include liberratea
individuali de a-si schimba religia sau credinga, de asemenea mai include si libertatea de a-si manfesta
religia sau crezul personal atit in invitatura specifici acestei credinge, in practicarea ei, precum gi in
slujirea si respectarea acestei practici de credingi. (hteps://www.ohchr.org/EN/UDHR/Documents/
UDHR_Translations/eng. pdf — Website accesat la data de 01.12.2020).
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Bisericile membre in C.M.B, inci de la Conferinta Internationala de la Ierusalim/
International Missionary Council, din 1928.

Cel care a evidengiat in studiile sale aceste aspecte din istoria intalnirilor
ecumenice, a fost Dr. Anton Houtepen®, teolog romano-catolic de origine
olandezi, despre care fostul Secretar General al C.M.B., the Most. Rev. Dr. Olav
Fykse Tveit spunea ci a fost unul dintre cei mai activi teologi romano-catolici
implicati in misiunea Comisiei Credinta si Constitutie. Prin aceasta, el si-a adus
o contributie importantd in marturisirea ecumenicd in Biserica lui Hristos cea
Una. Printre notabilele sale realizdri, se numira si contributia la documentul
Comisiei Credinta si Constitutie, Baptism, Eucharist and Ministry, apirut in
1982. Acest document reprezinta lucrarea de convergentd ecumenicd, fiind
printre cele mai semnificative texte ecumenice redactate si propuse, spre reflexie
si receptare, Bisericilor crestine, de citre un organism ecumenic. Referindu-se la
tematica si problemele discutate de catre Bisericile membre in C.M.B, inci de la
Conferinta Internationala de la Ierusalim/ International Missionary Council, din
1928, atunci cind au fost evidentiate provocirile Bisericilor din intreaga lume,
de la acel moment, precum: secularismul, ateismul de sorginte marxistd sau variate
forme de neo-pdginism, invocindu-se apelul de a mentine credinta si comunititile
crestine in credinta nealterata in mesajul mantuitor al Bisericii Mantuitorului
lisus Hristos, teologul Dr. Anton Houtepen, mentioneazi: ,,In cadrul comunitiii
de Biserici reunite in C.M.B. au fost abordate tematicile drepturilor omului si
ale libertitii religioase inca de la bun inceput. Conferinta de la lerusalim a zhe
International Missionary Council din 1928, a abordat, in cadrul discutiilor, teme
precum: secularismul, ideologia marxisti de facturd atee, precum si observatii
privind diferitele forme de neo-piginism, intirind astfel credinta in unicitatea
Persoanei Mantuitorului lisus Hristos. Apoi, apelul adresat de catre membrii
participanti a fost urmitorul: ,;s3 pastrim ferma credinta in nevizut si in etern,
in fata materialismului din ce in ce mai accentuat al lumii, dar in acelasi timp si
respectam libertatea constiintei si si evitam ,prozelitismul”. Am respinge astfel
orice simptome ale imperialismului religios care ar dori si impuna credinte si

% Dr. Anton Houtepen, a fost un teolog romano-catolic de origine olandeza. Printre no-
tabilele sale realiziri se numira si contributia la documentul Comisiei Credinga si Constitutie,
Baptism, Eucharist and Ministry (Baptism, Eucharist and Ministry (25" anniversary printing), Faith
and Order No. 111, World Council of Churches, Geneva, 1982-2007) apirut in 1982. Acest
document este printre cele mai semnificative texte ecumenice redactate si propuse spre reflexie si
receptare, Bisericilor crestine, de citre un organism ecumenic. (Pagina oficiali de web a Consi-
liului Mondial al Bisericilor: Prof. Anton Houtepen, A tribute to the memory of Anton Houtepen by
WCC general secretary Olav Fykse Tveit (doc) - https://www.oikoumene.org/resources/documents/
prof-anton-houtepen, accesatd la data de 30.08.2021).
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practici altora pentru a-i cistiga de partea credintei propiului lor interes.””. Pe
langd acestea, trebuie amintita si accentuarea pozitiei generale impotriva oricirei
forme de prozelitism intre misionarii crestini, avand in vedere cd in 1928, procesul
colonial se afla inci in plina desfasurare.

Problema libertatii religioase, intr-o lume fragmentata de bariere ideologice,
de rizboaie, de pretentii colonialiste, precum si de transformari sociale si identita-
re, a fost pusa si la alte intalniri ecumenice de referinta.

Prof. Dr. Klaus Nirnberger, de la University of KwaZulu-Natal,
Johannesburg, Africa de Sud, teolog si pastor lutheran in Africa de Sud, in cadrul
studiului siu ,Justice and peace — a survey of issues”™®, face o prezentare critici
privind temele si aspectele ce tin de contextele politico-sociale, caracteristice
primelor intilniri ecumenice, acestea fiind si dezbateri cu caracter interreligios.
Astfel, Prof. Dr. Klaus Niirnberger, aratd ca: ,,prima Adunare Generald a C.M.B.
de la Amsterdam (1948) a avut loc sub impresia catastrofei celui de-al Doilea
Razboi Mondial si a declansirii Rizboiului Rece. Dorinta exprimata la aceastd
intalnire a fost cea a unei ,societati responsabile”. Pana la a Doua Adunare de la
Evanston (1954), nivelul de subzistentd al ,tirilor subdezvoltate” si necesitatea
ajutorului pentru dezvoltare, deveniserd de actualitate. A Treia Adunare de la New
Delhi (1961) a adresat tema justitiei ca pe o expresie a raspunsului nostru la
dragostea lui Dumnezeu ,in structurile societatii”. in anii 60°, multe foste colonii
isi cAstigaserd independenta si incepuserd si-si exprime interesele in Organizatia
Natiunilor Unite. Acest lucru se reflecta in pozitia radicald a Conferintei Mondiale
de la Geneva pentru Biserici si Societate (1966). A Patra Adunare de la Uppsala

(1968) a luat decizii de anvergura, precum crearea Programului de Combatere

3 “The community of churches gathered in the World Council of Churches has been in-
volved in the discussion on human rights and religious liberty from it’s very beginning. "The
Jerusalem Conference of the International Missionary Council in 1928 had — against secularism,
atheist marxism and all kinds of neo-paganism — stressed the unicity of Jesus Christ and made the
appeal to all Christians’ to hold fast to faith in the unseen and eternal in the face of the growing
materialism of the world’, but at the same time to respect the freedom of conscience and to avoid
'proselytism': We would repudiate any symptoms of a religious imperialism that would desire to impose
beliefs and practices on others in order to manage their souls in their supposed interest.”(Anton Hou-
tepen, FROM FREEDOM OF RELIGION TOWARDS REALLY FREE RELIGION - Voices from
Rome and Geneva in “Exchange - Journal of Contemporary Christianities in Context”, Volume 27
(1998): Issue 4 (Jan 1998), Brill, pp. 298-297, E-BOOK).

“Dr. Klaus Niirnberger este profesor la University of KwaZulu-Natal, Johannesburg, Africa
de Sud. Profesorul este teolog si pastor lutheran, in Africa de Sud, precum si un ecumenist asumat,
cum ii place si se descrie, in cadrul studiului siu ,Justice and peace — a survey of issues” aparut in
“Religion and Theology - A Journal of Contemporary Religious Discourse” (Brill, 1994) (Pagina
oficiald de web a domniei sale: hteps://klaus-nurnberger.com/, accesati la data de 30.08.2021).
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a Rasismului (1969) si a Comisiei pentru participarea Bisericilor la dezvoltare
(1970).74

Imediat dupa Oxford Conference on Church and State, din anul 1937, au fost
initiate grupuri de studiu in privinga libertitii religioase, de catre organismele
Consiliului Mondial, care se afla in faza sa de inceput (moment aménat de cel de-
al Doilea Rizboi Mondial, 1939-1945), precum: Comisia Life and Work sau the
International Missionary Council, iar in perioada postbelica de citre the Churches
Commission on International Affairs (CCIA). Aceste consfatuiri i lucrari au adus
un aport considerabil in ceea ce priveste dezvoltarea conceptului si a definitiei
dreptului fundamental la libertatea religioasd, promovate de catre Organizatia
Natiunilor Unite.

O analiza istorici aminuntita despre cum a evoluat fenomenul libertatii
religioase in termenii legislatiei internationale, se poate consulta in manualul
intocmit de catre Conference of European Churches si Globethics.com™, “Human
Rights, Religious Freedom and Faces of Faith”, aparut atit la Geneva cit si la
Bruxelles, in anul 2019, coordonat de catre Goran Gunner, profesor asociat si
lector la University College Stockholm din Suedia; Pamela Slotte, profesor
asociat la the Faculty of Arts, Psychology and Theology, Abo Akademi University
si director adjunct al Centre of Excellence in Law, Identity and the European
Narratives, University of Helsinki din Finlanda si Elizabeta Kitanovié, PhD si
secretar executiv al Conferintei Bisericilor Europene, precum si responsabild
pentru domeniul drepturilor omului din cadrul aceleiasi organizatii. Este de
asemenea membru in structura coordonatoare a organizatiei the European
Platform on Religious Intolerance and Discrimination, o platformd care reuneste

41 “The first general assembly of the WCC in Amsterdam (1948) took place under the
impression of the catastrophe of World War II and the emergence of the cold war. Its demand
was a 'responsible society'. By the time of the second assembly in Evanston (1954) the poverty of
'underdeveloped countries' and the necessity for development aid had become topical. The third
assembly in New Delhi (1961) spoke of justice as an expression of our response to God's love
'in the structures of society'. In the sixties many former colonies had gained their independence
and had begun to articulate their interests forcefully in the United Nations. This is reflected in
the radical stance of the Geneva World Conference for Church and Society (1966). The fourth
assembly in Uppsala (1968) led to far-reaching decisions, such as the creation of the Programme
to Combat Racism (1969) and the Churches Commission on the Churches' Participation in
Development (1970)” (Prof. Klaus Niirnberger, Justice and peace — a survey of issues in “Religion
and Theology - A Journal of Contemporary Religious Discourse”, Volume 1 (1994): Issue 1 (Jan
1994), Brill, p. 48, E-BOOK).

2 Pagina oficiali de web a institutiei ecumenice Globethics.net — Ethics in Higer Education:
hetps://www.globethics.net/cec-series/-/asset_publisher/Dz61PAlcccQt/content/human-rights-
religious-freedom-and-faces-of-faith, accesat la data de 06.06.2021.
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organizatii civile, religioase si individuale, care isi desfisoard activitatea la nivelul
UniuniiEuropene®.

In acest manual interconfesional existi o sectiune (Part 1 — RELIGIOUS
FREEDOM AND FACES OF FAITH - HUMAN RIGHTS, FREEDOM OF
RELIGION OR BELIEE, AND THE CHURCH: Introduction/History of Free-
dom of Religion or Belief /Forms of Codification) dedicata istoriei si codificarilor
libertitii religioase (FoRB) in contexul global si european deopotriva, utile pentru
cercetarea de specialitate, ct si celor interesati de acest subiect.* Astfel, autorii
precizeazd faptul ci: “Ideei privind statutul libertitii religioase — atat pentru in-
divizi cAt mai ales pentru comunititi — pot fi regasite deseori in istorie. Concepte
precum: demnitatea umana, drepturile naturale ale constiintei si toleranta au ju-
cat un rol semnificativ in acest sens. Cu toate acestea, aceste idei individuale sau
colective in materie de credinti si care deseori au fost inspirate din convingeri re-
ligioase, teologice sau filosofice, nu au fost standardizate. Ele au luat diferite forme
si deseori in practicd au dus doar la protectia anumitor persoane sau grupuri.”®

In acest studiu, cercetitorii arati, referindu-se la acest drept fundamental
al libertatii religioase, cum a fost incadrat juridic si mentionat pe lista de drep-
turi universale din Charta O.N.U., din 1948: ,IntorcAndu-ne la istoria recenti,
protectiile colective a libertitii religioase, care au fost incluse in tratatele privind
minoritatile, emise sub auspiciile Organizatiei Ligii Natiunilor, in prima juma-
tate a sec. XX, ca una dintre urmarile Primului Rizboi Mondial, sunt de obi-
cei congtientizate ca fiind momentele de referinta la nivelul legislatiei moderne
internationale. Cu toate acestea, structura si agenda Ligii Natiunilor nu a fost
intr-un final un succes, iar in cele din urmad, la jumatatea sec. XX, (Organizatiei
Ligii Natiunilor) a fost succedati de citre Organizatia Natiunilor Unite, cu pro-
pria sa grila privind drepturile omului, incluzind aici si libertatea religiei si a

# Pagina oficiald a platformei 7he European Platform against Religious Intolerance and
Discrimination (EPRID): http://www.eprid.eu/?fbclid=IwARO5PvZVzSCZ722:7ahULOP6uorYe
fewnSNeNxT Tjg9BKygOhPQQgY1tOw — accesat la data de 06.06.2021.

“ Goran Gunner, Pamela Slotte and Elizabeta Kitanovi¢ (Editors), Human Rights, Religious
Freedom and Faces of Faith, Globethics.net CEC No. 6 Geneva, Switzerland/ Brussels, Belgium,
2019, pp. 11-28, E-BOOK.

# “Ideas of some form of freedom in matters of faith — for individuals and especially for
communities — can be found throughout much of history. Concepts such as human dignity, na-
tural rights, conscience and tolerance have played a role here. However, these ideas of individual
and collective freedom in matters of faith, and which frequently have been inspired by religio-
us, theological and philosophical convictions, have not been uniform. They have taken different
forms and often enough in practice led to protection of some persons and groups rather than other
persons and groups.” (Zbidem, p. 16).
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credintei. Acesta este o grild care rimane relevanta pina in ziua de astizi, aldcuri
de variatele versiuni regionale ale drepturilor omului.”*

Libertatea religioasd, astizi — studiu de caz: , Resacralizarea” sitului

cultural Hagia Sophia

Cel mai recent exemplu in acest sens il reprezinta cazul ,resacralizarii” situ-
lui cultural Hagia Sophia, monument istoric, religios si cultural asumat la nivel
interreligios, atit de comunitatea crestina ecumenica, cit si de cea musulmana.
Schimbarea statutului siu din muzeu in moschee, in anul 2020, reprezintd un
regres la nivel diplomatic, in privinta receptirii conceptelor de ecumenicitate si
de cooabitare comund. Cu atat mai mult, diplomatia turci nu a tinut cont nici de
legislatia promovata de structurile de specialitate internationale, in domeniul pa-
trimoniului material si imaterial, precum: UNESCO sau ICOMOS?. Aceste insti-
tutii, alaturi de vocile ecumenice importante (Papa Francisc, Patriarhul Ecumenic
Bartolomeu, Secretarul General Interimar al Consiliului Mondial al Bisericilor,
Pr. Prof. Dr. Ioan Sauca, sau cea a Reverendul Christian Krieger, Presedintele
Conferintei Bisericilor Europene) au militat pentru pastrarea statului de muzeu
al monumentalului sit religios, fiindci el face parte din memoria culturald pluri-
religioasa a umanitagii.

Secretarul General interimar al Consiliului Mondial al Bisericilor, Pr. Prof.
Dr. Ioan Sauca, ne precizeazi, referitor la aceasta situatie, in comunicatul oficial,
faptul ci: ,Astazi, in ciuda apelurilor liderilor crestini din intreaga lume §i a mul-
tor membri ai comunitatii internationale, inclusiv un numir de lideri musulmani
proeminenti, a fost pusd in aplicare decizia de a reconverti Sfanta Sofia din muzeu
intr-o moschee, rugiciunile musulmane de vineri fiind rostite in clddirea istoricd
pentru prima dati din anii 1930. In sesiunea finali din aceasti dupi-amiazi a

4 _Turning to recent history, the protections of collective religious freedom that were inclu-
ded in the minority treaties drafted under the auspicies of the League of Nations during the first
half of the 20th century in the aftermath of World War I are typically acknowledged as milestones
of sorts at the level of modern international law. However, the regime was ultimately unsuccessful,
and subsequently by the mid-20th century succeeded by the United Nations with its own protec-
tive framework for human rights, including freedom of religion or belief. This is a framework whi-
ch holds importance still today, alongside various regional human rights regimes”. (/bidem, p. 17).

47 The International Council on Monuments and Sites, reprezintd o organizatie internationald
non-guvernamentala, care intruneste laolalti un numar de experti din peste 151 de tari i care au
ca obiectiv intretinerea si buna administrare a monumentelor care alcituiesc patrimoniul mondial
al umanicigii. (Pagina oficiald de web al Consiliului International al Monumentelor si Siturilor
Istorice/ International Council on Monuments and Sites:“Introducing ICOMOS”, publicat pe 11
Octombrie 2011 https://www.icomos.org/en/about-icomos/mission-and-vision/mission-and-vi-
sion, accesat la data de 06.06.2021).
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reuniunii din aceastd siptimind a Comitetului Executiv al CME, membrii repre-
zentand diferite familii §i regiuni bisericesti s-au aldturat rugiciunii si tristetii cu
milioane de crestini din intreaga lume care marcheazi aceastd zi trista din istoria
crestinismului si a relatiilor inter-religioase. Ei si-au exprimat solidaritatea fatd
de toate acele biserici care marcheaza aceastd zi prin sunetul clopotelor bisericii
ca semn de doliu. De asemenea, oferim solidaritatea si sprijinul noastru, in spe-
cial tuturor bisericilor si crestinilor din familia ortodoxa, pentru care Hagia Sofia
are o semnificatie deosebitd, precum si tuturor cetdtenilor turci care nu se simt
reprezentati in aceastd actiune de citre guvernul lor. Continudm si ne rugim ca
autoritatile turcesti si fie indemnate s reconsidere aceastd decizie si sa anuleze
aceastd masura profund regresiva.”*

Apoi, cu privire la noul statut al bisericii Hagia Sophia, presedintele celui
de-al doilea organism ecumenic european, Conferinta Bisericilor Europene, afir-
mi: ,Observim o astfel de initiativd cu regret, reprezentdnd o potentiali situatie
care poate duce la intoleranta religioasa si la violentd. Alaturi de UNESCO si de
institutiile europene, ne-am straduit pe cale diplomatici ca o astfel de initiativasi
nu se realizeze.”*

Din partea organismului Natiunilor Unite, UNESCO (Organizatia
Natiunilor Unite pentru Educatie, Stiintd si Culturd), Directorul General, Au-

4 “Today, despite the appeals of Christian leaders around the world and many members of
the international community, including a number of prominent Muslim leaders, the decision to
reconvert the Hagia Sophia from a museum to a mosque was implemented, with Muslim Friday
prayers being heard in the ancient building for the first time since the 1930s. In this afternoon’s
concluding session of this week’s meeting of the WCC Executive Committee, members represen-
ting different church families and regions joined in prayer and sorrow with millions of Christians
around the world marking this sad day in history of Christianity and of inter-religious relations.
They expressed their solidarity with all those churches that are marking this day by the ringing of
church bells as a sign of mourning. We also offer our solidarity and accompaniment particularly to
all churches and Christians of the Orthodox family, for whom Hagia Sophia holds a very special
significance, as well as to all Turkish citizens who do not feel represented in this action by their
government. We continue to pray that the Turkish authorities will be moved to reconsider this
decision, and to undo this deeply regressive measure.” (discursul Secretarului General Interimar al
Consiliului Mondial al Bisericilor, Rev. Prof. Dr. Ioan Sauca, Geneva, 24 iulie 2020, ziua in care a
avut loc prima rugiciune musulmana in Hagia Sophia.) (https://www.oikoumene.org/resources/
documents/wccstatement-on-hagia-sophia, accesat la data de 06.06.2021).

# “We see such development with regret, as it could potentially invoke grounds for re-
ligious intolerance and violence. We have previously raised concerns with UNESCO and the
European Institutions to seek diplomatic influence preventing such an action.” (https://www.
ceceurope.org/rev-christian-krieger-cec-president/ (CEC regrets decision over Hagia Sophia,
engages with UNESCO and the European Institutions, 15" of July 2020, Press Release No:
20/14, Brussels. (https://mail.google.com/mail/u/2/#search/conference+of+european+churches/

FMfcgxw] WiXKFZdgXxt RkwWNBbXVhqC).
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drey Azoulay, in discursul sau oferit in plen, la Paris, in 10 Iulie 2020, precizeazi
ci: ,Hagia Sophia face parte din zona istorica din Istanbul, si este o proprietate
inscrisa pe lista patrimoniului mondial UNESCO. Hagia Sophia este o capodo-
perd arhitecturala si o marturie unica a interactiunilor dintre Europa si Asia de-a
lungul secolelor. Statutul siu de muzeu reflecta natura universald a patrimoniului
sdu si il face un simbol puternic pentru dialog. Aceastd decizie anuntata astizi
ridicd problema impactului acestei schimbari de statut asupra valorii universa-
le a proprietitii. Statele au obligatia de a se asigura ca modificirile nu afecteazi
valoarea universala remarcabild a site-urilor inscrise pe teritoriile lor. UNESCO
trebuie sd primeasca o notificare prealabila cu privire la orice astfel de modificari,
care, dacd este necesar, sunt apoi examinate de Comitetul Patrimoniului Mondjial.
UNESCO reaminteste, de asemenea, cd participarea eficientd, incluzivi si echita-
bild a comunitatilor si a altor parti interesate de proprietate este necesard pentru
a pdstra acest patrimoniu si a evidentia unicitatea si semnificatia acestuia. Scopul
acestei cerinte este protejarea si transmiterea valorii universale remarcabile a pa-
trimoniului si este inerent spiritului Conventiei patrimoniului mondial. Aceste
preocupiri au fost impartisite Republicii Turcia in mai multe scrisori, iar din
nou ieri seara cu reprezentantul Delegatiei Turciei la UNESCO. Este regretabil
ca decizia autoritatilor turce a fost luata fard nici o forma de dialog sau notificare
prealabila. UNESCO solicita autorititilor turce sa initieze dialogul fara intarziere,
pentru a preveni orice efect negativ asupra valorii universale a acestui patrimoniu
exceptional, a cdrui stare de conservare va fi examinatd de Comitetul patrimoniu-
lui mondial in urmitoarea sa sesiune.””

50 «

Hagia Sophia is part of the Historic Areas of Istanbul, a property inscribed on UNESCO’s
World Heritage List. 'Hagia Sophia is an architectural master piece and a unique testimony to
interactions between Europe and Asia over the centuries. Its status as a museum reflects the uni-
versal nature of its heritage, and makes it a powerful symbol for dialogue’, said Director-General
Audrey Azoulay. This decision announced to day raises the issue of the impact of this change of
status on the property’s universal value. States have an obligation to ensure that modifications
do not affect the Outstanding Universal Value of inscribed sites on their territories. UNESCO
must be given prior notice of any such modifications, which, if necessary, are then examined by
the World Heritage Committee. UNESCO also recalls that the effective, inclusive and equitable
participation of communities and other stakeholders concerned by the property is necessary to
preserve this heritage and highlight its uniqueness and significance. The purpose of this require
ment is to protect and transmit the Outstanding Universal Value of heritage, and it is in he rent
to the spirit of the World Heritage Convention. These concerns were shared with the Republic
of Turkey in several letters, and again yesterday evening with the representative of the Turkish
Delegation to UNESCO. It is regrettable that the Turkish decision was made without any form of
dialogue or prior notice. UNESCO calls upon the Turkish authorities to initiate dialogue without
delay, in order to prevent any detrimental effect on the universal value of this exceptional herita-
ge, the state of conservation of which will be examined by the World Heritage Committee at its
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Alituri de Directorul General, Audrey Azoulay, actorul si managerul cultural
de origine chiliana, Ernesto Ottone Ramirez, care ocupi functia de Assistant
Director-General for Culture la UNESCO, transmite faptul ci gestul Republicii
Turce, afecteaza grav intelegerea si asumarea Conventiei privind managamentul
bunurilor culturale, adoptata la Paris in 1972 si a cirui membru semnatar este si
Republica Turci: ,Este important si se evite orice masura de punere in aplicare,
fira o discutie prealabila cu UNESCO, care ar afecta accesul fizic la sit, structura
cladirilor, bunurile mobile ale sitului sau managementul acestuia”.”!

In privinta Basilicii Hagia Sophia, Dr. Toshiyuki Kono, presedintele ICO-
MOS, mentioneazi pozitia organizatiei cu privirea tt la prezervarea artistica si
culturald a acestui sit interreligios cit si la accesul liber al tuturor celor care vor
si-l viziteze: ICOMOS speri ca monumentele de artd care reprezintd toate stratu-
rile culturale (cu referintd la perioada bizantini §i otomani) din Hagia Sophia si
rimand in continuare accesibile tuturor, asa precum s-a intimplat incd din anul
1934, atunci cand Basilica a devenit muzeu.”>?

Concluzii

Prin intermediul acestui studiu, am dorit si prezint citeva aspecte privind
evolutia dialogului interreligios in cadrul intAlnirilor ecumenice. Pe parcursul
secolului XX, acesta avea si fie trecut pe agenda ecumenici ca urmare a
constientizarii unor fenomene istorico-sociale (genocid, Holocaust, antisemitism,
secularism, miscarile neo-pagane, colonialism) de citre cei implicati in miscarea
ecumenica. Adunarea Generali a C.M.B. din 1961 de la New Delhi a reprezentat
momentul de intilnire dintre Crestinismul global si celelalte religii, in afara
spatiului de culturd iudeo-crestin. Apoi, procesul de decolonizare, din a doua

next session.”(Pagina oficiald de web a organismului UNESCO al Organizatiei Natiunilor Unite:
“UNESCO statement on Hagia Sophia, Istanbul”, publicat pe 10 iulie 2020 https://en.unesco.
org/news/unesco-statement-hagia-sophia-istanbul, accesat la data de 06.06.2021).

ot It is important to avoid any implementing measure, without prior discussion with
UNESCO, that would affect physical access to the site, the structure of the buildings, the site’s
moveable property, or the site’s management.”(Pagina oficiali de web a organismului UNESCO
al Organizatiei Natiunilor Unite: “UNESCO statement on Hagia Sophia, Istanbul”, publicat pe
10 iulie 2020 https://en.unesco.org/news/unesco-statement-hagia-sophia-istanbul, accesat la data
de 06.06.2021).

52 “ICOMOS hopes that the artistic works representing all the cultural layers of Hagia
Sophia will continue to be accessible side by side, as has been possible since the creation of them
useum in 1934.” (Pagina oficiali de web al Consiliului International al Monumentelor si Siturilor
Istorice/ International Council on Monuments and Sites: “ICOMOS and ICOM Joint Statement
on Hagia Sophia (Istanbul, Turkey)”, publicat pe 16 iulie 2020. https://www.icomos.org/en/178-
english-categories/news/76133-icomos-and-icom-joint-statement-on-hagia-sophia-istanbul-
turkey, accesat la data de 06.06.2021).
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jumatate a sec. XX, si asumarea traumelor acestui fenomen, atit de catre popoarele
colonizate cat si de citre cele colonizatoare, au constituit, periodic, prilejul de
intalnire si de dialog interreligios si intercultural intre cele doud lumi. Astdzi,
amploarea dialogului interreligios, ca fenomen teologic si social, nu pot fi reduse
la dimensiunea unui studiu. Fenomenul migratiei si al migcarii maselor umane a
favorizat si continud si favorizeze ,intilnirea cu celilalt” (in spetd, in Europa, unde
ne putem referi la fenomenul migratiei din tirile afectate de rizboi, din Orientul
Mijlociu, incepind cu anul 2015), avind ca efect si preocuparea expertilor din
acest domeniu, pentru o mai buna cunoastere si pentru cultivarea §i promovarea
respectului reciproc.

Se poate concluziona ci, in cadrul cercetdrii istorico-teologice a acestui par-
curs privind initierea si dezvoltarea dialogului interreligios, anul 1961, prin Adu-
narea Generald a C.M.B. de la New Delhi — care a identificat dialogul ca premisa
pentru adevarata mirturie crestind — poate fi considerat o piatrd de hotar, iar anul
1928, prin Conferinta Misionari Internationald de la lerusalim — ca un moment
deschizitor de drumuri privind dialogul interreligios —, sunt repere de referintd in
Miscarea Misionara Ecumenica.
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Elemente ireconciliabile intre stiinta si religie,
intre agnostici si credinciosi’

Diac. Drd. Bogdan HOSU

Abstract:

The presence of agnosticism in several Europeans and American cultures is a
fact. Currently speaking, while writing this article, in Romania, there are insufh-
cient relevant statistical data confirming the presence of agnostics as a significant
percentage of the general population. However, considering the fact that in Ro-
mania, since the 90s, we have adopted several aspects of the occidental culture, we
can state that agnosticism can be present in the minds of a number of Romanians.
The problem emerges when the two sides, the agnostics and the believers / theists
cannot reach a common ground in order to have a dialog for the purpose of rea-
ching a higher understanding. It is clear that there are certain elements, that due
to some limitations, not zealot nor conceited in nature, but methodological, that
cannot be surpassed. This paper aims to briefly describe some of the irreconcilable
elements between the voices of agnosticism and those of the Christianism.

Keywords:

Agnosticism, theism, Ron Rhodes, creation of the world, intelligent design,
historicity of Jesus Christ, the reality of the Resurrection of the Saviour

Incepand cu secolul al XIX-lea, relatia stiintei cu religia este marcati de
lipsa unui dialog. Ambele au metode de cercetare diferite pentru dezvoltarea
cunoagterii, in spetd, in viziunea credintei crestine si prin ortopraxie, este posibild
o cunoastere a lui Dumnezeu inci din aceasta viata. Din spectrul stiintific nu este
posibil ca dupi cele cunoscute pAna acum si fie sustinute anumite afirmatii pre-
cum cunoasterea lui Dumnezeu, intrucit metodologia actuala folositd in stiintd
exclude posibilitatea de a cunoaste sacrul. In cele ce urmeazi vom arita citeva

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Pavel, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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puncte ireconciliabile, pAnd la momentul de fata, dintre religie si stiinta, implicit
intre cei care sustin cd sunt agnostici si cei care sustin cd sunt credinciosi.

Elemente ireconciliabile din perioada Vechiului Testament

Vom incepe cu primul element, si anume al facerii lumii, iar in aceasta
privintd avem, desigur, referatul din cartea Facerii, cea dinti carte a Pentateuhu-
lui lui Moise, care ne expune succint cum Dumnezeu realizeaza lumea cunoscuta.
Pe de alta parte, avem incd din anii 1990, de pe teritoriul Statelor Unite ale Ame-
ricii, o teorie: ,Intelligent design of the universe theory”'. Aceastd teorie spune cd
elementele biologice constitutive unui organism lucreaza in complementaritate,
determinand un echilibru, iar deprivarea sau scoaterea unui element aleatoriu
din organismul oricdrei fiinte duce la un dezechilibru care, finalmente, duce la
moartea fiintei. In urma acestei premise, este deductibil faptul ci este imposibi-
I3 existenta unui organism complex fard si existe un intelligent designer. Aceastd
teorie se afld in strinsd legaturd cu creationismul stiintific, o alteratie a teoriei
specifice crestinismului.

Ron Rhodes, teolog american si presedintele Reasoning from the Scriptures
Ministries, dezbate mai multe subiecte cu tematica apologetic, iar el imbratiseaza
aceastd teorie, Intelligent design, spunind: ,....the reasoning behind intelligent design
theory involves two premises (1 and 2 below) and a conclusion (3): 1. All designs
imply a designer. 2. There is a great design in the universe. 3. Therefore, there must
be a Great Designer of the Universe™. Desigur ca ar putea exista persoane sau
critici care sd afirme ci nu este necesard existenta lui Dumnezeu sau a unui
Mare Designer pentru a explica prin diferite mijloace existenta fiintelor pe acest
pamant. Potrivit afirmatiilor lor, biologia tuturor fiintelor poate fi explicatd
in baza teoriei evolutioniste si a rezultatului selectiei naturale. Teologul Ron
Rhodes raspunde impotriva acestei situatii astfel: mai intai, oferd exemplu pentru
Irreductible complex system® ca fiind un sistem biochimic atit de dezvoltat incit
este rational improbabil sa fie rezultatul unei intAmpléri — cum ar sustine adeptii
teoriei selectiei naturale. In acest sens, ne oferi un exemplu pentru Limurirea
aprofundata folosindu-se de ochi §i de aripa unei pésari; ,, 7he more the eye is
studied, the more impossible it seems that the eye could ever have come about as a
result of Darwinian natural selection. A piece-by-piece development of this incredibly
complex organ — resulting from infinitesimally small Darwinian improvements over

"'Thomas E Glick, Inteligent design, disponibil pe: https://www.britannica.com/topic/
intelligent-design (accesat ultima dati in 28.11.2021).

?Ron Rhodes, Answering the objections of Atheists, Agnostics and Skeptics, Ed. Harvest House
Publishers, Eugene, Oregon, 2006, p. 94.

3 [bidem, p. 96.
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an unimaginably long period of time, requiring untold thousands of random positive
mutations — seems impossible to imagine. The sheer complexity of the eye indicates
that an incredibly knowledgeable engineer planned it from the beginning to end™. In
acelasi mod abordeazd improbabilitatea ca aripile unei pasari si fie o finalitate a
dezvoltarii, o teorie sustinutd chiar de biologul Richard Dawkins, care spune ci
pasdrile au invitat sd zboare incepind cu mici salturi’. Ron Rhodes contrariaza
aceastd pozitie a lui Dawkins, oferind ca argument nevoia de coordonare a
multimii de elemente biologice a animalului pentru a efectua cu succes zborul.

Un punct deosebit de important in aceasta privintd este cd, in secolul al
XIX-lea, secolul in care apare agnosticismul, biologii considerau ca celulele sunt
constituite exclusiv dintr-o protoplasma, insi astazi stim cd celulele sunt masini
moleculare ultrasofisticate®. Alti adepti ai agnosticismului sau sustindtori ai ateis-
mului afirmau faptul ci ADN-ul poate sa fi aparut ca o intdimplare. Este desigur
firesc sa ne intrebam daci este firesc ca ADN-ul, acidul nucleic care pastreazi un
volum imens de informatii, de patru ori mai multd informatie decat cele 30 de
volume ale Enciclopediei Britannica, a aparut intr-un mod accidental sau a apa-
rut ca urmare a implicatiei lui Dumnezeu’.

Un ultim argument al lui Ron Rhodes cu referire la Facere este teoria Big
Bang. El sustine ca, potrivit metodologiei actuale a stiintelor naturale, este im-
probabil de dovedit si, daci printr-o descoperire se dovedeste, va fi imposibil de
repetat, asa cum de pildd nu este posibila repetarea procesului de fosilizare, dar
pentru ci nu putem reproduce actiunile Marelui Designer sau Intelligent Desig-
ner nu duce la eliminarea Marelui Designer sau Intelligent Designer din realitatea
posibilitatii ca El sa existe.

Un alt aspect care face dificild apropierea celor doud constd in temeiul Sfintei
Scripturi. Noi, crestinii, cunoastem ci Sfanta Scripturd este o colectie de cirti
scrise de diferite persoane sub inspiratia Sfantului Dubh, in diferite perioade ale is-
toriei mantuirii. Pe de altd parte, ii avem pe agnostici si indeosebi pe atei care con-
testd originea scrierilor. Impotriva acestei pozitii, Ron Rhodes aduce intii mir-
turii scripturistice®: ,, A venit Moise 5i a adus la cunostinga poporului toate cuvintele
Iui Dumnezeu si toate randuielile. lar poporul intreg a rispuns intr-un glas: « Toate
cuvintele pe care le-a griit Domnul le vom face si le vom ascultar. lar Moise a scris
toate cuvintele Domnului” (Is 24, 3-4); JIn ziua aceea, a ficut Tosua un legdmant cu
poporul si i-a dat lege si porunci in Sichem, in fata cortului Dumnezeului lui Israel.

4 Ihidem, p. 97.
> [bidem, p. 98.
¢ Ihidem, p. 99.
7 Ibidem, pp. 100-101.
8 [bidem, pp. 123-127
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Si a scris aceste cuvinte...” (los 24, 25-26) si mai avem ca exemplu concludent
porunca lui Dumnezeu citre Isaia: ,, 87 mi-a zis Domnul: la-ti un caiet mare si nou
si scrie in el cu condei omenesc...” (Is 8, 1). De mentionat este faptul cd in editia
Sfintei Scripturi a Mitropolitului Bartolomeu apar si explicatii pentru termenul
de ,caier”, cu originea de fomos, insemnand o bucatd mare de papirus sau perga-
ment’, si sintagma ,,condei omenesc”, adica cu caractere obisnuite. Ce inseamna
aceasta? Ci Insusi Dumnezeu doreste ca textul scris pe larg si fie inteligibil, ca
poporul ales si inteleaga si sa pretuiasca textul, de altfel este imposibil ca cineva
sd pretuiasci un obiect de orice naturi daci nu ii intelege scopul. In Noul Testa-
ment avem, spre exemplu, mentiuni despre originea textului in Epistola I citre
Corinteni a SfAntului Apostol Pavel, care spune: ,Dacd i se pare cuiva cd este profet
sau om duhovnicesc, si recunoascd faptul ci ceea ce va scriu eu e o poruncd a Dom-
nului” (1 Co 14, 37). Stantul Apostol Pavel face astfel o referire citre credinciosi,
citre oamenii duhovnicesti, cei care practicd credinta, care triiesc credinta, si
recunoasci originea textului, cici nu este cu putintd ca omul sa scrie despre ceea
ce nu poate cuprinde pe de-a-ntregul, si scrie despre Dumnezeu in mod coerent,
fira ca Dumnezeu sa ingdduie aceasta. Desigur cd, in privinta cirtilor Noului Tes-
tament, unii adepti ai agnosticismului, pentru a trece de bariera scepticismului,
trebuie si tind seama de situatia secolului I al erei noastre. Nu era la fel de usor si
redactezi o scriere precum este acum. In primul veac, Sfintii Evanghelisti si Sfintii
Apostoli au scris folosindu-se de tahigrafi si de caligrafi, astfel implica 0 munca
pe ct de intensd, pe atit de costisitoare. Asadar, originalitatea textului nu trebuie
pusa la indoiala. Pr. Prof. Stelian Tofand, un renumit expert al studiului Noului
Testament, spune despre textul stint urmatoarele: , Textul sfint cuprinde, pe lingi
adeviruri naturale si adeviruri supranaturale, descoperite aghiografilor fie prin vede-
nii, fie prin proorociri, actiuni si imagini simbolice, fie prin pilde, asemaniri etc., asa
incdt pe unele nici chiar autorii nu le-au putut descifra deplin. Aplicind la descifrarea
acestor expuneri doar regula generald a sensului literal, usor se poate ajunge la erori...
multe din adevirurile de credintd, continute de textul sfint, depdsesc ratiunea...”".
Desigur ci este posibild acceptarea unor adeviruri revelate in Sfanta Scriptura, dar
trebuiesc abordate si prin credinga. Ratiunea complementara cu credinta poate
duce la acceptarea adevirurilor de credinta si, de aceea, adeptii ateismului nu vor
accepta textul sacru ca fiind suficient de riguros, spre deosebire de adeptii agnos-
ticismului, care prezintd, potrivit scalei lui Dawkins, o oarecare probabilitate de
acceptare si imbratisare a teismului.

? Stelian Tofana, Introducere in studiul Noului Testament, vol. 1 — , Text si Canon. Epoca No-
ului Testament”, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2000, pp. 149-154.
1 Ibidem, p. 51.
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Un alt aspect este de tip arheologic, si anume ca adeptii ateismului si
agnosticismului acuza lipsa unor dovezi arheologice in ceea ce priveste unele
mirturii din Sfinta Scripturd. Mentiondm inci de la inceput ca aceasta pripastie
se micsoreaza constant datoritd unor descoperiri noi efectuate atit de cercetitori
crestini, cat si de necrestini. In acest sens, mentiondm cum in prezent ,over
25.000 sites in biblical lands have been discovered, dating back to Old Testament

11, Printre aceste descoperiri, Ron Rhodes mentioneaza Hititii, despre care

times
se credeau pina nu demult ci erau o inchipuire, iar acum este posibilitatea unor
studii aprofundate despre acest popor la Universitatea din Chicago'®.

Un alt element arheologic consta in scrierea lui Moise. PAnd nu demult era
credibil faptul ci Moise nu putea sa scrie Pentateuhul, pentru ca scrierea nu era
incd inventatd la acea vreme, dar acum stim cu certitudine ci exista ceea ce nu-
mim scriere in timpul vietii lui Moise. Alt element consta in existenta localititilor
damnate Sodoma si Gomora, criticii afirméind ca nu existau, dar astdzi stim cd au
existat, fiind gasite dovezi arheologice. Alte dovezi arheologice fac referire la po-
top si la straturile sedimentelor, care s-au putut depune doar printr-un cataclism,
o mare inundatie'.

Elemente ireconciliabile din perioada Noului Testament

Desigur ci aceeasi situatie ca in Vechiul Testament o avem i in cazul eve-
nimentelor din Noul Testament. Spre exemplu, drahma pierdutd, despre care ne
vorbeste Sfantul Evanghelist Luca (15, 8-10). Prin munca arheologilor, stim ca
podeaua formata din lemn avea spatii mari, unde se putea pierde cu usuringa,
de fapt era o normalitate de a pierde bani sub podea. Explicatia nu ne este datd
de Sfantul Evanghelist, intrucit destinatarii nu erau oameni necunoscitori ai
situatiei vremii. Tocmai pentru situatii precum aceasta este nevoie de explicarea
avizatd a unor intAmpliri din Sfinta Scripturd, nu atit pentru atei, cit pentru
agnosticii proveniti dintre crestini: , 1ot asa v-o spun Eu voud, bucurie se face inain-
tea ingerilor lui Dumnezeu pentru un pdcdtos care se pocdieste” (Lc 15, 10).

In ceea ce priveste persoana Mantuitorului, au fost diverse erezii i teze care
negau existenta Fiului lui Dumnezeu, iar in cele ce urmeazi vom prezenta si
contra-argumenta asupra citorva dintre afirmatiile adeptilor ateismului, respectiv
ai agnosticismului. Cea dinti teza se referd la existenta reald a miracolelor realizate
de Mantuitorul lisus Hristos, astfel, George Smith, in 1989, afirma ci este cel mai
probabil ca miracolele sa fie nascocite de ucenici dupd moartea Mantuitorului

""Ron Rhodes, gp. cit., p. 130.
12 [bidem, pp. 130-131.
13 Ibidem, pp. 131-135.
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lisus Hristos'. Desigur ci, incid din perioada cind lisus Hristos era in plind
activitate de propovaduire, existau oameni care nu credeau in minunile savarsite
si avem in acest sens exemple: ,Atunci, multi din iudeii care veniseri la Maria si
au vdzut ce ficuse lisus, au crezut in El. Dar unii din ei s-au dus la farisei si le-au
spus cele ce a facut lisus. Atunci, arhiereii si fariseii au adunat sinedriul si ziceau:
Ce facem, ci omul acesta face multe minuni? Dacd-1l vom lisa asa, toti vor crede in
el si vor veni romanii si ne vor lua locul si neamul...” (In 11, 45-48). Stim cd lisus
Hristos realiza minunile public, uneori fiind prezenti sute si mii de oameni care
ar f1 negat realitatea minunilor infiptuite, daci era cazul. C.S. Lewis, referindu-se
la Sfintele Evanghelii si la cei care sustin ci ele contin doar inventii, spunea: ,,.../
have been reading poems, romances, vision-literature, legends, and myths all my life.
[ know what they are like. I know that none of them is like this’?. Alte afirmatii si
teze ale adeptilor ateismului si agnosticismului se refera la faptul ca religia Greciei
antice ar fi influentat existenta crestinismului, dar, desigur, acestea sunt afirmatii
care depdsesc o ratiune puternicd specificd cercetdtorilor stiintifici. Altii afirma
cd lisus ar fi fost doar un profesor care ii invita un nou tip de morala pe cei
din jur. Aici avem un riaspuns exemplar din partea profesorului Ron Rhodes,
fundamentat pe textul de la Ioan 6, 26-40: ,,No moral teacher would ever claim that
the destiny of the world would lay in His hands™*°. Al critici neagd dumnezeirea
Fiului lui Dumnezeu pentru simplu fapt ca El nu S-a aridtat pe sine ca Mesia.
Aici amintim de faptul ca Mesia, in secolul I, in societatea iudaici era asteptat cu
scopul de a reface regatul davidic si apoi de a cuceri intreg piméntul, indeosebi
de a porni rizboi asupra paganilor, asupra Imperiului Roman. Evreii asteptau un
Mesia razboinic, nu asteptau un Mesia care si promoveze iubirea vrajmasului
in aceeasi masurd ca pe noi insine. Evreii nu au vrut sa-L recunoasci pe lisus
Hristos ca Mantuitor, ca pe Mesia Cel promis in profetiile mesianice. De fapt,
exemplul elocvent al faptului ca evreii nu au vizut in lisus Hristos un Mesia
este la judecata de la sinedriu, cAnd cei mai luminati dintre preoti si arhiereul
templului din Ierusalim, in mod eronat refuza recunoasterea Lui, drept urmare
si efortul suplimentar de a-L ucide pe Méntuitorul nostru lisus Hristos. Despre
personalitatea Sa istoricd amintim succint cd insusi un istoric evreu, pe nume
losif Flavius'’, a scris despre lisus Hristos, mentionand ci sdvirsea minuni, fari a

" George Smith, Atheism: The case Against God, Ed. Prometheus, New York, 1989, p. 215.

1> Ron Rhodes, Answering the objections of Atheists, Agnostics and Skeptics, Ed. Harvest House
Publishers, Eugene, Oregon, 2006, p. 179, apud Josh McDowell, 7he New Evidence that demands
a verdict, Ed. Thomas Nelson Publishers, Nashville Tenessee, 1999, p. 37.

'*Ron Rhodes, op. cit., p. 182.

7loan Chirila, Elemente de introducere in opera exegetici a lui Filon din Alexandria, heeps://
kirioan.ro/2018/01/31/elemente-de-introducere-in-opera-exegetica-a-lui-filon-din-alexandria/#_
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prezenta pe larg activitatea sa. Asadar, din punct de vedere istoric, avem suficiente
dovezi, externe Sfintei Scripturi si externe Bisericii, ale existentei Mantuitorului
lisus Hristos. Avem desigur si persoane care au calomniat Persoana Mantuitorului,
spre exemplu Cels spune despre Mantuitorul lisus ci este ,,un personaj mediocru, un
magician abil sau un aventurier, care a considerat intruparea ca ceva de necrezut’*®.
Primii care contestd istoricitatea Mantuitorului apar in secolul al XVIII-lea ,,...doi
rationalisti francezi, si anume: C.E Volney (1757-1820), erudit si filosof; si Ch. Fr.
Dupuis (1742-1809), de asemenea erudit si filosof’ ™. Cei doi afirma ci relatarile
evanghelistilor sunt doar fundamentul unui mit astral, iar lisus Hristos ar fi, de
fapt, personificarea zeului soarelui, asemenea mitologiei egiptene. Ulterior, in
secolul al XX-lea, un cercetitor pe nume Bruno Bauer declari in anul 1910 ci
expunerile Sfintelor Evanghelii despre Persoana Mantuitorului lisus Hristos ar
fi irelevante din punct de vedere istoric, afirmind totodata ci lisus Hristos este
doar o fictiune literard creatd pe timpul imparatului Adrian, iar invigitura este
fundamentata pe filosofia greco-romana, indeosebi pe stoicism. Au mai existat si
altii care au venit cu teze indraznete, dar irelevante teologic si stiintific si printre
ei {i enumerdm pe Alber Kalthoff, in 1902, si John M. Robertson, tot in 1902, cel
din urmd afirménd cd adorarea lui lisus este doar o reactualizarea a unei religii mai
vechi din perioada patriarhului Avraam, dar si aceasta din urma a rimas la stadiul
de teza, fird a fi confirmata®. Astizi, din picate, mai existd persoane care ignord
realitatea existentei Mantuitorului lisus Hristos, in ciuda dovezilor istorice.

In ceea ce priveste Jertfa Sa Mantuitoare si Invierea, avem pe de-o parte
pozitia agnosticilor si pozitia crestinilor, aflate din nou in antiteza. in Sfinta
Scripturd avem suficiente marturii ale actiunilor de inviere, fie ¢ ne referim la in-
vierea altor persoane sau Invierea Sa. Invierea fiicei lui lair (Mz 9, 18-25), a fiului
viduvei din Nain (Lc 7, 11-17) palesc prin comparatie cu evenimentul invierii lui
Lazir (In 11, 1-44), iar aceasta este cu totul umbriti de Invierea Sa din morti in
cea de-a treia zi, conform marturiilor Sintilor Evanghelisti (Mz 28, 1-10; Mc 16,
1-11; Lc 24, 1-12; In 20, 1-18) si articolului V din Simbolul de credinti niceo-
constantinopolitan sau romano-constantinopolitan, dupa parerea Pr. Prof. Ioan
Lca jr*.

ftn3 (aceesat ultima dati in 25.11.2021).

'8 Corneliu Sarbu, Zeologie Fundamentald, Ed. Andreiana, Sibiu, 2017, p. 253.

19 Ibidem, p. 254.

2 [bidem, pp. 254-256.

1 Stelian Gombos, Simbolul de credingi sau Crezul — teza si sinteza mérturisirii noastre ortodo-
xe, http://www.bisericasfantulantonie.ro/articole/simbolul-de-credinta-sau-crezul-2396  (accesat
ultima dati in 26.11.2021).
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Invierea Mantuitorului, ca urmare a Jertfei, este intr-adevar fundamentul
crestinismului. Sfantul Apostol Pavel spune, in acest sens, comunititii din Corint,
o comunitate de iudeo-crestini care nu cunosteau cu profunzime elementele
invierii lui Hristos: ,lar daci se propoviduieste ci Hristos a inviat din morti,
atunci cum de zic unii dintre voi ci nu existd inviere a mortilor? Dacd nu existd o
inviere a mortilor atunci nici Hristos n-a inviat. lar daci Hristos n-a inviat, atunci
zadarnicd este propoviduirea noastrd, zadarnicd este si credinta voastrd. Ba incd ne
aflam si martori mincinogi ai lui Dumnezeu, pentru ci impotriva lui Dumnezeu am
mdrturisit cd El L-a inviat pe Hristos, pe Care deci nu L-a inviat, de vreme ce mortii
nu invie. Ci dacd mortii nu invie, atunci nici Hristos n-a inviat. lar daci Hristos
n-a inviat, zadarnicd vd este credinta, voi sunteti incd in pdcatele voastre. Si atunci i
cei care au adormit intru Hristos au pierit. lar dacd noi numai pentru viata noastri
ndddjduim in Hristos, suntem mai de plins decit toti oamenii” (1 Co 15, 12-19).
Este totusi de amintit contextul in care accentueaza Sfantul Apostol Pavel tema
invierii, si anume, in baza perceptiei receptorului, in lumea pagani, politeistd
greceasca era o absurditate conceptul de inviere. .87, auzind ei despre invierea
mortilor, au zis: «Despre asta te-om asculta si altd datd...», asa ci Pavel a plecat din
mijlocul lor” (FA 17, 32).

Desigur cd aceastd temd, a invierii, reprezintd o piatrd de hotar pentru adeptii
ateismului si agnosticismului pe care cei dintii nu o vor trece niciodata. Adeptii
agnosticismului o vor trece doar prin imbritisarea credintei. Totusi, avem citeva
situatii care pot ajuta la acceptarea celor prezentate de Sfintii Evanghelisti.

in primul rind, avem adevarul istoric: lisus Hristos a fost crucificat, apoi in-
mormantat cu ajutorul unui om instirit, losif din Arimateea, care a cerut Trupul
Mantuitorului. losif I-a pus in mormént nou, sipat in stinci, urmand traditia iu-
daicd®, apoi L-a infasurat in giulgiu, apoi a fost asezat trupul Sdu in morméntsi la
intrarea mormantului a fost pusa o piatrd mare (Mz27, 57-61). Piatra respectiva,
in opinia lui Ron Rhodes, a fost de circa doud tone ,,...in the neighborhood of two
tons (4000 pounds)...”*. La intrare au fost pusi soldati romani, soldati cu o disci-
plini de fier, bine motivati de soldi si de pedeapsa, in cazul in care nu respectau
intocmai ordinele. Riscau si-si piarda viata in cazul in care nesocoteau ordinul, de
altfel cruzimea comandantilor romani fatd de soldatii lasi, neascultitori sau care
incilcau ordinele era arhicunoscuti, iar urmarea, decimarea.

Dis-de-dimineata, piatra era mutatd, pravalitd, sigiliul cel mai probabil
de argild, daci mai era de vreo importanta, era distrus, iar femeile mironosite
constituiau martorii invierii lui Hristos. In ,, The Orthodox Study Bible” apare un

22 Elon Gilad, 7he history of jewish burial rites, https://www.haaretz.com/jewish/.premium-
the-history-of-jewish-burial-rites-1.5353617 (accesat ultima data in 26.11.2021).
»Ron Rhodes, op. cit., pp. 206-207.
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comentariu referitor la motivul ridicirii pietrii. Ea a fost ridicatd tocmai ca primii
martori si se convingd de realitatea Mantuitorului*®. De altfel, un argument
solid pentru autenticitatea evenimentului este insdsi aritarea Mantuitorului
citre Maria Magdalena (/z 20, 1). Ron Rhodes spune ci daci acest eveniment
ar fi fost inventat, cu sigurantd Sfantul Evanghelist Ioan ar fi folosit un martor
barbat®, probabil pe unul dintre cei 11, intrucat in societatea iudaici a secolului I
afirmatiile unei femei nu erau luate in considerare in majoritatea situatiilor. Asadar,
este plauzibil chiar si pentru agnostici si incline spre realitatea evenimentului, a
invierii Mantuitorului nostru lisus Hristos.

Un alt argument pentru realitatea invierii Mantuitorului, potrivit lui Ron
Rhodes, consta in atitudinea ucenicilor de dupa inviere, ei fiind evrei si, potrivit
credintei lor, nu era de asteptat ca cineva sa invie, dar pozitia lor atat de vehementi
pentru inviere putea si fie rezultatul exclusiv al invierii Mantuitorului nostru
lisus Hristos?. De altfel, putem observa cum Sfintii Apostoli nu au abandonat
notiunea de inviere, intrucat ei erau mijlocul prin care se ficeau minuni: . /ar prin
mdinile Apostolilor se ficeau multe semne si minuni in popor; si toti erau intr-un cuget
in pridvorul lui Solomon” (FA 5, 12). In ciuda pericolelor si amenintirilor directe
din partea sinedriului, Sfintii Apostoli isi continud misiunea de propoviduire,
far aceasta este insdsi dovada ci invierea Mantuitorului nu a fost o nascocire,
cici ce om ar merge pand la moarte si dincolo de moarte pentru o nascocire? ,,5i
aducindu-i, i-au pus in fata sinedriului. lar arhiereul i-a intrebat, zicind: «Oare nu
cu poruncd v-am poruncit noi voud si nu mai invitati in numele acesta? Si, iatd, ati
umplut lerusalimul cu invétitura voastri si vreti si aduceti asupra noastri singele
acestui omb” (FA 5, 27-28). Este plauzibila situatia prin care Sfintii Apostoli,
dupi Pogorarea Sfantului Duh peste ei in chip de limbi ca de foc, prind curajul
de a marturisi, de a rispindi ceea ce au primit si au vazut.

Convertirea lui Saul din Tars, ulterior Sfantul Apostol Pavel, devine un alt
argument pentru ca agnosticii sa incline spre realitatea invierii Mantuitorului
nostru lisus Hristos. Saul, un asupritor (,,lar Saul, inci suflind ameningare si uci-
dere impotriva ucenicilor Domnului, a mers la arbieren..” [FA 9, 1]) si poate cel
mai mare sceptic al invierii lui Hristos, caci altfel de ce ii prigonea pe cei care
mirturiseau credinta in invierea lui Hristos? Sfantul Apostol isi schimba radical
pozitia dupi ce Insusi Fiul lui Dumnezeu i Se descoperi: ,.8i am cizut la pamdint
si am auzit un glas, zicandu-mi: «Saule, Saule, de ce Ma prigonesti?». lar euw am rds-

* Peter E. Gillquist, Alan Wallerstedt, Joseph Allen, Michael Najim, J.N. Sparks, Theodore
Stylianopoulos, 7he Orthodox Study Bible, New Testament and Psalms New King James version,
Nashville Tennessee, 1997, p. 129.

» Ron Rhodes, op. ciz., p. 207.

2 Ibidem, p. 208.
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puns: «Cine esti, Doamne?» Zis-a citre mine: «Eu sunt lisus Nazarineanul, pe Care
tu 1l prigonesti»” (FA 22, 7-8). Pentru un agnostic ar trebui si fie relevanti con-
vertirea Sfantului Apostol Pavel, cici si el prezenta scepticism in privinta realitatii
Invierii. De asemenea, daci analizim mirturiile pauline, ...ajungem la o conclu-
zie importantd. Sfantul Apostol Pavel a fost cel dintdi care a fixat in scris credinta
crestind, desi el nu pare sa fi cunoscut Sfintele Evangbelii in forma lor actuald™ , ceea
ce ne dovedeste ci Sfantul Apostol Pavel a primit in mod direct informatiile si
este firesc s credem ci au fost de la Insusi Hristos. Epistolele pauline contin un
numir suficient de informatii incat si putem afirma istoricitatea Mantuitorului
nostru lisus Hristos™.

O alta pozitie a agnosticilor este referitoare la firea corpului inviat. Stim din
textul joaneic i lisus Hristos intrd prin usile incuiate si le aratd ucenicilor coasta
sa si mainile sale, deci nu vorbim de un corp reficut, reabilitat, ci de un corp
pnevmatizat, indumnezeit de energiile divine. Mantuitorul le aratd ucenicilor
urmele cuielor de pe méini si a sulitei din coasta Sa tocmai pentru a-i convinge pe
ucenicii care erau inci ancorati de unele invigituri mozaice, astfel ca inci le era
greu sd accepte invierea, fard un ajutor extern lor.

O pozitie interesanta este cea a expertului in Noul Testament A.T. Robertson,
care accentueazd ideea ca lisus Hristos, dupd inviere, nu a fost o vedenie, aga cum
ar putea spune unii sceptici sau agnostici, ci lisus Hristos a fost o prezenta reala,
fizica®. Niciodati ardtarile Domnului dupi invierea Sa nu sunt scrise ca vedenii,
cuvant de origine greaci, gr. optasia. Cand lisus i Se descopera Sfantului Apostol
Pavel, cind lisus este auzit si vazut, nu este o simpla inchipuire sau iluzie vizuala,
vedenie. In Epistola citre Corinteni, Sfintul Apostol Pavel spune ci lisus S-a
ardtat lui: ., Jar la urma tuturor, ca unui ndscut inainte de vreme, mi S-a aritat si mie”
(1 Co 15, 7), iar din cartea Faptele Apostolilor aflam cu Sf. Ap. Pavel: ,,Am vizuz,
0, rege, la amiazd, in calea mea, o lumind din cer, mai puternici decdt strilucirea
soarelui, strilucind imprejurul meu si a celor ce mergeau impreund cu mine” (FA 206,
13). Este cit se poate de clar cd lumina orbitoare despre care ne vorbeste este lisus
Hristos, lumina mai puternica decit a Soarelui nu poate fi altceva sau altcineva
decat El. Oricat ar privi un om spre cer, de pe paméint nu va gisi o lumind mai
puternicd decit a soarelui, decat dacd lumina aceea nu are o altd sursd, iar in cazul
de fata este firesc sd credem ci este vorba despre Mantuitorul Iisus Hristos.

Un ultim argument pentru combaterea pozitiei unui agnostic cu privire la
invierea MAntuitorului lisus Hristos este a profesorului Thomas Arnold, profesor
de istorie la Universitatea Oxford. El mirturiseste cd nu existi un eveniment is-

7 Corneliu Sarbu, op. cit., p. 280.
8 [bidem, p. 281.
¥ Ron Rhodes, op. ciz., p. 217.
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toric mai bine documentat prin care faptele adevirate si reiasi cu atita usurinta:
o1 know of no one fact in the history of mankind which is proved by better and fuller
evidence of every short, to the understanding of a fair inquiry, than the great sign
which God has given us that Christ died and rose again from the dead ™.

Concluzii

Asadar, putem observa cum anumite diferente fac un dialog deplin imposi-
bil, iar un dialog intrerupt nu are o concluzie de naturi pozitivd. Temele prezen-
tate sunt, pAnd in acest moment, ireconciliabile si este firesc si credem ca pot fi
acceptate de agnostici anumite subiecte doar pe baza existentei unui simbure de
credinta in sufletele lor. Totusi, am aritat pe scurt cum unele situatii prezentate
in Sfanta Scripturd, veterotestamentare, dar si neotestamentare, pot f1 analizate si
acceptate de catre adeptii agnosticismului prin contextualizarea situatiilor, spre
exemplu istoricitatea Méntuitorului sau explicatiile privind invierea Mantuito-
rului pot conduce la acceptarea acestora de catre agnostici, transforméindu-i in
teisti, in credinciosi. Din pécate, in societatea de astdzi agnosticii au la dispozitie
un infinit de informatii referitoare la religie, o cantitate mare din aceasta fiind ne-
avizatd sau scrisd de persoane care nu expun invatitura din prisma unei cunoagteri
inalte, sistematizata prin studiu, ci conturdnd uneori un mozaic al religiilor. Este
adevdrat ci astdzi, Biserica Ortodoxd, prin cler si teologii ortodocsi, trebuie sa-si
desdvarseasca apologia credintei in fata agnosticilor, tocmai pentru a-i readuce la
credintd, asemenea pastorului: ,,Eu sunt pdstorul cel bun. Pistorul cel bun isi pune
sufletul pentru oile sale” (In 10, 11). Este imposibil ca reprezentantii clerului si ai
teologiei ortodoxe sd nu incerce sa readuci oile pierdute pe calea mantuirii. Desi-
gur ca sunt studii care aratd ca Biserica Ortodoxa are un numar impresionant de
credinciosi fata bisericile din occident, unde ateismul si agnosticismul au egalat
si surclasat bisericile traditionale®. Este adevarat faptul ci multi europeni preferd
sd imbritiseze sintagma Believeing without belonging, insemnind in fond credinti
fara apartenentd la un cult oarecare®.

In ceea ce priveste dreapta credinti ortodoxd, este imposibili aceastd sin-
tagma promovatoare de agnosticism si indiferentism religios, este imposibil ca
un crestin ortodox sa se numeasci credincios sau fidel lui Hristos fara sd traiasci
credinta asumata prin Sfinta Taina a Botezului, fira sd accepte cu usurinta unele
teze stiintifice care incearcd si anuleze aspecte al propriei credinte.

3'Thomas Arnold, Christian Life, its hopes, it fears, and its close, https://historicalapologe-
tics.org/i-know-of-no-one-fact/ (aceesat ultima datd in 27.11.2021).

3! Dan Ciachir, ,,Despre viitorul apropiat al Bisericii noastre”, in Biserica Ortodoxa i provo-
carile viitorului, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2020, p. 129.

32 Gabriel Noje, ,,Biserica Ortodoxa si provocirile religiozititii moderne”, in Biserica Orto-
doxi si provocarile viitorului, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2020, p. 223.
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Literatura religioasa intre text si context’
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Abstract:

In the landscape of Romanian literature, religious literature is a niche
literature, since its correct reception requires a certain openness of the reader
to the intrinsic meanings of the text, but also a correct knowledge of the terms
and elements referred to, using a Christian hermeneutical grid. As an alternative
to the use of the term religious or Christian literature, we propose the term
Sophianic literature or Sophianic lyricism. If religious poetry is often understood
as a form of human communication with God, Sophianic lyricism is refered to
human communication about God.

Keywords:
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Critica literara distinge, in general, lirica religioasa de cea laica prin raportare
la imaginea divinitatii sau la absenta acesteia din universul liric. Termenul
Hliteratura religioasd”™ domina peisajul literar de dupa 1990. De precizat ar fi
insa faptul ci nu s-a realizat o delimitare a literaturii religioase, intrucit existd
mai multe religii. Atunci, in spatiul roméinesc, despre ce literarura religioasi
vorbim? Pr. Prof. Ovidiu Moceanu propune ca aceasta sa se numeasca literaturd

" Articol scris sub indrumarea Lect. Univ. Dr. Ciprian Toroczkai, care si-a dat acordul pentru
publicare.

'A se vedea urmitoarele antologii: Silvestru Boatci si George Sovu, De romdneasci invigdtu-
rd, Antologie de literaturi populara si cultd religioasd, Ed. Recif, Bucuresti, 1992; Poeziile crestinilor
roméni, antologie si cuvint inainte de Mircea Ciobanu, Bucuresti, Ed. ,Casa $coalelor”, 1994;
Poezie crestina romdneasca, editie ingrijitd de Magda Ursache si Petru Ursache, postfata de Petre
Ursache, Ed. Institutul European, Iasi, 1996; Pr. Prof. Gheorghe C. Deaconu-Uda, Criciunul
poetilor. O antologie a poeziei crestine romdnesti, Ed. Aula, Brasov, 2000; Irina Nicolaescu si Sergiu
I. Nicolaescu, Rugiciunile poetilor. Antologie de poezie religioasi romaneasci, Paralela 45, Pitesti,
2000; Ton Buzasi, Poezia religz'oasd romdneascd, Dacia, Cluj—Napoca, 2003 s.a.
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crestind, intrucit ea ,,exprima, in forme specifice, credinta in lisus Hristos, Fiu al
lui Dumnezeu si Mantuitor al lumii™.

Daci vorbim despre lirica religioasa, ne putem referi la textul de substanta
religioasi si la cel de expresie religioasd. Ca referent, Sfanta Scripturd este con-
sideratd textul normd, acceptatd ca text sacru atit din punct de vedere al partii
semnificate, cAt si al partii semnificante. Totu§i, aceasta diferengiere are neajun-
surile sale, intrucat nu toate textele religioase se afl in aceeasi sferd, din punct de
vedere al subiectului.

In studiul Sacris litteris. Incercare de sistem®, Laura Bidescu precizeaza in
coordonatele textului religios textul de substanta religioasa si cel de expresie reli-
gioasa. Ca referent este consideratd SfAnta Scriptura, text normd, acceptatd ca text
sacru: ,Dacd procedam la analiza laturii semnificate si incercim o transpunere a
esentelor sacre in termeni netraditionali (chiar daci aceastea sunt elaborate dupa
tiparul sacru, simpla contextualizare, in opera, in timp sau in cadrul conditiilor de
elaborare duce la pierderea determinantului semnificat , traditional”), vom obtine
o abatere, deci o desacralizare lingvistici™. In acest context, autoarea numeste
text de substantd religioasd acel text in care, acceptind semnificatul (continutul)
ca sacru, consideram implicit semnificantul (expresia) ca profan. Filtrarea si in-
terpretarea semnificatului sacru si actualizarea la nivelul semnificantului a struc-
turilor sintagmatice si paradigmatice ale textului sacru in textul literar se produ-
ce in textul pe care autoarea il denumeste rext de expresie religioasd, acesta fiind
conditionat de formatia autorului.

Cele doui tipuri de discurs sunt inteligibile prin intermediul cuvantului.
Preludnd o teorie privitoare la tensiunea principala a poeziei’, Laura Bidescu
deosebeste intre ,,cuvintul din poem” — ,cuvantul din limbd” — ,cuvantul reve-
lat”. Tensiunea sau, mai bine zis, focarul (Hugo Friedrich vorbeste despte ,ten-
siunea nerezolvatd™) textului de substanta religioasi este intre ,,cuvintul revelat”
(primit fira vreo actiune exterioard) si ,cuvantul din limbd” i in cazul rextului

2Ovidiu Moceanu, ,Poezia crestind — o dimensiune fundamentald a poeziei romanesti”, in
Vatra, nr. 4-5/2015, p. 92.

3Laura Bidescu, ,,Sacris litteris. Incercare de sistem”, in Viaga romdneascd, nr. 1-2/1999, pp.
187-192.

*1dem, Retorica poezici religioase a lui Nichifor Crainic, Ed. Minerva, Bucuresti, 2000, p. 27.

> A se vedea, Terminologia poetici i retoricd, volum coordonat de Val Panaitescu in colabora-
re cu Stefan Avddanei, Al. Cilinescu, Magda Ciopraga, Livia Cotorcea, Corina Dimitriu, Magda
Jeanrenaud, Marina Muresanu, Maria Pavel, Sorin Parvu, Iulian Popescu, Anca Sirbu, Petruta
Spanu, Editura Universititii ,Al. . Cuza”, lasi, 1994, p. 146.

¢Hugo Friedrich, Structura liricii moderne, EPLU, Bucuresti, 1969, p. 35.
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de expresie religioasd intre ,cuvantul din poem” (supus permanent unor factori
exteriori care se pot modifica) si ,,cuvintul din limba™.

Un poet romén care nu a fost studiat suficient la adevarata sa valoare si
care fundamenteazd, in operele sale, o propovaduire lirici a Cuvantului este Ioan
Alexandru. In termenii de mai sus, lirica sa este de expresie religioasd. ,,Cuvantul
din poem” este aici cuvantul care, odati revelat, este supus unei grile hermeneutice
personale, textul fiind ,un mesaj ambiguu, in esentd, o pluralitate de semnificatii
care coexistd in acelasi semnificant”®. Intelegerea unei astfel de poezii nu este
facild, ,fiindcd a vedea altfel presupune ascunderea dezviluirii ascunsului, pentru
a-l putea vedea pe acesta manifestindu-se in ascunderea sa™.

lIoan Alexandru considera ci ,a vietui ca poet in lume inseamni a fi om al
Cuvantului”. Pentru el, poezia este o slujire a Logosului, o Diakonia Tou Logou,
0 mantuire prin creatie:

»Lemn sfant — te inaltd dintre noi.
Du in vizduh lumina mainii mele.
De pe Pamant spre stele — ai inceput
Si dai in floare dincolo de ele”
(Pasdrea mdiastrd, in Imnele Transilvaniei)

Discursul poetic nu este la Ioan Alexandru decat comuniune dialogica prin
Logos cu cititorul, o comuniune cu Fiinga, caci — asa cum afirma Heidegger

— ,limba este cea care aduce fiintarea ca fiintare in deschis™"

. Astfel, poezia
lui Ioan Alexandru se deschide, se reveleaza. Asocierea cu filozoful german nu
este intAmplatoare. La indemnul lui Lucian Blaga, Ioan Alexandru studiazd
literatura si filozofia germani. In 1967, el cilitoreste in Germania impreuni cu
Nicolae Manolescu si Marin Sorescu, la invitatia profesorului Paul Miron, de
la Universitatea din Freiburg, si, prin mijlocirea acestuia, il cunoaste pe Martin
Heidegger, pe care il viziteaza (septembrie). Bursier la Universitatea din Freiburg
(1968-1969), el participi la cursurile filozofului german, dar si la cursurile lui
Hugo Friederich.

Ce este ,deschisul” despre care vorbeste Heidegger? , Este acea zoni a sta-
rii de neascundere pe care Poezia, in calitatea ei de proiect care lumineazi, o
desfasoara in fata ochilor nostri si o proiecteaza in traseul intruchiparii. Este

7 Laura Badescu, op. cit., p. 188.

8 Umberto Eco, Opera deschisi. Formd si indeterminatre in poeticile contemporane, EPLU,
Bucuresti, 1969, p. 2.

°Horia Bidescu, Memoria Fiingei. Poezia si sacrul, Ed. Junimea, Iasi, 2008, p. 33.

°Joan Alexandru, fubirea de patrie, vol. 1, Ed. Eminescu, 1985, p. 45.

" Martin Heidegger, Originea operei de artd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 101.
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deschisul pe care ea il lasd sd survina si, abia de acum, agezat in sanul fiingarii,
deschisul face fiintarea sa striluceasca si si cinte”'?. Deschiderea despre care se
poate vorbi la Ioan Alexandru este spre transcendent (Logos), spre universalitate
(Umwelt-ul nostru devine Umwelt, o lume), spre noi sensuri (catre existenta fe-
ricitd), spre sensul soteriologic al existentei (spre méntuire). Despre deschiderea
in operd vorbeste si Umberto Eco, despre o operi deschisa ca model structural al
unui proces de semnificare, ca o metafori epistemologici. In viziunea sa, opera de
artd este ,,un mesaj ambiguu, in esentd, o pluralitate de semnificatii care coexistd
in acelagi semnificant”®.

Aceastd deschidere, aceasta revelare este Poezia, ca modalitate de manifes-
tare a Fiintei prin fiinta cuvintului poetic. De aceea, poezia se cere a fi partea
lucrarii méntuitoare prin cuvint, a CuvAntului intr-o lume sacra, intemeiata pe
Cuvant. Prin cuvant ni se relevd Cuvantul, iar poetul-profet este receptacolul si
transmititorul acestei revelatii sacre:

34 se destepte iardsi acel glas
Ce mi-a cAntat odatd in fapturd
Si md loveascd aurele de mir
Usor pe crestet noaptea si pe gura.

Am fost atins de slava in strdini
Carnea mea a fost un ceas strapunsi
De-un luminis ce nu mai pot sa-1 uit
Si firea mea de-atuncea este unsd.”
(,Leac”, in Imele Transilvaniei)

Asemenea dezideratului blagian, lumea este un mister care isi asteapta dez-
legarea: ,Inaparentul divin se retrage in forma, dindu-i masura si posibilitatea
revelarii de sine in imagine. Starea de revelare a Dumnezeului necunoscut este
masura in care el lasi s se vadd, da form3 aparitiei intr-o imagine”™'.

Poezia este, cum afirma Heidegger, ,.ctitorie a fiintei implinitd cu ajutorul
cuvintului. [...] Rostirea poetului nu este ctitorie numai in sensul liberei daruiri,
ci totodata si in sensul intemeierii ferme a Dasein-ului uman pe temeiul sau”".
Poetul, ca ctitor, intemeiaza o lume plind de taine care vor fi poetizate (revelate) si
intrevazute prin ,aurele de mir” ale Logosului. Astfel, el devine ,,pastorul fiintei”,

intrupare a Dasein-ului, el adiposteste Fiinta (Logosul) in limb4, iar prin limba
> > g

12 Ibidem, p. 100.

Y Umberto Eco, p. cit., p. 2.

"Dorin Stefinescu, Poetica imaginii. O fenomenologie a inaparentului, Ed. Paideia, Bucuresti,
2015, p. 294.

!> Martin Heidegger, op. cit., p. 230.
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»acorda posibilitatea situdrii in sinul deschiderii fiingarii”'®

, aga cum reiese si din
celebra metaford heideggeriana: ,limbajul este casa in care locuieste fiinta”.
Glasul care con-suni in sufletul poetului, graiul imnic, este Logosul. Cuvinte-
le poeziei-Taind, poeziei-Rugdciune sunt deslusite prin restaurarea suprarationald
a materiei poetice uzuale, prin aceastd deschidere spre Fiintd care i se deschide, i
se reveleazd. ,,Cuvantul ce il rosteste profetul (7.7 profetul — poetul) nu e cuvint
rostit direct de citre Dumnezeu, dar are in el coborat influxul divin, care l-a re-
stabilit in toata puterea lui. Am putea spune ci subiectul profetului (7.7. profetul
— poetul), drept cuvant interior si expresia lui exterioard, au primit o intarire din
Cuvantul dumnezeiesc creator al Cuvantului omenesc”". La loan Alexandru nu
vorbim despre ,cuvantul revelat”, ci despre interpretarea acestuia in ,cuvantul
din poem”, care in textul de expresie religioasi ,actualizeazd latura semnificantd
a textului norma”*®. Liantul dintre cele doua tipologii este ,,Cuvantul din limba”.
Prin aceasta se realizeaza relatia dintre social si religie, despre care vorbeste Eugen
Coseriu®, permitand integrarea cuvintului in anumite comunititi lingvistice.
»Cuvantul din limba” cuprinde semne ale ,,cuvantului revelat” transferdndu-
le in ,,cuvintul din poem”. Directia pe care o propunem in analiza liricii lui loan
Alexandru este de la ,,cuvantul revelat” prin ,,cuvintul din limbad”, la ,,cuvantul
din poem”, intrucit rostirea poetica este o transparentd a cuvantului dumneze-
iesc, iar harul primit de poet, Cuvintul dumnezeiesc, il obliga la rispundere etici:

»Avut-am parte de atita mild
Si de atita har dumnezeiesc
Si pot si spun fira de nicio sila
Imi pare bine ci mi vestejesc

Cele primite mai presus de mine
Se-ntorc biruitoare inapoi
Si cat au strins din holdele putine
Predau sub pluguri brazdele la ploi”
(,Vedere”, in Imnele Moldovei)

De ce este atdt de importanta expresia lirici? Deoarece ,,doar prin poem...
ajungem la o mai buna intelegere intuitivd a naturii sale. Natura sa nu este
sd ascundd, ci sd se arate drept adevir, sd se deschida in lumina adevarului”®.

16 Ibhidem, p. 226.

17 Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Ed. Omniscop, Craiova,
1993, p. 240.

'8 Laura Bédescu, op. cit., p. 59.

' Eugen Coseriu, Introducere in lingvisticd, Ed. Echinox, Cluj, 1995, p. 71.

2 Dorin Stefanescu, Poetalul, Ed. Limes, Cluj, 2016, p. 59.
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Despre puterea revelatoare a cuvintului omenesc vorbeste si Pr. Prof. Dumitru
Stiniloae: ,Daci cea mai mare putere revelatoare si formatoare pe pamént este
cuvantul omenesc, e firesc si se f1 folosit de el Dumnezeu in revelarea Sa si in
refacerea omului. De asemenea, datd fiind indisolubilitatea intre cuvantul si
sufletul omenesc, e de la sine inteles ca Fiul lui Dumnezeu, ficAndu-Se subiect
omenesc, S-a ficut subiect omenesc cuvantitor, insanitosind subiectul odata cu
cuvantul”'. Deoarece Cuvantul a mantuit lumea, revelarea Sa a redat omului
statutul de fiu, iar poetul restaureaza in universul liric umanitatea: ,in rostirea
poeticd lumea trebuie izbavitd, dezgropatd din moarte la viatd™.

Functia revelatoare a cuvintului se dezvaluie si constituie arvuna izbavirii
prin Cuvant, iar poetul, ca receptacol al Cuvantului, impartasindu-se cu El, are
menirea de a transmite prin ,cuvantul din limbd” in ,cuvantul din poem”, in
latura semnificantului sacru, Logosul. Legatura cu Acesta este una fiintiala:

»Ma satur cu paine si cu vin
Si devin cat mai devreme hrani
Sé pot fi mistuit intru divin
Pe cat voi fi gasit fard prihand

lar ci-mi place si ma-mpartasesc
Din toate cate sunt cu bucurie
E ca-n taini urias doresc
Sd ma darui tie vesnicie

Si fiu mistuit cAt mai curind
Precum griu-n pietrele de moara
Ca strugurii zdrobiti sa ma frimant
Piine i vin sa ma prefac in Tard

lar semn ca Logosul a inceput
In tihni si mi mestece pe mine
E lacrima ce atatd neintrerupt
Focul incet al stingerii de sine”
(,Hrana”, in Imnele iubirii)

Un aspect ar fi de precizat aici. Acest tip de literaturd poate fi considerata o
literaturd de nisa, iar cititorul unui asemenea text poate fi unul nespecializat, dar
sensibil la elementele religioase. In acest caz, predomina dorinta de a se bucura
de ceea ce citeste si de a face conexiuni cu aspectele din realitatea imediata sau cu

' Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, op. cit., pp. 238-239.
22Joan Alexandru, fubirea de Patrie, vol. 11, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1985, p. 46.
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termeni religiosi pe care ii intelege. Cititorul specializat citeste si comenteaza prin
grila hermeneutici crestina. In ambele cazuri, »poemul ni se deschide pentru ca
afla in noi o deschidere”®. Virgil Nemoianu aduce un repros istoriilor literare ci
»nhu se ocupa indeajuns de un aspect mereu prezent in cultura produsa de roméni:
dimensiunea spirituala si religioasi.”* De altfel, intAlnim clasificarea destul de
generald ,poeti ai religiosului”®, denumire care, din start, exprima o deficientd
in receptare.

Daca pana acum am vorbit despre un anumit tip de text, textul religios, li-
rici religioasd, propunem o altd abordare, prin renuntarea la integrarea in aceasti
tipologie care limiteazd si folosirea unei alte terminologii: lirica sofianici. Daci
poezia religioasa este adeseori inteleasd ca o formd de comunicare a omului cu
Dumnezeu, lirica sofianica este o comunicare a omului despre Dumnezeu. Prin
folosirea termenului ,sofianic”, facem in mod cert referire la perceptia unitara pe
care filozofia si teologia romaneasci au avut-o in abordarea sofianicului. In teo-
logia roméneascd, Pr. Dr. Dumitru Stiniloae si Nichifor Crainic clarifica aspecte
ale conceptiei despre Sofia, distantAndu-se de pietismul german (Jakob Béhme),
neoplatonism sau gnosticism, fie el alexandrin sau existentialism sofiologic rus.
Pentru Pr. Dr. Dumitru Staniloae, ,Sofia ca necreata este «raportul Sfintei Treimi
fatd de lume» sau «gandul etern al lui Dumnezeu» cu privire la lume, gind care
cuprinde multiplicitatea unitara §i armonica a ideilor tuturor fiintelor. Iar forma
creatd Sofia este frumusetea lumii cu toate formele ei, care nu e decat o transpu-
nere a ideilor dumnezeiesti in vizibilitatea creatd. Sofia creatd sau naturala e vraja,
e frumusetea, e splendoarea care se degajeaza din infatisarea armonioasd si maies-
tuoasd a Universului, care e revirsatd asupra lui Dumnezeu™. in consecintd, ,a
spune deci ci frumusetea lumii e de origine dumnezeiasca e totuna cu a spune ci
e de caracter sofianic™.

Pentru Nichifor Crainic. ,Sophia nu e doar «transcendentul care coboari»
(n.n., ca in viziunea lui Lucian Blaga), dar si cosmosul care suie transfigurat spre
lumea cereasci. E lumea modelatd din nou in perfectiunea paradisului spiritual,
dupi chipul Mantuitorului transfigurat pe Muntele Taborului (...). Sofianismul

» Dorin Stefinescu, op. cit., p. 59.

*Virgil Nemoianu, Jocurile divinititii. Gindire, libertate si religie la sfirsit de mileniu, Ed.
Polirom, Iasi, 2000, p. 16.

»Tulian Boldea, ,La portile diafanului”, in Vasra, nr. 4-5/2015, p. 77.

26 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, ,,Opera teologici a lui Nichifor Crainic”, in Gindirea, anul
XIX, nr. 4/1940, aprilie, pp. 264-276. A se vedea, de asemenea, si in Nichifor Crainic, Cursurile
de mistica (1. Teologie mistica; II. Mistici germand), Ed. Deisis, Sibiu, 2010, p. 716.

Y Ibidem.
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nu e altceva decat faptura mantuitd, vazutd in lumina slavei dumnezeiesti. Sophia
creaturald a devenit ceresc, din paimantesc, cum era odinioard™.

Nicolae Rimbu, in articolul ,Sentimentul sofianic al vietii”, foloseste con-
ceptul de poezie sofianicd in sensul unei autohtoniziri a ortodoxismului. ,,Desi
nu a patruns in limbajul cotidian, aga cum s-a intimplat cu cele mai multe con-
cepte filozofice, sofianicul, ca termen, este utilizat uneori spre a desemna un anu-
mit gen de poezie, numitd, asadar, poezie sofianica sau o muzica sofianicd. Daci
in limbajul comun existd expresia «neliniste metafizica», ar trebui si existe si opu-
sul ei «liniste sofianica» sau «senindtate sofianica»”.

Un poet care ilustreaza aceastd conceptie este loan Alexandru. De ce l-am
ales pe Ioan Alexandru pentru a exemplifica lirismul sofianic? S-ar putea spune ci
exista si alti poeti mai potriviti pentru a ilustra acest concept prin opera lor. Da,
existd. Nu l-am ales pe loan Alexandru, ,,vulturul ioanic al poeziei romanegti”,
pentru ca surprinde in versurile sale esenta generald a lirismului, ci pentru ci
surprinde drumul spre el, problematizirile omului, ale crestinului, si pentru ci
reflectd in opera sa toposul roméanesc. El este poetul care cautd, care parcurge dru-
mul spre intAlnirea cu divinitatea, pe care o vede in tot ceea ce tine de realitatea
imediatd, care uneste provinciile romanesti sub semnul crucii intr-un topos emi-
namente crestin. Toposul reprezintd un ,model al traditiei culturale (idee, tema,
motiv etc.) pe care scriitorul il preia, dindu-i semnificatii noi™'. Acesta este locul
comun pe care poetul il transfigureaza intr-un spatiu al comunicirii: ,se extinde
timpul, este atins de o alta dimensiune, spatiul devine topos™.

Viziunea scriitorului este integratoare, sacramentald asupra lumii, pentru el
intreaga natura fiind recreatd, transformata in Biserica i prin Biserica, devenind
un tardm transfigurat intr-o unire tainici dintre material si spiritual. Privirea
poetului se indreapta ,Peste planeta-n genunchi / Devenitd Bisericd” (Justinian
impdratul), iar ,Cosmosul e casa / Logosu-i pridvor. / Locul de scapare si iesire”
(Obarsie). Cele ce sunt si cele care nu mai sunt conlucreazd, in viziunea poetului,
la desavarsirea tainei euharistice. Comuniunea cosmica este necesara pentru ca
rodirea intru moarte si inviere si fie deplina: ,,$i numai daruindu-se impreuni
/ Potirului pentru acelasi vin / Pot socoti priveghiul in tirini / Despovirat de

% Nichifor Crainic, Nostalgia paradisului, Editura Sfingi Martiri Constantin Brincoveanul,
Editura Babel, Baciu, 2012, p. 155.

¥ Nicolae Rambu, ,Sentimentul sofianic al vietii”, in Limba roméind. Revisti de stiingi si
culturd, anul XX, nr. 1-2, 2010, Chisindu, articol preluat de pe https://www.limbaromana.md/
index.php?go=articole&n=844, accesat in data de 29.03.2021.

3% Costion Nicolescu, ,,Joan Alexandru — vulturul ioanic al poeziei roménesti”, in Zabor, nr.
10, ianuarie 2012, pp. 73-91.

31 A se vedea: https://dexonline.ro/definitie/topos.

32Joan Alexandru, fubirea de Patrie, ed. cit., p. 160.
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singe si venin” (Mlidita). Integrarea cosmosului in comuniunea euharistici cu
Hristos este stringenta, cici ,omul este chemat nu numai si umanizeze creatia
ficand-o cosmos, actualizind intreaga ei frumusete virtuald, ci sa mijloceasca in-
dumnezeirea ei. Omul descoperi sensul creatiei, dar sensul ei deplin il descopera
omul numai in Dumnezeu™. De aceea, el aduce in Sfanta Liturghie intreg cos-
mosul, ciutind sfintirea acestuia.

Vom incheia aceastd scurtd incursiune in meandrele terminologiei cu
enuntarea a doua probleme identificate pe parcursul cercetirii. O parte dintre cri-
ticii literari confund retorica lui Ioan Alexandru cu reluarea unor variatiuni pe
aceeasi temd: ,nu cred ci poate fi numita poezie religioasd o anume versificatie te-
matica pe marginea unor fapte sau expresii biblice. De asemenea productii avem
parte la nesfarsit, datorate mai ales unor diletanti in ale literaturii. Acestia nu sunt
poeti, ci versificatori. In consecintd, nu avem sau nu putem vorbi de o poezie
religioasa, ci de un soi de exercitiu de popularizare a unor precepte...religioase™*.
Din pacate, in acest caz, deschiderea despre care vorbeam, ficind referire la Hei-
degger, este sublimati in obturare. Termenii care fac referire la religie, la persoane
sau evenimente biblice par sa produci un blocaj al receptarii.

Pe de alti parte, s-a pus problema sincronizarii poeziei religioase/crestine cu
poezia laica: ,,Eu nu cred, desi as putea si ma insel, cd poezia religioasi actuala este
sincronizatd, din perspectiva esteticii formale, cu evolutia «restului» poeziei”™.
De altfel, poezia este una singura, ea nu trebuie sincronizatd, caci modalitatile de
exprimare sunt particulare pentru fiecare individ. Oricum, lirica denumiti gene-
ric ,religioasd ” a fost, in perioada modern3, asimilata traditionalismului sau chiar
expresionismului. In rest, este tratati separat, ca o aripa rebeli, o ,,Cenusireasi”
a literaturii.

3 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, PSB, vol. 80, EIBMBOR, Bucuresti, 1983, p.
262.

3 Constantin Cublesan, in Vasra, nr. 4-5/2018, p. 92, disponibil si online, pe https://vatrao-
ficial.files.wordpress.com/2018/07/vatra_4_5_2018-1.pdf, accesat in data de 28 noiembrie 2021.

3> Olimpiu Nusfelean, , Pietatea cultivatd de poezie nu-i o slibiciune a sufletului confruntat
cu duritdtile existentei”, in Vamra, nr. 4-5/ 2015, p. 95.
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Premise teologico-bizantine pentru o ortopraxie actuald’
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Abstract:

Knowing the truth of the faith is a reality and a process that requires our own
spiritual growth. The Byzantine period marked the world through its personalities
but also through theology and worship, it showed a maturity in relation to the
truth of the faith. This context reminded the world of a philanthropic, social,
and personal perspective of Christianity. To all this we add the weather of history,
through heresies, schisms and political crises that have brought tension to the
Church.

The Savior Himself connects the truth of the encounter with Him through
the encounter with our neighbor: « Whenever you did it for any of my people, no
matter how unimportant they seemed, you did it for Me.» (Mz 25, 40).

Therefore, the living of the true faith is closely linked to man’s relationship
with God, through his liturgical life, through the restoration of the cosmos and
through the love of the other as himself. These aspects represent a practical,
patristic solution and are valid for the various problems of the contemporary
world.

Keywords:

Philanthropy, cosmology, the Byzantine era, patristic theology

Introducere

Premisele teologico-bizantine ale ortopraxiei se regisesc astizi in: traditia
Bisericii, in cultul bogat inspirat de Périntii tritori ai Studionului', in filantropia

" Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. loan Ici jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.

'A.A. Przhegorlinsky, in Isibia ca ,vocatie a fiecarui crestin” in scrierile Sf- Teolipt 5i in traditia
isihasmului bizantin tirziu, hitp://theologica.ru/isixiya-kak-prizvanie-kazhdogo-xristianina-v-pi-
saniyax-sv-feolipta/ (accesat ultima datd in 12.04.2021).
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ce se percepe astdzi ca o exigentd morald zilnica si, de asemenea, in preocuparea
nestavilitd a omului contemporan risaritean de a critica neautenticul. Astfel, tra-
irea dreapta, omenia si religiozitatea® sunt caracteristici innascute ale omului — ca
fiinga ce tinde spre Dumnezeu’.

Daca erezia teologica a fost depdsita prin sinoadele ecumenice, erezia orto-
praxiei actuale poate fi depdsitd prin efortul etic-ascetic personal al fiecarei per-
soane in parte, condusi de ratiunea luminata a Sfantului Duh — ratiune ocrotita
in Biserica prin Evanghelie si Sfintii Parinti — wriagii pe ai ciror umeri stam. De
aici se deduce si specificul de marturisire al adevirului Bisericii — element consti-
tutiv care face vizibild autenticitatea trairii crestine®.

In filozofia bizantini, armonia rationalo-emotionali va contura importanta
persoanei ca integralitate, si nu ca fragment’. In acest sens, persoana are o
destinatie plenard dupd modelul lui Hristos, care este Omul desdvarsit. Aceastd
conceptie deplind se asazi si in armonia contemplare-faptuire, sau contemplatia
lucritoare, contemplatia sfarsind intr-o fiptuire mistagogici. ,,Inceputul oricirui
lucru bun este ratiunea faptuitoare si fiptuirea rationald”, spune Sfantul Maxim
mirturisitorul®. Ereticii sunt tocmai cei care irationalizeazd darul lui Dumnezeu,
care este lumina congtiintei Lui’. Ratiunea trebuie si lumineze cu intelepciune
fiinta omului, dupi cum arita si Sfantul Antonie cel Mare®. In acest acord,
lumea intreagd, ca fiind bund in sine, la fel cum firescul omului este tinderea
spre Dumnezeu, poate si se deformeze, micsoreze ori perverteascd, denumit ca
rau, nu o existenta, ci o paraexistenta’. Aceasta o dovedeste si vocatia cosmico'’-
eclesiologica a omului'’.

Daca Rasiritul se pleacd in fata Sfintului autentic, imperativul claritatii
apusene si scepticismul contestd orice tip de autoritate'.

2 Pr. Prof. loan G. Coman, Probleme de filozofie si literaturi patristicd, E1.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1995, p. 117.

3 Maxim Mairturisitorul, ,Raspunsuri citre Talasie”, in Filocalia, vol. 11, E1.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 2008, p. 25.

*Jean Claude Larchet, Sfantul Maxim Mirturisitorul, mediator intre risdrit si apus, Ed. Do-
xologia, lasi, 2010, p. 199.

> Nikolaos Matsoukas, Istoria filozofiei bizantine, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2011, p. 192.

¢ [bidem, p. 194.

7 Ibidem, p. 195.

8 Samuel Rubenson, 7he letters of St. Antony the Great, Minneapolis Fortres, 1995, p. 198.

? Nikolaos Matsoukas, Istoria filozofiei bizantine, Ed. Bizantind, Bucuresti, p. 198.

10 Christos Yannaras, 7he Freedom of Morality, Crestwood, St Vladimir’s Seminary Press,
1984, p. 99.

""John Anthony McGuckin, 7he Concise Encyclopedia of Orthodox Christianity 1 Edition,
Chichester, United Kingdom, 2011, p. 203.

"2 Emanuel Socaciu, Etici si Integritate Academicd, Ed. Universititii din Bucuresti, 2018, p.
212.
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Directiile pe care doresc si le subliniez ar fi urmitoarele:

In primul rind, am in vedere calitatea omului de a fi mediu al siligluirii
Sfantului Duh, asadar al adevirului. Omul ca ratiune plasticizatd este mediul
propice al indumnezeirii si cel in care va actiona Logosul intrupat care va duce la
indeplinire lumina si rodul cultivat mai intii in sine prin contemplare, rugaciu-
ne, efort etic-ascetic si impartasire de Taina si comuniunea Bisericii.

Un astfel de om plenar putea fi privit in personalitatea Sfantului Teolipt al
Filadelfiei, a Sfantului Atanasie, patriarhul Constantinopolului, sau in scrierile
cuviosilor si parintilor luminati ai Ortodoxiei, printre care l-am mentionat cu
capetele practice pe Nichita Stithatul, ucenic al Sfantului Simeon Noul Teolog.

Tezaurul teologiei teoretice si practice a Bizantului isi gaseste relevanta astizi
mai ales pe calea Traditiei Patristice mostenite si predate si prin bogatia cultului
menit si el impartasirii de Hristos', al Bisericii liuntrice, si anume prima etapa
spre dimensiunea practici a vietii duhovnicesti.

Procesul liuntric al imbogatirii omului liuntric cu puterea si relatia Du-
hului Sfant este principala activitate la care este chemat omul care doreste si se
imbogiteasca in Dumnezeu si care va impartdsi roada si celorlalgi.

Tendinta de dezvoltare personali sau inteligenta emotionald care o depaseste
pe cea cognitiva si setea de o spiritualitate care totusi se dilueazd intr-o imprastiere
a culturii seculariste ori fantastice dovedesc chiar si ele o preocupare a omului
pentru viata launtrica.

Totusi bogatia vietii lui Hristos nu isi poate gisi surogate in cirti de calitate
indoielnica, in practici oculte sau relatii superficiale gandite si educe noi adepti,
fara duhul ascultérii — in schimbul unei sume monetare.

Esenta bizantind

Pirintele John Meyendorff vorbeste despre esenta teologiei si a triirii bizan-
tine' in urmdtoarea secventi:

,»Crestinii au fost crestini doar fiindca crestinismul le-a adus eliberare din
moarte. Dacid ar vrea si pitrundd cineva in inima crestinismului risaritean,
ar fi obligat sa fie de fata in noaptea cind se slujeste Liturghia Sf. Pasti:
celelalte ritualuri sunt doar reflectiri sau raze ale acestei Liturghii. Cele

13 Pr. Prof. Dr. Toan Ici Senior, ,Modurile prezentei personale a lui Hristos si a Impartisirii
de El in Sfinta Liturghie si Spiritualitatea Ortodoxd”, in Prinos de Cinstire Pr. Prof. Acad. Dumitru
Staniloae. 1903-1993 — Persoand si Comuniune, Ed. Arhiepiscopiei Sibiului, Sibiu, 1993, p. 341.

' La originea constructului ideologic al «bizantinismului» — opus autenticei teologii bi-
zantine — s-au aflat stereotipiile negative medievale vehiculate de la cruciati despre grecii perfizi si
nestatornici si suspectati ca schismatici in Occident.”, Ioan 1. Ici jr, Canonul Ortodoxiei: Sinodul

VII Ecumenic, vol. 2 — Definitivind dogmatic orthodoxia (815-1351), Deisis, Sibiu, 2020, p. 1114.
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cateva cuvinte din troparul Pastelui — imnul Pastilor: «Cu moartea pe moarte
cilcAnd», repetate de o mie de ori in melodii din ce in ce mai triumfitoare,
repetate pand la limita extazului si a bucuriei mistice debordante, poarta in
ele extraordinarul mesaj al Bisericii bizantine: bucuria Sf. Pasti, alungarea
acelei vechi terori ce bintuia viata omului. Aceastd bucurie a dobandit si a
pastrat devotamentul multimilor. Acest crez al triumfului s-a tradus in toate
limbile Orientului si totusi nu si-a pierdut niciodatd vigoarea. Aceasta este
credinta ce si-a gasit expresia materiala in icoana, astfel incét chiar atunci cind
originalitatea artistului s-a infundat, nedestoinicia omeneasca n-a putut si
acopere sensul acelei Taine a bucuriei”®.

Pentru parintele Meyendorff, doar crestinismul bizantin este o realitate
vie care se traieste in mod sacramental in Biserici, se continui in rugaciunea si
contemplatia personald si se manifestd rodnic prin cunoasterea lui Dumnezeu ca
o certitudine interioard, astfel incAt comuniunea sfintilor si efortul etic-ascetic
isi vor gasi culminarea in sfintirea vietii ca o cunoastere tot mai deplind a lui
Dumnezeu.

Climatul cultural bizantin era dominat de o simfonie intre puterea politica
si puterea bisericeasci, astfel incat Imparatul Tustinian intelege esenta profund te-
ologici in ceea ce priveste ierarhia si modul in care trebuie si functioneze lumea.

Acesta va afirma ca intruparea Mantuitorului este principiul si premisa pen-
tru care statul §i Biserica functioneazi ierarhic si se supun lui, intelegind astfel ci
ambele au ca deznodamant vesnic intilnirea cu Hristos', chiar daci aceast ideal
de armonie nu este mereu realizat din cauza limitelor factorului uman.

Asadar, lucrarea Imperiului si lucrarea Bisericii isi au punct de congruenta
in Persoana Mantuitorului.

in corespondenta Sfantului Atanasie I, patriarhul Constantinopolului, cu
imparatul Andronic II, observim un deosebit dinamism social si eclezial, in care
dialogul pare s atingd cu mult patos interesele oamenilor din imperiu ca cetiteni
si crestini.

Intr-una dintre scrisori, patriarhul Atanasie I il intreabd oarecum ipotetic
pe impdrat cum ar fi sd se dea un decret prin care toti cetatenii Imperiului sa
aibd ca primd si fundamentald obligatie aceea de a sluji si de a fi bineplacut lui
Dumnezeu. Insi nu oricum, ci la superlativul abilititilor personale’. Cu alte
cuvinte, legea civild si se impleteasca cu legea bisericeasca si sa devina legea vie a
trdirii in Hristos.

> John Meyendorff, Teologia bizantini, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, p. 284.

16 Ibidem, p. 284.

17 Alice Mary M. Talbot, The correspondence of Athanasius I Patriarch of Constantinople,
Dumbarton Oaks, Centre of Byzantine Studies, 1975, p. 35.
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Insi starea eshatologicd nu este numai o realitate a viitorului, ci este o traire
prezenta (actuald), accesibild in Hristos prin darurile Duhului. Canonul euha-
ristic din Liturghia Sfantului Ioan Gurd de Aur actualizeazd a Doua Venire a
lui Hristos, impreuna cu evenimentele din trecut: Crucea, groapa, Invierea si
Inaltarea. In prezenta euharistici a lui Hristos, a Doua Venire a Sa este deja reali-
zatd, iar ,timpul” se transcende'.

Pirintele John Meyendorft sesizeazi o idee bizantini ce s-a dezvoltat filozo-
fic in constiinta colectiva a Rasiritului si a Apusului, si anume problematica starii
patimase si a celui care savarseste pacatul.

Daci, in Apus, analiza unei vieti pacitoase se ficea in termeni juridici de
plitire si riscumparare a pacatelor, care capitau dimensiuni aproape cantitative,
fiind nevoie de o absolvire a lor pand la ultimul pacat intr-un mediu purgatorial,
in Résarit pacatul este o stare de sldbiciune si de boala ce se vindeci in dragostea
lui Dumnezeu si in efortul etic-ascetic al omului'.

Aceasta perspectiva asupra pacatului, care a reprezentat o disputa inclusiv
la Sinodul de la Lyon din 1274, va regasi ecoul in viziunea reformei protestante,
in lucrarile lui Max Weber®® asupra eticii capitalismului. Astfel viziunea unui
Dumnezeu judiciar va impinge omul cizut in starea de deznidejde, in absolvirea
de pécat prin munci si efort sustinut.

In schimb, pentru crestinismul risiritean, parintele J. Meyendorff va arita
cd perspectiva psihologicd va prezenta un simg scizut asupra istoriei, astfel incit
axul si directia umanului nu vor fi unele extensive, de la punctul # la punctul 4,
ci vor fi intensive — o crestere mistica in Dumnezeu. Miscarea omului risaritean
anticipeaza sfarsitul istoriei si trezeste o miscare naturala — fireasca lui, sadita in el
de Creator?'. Poate ci de aceea omenia este o virtute a rasiritenilor moderni, care
precede uneori religia ca apartenenta confesionala.

Personalititi bizantine redescoperite

Teologia bizantina ne pune in centrul atentiei doud personalitati marcante
in persoana Sfintului ierarh Teolipt al Filadelfiei si a SfAntului Atanasie I, patri-
arhul Constantinopolului. Viata celor doi arhierei a dovedit ortodoxia gandirii
lor — filantropia izvorita din harul dobandit in pustie si in isihasm.

'8 John Meyendorff, Teologia bizantini..., p. 291.

¥ [bidem, p. 294.

2 Max Weber, Sociology, https://www.youtube.com/watch?v=ICppFQG6Tabw (accesat ulti-
ma dati in 12.04.2021).

' John Meyendorfl, Teologia bizantina..., p. 292.
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Corespondenta lor bogatd ne aratd ca solutia ortopraxiei este tensiunea
pociintei permanente, viata comunitara de iubire si fidelitatea patristici in teolo-
gia Bisericii, care se manifesta prin dogme si cult.

Pe de altd parte, cilugirul de la Studion, Nichita Stithatul, ucenic al Sfantu-
lui Simeon Noul Teolog, este prezent si el in constiinta bizantini cu tratatele de
practicd a vietii duhovnicesti, in care, cu continut aseminator al maestrului sau,
redd mai pragmatic solutia filocalici a unei vieti triite in Hristos.

Subliniez, totodatd, o operd ce isi are originile in perioada parintilor
mentionati, si anume in secolul al XIV-lea. Opera celebra si tipdrita in perioada
medievald isi gaseste ecoul in primele tiparituri romanesti, cea din 1803, tiparitd
si tradusd de Samuel Micu — Urmarea lui Hristos, scrisi de Thomas de Kempis,
dupa cei mai multi critici™.

Desi nu este o operd bizantind, continutul siu aratd un duh al perioadei si
o constiintd colectivd cu risunet analog din opera lui Nicolae Cabasila. Tocmai
de aceea, intelegem ci nevoia de a articula antropologic si fiintial viata lui Hris-
tos a fost o prioritate dintotdeauna a Bisericii pentru ci resorturile interioare ale
omului il atrag spre Dumnezeu si spre conformarea cu El. Atat in Résirit, cat
si in Apus. Hristomorfizarea omului incepe cu Taina Botezului care este menit
reactualizirii®® perpetue®.

Patriarbul Atanasie I

Patriarhul Atanasie I, o personalitate puternici ce a condus Biserica in doud
randuri (1289-1293 si 1303-1309)>.

Era o prezentd marcanti: ca ascet, reformator social si un lider spiritual
— admirat, dar si invidiat. Atat Teolipt, cit si Atanasie sunt considerati de
Grigorie Palama printre cele mai eminente modele de isihasm, sustine Angela
Constantinides®.

Perioada episcopatului lui Atanasie a fost marcata de tensiuni ale schismei
arsenite. Cand Atanasie s-a urcat pe tronul patriarhal in 1289, lupta arsenitilor,

22 Nichifor Crainic, Cursurile de misticd, studiu introductiv si editie de diac. Ioan I. Ici jr,
Ed. Deisis, Sibiu, 2010, p. 564.

¥ Preafericitul Pirinte Patriarh Daniel, in , Introducere” la Slujba Sfantului Botez si randu-
ieli legate de nagterea omului, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2014, p. 14.

#Pr. Conf. Nicolae Mosoiu, Hermeneutica Ortodoxd ca dezvoltare teologicd in Traditie, Ed.
Astra Museum, Sibiu, 2013, pp. 318-319.

5 Teolipt al Filadelfiei, Despre viata ascunsi in Dumnezen — cuvinte dubovnicesti, imne si
scrisori, introd. si trad.: diac. Ioan I. Ici jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2010, p. 29.

26 Angela Constantinides Hero, A woman's quest for spiritual guidance: The correspondence
of Princess Irene Eulogia Choumnaina Palaiologina, introducere de John Meyendorff, Hellenic
College Press, Brookline, Massachusetts, 1986, pp. 19-20.
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iosifitilor si gregoritilor, care au cerut restabilirea reputatiei idolilor lor, a
continuat sd tulbure Biserica, subminindu-i unitatea. Desi Atanasie nu a avut
nimic impotriva patriarhilor Arsenie, losif si Grigorie insisi, el s-a ardtat indignat
de comportamentul sustinatorilor lor, care, in opinia sa, doreau ,,batilii si revolte
care sa conduca lumea”, deoarece ei l-au scos complet pe Dumnezeu din inimile
lor dintr-o ,,prostie diabolicd™ .

Teologia Sfantului Atanasie era si ea una ecleziala — ca a lui Teolipt —, cen-
tratd pe viata duhovniceasci traita in Biseric, izvorul harului — perceptie pastratd
in mod exemplar pand astazi.

Aleksej Sidorov comenteaza cuvintele Patriarhului Atanasie ardtind cd aces-
ta are o interpretare asemanatoare cu a SfAntului lerarh Teolipt referitoare la Bise-
rica: ,Biserica crestind este Pomul vietii. Prin urmare, la fel cum o ramura care a
fost ruptd dintr-un copac se usuci curdnd, se ofileste sau este arsd de foc, asa este
si aici: dupd aparitia lui Hristos in trup, multi oameni s-au tdiat de la Copacul
care da viata Bisericii prin schismi sau erezie. Si Arborele Vietii, Biserica, primind
apa si lumind de la Hristos Mantuitorul, inci infloreste, iar cei care s-au indepir-
tat de el sunt nimiciti”*.

Sfantul Atanasie il pune in gardd pe imparat si ofera numeroase exemple
care prezintd viata virtuoasa, si il faci iubitor de Dumnezeu si de oameni, prin
ridicarea omului launtric deasupra placerilor vremelnice. Astfel incat el va trebui
sa dobandeascd un nou mod de viata, adica modul de viati al virtutii®.

»Cat de rusinos este pentru un om si renunte la iubirea si ajutorul al lui
Dumnezeu de dragul plicerilor fizice! $i cit de glorios este pentru un om si
aibd credinta in Dumnezeu si sa se ridice deasupra placerilor stricatoare! Cici
cei care triiesc in acest fel sunt temitori fatd de vrajmasii lor si iubiti de toti si
tanjiti de Dumnezeu, nu numai in aceasti lume, ci in lumea care va veni. Vi
implor si doresc ca Biserica/Impiritia voastrd® si fie inzestrati cu acest (mod
de viata) si sa fie amplificatd si mentinuta in aceste (virtuti). Si in masura in
care suntem stricti si ne preocupam de fapte virtuoase si le aducem la implinire,

77 Prof. Alexei Ivanovici Sidorov, Sfantul Teolipt din Philadelphia: Epoca si invititura Sa des-
pre Bisericd, https://azbyka.ru/otechnik/Aleksej_Sidorov/svijatitel-feolipt-filadelfijskij-ego-epoha-
i-ego-uchenie-o-tserkvi/#note6_return (accesat ultima dati in 24.04.2021).

3 [bidem.

» mhovtiofnveu v Baoidgiaw oag/imbogititi-vi Imparitia/Biserica, liuntrica si sociali —
contextul scrierilor ne permite s intelegem ambele sensuri. Alice Mary M. Talbot, 7he correspon-
dence of Athanasius I Patriarch of Constantinople, Dumbarton Oaks, Centre of Byzantine Studies,
1975, p. 38.

3 Majestatea, dupi traducerea criticului Alice Mary M. Talbot, 7he correspondence of Atha-
nasius I..., p. 38.
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Dumnezeu de sus ii va zdrobi pe toti vrijmasii nostri si ii va smeri la picioarele
tale si 1i va imprégtia in vAnt ca tarana. $i fie ca noi sa fim considerati vrednici
si vedem maretia voastra divind imbogatitd de sus cu aceastd binecuvéntare,
prin mijlocirile Maicii Domnului.”™" (Scrisoarea a 13-a)

Sfiantul lerarh Teolipt

La Sfantul Ierarh Teolipt subliniez nu doar viata exemplari, ci si ortodoxia
gandirii sale, care dorea pacea Bisericii, insd fard compromisuri. Comuniunea
Bisericii §i legdtura organica a credinciosilor trebuia sa respingd in unitate perico-
lul dezbinarii tot mai adanci din cauza schismei arsenite. Astfel ierarhul se aratd
model de unitate si comuniune. Dialogul sdu cu eterodocsii este unul aspru, plin
de discerndmant, insd plin de cildura reprimirii in cazul pocaintei autentice a
acestora. El avertizeazd asupra problemei scindarii si propune solutia reintoarcerii
la taina comunitatii Bisericii atit sacramentale, cat si filantropice.

De aceea, el a rimas in istorie ca cel care si-a suflecat manecile pentru a
face mincare oamenilor din cetate, cu aceleasi maini cu care sivirsea Sfinta
Liturghie®. Filantropia sa era specifici duhului de comuniune al ortodoxiei,
intr-o comunitate de crestini care il considera tatd si sfint®. O astfel de practici
ar avea succes pastoral si astazi deoarece arhetipurile umane nu se schimba.
Astfel incat Arhetipul soteriologic al omului care il imitd pe Hristos si se sacrifica
pentru ceilalti (investind timpul si fiinta sa in ceilalti) rimane actual. Astfel incit
Constantelos va vorbi despre o asimilare a filantropiei lui Dumnezeu in filantropia
basileului, care se va extinde ulterior in practica credinciosilor. Cu alte cuvinte,
omul poate deveni mana milostiva a lui Dumnezeu pentru cel aflat in nevoie.

Ratiune luminati si triire

Cand ne gandim la ortodoxia bizantind avem in vedere isihasmul, filantro-
pia, intelepciunea sinodala si patristica, cultul bogat si energiile necreate.

Ortodoxia inseamnd si vedem lumea cu ochii lui Dumnezeu, ca si se nasca
in noi doxologia, integrand totodatd si dimensiunea istoricd a lumii pentru ca
timpul si existenta empiricd si fie asumate si ele in cilatoria spre eternitate.

3! Alice Mary M. Talbot, 7he correspondence of Athanasius I Patriarch of Constantinople,
Dumbarton Oaks, Centre of Byzantine Studies, 1975, p. 33.

32 Episcopul Arseny (Ivaschenko), Eseu despre viata lui Teolipt, Mitropolitul Filadelfiei,
hteps://azbyka.ru/otechnik/Arsenij_Ivashenko/ocherk-zhizni-feolipta-mitropolita-filadelfijskogo/
(accesat ultima dati in 23.04.2021).

3 Teolipt al Filadelfiei, Despre viata ascunsi in Dumnezeu..., p. 114.
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Daca perspectiva Legii Vechi aratd interzicerea anumitor acte — ceea ce va
duce la discernimintul necesar, adici modalitatea de a aborda lumea in sens
plenar si coerent logicii rationale — va fi tocmai legea pozitivd a Noului Testament
si a iubirii — astfel inci, in lipsa ei, omul stia in Vechiul Testament ce sd nu faca,
dar nu a inteles venirea Mantuitorului — pe Care L-a incadrat ca blasfemie adusd
primei porunci, fira si inteleagd perspectiva adinci a venirii lui Dumnezeu insusi
in lume.

In iconomia mantuirii, realitatea trebuie imbricati atit in istorie, cit si in
eternitate, deoarece teologia ortodoxa presupune o relatie a acestui timp cu eter-
nitatea, si nu o disparitie a timpului. Eternitatea este o comuniune a celor Trei
Persoane dumnezeiesti, asadar ne referim la o participare harica*.

Toate evenimentele vietii trebuie convertite sa slujeasca tensiunii intinderii
creatiei spre Dumnezeu.

Asadar, ratiunea luminati si dorul de Dumnezeu nasc ortopraxia, care este,
in definitiv, un firesc”. Lumina Sinoadelor si apologia patristicd au pastrat duhul
corect in Bisericd, de aceea si Sfinta Scripturd este interpretata doar in contextul
eclezial.

Pirintele loannis Romanides leagd dreapta teologhisire de dreapta vietuire,
amintind de episodul Primului Sinod Ecumenic astfel:

,Cici spune-mi cum a cizut Arie, cel care isi are numele de la furie, si
dusmanul evlaviei, Manes, si Nestorie cel stricat la minte si celelalte cipetenii
ale ereticilor, in hula lor impotriva lui Dumnezeu si a dreptelor dogme ale
Bisericii lui Hristos? Nu pentru ca au fost necurati in simturile sufletului si
cumplit invartosati la inimd din cauza cumplitei boli a mandriei, au purces
la explicarea Sfintei Scripturi avind intelegerea intunecatd de patimi si de
inchipuirea de sine?”?.

Intelegem ci lumea trebuie vazutd cu ochii lui Dumnezeu — aga cum va arita
si pilonul teologiei bizantine:

yofantul Maxim Mirturisitorul ne indeamni si nu punem ceva
patimas in sensurile lucrurilor, ci sa ne straduim pentru a pastra sensurile lor
curate, dumnezeiesti, deci deschise spre infinit. Acesta este rostul purificirii
gandurilor, faptelor si deprinderi lor noastre in raport cu lucrurile. Sesizam
lucrurile in sensul lor curat sau adevirat, cind le cunoastem in legatura lor cu

3 Tomas Spidlik, Spiritualitatea Risiriteanului crestin, I. Manual sistematic, Ed. Deisis, Si-
biu, 1997, p. 178.

% Samuel Rubenson, 7he letters of St. Anton the Great, Minneapolis Fortress, 1995, pp. 198-
202.

3¢ Pr. Ioannis Romanidis, Dogmatica empiricd, vol. 1, Ed. Doxologia, 2015, p. 380.
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Dumnezeu, sau in scopul in care le-a gindit Dumnezeu, in favoarea mentinerii

si dezvoltdrii noastre ca persoane in vesnicie.””.

Purificarea noastrd in raport cu lucrurile create merge mand in méina cu

vederea ,sensului lor adevirat®®

in legatura lor cu Dumnezeu”. Cum se poate
vedea, cunoasterea catafatici cere o relatie adecvatd intre subiectul cunoscator si

obiectul cunoscut. De aici si necesitatea ascezei pentru cunoastere.
Rinduiala Bisericii si dogma

O lectie de ortopraxie ne este datd de Sfantul Sofronie Saharov prin cuvin-
tele:

»Sfantul Pavel, marele geniu dat noud de pronia lui Dumnezeu, spune
cd nici o lege nu a dus vreodata pe cineva la desdvarsire. Cu toate acestea
randuielile Bisericii pot fi un ajutor la inceput. Desigur, daca de la inceput am
fi lasati in voia noastra, prada propriei libertiti, ne-am putea simti oarecum
pierdugi.””.

Omul ce a ajuns a se ridica mai presus de toatd legea a atins starea de indum-
nezeire, adici méntuirea. Este mai de insemnitate a fi constient si raspunzator
pentru fiecare miscare a inimii si a mintii, decit a avea o pravild. Este mai greu a
ajunge la 0 anume stare de dreapti-osebire, decat a-ti rindui niste pravile®.

Sfantul Simeon Noul Teolog arata ci: viati-dogmd-viati este procesul prin
care dogma trebuie invatatd empiric; asadar, dogma trebuie sa ajunga in viata®'.

Acelasi Sfant Simeon arata faptul ci, in vechime, in cadrul Bisericii erau
cautati candidati pentru episcopie care sa trdiasci dogma, insd, pentru ca acestia
erau tot mai rari, s-a implementat regula ca toti acesti candidati sa jure ca vor
pastra nestirbite dogmele. Dogma aratd directia si caliuza formala spre existenta
statornic — ea foloseste pAnd cAnd va deveni firescul si viata lor*>.

Un alt aspect al dreptatii dogmei — menitd asumdrii fiintiale — este prezentat
si de Jaroslav Pelikan:

»leodor Studitul afirma ci, dacd cineva accepta doctrina Primului
Sinod Ecumenic ca normativa, acela se obligd, in consecintd, si le accepte
pe toate. Continua apoi citdnd partea hristologicd a Crezului de la Niceea
si aplicAnd-o deciziilor fieciruia dintre conciliile ce s-au succedat ulterior.

7 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Zéologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pp. 373-374.
38 Ibidem, p. 374.

3 Pr. Ioannis Romanidis, Dogmatica empirica..., p. 118.

“ Ibidem.

A Ibidem.

2 Ibidem, p. 119.
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Fotie, ca succesor al lui Nichifor, folosea aceeasi tehnicd, ingirAnd realizirile
celor sapte concilii, unul cite unul. Dar acest obicei fusese practicat chiar mai
devreme. Astfel, deja in secolul al VII-lea, Sofronie dispunea de o metodi
pentru a descrie realizdrile conciliilor ecumenice (care erau atunci doar cinci).
Atat de raspanditd era aceastd metoda si atit de amanuntitd era documentarea
ei, incit, daca crezurile si hotdrarile doctrinare ale primelor cinci concilii
ecumenice s-ar fi pierdut, recuperarea esentei lor ar fi fost posibild din scrierile
lui Sofronie sau ale lui Maxim sau ale succesorilor lor.”*.

Orice act trebuie luminat §i indrumat de ratiunea luminata de darul discer-
namantului, acest lucru fiind indeplinit in Bisericid de dogma.

Stantul Simeon Noul Teolog sintetizeazd §i prezintd cu entuziasm ci
nevointa poate fi practicatd chiar o mie de ani, insa daci ea este impletitd cu vo-
ile ascunse ale inimii necuritate nu foloseste urcusului duhovnicesc*. De aceea
toate evenimentele din viata omului trebuie sa slujeasci si si mijloceasca in final
mentinerii tensiunii intinderii spre Dumnezeu, in mod rational corect. In acest
mod, omul se apropie tot mai mult de Dumnezeu, cu care se uneste, iar in acest
moment inima incilzitd de dor va rodi faptele iubirii milostive; asadar, va mani-
festa natural ortopraxia.

Dogma a pastrat verticala credintei ce a fost dublati de viatd, dupa cuvantul
Sfantului Simeon Noul Teolog, care arati ca dogma odatd asumata trebuie si
arate un nou parcurs si o traiectorie ascendenta a vietii. Daci, in trecut, episcopii
erau oamenii care triiau in practica vietii invitatura de credintd, intelegem cd
dreapta slivire naste dreapta vietuire si invers. Insi, intotdeauna, pentru a actiona
corect si liber, omul trebuie sd aiba ratiunea luminatd®.

Intre incoerentele si incorectele practici ale dreptei credinte se arati nestivi-
lit 0 suma de derivate ale patimilor, care influenteaza atat traiectoria mintii, cat si
cea a inimii, insd calea périntilor si a evangheliei riméne ca o piatra de nestavilit.

Am s3 incep prin a arata, in primul rind, problema dezbinarii si a neascul-
tarii oamenilor — comportament mai mult decit prezent in societatea contem-
porana, in a cirui opozitie doresc si il aduc si sd il reamintesc pe Sfantul Ierarh
Teolipt al Filadelfiei, creatorul de comunititi ce avea discerniméntul unui dascil
de suflete si duhovnicul printesei Eirine. A aparat Biserica prin scrierile sale pro-
funde eclesiologice, dar si prin personalitatea sa marcanta a secolului al XIV-lea.

In al doilea rand, omul contemporan suferd din cauza unei disolutii interi-
oare — de deznidejde. O sinteza contemporana de natura psihologici este adusd

® Jaroslav Pelikan, Traditia crestind. O istorie a dezvoltirii doctrinei, vol. 11, Ed. Polirom,
2005, pp. 55-56.

“ Filocalia, vol. VI, E1B.M.B.O.R., Bucuresti, 1977, p. 236.

“Pr. loannis Romanidis, Dogmatica empirica..., p. 119.
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si de Solomon Andrew*, care ne prezintd acedia ca o himera ce patrunde sufle-
tele oamenilor confuzi si tot mai epuizati. Una dintre problemele occidentale
ale intelegerii acestei probleme s-a datorat unei incorecte interpretiri a textului
evagrian in lupta antireticd”, unde patima aceasta nu mai avea dimensiunea unei
lupte cu vocatie monahali — asadar, de trezvie §i antrenament spiritual —, ci mai
degraba marca sensului peiorativ a/ lenei.

Sfintii bizantini, precum Simeon Noul Teolog, ne aduc in fatd o perspectiva
luminoasa optimistd si de-a dreptul inflicarati atunci cind ne aratd ci numai un
eretic nu ar crede cd oamenii se pot indumnezei si pot gusta viata lui Dumnezeu
incd de pe pimant.

Sfantul Atanasie cel Mare va spune ci harul nu se retrage nici din cel
mai mare picitos dacd acesta va ciuta imediat pocdinta®; asadar, ritmul vietii
duhovnicesti este dat de o continuid intoarcere, iar opusul acestuia se aratd a fi
deldsarea.

In modernitate, filozoful Jean-Luc Marion aratd importanta a doi termeni
folositi pentru a procesa si a crea un univers al logicii divine. Dupi ce explica ide-
ea de intuitie ca fenomen empiric si ideea de concept ca o capacitate de intelegere
si realizare a fenomenului, va arata cum ucenicii Méntuitorului in drum spre
Emaus (Le 24, 13-25) aveau intuitia fenomenului invierii lui Hristos in carne si
oase. Insi nu aveau conceptul/intelegerea sau, cu alte cuvinte, speranta si nidej-
dea invierii. Acest fapt a dus la orbire sufleteasca, pAna cAind Méantuitorul prin
jertfa — adica prin Euharistie — le deschide ochii (starea de jertfa permanents,
starea crestinului in autenticul ei)®.

In continuare, evazionismul — numit in literatura occidentali escapism — re-
prezintd o dorintd de a transcende aceastd realitate, insd in afara lui Dumnezeu,
intr-un meta-univers, tehnologizat si artizanat de divertisment si practica obsesiv-
compulsivd a muncii capitaliste si consumeriste. Aceste atitudini sunt criticate
si de sociologi precum Max Weber, care aratd cum ideea calvini a predestinatiei
si anxietatea spirituald vor duce la o conceptie sacrd despre munca dusi pani la
extrem si ocupind cele cinci zile din siptimina — de dimineatd pind seard —,
paradoxal, ajungind sa nu mai lase loc lui Dumnezeu in centrul ei”.

46 Andrew Solomon, Demonul amiezii. O anatomie a depresiei, Humanitas, 2014, p. 215.

47 Evagrie Ponticul in lupta cu géndurile, trad. loan 1. Icd jr, Deisis, Sibiu, 2006, pp. 6-23.

 Stefan Toma, invd,tdtum despre Mantuire a Sf. Atanasie cel Mare si Anselm de Canterbury,
Ed. Andreiana, Sibiu, 2011, p. 124.

® Jean-Luc Marion, Fenomenul erosului. Sase meditatii, Ed. Deisis, Sibiu, 2004, pp. 110-
113.

0 Max Weber, Sociology, https://www.youtube.com/watch?v=ICppFQG6Tabw (accesat ulti-
ma datd in 12.04.2021).

153



Studia Doctoralia Andreiana

Sociologul Theodore Adorno se va ocupa de cele doua zile ramase — adici
saimbata si duminica —, pe care le aratd ca fiind o perioadd de timp inteleasd
gresit, si nu orientata spre dezvoltarea sinelui in mod armonios, ci ca un timp
al refugierii de circuitul vicios al saptaimanii de lucru, prin divertisment. Tot el
va spune ca resursele planetei sunt suficiente pentru toti oamenii, insa licomia
citorva face din existenta contemporana o suferintd pentru majoritatea’'.

Asa cum arata si filozoful german Gottfried von Leibniz, lumea aceasta este
dacd nu cea mai buni din lumile posibile®?, in sensul descris de el in eseurile des-
pre teodicee, atunci poate cea mai potrivita lume in vederea méntuirii — cu alte
cuvinte, harul este o conditie a existentei, iar dob4ndirea lucrarilor necreate ale
lui Dumnezeu cu scopul de a transfigura viata omului si a cosmosului sunt parte
din programul liturgic al Bisericii. Astfel, mistica bizantini si filocalica incepe cu
liturghia luntricd a isihiei, continua cu liturghia comunititii, in care se manifes-
td iubirea milostivd lui Dumnezeu si se desavérseste, in chip ierarhic dionisian, in
liturghia cereasca, unde este adus intregul Cosmos>.

O altd problemi a lumii moderne o reprezintd scepticismul sau imperativul
clarititii si individualismul, caruia cultura bizantina ii poate opune o nuanti
din refrenul cultural numit si frlantropia bizantini de bizantinologul Demetrios
Constantelos. Asa cum va arata si John Meyendorff, dar si bizantinologul mai
sus numit, ortopraxia devine simg al cunoasterii prin iubire milostivd. Filantropia
basileului era o imagine a lui Dumnezeu Filantropos Soter.

Acest exemplu era urmat fidel i de credinciosi, care incercau si constituie
impreund o comuniune de iubire si mila.

Filantropia

Ideea de filantropie ca ,iubire de oameni” a impregnat constiinta bizantind
ca atribut al lui Dumnezeu, in virtutea caruia se vor putea ierta greselile celui mai
mare picitos, la rugiciunile Bisericii mijlocitoare®. Constantelos vorbeste des-

>!'Theodore Adorno, Sociology, https://www.youtube.com/watch?v=4YGnPgtWhsw (acce-
sat ultima dati in 12.04.2021).

> Adrian Miroiu, Metafizica lumilor posibile si existenta lui Dumnezeu, Ed. ALL, 1993, p.
275.

53 Tntr-o scrisoare a lui Constantin Noica adresati fiului siu, monahul Rafail, spunea: ...
Omul se infritea cu oamenii, se infritea cu firea si putea prelua, in cresterea lui spirituald, pana si
materia lipsita de simtire. Citesc citeodatd Mineiurile Bisericii Ortodoxe, care-mi plac pentru lim-
ba lor romaneasci fira pereche, si gisesc in Mineiul pe septembrie, la ziua lui Simion StAlpnicul,
randurile acestea uluitoare: «Cuvioase périnte, de ar avea grai stilpul, n-ar inceta a vesti durerile,
ostenelile si suspinurile tale; insi acela nu el te tinea pe tine, ci mai ales umezindu-l tu, fericite, cu
lacrimile tale, ca un pom il tineai»”.

> Demetrios J. Constantelos, Byzantine Philantrophy and social welfare, Rutgers University
Press, 1968, p. 36.
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pre filantropie ca despre un refren bizantin cu efecte ale gandirii crestine asupra
perceptiei omului de astazi”. El sesizeaza aici legatura dintre perceptia generald
si atitudinea cultivatd. Influenta practicii pomenirii sufletelor trecute la Domnul
este prezenta si astdzi, in eﬁcienga ei, mai ales ci anul 2021 comemoreazi tocmai
practica acestui subiect.

Numele lui Hristos este uneori chiar substituit ideii de iubitor de oameni si
Méntuitor, dovada fiind chiar manistirea ocrotita de printesa Evloghia, ucenica a
Sfantului lerarh Teolipt al Filadelfiei**. Minastirea avea numele sugestiv de Phi-
lantropos Soter” .

Atributul lui Dumnezeu de iubitor de oameni se va extinde ca datorie mo-
rald precisi imparatului in dorinta de a-L imita le Dumnezeu — conducitorul
statului trebuie si-i semene conducidtorului lumii, iar filantropia devine prima
virtute imperiald.

In acest punct aflim de la Constantelos faptul ci, in timpul lui Eusebiu
de Cezareea, filantropia era deasupra lui praotes, dikaeosyn, eusebia’®; astfel, un
element asa de important, axial scripturistic, ca porunca a Mantuitorului, iu-
birea aproapelui devine o virtute ravnitd de toti oamenii, extinzindu-se in mod
decantat.

Astfel, nu intAmplitor spunem si astazi ca pastorul de suflete si conducatorii
tarii trebuie in primul rind sa-si iubeasca oamenii, poporul — desigur ci intr-o
iubire milostiva — asadar lucritoare si practica.

Inclusiv, legile trebuie privite de imparatul bizantin judecitor — prin ochii
filantropiei®® —, astfel incit o posibila sursi a dreptului de gratiere al suveranilor
in functie si fie in legdtura cu filantropia bizantina.

Originile puterii de gratiere® in Constitutia Statelor Unite pot fi gisite in
istoria Angliei, cunoscuta anterior ca ,prerogativa milei”. A aparut pentru prima

> [hidem.

>¢ Teolipt al Filadelfiei, Despre viata ascunsi in Dumnezen — cuvinte duhovnicesti, imne si
scrisori, introd. si trad. de diac. Ioan L. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2010, p. 33.

57 Ibidem, p. 24.

*8 Demetrios J. Constantelos, Byzantine philanthropy..., p. 45.

%9 [bidem, p. 52.

S LEGE nr. 546 din 14 octombrie 2002 privind gratierea si procedura acordirii gratierii:

Art. 1. Gratierea este masura de clementa ce consta in inlaturarea, in total sau in parte, a
executdrii pedepsei aplicate de instantd ori in comutarea acesteia in una mai usoara.

Art. 2. Gratierea poate fi acordata individual, prin decret al Presedintelui Romaniei, potrivit
art. 94 lit. d) din Constitutia Romaniei, sau colectiv, de citre Parlament, prin lege organici, con-
form art. 72 alin. (3) lit. g) din Constitutie.
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datd in timpul domniei regelui Ine de Wessex — protector al crestinismului, in
secolul al VII-lea®.

Un fapt inedit l-ar mai reprezenta pentru contemporaneitate intelegerea
psihanalistului C.G. Jung®® despre arhetipul soteriologic®®, fenomen interior care
indeamna pe tot omul la ciutarea sinelui Se/bst, care este are tipul reprezentat de
Mantuitorul lisus Hristos* si in acelasi timp il impinge pe om la fapte de mari-
nimie sufleteasca.

Faptele iubirii milostive

Daci Apostolul Iacob ne arati credinta fira fapte ca fiind moarta, Sfantul
lIoan Guri de Aur aratd faptele ca roade firesti ale unei credinte sinitoase.

~Faptele bune reprezintd cea mai sigurd §i sinatoasa manifestare a drep-
tei credinte. Credinta se exprimd, se intireste si se aratd semenilor prin fapte:
Credinta — spune Sfantul Apostol Tacov — «dacid nu are fapte, e moarta in ea
insasi» (fac 2, 17). lar Sfantul Ioan Guri de Aur, mare dascil al Bisericii, come-
morat in chip deosebit anul acesta de citre Biserica noastra, completeaza aceste
cuvinte spunind ca: «De vreme ce faptele exprima credinta, credinta adevereste
faptele»®. Dragostea fatd de semenul nostru se aratd mai ales prin faptele bune,
care sunt rod al credintei «lucritoare prin iubire» (Ga 5, 6), iar masura credintei
noastre se dovedeste prin faptele iubirii aproapelui, dupa cum ne invatd acelasi
Sfant Apostol Tacov: «Iti voi arita din faptele mele credinta mea» (Jac 2, 18).”%
» Toatd darea cea buni si tot darul desavarsit de sus este, pogorandu-se de la Pa-
rintele luminilor” (lac 1, 17).

Lipsa de rodire

Un ultim aspect negativ il reprezintd lipsa de rodire §i nestatornicia
constiintei asupra fagaduintelor realizate la botez. Preafericitul Pirinte Patriarh

¢! Cooleen Shogan, Istoria puterii iertirii, https://www.whitehousehistory.org/the-history-
of-the-pardon-power (accesat ultima dati in 12.04.2021).

©C.G. Jung, In lumea Arbetipurilor, Ed. Jurnalul literar, Bucuresti, 1994, p. 14.

% Lect. Univ. Dr. Vasile Chira, Metamorfozele arhetipului soteriologic, https://ebibliothecasep-
tentrionalis.wordpress.com/2016/09/12/metamorfozele-arhetipului-soteriologic/#more-19714,
(accesat ultima dati in 12.04.2021).

% Carl Jung on the Red One, Liber Novus, p. 293, nota 164.

 Sfantul Ioan Guri de Aur, ,Cuvant la Nasterea Domnului”, in Cuvdntiri la Praznice
imparitesti, traducere de Pr. D. Fecioru, col. ,lIzvoarele Ortodoxiei”, vol. 5, Tipografia Cirtilor
Bisericesti, Bucuresti, 1942, p. 10.

% Pastorala Sfantului Sinod la Duminica Ortodoxiei din anul Domnului 2015, https://basi-
lica.ro/pastorala-sfantului-sinod-la-duminica-ortodoxiei-din-anul-domnului-2015/#ftn9 (accesat
ultima dati in 12.04.2021).
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Daniel indeamna crestinii intr-un catehism la slujba botezului sa citeasca cAt mai
frecvent aceasta slujba fundamentali existentei fiecarui crestin pentru a intelege
gravitatea implinirii figaduintelor si a demnitatii de fiu al lui Dumnezeu dupa
har®’.

In acelasi timp, verbul rodire sau al fapturii descoperit si in Epistola citre
Romani a Sfantului Apostol Pavel, in capitolul 2, versetul 13, motéw (poieo) —
reprezintd pe cel care face, dar il aratd la Platon si pe Demiurgul-poet®®. Cel care
implineste porunca lui Dumnezeu detine controlul cuvintului, asa cum va arita
si Francisc de Assisi: ,,...cuvantul este o realitate. Nu poti retrage un cuvant, nu ai
dreptul de a distruge, de aceea, expresii precum: acestea nu sunt decit niste cuvinte
sunt intolerabile”.®

Teologia bizantina reprezentata de Nichita Stithatul are in vedere o tensiune
si o statornicie’’ in implinirea poruncilor lui Dumnezeu care sunt capabile sa pas-
treze darul lui Dumnezeu ca binecuvantare; in caz contrar, cel care devine cildicel
in implinirea acestora isi ia asupra sa blestemul din acelasi context al existentei.

De asemenea, in sens practic, la fel ca si Sfantul Simeon Noul Teolog, acesta
aratd cd lacrimile zilnice de pocaintid il vor conduce pe om la lumina rodirii si
faptuirii celei drepte”.

De la frici la iubire ca dinamism al faptei

Daca invatam ceva ori dacd dorim discernimantul faptei, vom invita de la
cei mai practici — de la sfinti:

»2Domnul nu fericeste pe cei ce Invatd numai, ci pe cei ce s-au invrednicit
mai inti, prin lucrarea poruncilor, si vada si privesc in ei ingisi lumina Duhului
ce lumineaza si scAnteiaza. Cici datoritd ei cunosc, prin vedere”.

Practica roditoare are ca generator iubirea, care devine doveditd prin frica
mobilizatoare pentru a scipa de pedeapsd, iar apoi prin frica pentru celalalt ca
pentru tine, si culminat cu frica de a supdra o asa afectiune si iubire care ne
sustine viata — adicd pe Dumnezeu:

,Cel ce nu se teme de Domnul nu crede ci existi Dumnezeu (Ps 13,
1). Dar cel ce crede ci exista se teme de El i pazeste poruncile Lui. Iar cel
ce zice ca se teme de Dumnezeu, dar poruncile Lui nu le pazeste, mincinos

67+ Preafericitul Pirinte Patriarh Daniel, in , Introducere” la Slujba Sfintului Botez si randu-
ieli legate de nagterea omului, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2014, p. 14.

% [oiéw, hteps://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?’doc=Perseus:text:1999.04.0057:entry
=poie/w (accesat ultima datd in 12.06.2021).

% A. Rotzetter, Francisc de Assisi, ,un inceput i se raméne din el”, Editura Arca, Arad, p. 121.

70 Filocalia, vol. VI, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1977, p. 220.

" [bidem, p. 218.
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este (I In 2, 4) si frica de Dumnezeu nu este intr-insul. Cici, unde este frica
de Dumnezeu, e si pazirea poruncilor (Ps 111, 1, 4). lar nefiind aceasta intru
noi, si nici pazirea poruncilor, nu ne deosebim intru nimic de pagani si de
necredinciosi.””?.

»Credinta si frica de Dumnezeu si pazirea poruncilor Lui ne risplatesc pe
mdsura curatirii noastre. Caci, in mdsura in care ne curdtim, ne ridicim de la
frica de Dumnezeu la dragostea de El si inaintind ne mutam, asa zicind de la
frica la iubirea lui Dumnezeu. $i atunci auzim cuvintul Lui: «Cel ce are poruncile
Mele si le pazeste pe ele, acela este cel ce M iubeste» (1 14, 21). Si asa addugim
nevointe peste nevointe pentru a ne arita iubirea prin fapte. lar intAmplandu-se
aceasta, El insusi ne iubeste, precum a fagiduit. lar iubindu-ne, ne iubeste si Tatal
Sédu la fel, venind inainte Duhul, Care impodobeste casa noastra, ca prin intal-
nirea ipostasurilor in noi si ne facem locas al Tatilui si al Fiului si al Sfantului
Duh.””

Sfantului Nichita Stithatul aratd faptul ca, prin actiunea de contemplare,
omul converteste intreg sistemul de valori si perspectiva asupra lumii in aga mod
incAt atat cele bune, cat si cele contrarii se pot realiza spre Slava lui Dumnezeu.

Intervine intrebarea fireascd legata de #imp, si anume: cite din toate mo-
mentele congtiente le folosim in asa mod incét acel timp si fie vremea si Lucrarea
lui Dumnezeu” prin iubirea si credinta lucritoare prin mild? Asadar, vremea este
a lucra Domnul, iar omul depiseste si asumd timpul Cronos prin transfigurarea
acestuia prin Kziros in vesnicia lui Dumnezeu.

In continuare, Cuviosul Nichita remarci urcusul duhovnicesc ca asumare
si convertire a tuturor momentelor vietii, inclusiv o convorbire a unui om con-
templativ, adica centrat pe Dumnezeu, cu o desfrinatd. Acesta nu doar ca va da
Slavi lui Dumnezeu pentru Chipul lui Dumnezeu din ea §i nu o va privi cu ochii
desfraului, ci intilnirea cu ea va fi prilej si pentru aceasta de intoarcere la Hristos.
In acest context, Pirintele Dumitru Stiniloae arati legitura dintre curitia interi-
oard in plan subiectiv si rasfringerea acestuia in plan obiectiv asupra lumii — adicd
un proces circular de dobandire a vietii lui Dumnezeu si impartasire a ei lumii’®.

In contextul scrierii de fatd despre lucrarea si pazirea Raiului, Cuviosul Ni-
chita aratd, in primul rind, importanta stiruintei in corectd contemplare si a
curatirii ochiului sufletului, astfel incat el si ajunga la nepatimire, iar lipsa de

72 [bidem, p. 18.

73 Ibidem.

74 [bidem, p. 374.

7> Hieroteos Vlachos, Boala i tamdiduirea sufletului in Traditia Ortodoxdi, Editura Sophia,
Bucuresti, pp. 73-74.

76 Filocalia, vol. VI, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1977, p. 375.
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tensiune il va face pe ascet si cada in méindrie”’. Acelasi pom al cunostintei si al
contempldrii se face pentru cel nestatornic pacat si blestem.

Asadar, sinceritatea cdutdrii presupune o pozitionare pe verticala lui
Dumnezeu conformid tintei alese. Chiar daca, in procesul calitoriei spre
Dumnezeu, omul se abate — cert este faptul ci acesta nu trebuie sd renunte si nu
trebuie s schimbe tinta finala sau scopul cel sincer i ortodox. A nu fi constant in
urmdrirea telosului presupune o dedublare si o scindare a persoanei, care, atunci
cand nu va fi in tensiunea cdutarii, se va afla in tensiunea nepasirii, care vine
automat cu o altd directie existentiali. Intelegem ci nestatornicia este un soi de
cidere in erezie sau idolatrie.

Pentru Cuviosul Nichita, iluminarea sau lucrarea dumnezeiasca era capabila
s se faci feluritd dupa trebuingele fieciruia. Intelegem din conceptia despre lu-
crarea harici a lui Dumnezeu cid ea depiseste mundanul si intervine nestavilit in
creatie spre bine si spre desivarsirea omului’®. In continuarea cunoasterii omului
lduntric, cuviosul aratd ci iutimea poate avea un parcurs conform firii care il face
pe om chip al lui Dumnezeu, dar purtarea neconforma datului de Dumnezeu va
duce la deformarea chipului divin in om. Orientarea corecta spre Dumnezeu este
saditd intr-un firesc al omului”.

Pocdinta ca respiratie a ortopraxiei
> B

Ca sd poatd rodi, sufletul trebuie sd primeascd razele Duhului, adicd harul
lui Dumnezeu. Pentru Cuviosul Nichita, patima este cea care dezbini puterile
sufletului, iar pociinta este cea care in staruintd poate s reaseze si si organizeze
in firesc sufletul ranic®.

Lacrimile sunt pentru Cuviosul Nichita, solutia de a depidsi in lumea
simgurilor si a patimilor pentru a ne face vazuti de Dumnezeu si a-L vedea pe
Dumnezeu concomitent. Asadar, la fel ca pentru duhovnicul siu, SfAntul Simeon
Noul Teolog, lacrimile sunt un angajament si o recuperare a capacititii de a vedea
lumea corect®'.

Pentru ca omul si poati ribda tensiunea de intindere spre sfarsitul siu — te-
losul virtutii —, trebuie sd isi schimbe perspectiva si intelegerea asupra lumii, astfel
incit cugetul muritor al trupului sa fie inghitit de cel nemuritor, iar la acest lucru
se adaugd sildsluirea Duhului Sfint, care va deschide in inima celui care priveste

77 Ibidem, p. 376.
78 [bidem, p. 377.
7 Ibidem, p. 215.
8 [bidem, p. 217.
81 [bidem, p. 218.
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astfel un izvor curat de lacrimi si o undéd dulce de caintd, astfel incit durerea se
preschimba in fericire®.

In lupta cu neputinta de a rodi sau cu trindivia, semingele duhovnicesti ale
Patericului ne indeamni la rugiciune cu lacrimi:

»trecAnd intr-o zi prin Egipt, avva Pimen vazu o femeie intr-un mormant,
care plingea amarnic. Si zise: toate farmecele lumii acesteia de-ar da navald
peste ea, nimic i-ar putea intoarce sufletul de la doliu. La fel si cilugarul

trebuie sd aibd mereu inima stripunsa.”®.

In continuare, Cuviosul Nichita (la fel ca Sfantul Simeon Noul Teolog) ne
aratd ca cel care intrd in Hotarele Virtutii si ale fiptuire avind Calea ortodoxa este
cel care nu se pune la somn pind ce nu va avea lacrimi in rugiciune, iar aceas-
ta, explicd Pirintele Dumitru Staniloae, este o unificare a sufletului indreprat si
intins spre Dumnezeu in mod unitar, adica cu toatd fiinta, cu tot cugetul si cu
toatd puterea®.

In acest context, se naste o minte plind de discernimant care se aseamini
unui imparat care alege printre ginduri — metaford des utilizatd in Filocalie —,
astfel incit mintea va pastra i se va hrani si se va imbraca in lumina gindurilor
bune si se va scutura si va dezbrica haini de plans a patimilor®.

In cele din urma, pentru a trece in practici simgimintele inalte duhovnicesti,
omul trebuie sd biruiasca piatra de poticnire a oricirui fiptuitor al virtutii, si anu-
me iubirea nerationald a trupului sau iubirea de sine (filauthia).

Cultivarea giandului de smerenie si rodul luminii

Cuviosul Nichita enuntd un proces al acumulirii vietii lui Dumnezeu ca
indeletnicire cu lucrurile dumnezeiesti cultivate prin smerita cugetare. Astfel, in
tot ceea ce cultivi omul in interioritatea sa, va primi cununa sau pedeapsd in
functie de calitatea gAndurilor cu care porneste spre faptd. Gindul smerit va adu-
ce lacrimi si dragoste, apoi credinta si, in final, faptuire sau impreund-pétimire cu
aproapele, adica faptele iubirii milostive, care vor reface in om chipul lui Hristos,
astfel incAt oamenii vor simti o atractie deosebitd spre acela care a realizat in sine
asemanarea cu Dumnezeu. Aceastd atractie este de fapt o miscare si o indemnare

82 Irene Hausherr, Plansul si strapungerea inimii la paringii risdriteni, Ed. Deisis, Sibiu, 2009,
p. 34.

8 Pr. Petru Suciu, Metode psihoterapeutice in pateric (cap. 7 — Seminte in terapeutica acedi-
ei), hteps://www.sufletortodox.ro/arhiva/carti-documente/Petru%20Suciu%20. %20Metode%20
psihoterapeutice%20in%20Pateric.pdf, (accesat ultima datd in 20.05.2021).

8 Filocalia, vol. V1, EL.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1977, p. 220.

8 Ibidem, p. 221.
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a oamenilor spre preamirirea lui Dumnezeu. Asadar, efectul imbogatirii inte-
rioare se impartiseste si se manifestd in exterior ca lumina faptelor bune si ca
influentd asupra rationalititiilor celorlalti care il vor slavi pe Dumnezeu prin viata
faptuitorului care a fost mai inainte contemplativ®.

Imaginea semidnatorului care cultivd cugetele cele bune, adica rasadurile
nemuritoare, este des utilizata si se arata utila in intelegerea rodirii faptelor care
lumineaza si inveselesc inima®.

Daca pana acum toate relele pornesc de la gind, Cuviosul Nichita ne aratd
cd, odatd aflati in patimi, pacatul savirsit cu fapta tot cu fapta se si tamdduieste,
referindu-se, desigur, la virtutea infrindrii si a ostenelilor duhovnicesti.

La toatd aceastd osteneald de a opri raul trebuie adusd permanent in minte
smerenia mai sus pomenita, care il va face pe ostenitor si se aseze bine pe temelia
virtutilor pe acest pimant solid bétitorit de credintd si smerenie®®.

Pentru a arita folosul si intelepciunea faptuirii, Cuviosul Nichita foloseste
o metafora in care este preferat cel care intelege curat i frumos gindul, si nu cel
care foloseste lustrul cuvintelor in zadar. Astfel incit o ultimd imagine analog
ne spune ca este mai bun un cline viu decit un leu mort sau o slugd siraci si
inteleaptd decit un imparat batran care nu mai stie de el®.

Singura solutie de revenire la maretia bizantina reprezintd o convertire a
culturii, a omului i a intregii realititi pe axul firescului trairii in Hristos. Asadar,
departe de a intelege Biserica lui Hristos ca o simpla institutie sau o polaritate
a religiei, crestinul trebuie sa reproduci in viata sa modul de existentd al Sfintei
Treimi, si aduci Impiritia lui Dumnezeu in modul de existenti prin dobandirea
harului.

Rolul virtutii in procesul ascetic este fundamental. Sfantul Antonie cel Mare
le spunea ucenicilor sii ca ,virtutea are nevoie de vointa voastra, fiindci este in
voi si ia fiingd in voi™®. Virtutea inseamna imputinarea plicerilor trupesti, cici
»atunci se intdreste sufletul in vigoare cind se imputineaza placerile trupului™'.
Virtutea mai inseamna ,,pazirea inimii cu toata grija, cici avem vrajmasi cumpliti

si vicleni, pe demonii cei rai.””

8 bidem, p. 225.
8 bidem, p. 226.
8 Filocalia, vol. V1, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1977, p. 226.
8 [bidem, p. 236.
% [bidem, p. 365.
N [bidem, p. 366.
%2 [bidem, p. 367.
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In completarea acestor dimensiuni interioare, Sfintii Antonie cel Mare” si
Atanasie cel Mare vor arita ci ratiunea luminatd conduce trupul® ca rationalitate
plasticizantd umplutd de harul Duhului Sfint spre rodire” sau spre sensurile
curate ale creatiei ca fenomen®. Asadar, omul se face mediu al rodirii duhovnicesti
prin dobandirea Duhului Sfant, nu este doar un pom stricat care nu poate face
roade bune, cum ar fi spus Maister Eckhart”.

Sfantul Maxim Miarturisitorul, ca pilon al Ortodoxiei, ne invata faptul ca
prin botez omul primeste consecintele iconomiei mantuitoare pe care Cuvantul
intrupat in propriul Siu Ipostas le-a oferit omenitdtii pe care a asumat-o.

Astazi botezul se face moarte a placerilor, fiind intdia mare in care este inecat
chipul vrijmasului, si, totodata, botezul ne aduce harul nepatimirii®®.

Sfantul Maxim Marturisitorul aduce inaintea noastrd o practica esentiala
in vederea trairii fagaduintelor botezului. Ne aratd in raspunsurile catre Talasie
cum viata de rugiciune trebuie dublata de curitia de a fi in Dumnezeu. Harul lui
Dumnezeu implineste in putere rugiciunile in masura in care oamenii se afld in
starea de pociinta si de continua intoarcerea; doar astfel iubirea si puterea bote-
zului se actualizeaza zilnic in noi.

% Samuel Rubenson, 7he letters of St. Anton the Great, Minneapolis Fortres, 1995, pp. 198-
202.

% Parcursul purificirii si conducerea omului de citre mintea luminata:

»Mai intéi trupul este curitit prin mult post, prin multe privegheri si rugiciuni si prin slujba
care il face pe om si se ingrideascd in trup, stingind de la sine toate poftele trupului. Si Duhul
pociintei este ficut calduza lui in aceste lucruri si il incearcd prin intermediul lor, ca nu cumva
vrijmasul sa-| intoarca inapoi.”

LAtunci Duhul care ii este cilduzitor incepe si deschida ochii sufletului sdu, si-i dea si lui
pociintd, ca sd se curete. Mintea incepe, de asemenea, sd faca distinctie intre corp si suflet, pe
misurd ce incepe sd invete de la Duhul cum si le purifice pe améindoua prin pociingd. Si, invitatd
de Duhul, mintea devine ciliuza noastra citre lucririle trupului si sufletului, pe mésuri ce in sd
invete de la Duhul cum sd i purifice pe amandoi prin pocidinta. $i, invitatd de Duhul, mintea devi-
ne ciliuza noastrd catre lucrarile trupului si sufletului, aritAndu-ne cum s le purificim.”, Samuel
Rubenson, 7he letters of St. Antony the Great, Minneapolis Fortres, 1995, pp. 198-202.

% Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, 7eologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, E1LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1978, p. 375.

% Mintea invatd/di reguli fiecirui midular.

,»91 pentru ochi stabileste o regula, ca ei sa vadi corect si curat si ca in ei si nu existe vicle-
nie. Dupd aceea, stabileste o reguld si pentru urechi, cum s auda in pace si s nu mai fie sete sau
doringa de a auzi vorbiri rele, nici despre ciderile §i umilintele oamenilor; dar cum si se bucure si
auda despre lucruri bune si despre felul in care fiecare om sta ferm si despre mila aratatd intregii
fapturi, care in aceste midulare a fost cAndva bolnava.” Ibidem.

7 Maister Eckhart, Despre omul nobil, Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 95.

% Jean Claude Larchet, Sfantul Maxim Marturisitorul, mediator intre risirit si apus, Ed.
Doxologia, Iasi, 2010, pp. 124-126.
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»Eu stiu cd rugiciunea este lucratoare in doua feluri. Intr-unul, cand
cel ce se roagd aduce rugiaciunea sa lui Dumnezeu impreund cu faptele
poruncilor, cAnd deci rugaciunea lui nu cade de pe limba numai ca un cuvant
simplu si ca un sunet gol al vocii, zicAnd lenesi si fira consistenta, ci cAnd
este lucritoare, vie si insufletita prin implinirea poruncilor. Caci rugaciunea si
cererea isi implinesc consistenta cind le umplem prin virtuti. Aceastd umplere
face rugiciunea dreptului tare, incit toate le poate, lucrdnd prin porunci.”

Sf. Maxim Marturisitorul, in capetele despre dragoste, ne aduce aminte ca
nu lucrurile sunt rele in sine, si intrebuintarea lor poate devenirea daci mai intii
ideile despre ele le compromitem'®.

Astfel debutul celei de-a 3-a sutd de capete aratd un rezumat important
in comportamentul omului cu lumea: ,Folosindu-ne cu dreaptd judecatd de
intelesurile lucrurilor, dobandim cumpitare, iubire si cunostinta. Iar folosindu-
ne fard judecatd, cadem in necumpatare, ura si nestiinga.”'’".

In ultima parte trebuie si subliniez si si definesc circuitul realizat de marii
sfinti intemeietori de comunitdti care trdiau in cetate. Acestia se retrigeau in pus-
tietate in rugdciune i asceza, asemenea Mantuitorului'®. Atat Sfintul Atanasie
I, Patriarhul Constantinopolului'®, cit si Sfintul lerarh Teolpit al Filadelfiei'™*
sunt recunoscuti pentru viata lor de anahoreti. In cazul ambelor personalititi,
comunitatea Bisericii a fost cea care in frunte cu ierarhia i-au ales pastori de sufle-
te, pentru i i-au simtit plini de harul Duhului Sfant. Rigoarea virtugilor'® lor a
facut din adevarul credintei lor viata vibrantd a iubirii lui Dumnezeu in lume, pe
care au impdrtdsit-o prin minuni, invagaturi si purtare de griji de lumea bizanti-
na, ca exemplu ddinuitor pAnd astazi.

Calist Patriarhul, care a triit la un secol dupa Sf. Atanasie I, ne aratd, in Fi-
localie, credinta care aduce roadele faptei dinainte de a avea certitudinea vederii;
asadar, o credintd sinceri care se statorniceste in timp. Astfel, prin faptele sincere,
castiga credintd sigur, imbatati fiind de nidejdea in Dumnezeu, schimbandu-si
credinta initiala intr-o credinta statornica.

9 Filocalia, vol. 111, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2009, p. 306.

19 Filocalia, vol. 11, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2008, p. 107.

11 Thidem, p. 112.

W2 Mt 4,1-11; Mc 1, 12-13; Lc 4, 1-13.

1% Teolipt al Filadelfiei, Despre viata ascunsi in Dumnezeu..., p. 25, nota 59.

1% Demetrios J. Constantelos, Mysticism and Social Involvement in the Later Byzantine Chur-
ch: Theoleptos of Philadelphia — a Case of Study, Byzantine Studies/Etudes Byzantines, 6, Pts. 1-2,
(Pomona, N.J., U.S.A.), 1979, p. 90.

1 Teolipt al Filadelfiei, Despre viata ascunsi in Dumnezeu..., 2010, p. 36.
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,Insemneazi-ti ci credinta, dupi cuvintele predate de Dumnezeu, este
indoita. Una e, indeobste, cea a tuturor crestinilor ortodocsi, iar alta a unora
putini care prin implinirea tuturor poruncilor indumnezeitoare s-au reintors
la chip si asemanare si, astfel, s-au imbogatit cu lumina dumnezeiascd a harului
si si-au rdzimat toatd nidejdea in Domnul.”'%

In concluzie, esenta bizantini are resorturi teologice pe care le putem simti
si astdzi. Pot f1 intelese ca o asumare a dogmei Sfintilor Périnti inspirati de Duhul
Sfant si mai apoi o integrare vizibild si permanentd a acestui adevar evanghelic in
viata de zi cu zi, ca o liturghie dupa liturghie a fiecirui om in parte in efortul etic
si ascetic personal si in viata comunitatii bisericii — rodind astfel faptele iubirii
milostive dob4ndite prin harul Duhului Sfant, in mijlocul cetatii, unde Hristos
din Potir ajunge in viata celorlalti, prin cel care se face minte luminatd, maini
iubitoare si guri propovaduitoare ale vietii lui Dumnezeu.

Cunoagterea prin fapte — ,,gura si mdinile” lui Dumnezeu

Implicarea sociala ca aspect al iubirii si cunoasterii lui Dumnezeu se arata
inca din timpul Sfintilor Capadocieni, unde Sfantul Vasile ne invata ci prinosul

197 Milostenia devine in om compasiunea lui Dum-

bogatiilor e bunul saracilor
nezeu'%.

lar oamenii se fac, prin faptele cele bune, maiinile iubirii milostive a lui
Dumnezeu participand la atributul bunatitii divine in mod personal, experimen-
tand astfel modul de iubire a lui Dumnezeu. Cel ce foloseste mana spre daruire,
rationalitatea plasticizantd a mainii sale se va umple de Logos in actul iubirii
milostive, asa cum aratd si Sfintul Atanasie cel Mare'®.

in relatia cu Dumnezeu, oamenii cu o viatd vie duhovniceste se fac interval
al raspunsului lui Dumnezeu la rugiciunile multora, asa cum a aratat Sfantul
losif Volokolamski''? sau parintele Petru Damaschin de astdzi'''. Astfel omul de-
vine un mediu transparent al iubirii lui Dumnezeu.

In continuare, darul crestinului se concretizeazi si prin impirtisirea
cuvantului. Experientele mistice se impirtasesc prin metalimbaj, conditia
comunicarii vietii lui Dumnezeu riminind aceea de a trdi omul insusi taina

1% Filocalia, vol. VIII, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1979, p. 134.

"""Tomas Spidlik, Spiritualitatea Risdritului crestin, I. Manual sistematic, Ed. Deisis, Sibiu,
1997, p. 203.

18 Thidem, p. 204.

1 Rationalitatea trupului plasticizat la Sf. Atanasie cel Mare, PSB 13, p. 36.

"9 Tomas Spidlik, Spiritualitatea..., p. 205.

"TDOXOLOGIA — Lucian Apopei, Pr. Dan Damaschin, https://doxologia.ro/video-parin-
tele-dan-damaschin-la-ferestre-catre-suflet-reusitele-ulterioare-ale-copiilor-sprijiniti.
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divinitatii — pe care o propoviduieste. Didaskalos-ul adevarat este crestinul
desavarsit, dupd Origen, iar cel ce propoviduieste este gura a lui Hristos, asa
acum va f1 fost numit Sfantul Grigorie Teologul''2.

In efortul de a trii viata lui Dumnezeu in lume, omul trebuie si depiseasci
egoismul spiritual si sd manifeste filantropia sa fireasca in mediul inconjurator ca
mediu al impartasirii darurilor sale.

De aceea, unificarea in iubire presupune o egalitate in distribuirea obiectivd a
lui agape. Astfel, omul lipsit de filauthia va incerca micar si nu urasca pe nimeni,
cum aratd SfAntul Maxim Marturisitorul'", in incercarea persuasivd de a iubi pe
toti in mod egal.

In acest sens, omul depiseste opacitatea subiectiv-familiali si extinde misi-
unea sa in vocatia cosmici a omului de a readuce lumea in armonie cu Dumne-
zeu''.

Un astfel de acord ne determind personal si-L iubim pe Dumnezeu din toa-
td fiinta, iar aceastd indeletnicire axiald o vom dori concomitent celuilalt, deoare-
ce il iubim ca pe noi insine, care putem avea parte de Hristos. Asadar, in masura
iubirii de Dumnezeu, omul se zideste pe sine ca semn al iubirii lui Dumnezeu in
el, si automat va ciuta si la ceilalti aceiasi perfectionare.

Iubirea va depisi scindarea limbilor si a popoarelor spre o unire ce se

desavarseste litcurgic'”.

Lumea — mediu straveziu al iubirii lui Dumnezeu

Asa cum vor arita si Sfintii Antonie cel Mare si Nichita Stithatul, triirea

16 va duce la un comportament
117

omului in natural/firescul rinduit de Dumnezeu
adecvat purtdrii lucide si corecte fata de mediul inconjurator

Lumea devine astfel mediu straveziu al lui Dumnezeu. Iar omul are, prin
nastere, o vocatie teologici-cosmologica, prin participarea la viata tainica a lui
Dumnezeu, prin rugiciune si Taine, in unirea mistica si sinergica mijlocitd prin
energiile necreate.

"2 Tomas Spidlik, Spiritualitatea..., p. 202.

13 Tbidem, p. 185.

"4 [bidem, p. 186.

5 Thidem, p. 187.

1161n opozitie ideii de ratiune plasticizanti a Sfantului Atanasie cel Mare, Maister Eckhart va
delimita rolul trupului: ,,Omul exterior cuprinde tot ceea ce tine de suflet, dar e prizonierul carnii
si e amestecat cu ea, lucrind trupeste in fiecare madular, in ochi, in ureche, in limb3, in mina,
in toate celelalte si impreund cu ele. Pe acesta Scriptura il numeste omul cel vechi, pimantesc,
vrijmas — un om slujitor.”. Maister Eckhart, Despre omul nobil, Humanitas, Bucuresti, 2007, p.
93.

"7John Anthony McGuckin, 7he Concise Encyclopedia..., p. 201.
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O inimd curata va vedea prin intuitie in lume un mediu propice al indum-

nezeirii''®

si nu o va anihila, asa cum face Maister Eckhart, ci va avea iubirea ca
unire in centrul procesului de indumnezeire, si nu asceza sau mortificarea ca
lepadare de lume'”. La teologul catolic apar nuante panteiste, unde nasterea Cu-
vantului si crearea lumii par a fi parti ale unui singur act, ca si rolul Cuvantului
de mediu al intalnirii lumii cu Dumnezeu si se confundi oarecum cu aceasta'®.
La el, fiinta participanta e totuna cu fiinta divind, ratiunea lucrului (ratio rei) si
lucrul (7es). Astfel —in logica panteistd —, lumea in sine este nimic sau neant. Lu-
mea apare ca negare a binelui, adici chiar a lui Dumnezeu, iar raportarea la lume
devine un act de jignire asupra divinitatii si o negare a Sa'*'.

Omul duhovnicesc nu va suporta totusi suferinta lumii si a cosmosului, care
savarseste o liturghie tainica, dat fiind faptul ci slava lui Dumnezeu se ascunde in
Creatie'**. Dionisie Areopagitul spunea ci ,Dumnezeu stie toate lucrurile fiindcd
le vede in Sine Insusi, iar nu fiindci le-ar vedea in ele”'. Aici logica dionisiani
ne prezinta ratiunile divine ca o simanta ideald in sinul lui Dumnezeu din eter-
nitate, ins nu este totusi ,,planta” in actualitatea ei'*“.

Premisa implicarii omului in urcusul duhovnicesc are la bazi unirea cu
Dumnezeu prin iubire. Aceasta se risfringe asupra intregii creatii si atrage con-
tinuu pe om. De aceea, pentru a intelege actiunea sociald a Bisericii, dorinta de
plenar, dar si aplecarea spre iubirea milostiva a crestinului, trebuie sa intelegem
porunca Méantuitorului si resorturile dezvoltarii patristice inspirate de Sfantul
Dubh in Biserica.

Aici, Traditia si Scriptura adund organic, si nu fragmentar, intreaga experientd
a sfintilor, a creatorilor de comunititi, a celor care au facut din ortodoxia gindirii
lor ortopraxia ca mod (zropos) firesc de a fi roditori Domnului in lume.

18 Thidem, p. 203.

19 Maister Eckhart, Despre omul nobil, Humanitas, p. 170.

120 Nichifor Crainic, Cursurile de mistica. .., p. 451.

121 Thidem, pp. 456-457.

12 John Anthony McGuckin, 7he Concise Encyclopedia..., p. 204.
123 Nichifor Crainic, Cursurile de mistica. .., p. 454.

124 Thidem.
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Teologia ca ,,adevarata filosofie” si mod de viata’

Drd. Nicolae-Sebastian MOSOIU

Abstract:

Whether it is the Socratic-Platonic, Stoic or Epicurean version, or later the
existentialist or phenomenological version, philosophy has tried relentlessly to
give man a purpose in life. In this way, we believe we can speak of a ,kinship”
between philosophical thought and religious faith, both attesting to the holistic,
deeply reflective dimension of the human being.

In the present study we will take this experiential aspect of philosophy as
our starting point, trying to show that the claim of some of the Church Fathers,
such as the apologists, that Christian faith was an authentic, real philosophy was
not at all exaggerated. We find in the apostolic-patristic period a vision that will
run like a red thread through the history of a Christian tradition right up to the
present day. On the other hand, it is no less true that, for centuries, this type
of faith has been obscured by rationalism, individualism, secularism and other
-isms, leading to excesses that have only undermined the edifice of theology. So
we return to the need for ,patristic renewal”, which has been a constant among
the most prominent Orthodox theologians of the 20th century..

Keywords:

Philosophy as life, Tradition, cultural memory, Julian Apostate

Introducere

Fundamentind cunoasterea filosofici pe ,mirare™

, nu ne apare de fel intAm-
plitoare o reflectie milenard aflata in cautarea ,,sensului vietii”. Insusi dictonul so-

cratic ,,cunoaste-te pe tine insuti!” marcheaza debutul acestei cii. Indiferent ca e

" Articol scris sub indrumarea Lect. Univ. Dr. Habil. Ciprian Toroczkai, care si-a dat acordul
pentru publicare.

! Jeanne Hersche, Mirarea filosofici. Istoria filosofiei europene, trad. Drigan Vasile, Humani-
tas, Bucuresti, 1994.
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vorba apoi de versiunea socratico-platonici, de cea stoica sau de cea epicureiana,
ajungind mai tirziu la cea existentialistd sau fenomenologicd, filosofia a incercat
fird rigaz si ii traseze omului un scop in viata. In acest fel, considerim ci se poate
vorbi de o ,inrudire” a cugetdrii filosofice cu credinta religioase, ambele atestand,
in opinia noastrd, dimensiunea holistica, profund reflexivd, a fiintei umane.

In studiul de fati vom avea ca punct de plecare acest aspect experiential al
filosofiei, incercAnd si demonstrim ca pretentia unor Paringii ai Bisericii, cum
ar fi cei apologeti, privitoare la credinta crestina ca filosofia autenticd, reald, nu
era de fel exageratd. Regdsim in perioada apostolico-patristica o viziune care va
stribate, ca un fir rogu, istoria unei traditii crestine, pani in zilele noastre. Pe de
altd parte, nu este mai putin adevirat ci, timp de mai multe secole, acest tip de
credinta a fost ocultat de rationalism, individualism, secularism si alte -isme, ast-
fel incat s-a ajuns la excese care nu au facut altceva decat si subrezeasca edificiul
teologiei. Revenim, asadar, la necesitatea ,innoirii patristice”, care a reprezentat
o constantd la cei mai de seama teologi ortodocsi din secolul al XX-lea. De altfel,
aceastd revenire la un mod de reflectie traditional nu a fost stabilitd ca imperativa
doar in teologie, ci si in filosofie. Spre exemplu, lansat in ciutarea raspunsului la
intrebarea ,ce este cunoagterea?”, Jose Ortega de Gasset scria despre paradoxul
integririi trecutului in prezent, ca singura modalitate eficienta de a-1 depasi: ,,Ori
de cate ori... ne vedem siliti si depdsim limitele Antichitatii si ale modernititii,
...nu le trecem decit in masura in care le pastrim. Spiritul, prin insdsi esenta
lui, este, deopotriva, lucrul cel mai crud si cel mai gingas sau mai generos. Ca si
traiascd, spiritul e nevoit si-si asasineze propriul trecut, sa si-l taigiduiasca, dar nu
o poate face fard ca, in acelasi timp, sd resusciteze ceea ce ucide, si-l mentini viu
inliuntrul sdu. Daci l-ar ucide odatd pentru totdeauna, nu ar putea si continue
a-l nega, si, negindu-l, si-1 depiseasci. ...A depisi insemneaza a mosteni si a
adauga™. Spre exemplu, ,,daca descoperim un nou mod de a fi in mai mare misu-
ra fundamental, este evident cd avem nevoie de un concept de fiintd, necunoscut
inainte, dar, in acelasi timp, conceptul nostru foarte nou este obligat sa le explice
pe cele vechi, si demonstreze portiunea de adevar care le revine™.

Aceasta necesitate de revenire la filosofia antica nu coincide atat cu un mod
de a gindi, ci cu un mod de a trii. Cercetirile intreprinse in acest sens, in special
de Pierre Hadot, sunt revelatoare, iar in continuare le vom rezuma in esenta lor*.

?Jose Ortega y Gasset, Ce este filozofia? Ce este cunoagterea?, trad. Sorin Mirculescu, Huma-
nitas, Bucuresti, 1999, p. 198.

3 [bidem, p. 198.

*Pierre Hadot, Ce este filosofia antici?, trad. George Bondor si Claudiu Tipuritd, prefatd de
Cristian Badilita, Polirom, lasi, 1997; Idem, Plotin sau simplitatea privirii, trad. Laurentiu Zoicas,
prefatd de Cristian Badilita, Polirom, Iasi, 1998; Idem, Exercitii spirituale si filosofia anticd, trad.
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Viata ca filosofie/filosofia ca viati

Astfel, pentru Pierre Hadot (1922-2010), a fost foarte important si se
sublinieze dimensiunea existentiald, experientiald a actului filosofic. De altfel,
tocmai constientizarea acestui fapt a stat la baza unei decizii capitale din viata
sa, si anume trecerea de la studiul teologiei la cel al filosofiei. (Primul contact cu
aceasta din urma a fost indirect: prin intermediul lui Montaigne, este descoperitd
faimoasa definitie platoniciani, conform careia a filosofa inseamna a te pregati
pentru moarte.)

Contactul direct cu filosofia se va produce prin ceea ce Pierre Hadot va te-
oretiza mai tirziu in repetate rinduri in opera sa: ,exercitiile spirituale”. Textele
filosofice antice nu sunt caracterizate de ordine si claritate absoluta; dar, fard a
fi desavarsite din punct de vedere al logicii formale, ele sunt relevante pentru
scopul lor formativ, nu pur informativ’. Dialogurile filosofice reprezinta, asadar,
sexperiente de gandire” sau, altfel spus, exercitii despre ,,cum si gandim”.

Filosofia ca pregitire pentru moarte nu este un fapt echivalent cu a re-
fuza lumea aceasta. Dimpotriva, a te pregiti pentru moarte inseamni tocmai
sd te pregitesti pentru a tri cu adevirat. Cu cuvintele lui Hadot, sa depasesti
seul partial si partinitor”, sd te ridici la o ,,perspectivd de sus”, la o ,perspecti-
vé universald”. Dimensiunea holistici a actului filosofdrii are consecinte directe,
existentiale. Ca exemplu ne este amintit imparatul stoic Marcu Aureliu, care a dat
dovadi de empatie, de constientizare a apartenentei sale la o comunitate umana
fata de care trebuie si nutreasci o mare responsabilitate (de exemplu, aflind de
moartea unor copii trapezisti, si-a ficut timp, desi conducea peste milioane de
supusi, si dea dispozitie ca aceste exercitii sa fie pe viitor protejate cu plase de
sigurantd).

Aceastd responsabilitate trebuie si-i anime pe toti oamenii, inclusiv pe oa-
menii de stiinta®. Pe de alta parte, dimensiunea holistica, universald a filosofiei nu
trebuie sa constituie prilejul unei iesiri din timp, o indiferenta fata de locul si tim-
pul in care trdieste cineva. Din contra, fiecare om se cuvine a fi responsabil faga de
toti semenii lui, asemenea lui Socrate, cel care le spusese atenienilor: ,,Cine, mai
mult ca mine, a dat uitdrii propriul interes pentru a va purta de griji voui?”. Fap-
tul ci 1n aceasti atitudine — pe care, cu trimitere la Socrate, am putea-o numi ma-
ieuticd — cineva ar putea identifica o notd de naivitate ii era constient si lui Hadot

Constantin Jinga, Editura Sf. Nectarie, Arad, 2015; Idem, Studii de filosofie antici, trad. Constan-
tin Jinga, Editura Sf. Nectarie, Arad, 2017.

> Idem, Filozofia ca mod de viati. Convorbiri cu Jeannie Carlier si Arnold I. Davidson, trad.
Adrian Cotora, Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 99.

¢ Ihidem, p. 108.
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insusi, care insd o socotea tot o trasiturd caracteristicd a filosofiei adevirate. Ea se
leagd de ceea ce filosofii stoici i epicurieni postulau: carpe diem (,traieste clipa”).
Pierre Hadot aratd cid a resimti importanta clipei prezente inseamna a tréi fiecare
clipa ca si cum ar f1 in acelasi timp ultima i prima, ca §i cum a-i privi lumea ,in
mod naiv” pentru prima datd’. Mesajul lui P Hadot este, asadar, clar formulat:
ghidati de filosofii antici, si regasim astizi principiile etice pentru a duce o viatd
»mai constienta, mai rationala, mai deschisd spre altii si spre imensitatea lumii”®.

Mai trebuie si precizim incd un aspect: intoarcerea la o traditie, sau stabili-
rea unui canon, nu tine exclusiv de filosofie sau religie. Criticul Harold Bloom’
a ardtat cum toti scriitorii se formeaza printr-o relatie cu precursorii lor, o relatie
care, ca multe relatii de dragoste, incepe cu o pasiune si evolueaza spre instriina-
re. PAnd la urmd, un scriitor se poate exprima intr-un mod original numai printr-
o instrainare de precursorii iubiti, iar modul in care decurge aceasta instriinare
devine propria sa marca sau originalitatea sa'’. Pentru Bloom, exista sase moduri
in care un scriitor se poate instriina de precursori — si deci a se afirma intr-un
mod original; el le numeste , revisionary ratios” sau ,,proportii de revizuire”. Aces-
te proportii poarta nume grecesti, cum ar fi c/inamen (modul in care opera unui
scriitor nou pare sd imite opera unui scriitor precursor pAni la un anumit punct,
cand deviaza brusc si ireversibil), tessara (modul in care devierea poate parea o

7 Ibidem, p. 253.

8 [bidem, p. 171.

?Vezi Harold Bloom, 7he Anxiety of Influence, Oxford University Press, 1973.

' Relevant in acest sens este celebrul eseu al criticului englez T.S. Eliot, , Traditia si talen-
tul personal”. Alici se arita ca, ,daca singura formd de «traditie», de transmitere din generatie in
generatie, ar consta in a urma metodele generatiei imediat premergitoare, pastrindu-ne orbeste
sau cu timiditate in limitele reusitei ei, traditia ar fi ceva cu totul nerecomandabil. S-au vizut
multe asemenea curente naive, imediat disparute; si noutatea e mai buni decat repetarea. Traditia
e ceva cu o semnificatie mult mai larga. Ea nu poate fi mostenita si, daci vrei s-o ai, trebuie s-o
dobéndesti printr-o grea stridanie. Ea presupune, in primul rind, un simg al istoriei..., iar simgul
istoriei presupune perceperea trecutului nu numai ca trecut, dar si ca prezent... Acest simt al isto-
riei — care este simtul atemporalului si al temporalului totodati si, de asemenea, al temporalului
si al atemporalului in unitatea lor — este ceea ce il face pe scriitor s fie legat de traditie. Si ceea
ce face, totodatd, ca scriitorul si fie pe deplin constient de locul lui in timp, de propria lui con-
temporaneitate”. Vezi T.S. Eliot, Eseuri alese: critica literard, trad. Petru Cretia si Virgil Stanciu,
Humanitas Fiction, Bucuresti, 2013, p. 35. In acest sens, ,,prezentul constient are constiinga tre-
cutului”, iar greutdtile si responsabilitatea survin in urmarea sarcinii ca ,,prezentul si modifice tre-
cutul in aceeasi masura in care el insusi este cilauzit de trecut”! Relatia trecut-prezent este una de
concordantd — desi survine in urma unei ,,rupturi’, am putea spune —, dupa cum sublinia autorul:
,Inainte de aparitia noii opere ordinea existenti este completi; iar pentru ca ordinea si subziste si
dupa aparitia a ceva nou, este necesar ca intreaga ordine existentd si sufere o schimbare, fie ea cat
de micd; si astfel relatiile, proportiile, valorile fiecirei opere de arti fatd de intregul unei literacuri
sunt revizuite; tocmai in aceasta constd concordanta intre vechi si nou”. Zbidem, pp. 36-37.
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completare sau o aprofundare a operei precursorului) si apophades (modul in
care opera precursorului, paradoxal, poate parea ci imitd opera scriitorului nou).
Aceste relatii de revizuire pot fi descrise folosind termenul mai general de agon,
sau lupta unui scriitor cu scriitorii precursori pentru afirmare''.

Dar nici micar aceastd originalitate nu este rupta de o traditie! Dimpotriva,
in mod paradoxal, cu cit este mai original un scriitor, cu atit cresc sansele ca
acesta sa devind un autor canonic, un reper si un model! Este ideea principali a
unei alte cirti a lui H. Bloom, celebra ,,Canonul occidental”. Aici se propunea
o teorie a originalitatii in domeniul literaturii, mai exact: ,,Ce transforma un scri-
itor intr-un scriitor canonic? Ciudatul, un mod de a fi original, care nu poate fi
asimilat sau care ne asimileazi pe noi insine in aga fel incat nu il mai percepem ca
ciudat... Cénd citesti o opera canonici pentru prima oard intlnesti un strdin”,
dar acest strdin ti se pare cumva cunoscut, ai sentimentul pe care Sigmund Freud
il numea Unbeimilich, adici al straniului sau al unei familiaritati inexplicabile.

Toate natiunile/comunititile se bazeazi pe o memorie comuna, care este,
intr-o masura oarecare sau alta, ,,construitd’. Desi trebuie si fie invatatd/asimila-
td, aceasta nu este 0 memorie fictivd, o , traditie inventata”, fiind construita intot-
deauna si exclusiv ori preponderent din elemente false. Vorbim despre memorie
ca o ,actiune comunicativa’, asa cum au ardtat unii cercetitori’’. De asemenea,
un alt argument evidentiat de acestia a fost datoria morald de a depune mairturie
(le devoir de mémoire), nu doar pentru avantajele pastririi si valorificirii memori-
ei, ci si pentru a se intelege corect limitele memoriei si memorializarii, deopotriva
cu abuzul de memorie, cu falsificarea si manipularea ei.

Dincolo de toate, trebuie retinutd dimensiunea universali a memo-
riei pe care o are, prin excelentd, memoria colectivd. Se cere, asadar, evitarea
negationismului, dar si a relativismului — cu scopul de a minimaliza sau, si mai
pervers, de a relativiza si contextualiza o traditie, cu scopul vadit de a-i diminua
sau chiar anula valoarea.

" Detalii la Carla Baricz, ,Harold Bloom in ciutarea frumosului sau gnoza ca teorie litera-
13”, in Observator cultural, nr. 1002/2020, text disponibil la https://www.observatorcultural.ro/
articol/harold-bloom-in-cautarea-frumosului-sau-gnoza-ca-teorie-literara/ (accesat ultima dati la
22.05.2021).

'2Harold Bloom, Canonul Occidental: cirtile si scoala epocilor, trad. Delia Ungureanu, Edi-
tura Art, Bucuresti, 2018.

¥ Maurice Halbwachs, Memoria colectiva, trad. Irinel Antoniu, Editura Institutul European,
lasi, 2007; Paul Ricoeur, Memoria, istoria, uitarea, trad. llie Gyurcsik si Margareta Gyurcsik, Edi-
tura Amarcord, Timisoara, 2001; Jan Assmann, Memoria culturald. Scriere, amintire si identitate
politicd in marile culturi antice, trad. Octavian Nicolae, Editura Universititii ,Alexandru Ioan
Cuza’, lasi, 2013.
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In fapt, fundamentarea legiturile interumane nu este echivalenti cu
dependenta pentru eternitate de ,,radicini”, de o obsesie pentru o constructie ide-
aticd imuabila. A fi intr-o Traditie inseamna ci aceste legdturi se cultivd, se dez-
volti, se educi, se planifici strategic... In caz contrar, ele se pot estompa, se pot
chiar pierde. Gravitatea problemei survine din negarea caracterului viu, dinamic,
pe care il posedd in mod intrinsec Traditia, caracter ce survine din chiar natura
fiintei umane in dinamismul ei, in scopul teleologic de a creste de la ,,chip” spre
yasemdnarea’ cu Creatorul siu, Dumnezeul-Treimic. Orice postulare in contra-
dictoriu poate fi apreciati ca fiind o ,forma stupida de inumanitate, fiindci face
inutila, redundantd viaga™'“.

Formularea unei teorii a memoriei culturale inglobeaza un cAmp semantic
configurat cu ajutorul a patru concepte: formarea traditiei, referirea la trecut,
cultura literard si constituirea identitatii.

Fiecare cultura poseda un set de texte fundamentale (mitice) care atesta teza
formulatd de Isaiah Berlin, conform cireia ,ideile au putere”’®. Dupd Jan Ass-
mann, miturile — probabil cele mai vechi naratiuni ale unei civilizatii — nu sunt
altceva decit ,figuri ale amintirii”"”. Mai exact, relatia intrinseci dintre literatura-
imaginatie-memorie se concretizeaza in metafore textuale si culturale noi pentru
fiecare epoci istorica, traditie sau operd individuald, generdnd astfel ,spatii ale
amintiri” (Erinnerungsriume). Deopotriva, Lachmann si Assmann au subliniat
ca literatura presupune in mod absolut necesar o traditie, fiindca orice discurs
complex survine pe baza unei memorii individuale sau colective. Cu alte cuvinte,
textul devine normativ ca o ,,memorie a culturii”. ,Literatura — scria Lachmann
— este memoria unei culturi: nu doar ca un simplu dispozitiv de inregistrat, ci ca
un corp al actiunilor comemorative care stocheazd cunostingele din care o cul-
turd este constituitd, si, in mod virtual, toate textele pe care aceastd cultura le-a
produs”®. La rAndul sdu, Jan Assmann definea conceptul de ,memorie culturald”
ca fiind cel care cuprinde ,acel corp de texte, imagini si ritualuri reutilizabile,
specifice fiecirei societdti in fiecare epoca, a caror «cultivare» duce la stabilizarea

si transmiterea imaginii de sine a acelei societati”".

' Jean-Jacques Askenasy, Oameni si patrii: istoriile 5i geografiile identititii, Sorin Antohi in
dialog cu Jean-Jacques Askenasy, Editura Polirom, Iasi, 2021, p. 224.

15 Jan Assmann, Memoria culturali..., p. 300.

" Isaiah Berlin, Puterea ideilor, trad. Dana Ligia Ilin, Editura Humanitas, Bucuresti, 2012.

17 Jan Assmann, Memoria culturali..., p. 16.

'8 Renate Lachmann, ,Mnemonic and Intertextual Aspects of Literature”, in Astrid Erll,
Ansgar Niinning (eds.), Media and Cultural Memory/Medien und Kulturelle Erinnerung, Walter de
Gruyter, Berlin-New York, 2008, pp. 301-310, aici p. 301.

1 Jan Assmann, ,Collective Memory and Cultural Identity”, in New German Critigue 65
(1995), pp. 125-133, aici p. 132.
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Avand legiturd cu ceea ce alti cercetdtori au numit ,memoria grupului’, o
,memorie colectivi” echivalenti cu ,cadrele sociale” ale memoriei individuale
(Maurice Halbwachs), sau cu o ,memorie a natiunii” (Pierre Nora), ,memoria
culturald” — si nu trebuie niciodatd uitat acest aspect! — este una ,,cultivatd’: ,ea
se construieste la nivel social i este un rezultat al vointei grupului. Ca i memo-
ria individuala, ea este una selectivd; spre deosebire de aceasta dintii, memoria
culturala este una «externalizatd», pentru ci nu se poate realiza decit artificial,
institutional. Intre acesti doi poli — actualizarea unor continuturi prin performare
ritualica sau prin canonizarea textelor si stocarea lor in arhive, zone ale memoriei
artificiale... — existd o permanenta tensiune. Studierea memoriei culturale intr-un
anumit spatiu si timp istoric are in centrul ei tocmai aceastd dinamici a prezerva-
rii trecutului, ca si analiza mijloacelor prin care acest proces se realizeazd™.

Afirmatiile de mai sus se cuvine a fi relationate cu functia critici a unei
traditii, respectiv cu raportul dintre mostenirea trecutului i perspectiva viitoru-
lui. Tnainte de toate, reamintim ci proiectiile colective ale trecutului sunt acce-
sibile unei comunititi prin cristalizarea lor in forme ale culturii obiective: texte,
imagini, ritualuri, monumente s.a.m.d. PlecAindu-se de la acestea, sensul cultural
al unei traditii poate fi externalizat, dincolo de barierele spatio-temporale. De-
sigur, prioritate au traditiile scrise in comparatie cu cele orale, in sensul perma-
nentizarii. Astfel, daci, in culturile orale, ,memoria voluntard” are la bazi me-
morizarea si repetitia, culturile scrise pastreazd aceasta memorie prin ,arhivare”,
in special pe baza unor texte. In fapt, scrisul dobandeste o valoare revolutionari
prin facilitatea transmiterii pe care o inaugureaza: ,Lisaindu-se manevrat, arhivat
sau multiplicat cu usurintd, textul scris — fie acesta ritualic, istoriografic sau lite-
rar — va reprezenta cel mai rezistent si versatil vehicul al memoriei unei culturi”.

Prin intermediul textului scris, dar nu exclusiv al acestei creatii culturale,
traditia devine mai mult decat simplu spatiu intertextual care tezaurizeaza, prin
functia lingvisticd i cea culturald, potentialitatea unei culturi. Ea devine, pur si
simplu, mediu al memoriei.

Dar in cadrul oricirei teorii a memoriei, postularea unui raport indispensabil
intre ,memorie” si ,traditie” duce in chip necesar la o teorie a uitarii, in sensul
in care, in memoria comunicativa, amintirile se pot pastra, fireste, doar un timp
limitat. Desprinderea de sfera comunicativa si trecerea la un canon comemorativ
poate fi exemplificat de istoria crestinismului timpuriu; aici se poate identifica usor
fazele transmiterii de la amintirea trditd, asadar comunicata, spre cea cultivata,

2 Vezi Andreea Mironescu, ,Literatura ca memorie culturald: romanul roménesc in postco-
munism’, in Philologica Jassyensia 11 (22) (2015), nr. 2, pp. 93-101, aici p. 94.
! Andreea Mironescu, ,Literatura ca memorie culturald: romanul romanesc in postcomu-

nism”, p. 95.
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conservati. Intr-o primi fazd, trecutul si prezentul se suprapun in constiinta
crestinilor, intrucit drama Evangheliei nu pirea inci a se fi incheiat. ,In faza
participarii directe, vii, in starea naturali a memoriei colective, crestinismul
primitiv reprezintd cazul tipic al unui grup care comunicd, care nu triieste in
amintire, ci cu ochii spre un tel, totusi avind constiinta apartenentei istorice
comune”*.

Tncepénd cu secolele I1I-1V, debuteaza o noua faza, in care, din cauza fap-
tului i sensul formelor si al formulelor se pierde partial, apare necesitatea ex-
plicirii lor. Pierderea intelegerii vii a textului reclamd aparitia exegetului, tot asa
cum disparitia memoriei colective a celor implicati reclama aparitia istoricului.
Prin modificarea inevitabild a mediului social se ajunge la uitarea amintirilor, iar
locul amintirii comunicative a luat acum de activitatea organizatd. Una dintre
functiile clerului este tocmai aceea de a prelua interpretarea textelor: comunitatea
religioasd se concentreazd asupra siesi, isi fixeaza traditia, isi stabileste invititura
de credinga si impune o ierarhie.

Constiinta unitdtii si specificitatii proprii se intemeiazd pe traditie, cea care
impune comunicatia traditionald si coerenta rituala. Tngelepciunea (normativa)
modeleaza formele de trai (obiceiuri si traditii), iar mitul (formativ) modeleazd
interpretdrile vietii. Daci intelepciunea circuld in comunicarea obisnuita, de zi
cu zi, miturile au nevoie de comunicare ceremoniali. Implicarea umand este una
activa aici, fiindca aceasta circulatie a cunostintelor formative — in calitatea lor
de pastritoare ale identititii — se face prin intermediul situatiilor comunicarii
ceremoniale — ,ele trebuie privite ca forme institutionalizate ale acestei circulatii”,
deoarece ,,sensul cultural nu circuld si nu se reproduce prin sine insusi, el trebuie
pus in circulatie si pus in scend™>.

Ritualurile sunt canalele prin care circuld sensul identificator. Identitatea
aceasta tine de comunicarea modelata ceremonial, care ridicd deasupra cotidi-
anului. Sensus communis implici ordinea, cici functia ritualurilor asigura insisi
Jfunctionarea” lumii: ordinea nu este data ca atare, ci necesita deopotrivd punerea
rituald in scend si articularea prin mit; miturile exprima ordinea, ritualurile o fac
vizibila*,

Cu referire strictd, acum, la textele narative, subliniem importanta lor in
procesul de codificare si re-actualizare a continuturilor cultural-religioase. Deo-
potrivd, la nivelul personalitatii autorului, a cirui memorie s-a format in anumite
cadre sociale specifice unui context socio-istoric si religios, cit si ca memorie
colectivd, unde miturile culturale, reprezentirile identitare, imaginarul politic s.a.

2 Jan Assmann, Memoria culturala..., p. 64.
3 Ibidem, p. 144.
* Ibidem, pp. 144-145.

174



11/2021

se formeaz3, traditiile reprezintd uneori mediul de infruntare al unor versiuni ale
»memoriei culturale”. (Nu este mai putin adevirat ci in alte cazuri aceste versiuni
pot sa fie complementare.)

Pentru a concluziona, ,,prin sanctionarea canonicd de care o parte — partea
cea mai relevantd pentru comunitate — a operelor literare se bucura in aproa-
pe orice cultura, acestea asigura perpetuarea sensului cultural pentru mereu alte
comunititi interpretative. Odata ce au fost selectate pentru o lectura canonica,
textele literare devin... texte culturale”. Indiferent cd e canonic sau doar ,,popu-
lar”, un text devenit cultural codifici o viziune asupra lumii — si astfel inteligibil
datorita amintirilor colective pe care le inglobeaza —, oferind mai mult decat o
»imagine fictionald” a prezentului asupra trecutului. Paradoxal, se poate ajunge
chiar in cazul in care ,literatura are forta de a reflecta critic versiunile memoriei
oficiale, institutionalizate, pe care o comunitate le genereaza si le perpetueaza intr-
un spatiu si timp date”. Intervine in acest caz functia criticd a unei traditii, care,
desi minoritara initial, poate dobandi, prin asimilarea din ce in ce mai accentuatd
de citre membrii unei comunitati, o fortd dominanti in societate, in memoria
colectiva. ,Literatura ca gen poate media asadar codificarea reprezentarilor colec-
tive si a ideilor despre societate dintr-un spatiu-timp dat, insd nu trebuie si uitam
cd numai marea literatur are forta de a surprinde intr-o manierd originala aceastd
infruntare dialogici a ideologiilor si a idealurilor unei societdgi™®.

Revenind la ideea de agon, retinem ca aceasta este logica: dupa cum subliniase
si Harold Bloom, toti scriitorii au precursori literari de care sunt influentati; toate
textele literare reies din procese relationale, intrucit fiecare text este un rispuns
la alte texte, scrise de alti scriitori, cu care textul nou existd intr-o relatie de operd
intirziata sau de rispuns tardiv.

Ce se intAmpla atunci cAnd are loc o rupturd intre ,,vechi” si ,nou”, cand
sirul traditiei cunoaste sincope aparent nerezolvabile? In continuare vom incerca
sd oferim un raspuns la aceasta intrebare, recurgand la 1) o prezentare a fenome-
nologiei religioase contemporane si 2) la un studiu de caz din istoria Bisericii.

Ruptura dintre modus credendi si modus vivendi

Ruptura dintre modus credendi si modus vivendi produce o crizi grava, cu
efecte negative deopotriva in interiorul si in afara crestinismului. Societatea
postmodernd poate fi evaluata prin citeva caracteristici specifice ale fenomenului
religios: Regisim doua linii predominante in religiozitatea lumii in care trdim:
pe de o parte, exacerbarea extremismelor religioase in lume, pe de altd parte,
predominarea spiritului religios difuz, a eclectismului si a sincretismelor.

» Andreea Mironescu, ,Literatura ca memorie culturald: romanul romanesc in postcomu-
nism”, pp. 95-96.
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Atunci cAnd se referd la religii, observatorul impartial utilizeazd aproape
inevitabil in lexicul siu termeni precum ,extremism’, ,fundamentalism”,
yradicalism”, ,ultra-traditionalism” sau ,fanatism”. Sunt realititi devenite
omniprezente pe scena lumii, cici in mai toate religiile importante ale lumii pot
fi intalnite extremisme religioase. Anumiti adepti sunt gata si-si apere sau sa-si
afirme convingerile si credintele religioase in cuvinte si prin fapte care nu ocolesc
violenta. Ei incearca sa-si prezinte religia doar in ceea ce ei considera a fi absolut
necesar, adicd reducind mesajul universal al religiei lor la cateva idei ce trebuie si
fie impuse. De aici decurge si o dificultate: ,, Dificultatea de a vorbi despre formele
contemporane de extremism religios este determinatd mai ales de varietatea si
de dezintegrarea sistemelor de sens si a confesiunilor in lume, de eterogenitatea
categoriilor pe care aceste sisteme le acopera, de renumele de care se bucuri, de
interdictiile cu care sunt sanctionate, de deformirile carora le cad victime™.

Aceeasi dificultate de definire survine nu doar din integrisme, ci si din rela-
tivism, adicd din acel spirit religios difuz, eclectism si sincretism. Dupa cum scria
un cercetitor, ,,astizi, lumea occidentali este marcati, inainte de toate, de reflu-
xul continuu al religiilor si de adeziunile religioase suple”. Scena vietii religioa-
se prezintd doud tendinte opuse: nu doar ,integrisme” — caracterizate printr-un
refuz al modernitatii si prin reafirmarea viguroasa, uneori prin mijloace dure, a
traditiei proprii —, ci i prin toleranta fata de pluralitatea viziunilor asupra lumii,
a stilurilor de viatd si a credintelor religioase, mergindu-se pani la ,alegere indi-
viduald” si ,improvizatie” — adica ceea ce este caracterizat ca sincretism. Dificul-
tatea survine aici din veritabila explozie a religiozitatii intr-o diversitate de forme
— ,0 descompunere a spiritului religios firi perspectiva recompunerii”. In fapt,
noua religiozitate mistico-ezotericd poate conduce chiar la dizolvarea sacrului.
Mondializarea ,,schimburilor religioase™ favorizeazi relativismul si sincretismul
religios, care, la rindul lor, nu-i mai oferd omului de azi adevaruri absolute: ma-
rile sisteme ideologice care pretindeau ci detin adevarul lumii si sensul istoriei
sunt de acum inainte considerate drept ,mari povesti”, ,religii seculare”. De aici
un alt paradox: ,,Forma actuald a procesului continuu de stergere a religiilor ar
putea fi afectatd, dar nu si stergerea insisi, care este un proces inscris intr-o lungd
durati™,

Pentru arhiepiscopul Anastasios Yannoulatos, una dintre realititile de la care
trebuie sa porneascd crestinii in misiunea lor este faptul ca 2/3 dintre oameni

%0 Henri Tincq, ,Exacerbarea extremismelor religioase in lume”, in Jean Delumeau (ed.),
Religiile lumii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, pp. 675-676.

?7 Frangoise Champion, ,Spirit religios difuz, eclectism si sincretisme”, in fbidem, p. 700.

3 [bidem, p. 718.

» [bidem, p. 725.

3 [bidem, p. 726.
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nu impartisesc credinta in Hristos. De aici survine o dubld dificultate: pe de o
parte, cum ar trebui si se raporteze crestinii si cum si valorifice celelalte credinge
religioase si, pe de alta parte, cum si rimana totodatd fideli principiilor crestine®.
Ciutarea unui riaspuns valid a condus la formularea mai multor principii, unele
dintre ele aflate in vidita contradictie, mergind de la refuzul absolut pani la
acceptarea deplina. latd citeva dintre opiniile privitoare la celelalte religii din
punct de vedere crestin: 1) religiile nu sunt altceva decat opera diavolului, fird a
avea vreun adevar sau vreo valoare. Sa amintim pe Tertulian, pentru care zeii erau
»demoni” ce luptau impotriva singurului si adevaratului Dumnezeu si a Bisericii
Sale’; 2) alti teologi au avut o atitudine mai putin negativd despre alte religii,
vizind in acestea expresii ale naturii corupte a omului. Incapabil s2 mai cunoasci
adevirata credintd, oamenii s-au depdrtat de Revelatia divina, asa aparand reli-
giile, sinonime cu ,necredinta” (vezi ,scoala dialectici”, K. Barth s.a.); 3) si mai
optimistd este urmdtoarea opinie: omul nu este in intregime incapabil si percea-
pa taina lui Dumnezeu, ceea ce face ca, pe baza unei revelatii naturale, el sa poatd
cunoaste ceva din Dumnezeu. Vorbim de o ,,primi intuitie”, un fel de anticamera
a credintei crestine (opinia aceasta apare la Parintii Bisericii primare si in teologia
clasicid romano-catolica, avind ca principal reprezentant pe Toma d"Aquino); 4)
inrudita cu opinia anterioara este o alta, care afirmi ci istoria religiilor umanitatii
este o etapd pregititoare, un ,pedagog” catre aparitia crestinismului. De aici au
rezultat doud opinii diferite: prima sustine ca intregirea, ajungerea la deplinitatea
crestinismului a avut loc in chip progresiv, in timp ce cealalta vorbeste despre o
schimbare revolutionard, radicala (discontinuitate); 5) altd opinie vede in religii
nu doar o cautare a omului citre Dumnezeu, ci si o manifestare a Lui catre om:
niciodatd oamenii nu au rimas in afara razelor Revelatiei divine, de aceea toate
religiile au un element supranatural (putindu-se astfel diferentia intre o ,revelatie
generald” si una ,speciald”, a crestinilor); 6) in fine, altd opinie agaza crestinismul
pe acelasi plan cu celelalte religii; el nu detine pleroma adevarului, iar deplini-
tatea va putea fi adusd doar printr-o sintezd universald a tuturor religiilor (vezi
»scoala de istoria religiilor” de la Marburg, avind ca reprezentanta pe Fr. Heiler
sau E. Benz)*.

Dupi trasarea acestui cadru religios al lumii (post)moderne, mai trebuie
amintit un aspect: cel al ,indiferentismului religios de masa” (Chr. Yannaras) sau
al crestinilor ,,de Duminici’. Nominal, acestia se (auto)includ in rindul diverse-
lor traditii crestine, dar la modul triirii, experienta lor este una de tip superficial.

U A. Yannoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, trad. Gabriel Mandrild si
Constantin Coman, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2003, p. 155.

> Tertulian, Liber de prescriptionibus adversus haereticos, 7, PL 2, col. 20B-21A.

3 Vezi A. Yannoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, pp. 160-162.
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Cantitativ, rolul lor se reduce la a creste din punct de vedere statistic cifrele, fard
insd ca aceastd apartenentd si fie dublata la nivel calitativ, adica de o autentici
traire in spiritul preceptelor evanghelice.

In mod paradoxal, o astfel de apartenenti la credinta crestini devine treptat
o contra-mirturie a invatiturii Domnului nostru lisus Hristos. A propovadui
Evanghelia, chiar si numai prin propriul nume, si a trai in contradictie cu valorile
sale reprezinta un factor negativ in lume. Iar acest lucru este valabil si evident
nu doar in istoria recentd a crestinismului. Ca exemplu elocvent, ne vom opri in
continuare asupra cazului celebru al imparatului Tulian Apostatul.

Studiu de caz: Iulian Apostatul

Tmpératul Tulian Apostatul a rimas in istorie ca cel care, pe cAmpul de ba-
tilie impotriva persilor, a rostit in pragul mortii teribilul strigit de deznadejde:
»Ai invins, Galileene!”*. Acest strigit era semnul victoriei lui lisus Hristos asupra
sa, a aceluia care, botezat crestin, s-a ridicat contra crestinilor, din dorinta de a
restaura religiile pigine®.

Dimpotrivd, Ammianus Marcellinus® il prezinta pe Iulian asemenea lui So-
crate, tridat de semenii sdi, dar inconjurat pe patul de moarte de discipolii si
prietenii filosof.

Indiferent de realitatea istorici, ambele imagini reflecta conflictul iremediabil
dintre filosofia antica pdgina si credinta crestina. Este un conflict care necesitd
o abordare mai profunda, intrucit, departe de a ilustra o ,aventurd intelectuald
pasagerd”, Iulian a reprezentat chintesenta ,reactiei pagane” si a stimulat, aidoma
curentelor eretice interne, formularea traditiei crestine asa cum o cunoastem
astazi?’.

Poate ci nimeni nu a reusit sd ilustreze mai stralucit drama vietii lui Tulian ca
Dmitri Sergheevici Merejkovski, in romanul sau ,,Moartea zeilor™®. Intr-o uimi-

3 Vezi Teodoret, episcopul Cyprului, [storia bisericeasci, PSB, vol. 44, trad. Vasile Sibiescu,
EIBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 152.

% Detalii la Toan Ramureanu, ,Religia solara a impdratului Iulian Apostatul”, in S7° 39
(1987), nr. 6, pp. 38-61.

3¢ Ammianus Marcellinus, Istorie romand, trad. David Popescu, Editura Stiintifica si Enci-
clopedica, Bucuresti, 1982, pp. 386-387.

% Bogdan Titaru-Cazaban si Miruna Titaru-Cazaban, ,Culturi crestini si teologie poli-
ticd. Polemica impotriva impdratului Iulian la Sfantul Grigorie de Nazianz §i Sfantul Chiril al
Alexandriei”, in Grigorie de Nazianz, Chiril al Alexandriei, Cuvdntarea a IV-a, Cuvintarea a V-a;
fmpotrz'va lui Iulian (I, II), trad. Anamaria-Irina Stoica, Polirom, Iasi, 2020, p. 77.

38 Dmitri S. Merejkovski, Moartea zeilor. Romanul lui Iulian Apostatul, trad. Meline Poladian
Ghenea, introducere Alexandru Barnea, Sigma, Bucuresti, 2008. Acest roman face parte din
ciclul-trilogie Crist si Anticrist, fiind precedat cronologic de Nasterea zeilor — Tutankamon la Creta
si Mesia, si urmat de Leonardo da Vinci — Renagterea zeilor.
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toare imbinare intre faptele istorice si fictiune, scriitorul rus surprinde motivatia
deciziilor pe care le va lua Iulian, a cirui traumd din copilirie nu le este striini
crestinilor. Astfel, Iulian si fratele sau Gallus, nepotii imparatului Constantin cel
Mare si ultimi urmagi ai nefericitei familii Flavia, triiesc intr-o fortireata de linga
Cezareea Capadociei, ascunsi de lume i sub amenintarea tacitd, dar permanenta,
a suprimdrii din ordinul unchiului lor Constantiu, devenit imparat (de altfel,
acesta a ajuns pe tron dupd o altd crima, cireia i-a cazut victima tatal copiilor
si propriul siu unchi Iulius Constantiu, la rindul sau frate al marelui imparat).

Potentiali pretendenti la tronul imperiului roman, cei doi tineri sunt vegheati
indeaproape de bitrana lor doici, Labda, care amesteci superstitiile ei pigine cu
putinele invatdturi crestine pe care le stie, si de nu mai putin batranul preceptor
Mardonius, care cauta sd transmita invatdturile stoice, pe care le admira, elevului
siu Tulian. In antitezi se afli un dusman declarat al clasicilor filosofiei grecesti,
pe care tandrul ii admira din ce in ce mai mult, un cilugar fanatic i antipatic,
responsabil cu transmiterea catehismului crestin®.

Atmosfera in societate este una confuza §i apisitoare — reflectata de
coexistenta precard, uneori chiar violenta, dintre adeptii din ce in ce mai putini
ai sanctuarelor pagane si credinciosii care frecventeaza in numir din ce in ce
mai mare noile locasuri de cult crestine — , generatd de abuzurile imparatu-
lui Constantiu, impotriva ciruia se naste un sentiment de revoltid din partea
populatiei sdracite. Victima ai unui astfel de abuz ii cade chiar Gallus, fratele lui
Tulian, suprimat prin viclesug.

La varsta de 17 ani, Iulian este obsedat de intrebarea existentei lui
Dumnezeu, motiv pentru care apeleazi la ,divinul” Iamblichos din Efes, elev al
neoplatonicianului Porfirius, de la care primeste insd doar urmitorul raspuns:
Lexistd, atita timp cit doresti tu!”. Intre timp, populatia crestini a orasului
distruge celebrul templu inchinat zeitei Artemisa, dind foc celebrei statui de
marmurd si argint a acesteia, scend in care atit ,divinul” filosof, cit si Iulian
arunci, cu ipocrizie, cite o bucata de lemn.

Acelasi raspuns il primeste Iulian si la Pergam, si in alte centre ale filosofiei
platoniciene si pitagoreice — vechii zei nu mai sunt cinstiti, fiind inlocuiti de altii
noi, iar misterele si minunile care le insotiserd cultul nu sunt reale. De altfel, Iulian
insusi duce existenta duplicitard a novicelui care isi petrece zilele la bisericd, iar
noptile, in biblioteca, unde studiazi asiduu operele filosofilor greci... Momentul
culminant e reprezentat de intilnirea cu unul dintre admiratorii sofistilor greci,

% Figura acestuia reuneste, probabil, pe cei doi tutori ai lui Iulian, cu precidere pe ultimul:
Eusebiu al Nicomidiei, apoi Gheorghe al Capadociei, carierist care avea si urce pe scaunul Ale-
xandriei si si fie in cele din urmai sfisiat de multimea pagana furioasd, sub domnia fostului siu

discipol.
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Maxim din Efes, care, in urma unei magii inscenate, il convinge si-l renege
pe lisus Hristos (,Galileean”) si sa vind de partea celor risculati impotriva lui
Dumnezeu, Prometeu si Lucifer.

Ajuns la Atena, unde urmeazi si depund votul monahal, Tulian trezeste sus-
piciunile sfintilor Grigorie de Nazianz si Vasile cel Mare in ce priveste credinta
impartasita. Se apropie de tAnara Arsinoe, o asidud practicantd a jocurilor sportive
de sorginte spartana, a fizicii si sculpturii, crescutd — ca si sora ei, Myrrha — in spi-
ritul admiratiei pentru artd si filosofia greceasca, respectiv urd fatd de invéticurile
crestine. La rindul ei, Arsinoe simte si ea la tdnarul Iulian oscilatia intre cele doud
lumi antagonice, dar si inclinatia citre putere, chiar si cu pretul minciunii.

Pentru a mai domoli din tensiuni, imparatul il numeste pe Iulian mostenitor
al tronului, precum si conducitor al luptei impotriva galilor — ultimul act, fara
indoiald, din dorinta ascunsi de a scipa de el printr-o eventuali ucidere pe cAm-
pul de lupta. In chip surprinzitor, sunt cistigate victorii dupi victorii impotriva
ybarbarilor” (alamani si franci), ceea ce creste simpatia ostirii romane si naste
invidia si regretul imparatului de a-l nu fi suprimat la timp si pe el. De altfel,
stratagemele lui Constantiu de a se descotorosi de Iulian duc la propria sa cidere
si la proclamarea acestuia din urma ca impirat.

Crestinismul cAstigd tot mai multi adepti, dar in acelasi timp fac sa creasca
tensiunile din societate, destrimand relatiile dintre semeni: Iulian o pierde pe
Arsinoe, care, dupd moartea surorii sale, Myrrha, ia hotdrarea si se retraga in
pustia Tebaidei, in incercarea de a gasi raspuns la propriile sale indoieli. De altfel,
acestea nu dispar nici din viata imparatului Iulian, odata ajuns pe tron, care nu
ii aduce bucuria sau linistea asteptatd. Atunci Maxim ii promite si-l scape de
teama ce il urmireste inci din copilarie, sa-1 ,curete de conceptia galileana, de
umbra Golgotei, prin lumina lui Mithra... sa-i incilzeasca trupul inghetat de apa
botezului, prin singele cald al Zeului-Soare”. Drept urmare, Iulian este supus
sangerosului ritual al ,tauroboliei”. Apoi el declard ca ,Soarele este singura mea
coroand’” si le cere soldatilor sa le multumeasci zeilor Olimpului pentru victoriile
dobandite, fapt care naste revoltd printre ostasii crestini, care il numesc Anti-
hrist. La Constantinopol se revine la cultul vechilor zei, iar Iulian isi indeplineste
indatoririle de Pontifex Maximus cu o sirguinta si un zel care ii surprinde pe
participanti. Dar ,dramatica oscilatie dintre nostalgia pentru un trecut pur si
luminos, in contrast cu neregulile, incertitudinea, ipocrizia, decadenta fizici si
morala din prezent, pana si tristul sfarsit al intAlnirii cu Arsinoe, care, la rindul
ei, nu-si gasise idealul visat in insingurarea monahald, il chinuie in continuare™.

in pofida relelor prevestiri, Iulian isi pune toate sperantele intr-o victorie
contra persilor; manat de ambitie, organizeaza o pregitire minutioasd a campa-

“ Ibidem, pp. 11-12.
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niei, animat de gindul: ,Daci zeii md parisesc, 1i voi renega!”. Acest lucru se si
intAmpld, cici nimic nu ii poate stipani setea de ,a stipani lumea” — nici capca-
nele teritoriului strain, nici ispitele spionilor dusmani, nici bolile, foametea, nici
micar nemultumirile si neincrederea ostasilor proprii in sinatatea sa mintala...
De altfel, in ziua infruntirii cu armata inamica superioara numeric, se avintd
imprudent in luptd, fiind rapus de lancea unui luptitor persan. Moare in cortul
sdu, nu inainte ca rasiritul Soarelui-Mithra sa lumineze cerul si lumea.

Merejkovski isi imagineaza urmitorul sfarsit: infrintd, decimata, supusi
unei pici umilitoare, armata romana se intoarce in tard, unde au loc festivititile
de insciunarea a unui nou imparat, insotite de aceleasi falsitati si nereguli ca in
trecut; Arsinoe revine din sihastrie si se retrage la vila sa, triind pe tirmul marii
inconjuratd de vechi prieteni §i mai noi, ca tndrul istoric Ammianus Marcelli-
nus; in fine, pe o insula singuratica, un tinar cioban si sotia lui aduc lapte de
capri si miere ofranda pe altarul de la statuia lui Pan — zeul bucuriei, al dragostei
si al libertdtii —, in timp ce in departare se aude cintarea de seara a calugarilor
dintr-o manistire...

Si totusi, moartea imparatului Iulian nu semnifica instaurarea unei armonii,
depasirea diviziunilor si tensiunilor dintre lumea veche, a filosofiei antice, si cea
noud, a credintei crestine. Dimpotriva, acest impdrat inzestrat cu o irepresibild
vocatie filosofica, dar si cu indubitabile virtuti militare, aratd o atitudine militanta
anti-crestind, o veritabild batalie*' ale cirei fundamente nu pot fi neglijate astizi!

In scrierile sale, cum ar fi Misopogon (pistrati integral) sau Impotriva gali-
leenilor (care a ajuns la noi doar fragmentar, prin citérile din scrierile patristice),
Iulian a dorit si ofere o respingere sistematica a legitimitatii si a continutului
credintei crestine.

In ceea ce priveste legitimitatea, Iulian era animat de convingerea ci adopta-
rea crestinismului de catre inaintasul siu, Constantin cel Mare, fusese o imensa,
impardonabila eroare, iar pentru ca imperiul sa ddinuie si sd prospere ar fi nece-
sari o revenire la vechile traditii romane. In fapt, insisi istoria Imperiului roman,
cu beneficiile sale politice, ar reflecta superioritatea culturala si civizationald a
elenismului, in raport cu care crestinismul apare ca fiind o inovatie barbara: ,ate-
ism”, ,nebunie”, ,sarlatanie” etc.

In ceea ce priveste analiza de continut, critica impératului vizeazd miezul
insusi al credintei, si anume revelatia nou-testamentari. In lucrarea Impotriva
galileenilor se intrd pe terenul exegezei biblice si sunt relevate punctele slabe,
cum ar fi contradictiile intre genealogiile diferite transmise de evanghelisti, intre
mostenirea iudaicd perend si participarea ,elinilor” la aceasta, intre caracterul pe-

“'Vezi L1 Pulpea, Lupta Impiratului Iulian impotriva crestinismului, Bucuresti, 1942.
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ren al Legii lui Moise si renuntarea crestind la prescriptiile ritualice, intre mono-
teismul iudaic si ,inventia” ioaneica despre dumnezeirea lui Iisus etc.

Se adauga si un element etic, care nu poate fi de fel ignorat din perspectiva
analizei noastre, mai ales ci, in anumite aspecte, acest element se intrepatrunde
cu cel ritualic. Punctul de plecare il reprezintd o ,repulsie viscerald” pe care Iu-
lian ar fi avut-o fata de cultul mortilor, in general, si cel al martirilor, in special.
Inchinandu-se unui ,mort”, crestinii ar fi impanzit lumea cu morminte, rolul
impiratului — in calitatea sa de teurg — fiind acela de a 0 ,,curita” de o impuritate
generalizatd cauzatd de crestini. ,Restauratia religioasd iuliana se transformai astfel
intr-o vastd operatiune de purificare, fira de care nu poate exista pietate veritabi-
l4. Daci accesul la sacru presupune o delimitare netd a purului de impur, atunci
crestinii se afla in ochii lui Iulian in cea mai vrednica de dispret eroare. Pe linga
exigenta purititii ritualice, critica din [mpotriva galileenilor, dar si din alte scrieri,
reflectd si o indignare etica, asociata incapacititii sau refuzului de a intelege teo-
logia baptismala a renasterii prin apd si Duh. Pentru trauma celui care isi vazuse
familia masacrata de adepti ai credintei crestine, a spera in virtutea purificatoare
a ritualului botezului, dupa o viata de turpitudine si crime, era imposibil de ac-
ceptat. Insi reducerea botezului la un fel de act magic, in contrast cu o intreagi
traditie a catehumenatului prezentd in vremea lui Iulian, este un demers polemic
de o surprinzatoare exterioritate pentru un fost membru al Bisericii. Si aici, ca de
altfel in multe privinte, viziunea lui Iulian este puternic conditionata de drama sa
existentiald si de oroarea fatd de crimele constantinienilor™.

in fapt, chiar de la insciunarea sa, Iulian ii scrisese lui Maxim din Efes ca
»zeii imi poruncesc sa purific tot ce imi este posibil”. Conceptia sa teurgica il
ficea pe noul imparat si se considere un ,om in slujba divinitatii”, iar printr-o
raportare admirativi la Marcus Aurelius, si se proclame ,reprezentant al
poporului” si ,garant al legii”, nu ca ,zeu”, ci ca ,medic’. Rimas unic August,
el poate si puna in aplicare aceleasi principii de guvernare pe care le ilustrase
si in Occident: rigoarea personala in actul de justitie, reducerea birocratiei si
a cheltuielilor, reforma postei publice, controlul supraimpozitarii, exonerarea
partiald de datorii a cetdtilor sirace, impunerea criteriilor etice pentru alegerea
magistratilor, asigurarea bunelor conditii corpurilor de armatd®.

Importanta aspectului etic survine si in cazul edictului scolar din 17 iunie
362, privitor la buna reputatie morali a profesorilor. In Epistola 61, ni se oferi
o explicatie pentru lupta purtata impotriva profesorilor crestini, a ,mercenarilor

# Bogdan Titaru-Cazaban si Miruna Titaru-Cazaban, ,Culturd crestind si teologie
politicd. Polemica impotriva impdratului Iulian la Sfantul Grigorie de Nazianz i Sfantul Chiril al
Alexandriei”, p. 42.

B Vezi ibidem, pp. 37-38.
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ipocriti”: cei care predau trebuie si fie in acord cu ceea ce predau; in consecinga,
nu poti si vorbesti despre literatura clasici i si nu crezi in lumea zeilor pe care
aceasta o evocd; fira a li se interzice participarea copiilor crestini la cursuri, pro-
fesorii crestini ar trebui si iasd din starea de ipocrizie in care se afla, fie renuntand
la oficiul magisterial, fie si-si adecveze convingerile la continutul textelor predate.
Astfel, ,Iulian subliniaza cu astutie si ironie dispretuitoare ci nu pretinde schim-
barea opiniei, ci o decizie morald de fidelitate fatd de paideia clasica sau fatd de o
credingd incompatibild cu ea”™.

lardsi, experientele personale traumatizante ale lui Iulian par si-1 faci pe
acesta incapabil sid inteleaga ca nu toate valorile lumii antice sunt incompatibile
cu valorile evanghelice. La o analizd mai atentd, unii exegeti au identificat in acti-
vitatea sa de restaurare a vechilor credinte idei, modele, perspective, chiar termeni
proprii crestinismului. Pare ca are loc o tentativa de fondare a unei ,,biserici paga-
ne” (W. Koch), cici revitalizarea paginismului implica, deopotriva, o organizare
eficient3, convingdtoare, $i 0 convertire morali, marcati de pietate, austeritate si
devotament. In unele dintre epistolele sale, in care se adresa deopotriva ca im-
parat si ca preot, lulian plinuia o reforma a cultului si a eticii sacerdotale dupa
model crestin. Dupa Marilena Amerise si G. Dorival, sunt evidente accentele
si mutatiile pe care filantropia le cunoaste in Antichitatea Térzie sub influenta
crestinismului. Tocmai filantropia fatd de straini, impreund cu grija pentru ingro-
parea mortilor si accentuarea demnititii morale (fie ea adeviratd sau falsa) au fost
factorii de succes ai raspandirii crestinismului, crede imparatul Iulian. De aceea,
el 1i recomandi lui Arsakios, marele preot, si construiascd o ,retea de ospitali-
tate”, la care modelul cretin e mai mult decat evident. Impiratul insusi afirmi
ci va contribui cu provizii de grau si vin. De asemenea, lansa indemnuri pentru
purtarea de grija fata de cei siraci, cei din inchisori si dusmani.

Cu sigurantd, tocmai importanta acordatd virtutilor morale au facut ca ima-
ginea de imparat-filosof a lui Iulian sa lase si urme pozitive in istorie, dupi secole
in care fusese combatut acerb de Pirintii Bisericii: aprecieri neutre, daci nu jus-
tificatoare, chiar laudative, gisim la Montaigne, Voltaire, A. de Vigny, Anatole
France sau Marguerite Yourcenar. Pe de altd parte, ramén inca nedepasite criticile
facute viziunii imparatului Tulian de Sfantul Grigorie de Nazianz®, respectiv de
Sfantul Chiril al Alexandriei.

“ Ibidem, p. 40.

# Ampli analizi la Ioan G. Coman, Sf Grigorie de Nazianz despre impdmtu/ Tulian. Incercare
asupra Discursurilor IV si V, Editura Institutului Roman de Bizantinologie, Bucuresti, 1938; Idem,
Cauzele generale ale politicii anticrestine a impdratului Iulian dupid marturii patristice, Editura Insti-
tutului Roman de Bizantinologie, Bucuresti, 1938.
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In loc de concluzii

Reevaluarea teologiei ortodoxe contemporane pornind de la experient,
de la triire, mai mult decit de la concept, de la idee, poate si duca spre cii
aparent uitate... In incheierea studiului nostru amintim o astfel de incercare de
trasare a unui program metodologic in teologia ortodoxa — unul, e drept, scurt si
experimental, dar avind valoarea sa tocmai pentru ci reprezinta un (re)inceput.
El ii apartine lui Andreas Andreopoulos, conferentiar de Teologie Ortodoxa la
Universitatea din Winchester, specializat in hristologie si iconografie, autorul
volumului Gazing on God'. Structuratd pe trei mari capitole — , Teologia
experientei”, ,,O expozitie de icoane” si ,A privi pe Dumnezeu” — , cartea isi
doreste si ofere o expunere a spiritualitatii crestine pentru omul modern, evitind
in acelasi timp cele doud extreme in care se poate cidea intr-o astfel de expunere:
pe de o parte, academismul, pe de alti parte, pietismul. In acest scop, autorul are
ca punct de plecare izvoarele biblice si patristice, care fundamenteazi o , teologie
aexperientei” — dar nu orice traire individualistd, ci insasi experienta sacramental-
eclesiald. Astfel, introducerea traseazd perspectiva cercetdrii §i se constituie intr-
un veritabil program metodologic. FicAndu-se trimitere la dimensiunea prin
excelentd apofatici a teologiei, ni se reaminteste ca notiunile de ,a intelege” si ,a
cunoagte” sunt prea limitate in fata tainei lui Dumnezeu. Acesta nu este obiect al
cunoagterii ci Subiect; nu noi il privim pe Dumnezeu, ci El ne priveste pe noi...

In consecinti, in prima parte se subliniazi necesitatea credintei si a
experientei in teologie. Doar pregatirea ascetica i iluminarea prin harul divin
deschid calea cunoasterii adevirate, iar aceastd cunoastere este cea a Logosului.
Teologia este dia-logici, adicd unire cu Ratiunea cea mai presus de ratiune, in
Care isi gasesc insa izvorul si sensul de a fi toate elementele universului. Nu in-
tamplator, teologia Logosului are o lungi istorie in crestinism, cel mai strilucit
exemplu fiind cel al Sfantului Maxim Mirturisitorul. Desi termenul apare si in fi-
losofia anticd greceasci (de ex., la Heraclit sau stoici), in crestinism, Logosului i se
confera un cu totul alt sens, referindu-se la Cuvintul lui Dumnezeu Tntrupat. In
lisus Hristos se instituie o noua realitate, Biserica; cei ce fac parte din Trupul Sau
tainic participd la un alt timp si spatiu, fapt evident mai ales la Sfanta Liturghie.

Cea de-a doua sectiune are urmitoarea premisa: ,,Poate ci studierea locului
si semnificatiei icoanelor in traditia risariteana constituie pentru noi cea mai
buni cale pentru noi de a observa si intelege teologia experientei”™. Aceast fraza
poate suna ciudat unui cititor occidental, pentru care vizitarea unei expozitii de

“ Andreas Andreopoulos, Gazing on God. Trinity, Church and Salvation in Orthodox Thought
and Iconography, James Clarke & Co, Cambridge, 2013.
47 Ihidem, p. 59.
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icoane ortodoxe poate reprezenta pitrunderea intr-un spatiu exotic, strdin de
cultura crestind in care a fost crescut si educat. $i totusi, pr. Andreopoulos arata,
pe buna dreprtate, i existd o teologie a icoanei, al cirei sens e unul profund, legat
de insasi esenta credingei®.

Pas cu pas, sunt expuse (cu imagini) si explicate citeva dintre cele mai cunos-
cute icoane ortodoxe, in special din traditia greaca si rusi: ,Réstignirea”, ,,Cobo-
rarea la iad”, 7heotokos, ,Fantina-dititoare-de-viata” s.a. Dupd aceastd ,expozitie
de icoane”, autorul schiteaza in ultima parte a cartii cadrele unei ,metodologii
teologice meta-lingvistice”, aflate in deplind concordanti cu consideratiile ficute
in ,Introducere”. Astfel, spre deosebire de activitatea sociald intensd din pro-
testantism sau de educatia filosofica din romano-catolicism, Ortodoxia — crede
Andreopoulos — ar putea si ofere omului de astizi, mai ales celui occidental,
~experienta prezentei lui Hristos in Biserica Sa”#. Pentru aceasta, este absolut
necesar sa fie depasitd abordarea scolastica in teologie. Uneori, dimensiunea au-
tenticd a teologiei ortodoxe s-a pastrat nu in manualele de scoald, ci in opera unor
scriitori ca EM. Dostoievski (1821-1881) sau A. Papadiamantis (1851-1911).
Astfel, ca o concluzie finald, autorul scrie provocator: ,,Poate ca teologia viitorului

va fi scrisd ca poezie™.

#Vezi Vladimir Lossky si Leonid Ouspensky, Cilduziri in lumea icoanei, trad. Anca Popescu,
Sophia, Bucuresti, 2011.

# A. Andreopoulos, ap. cit., p. 137.

%0 Ibidem, p. 153. Un demers similar a fost intreprins de Rubem A. Alves, 7he Poet, the Warrior,
the Prophet, SCM Press, London/Trinity Press International, Philadelphia, 1990. A se vedea si
scurta, dar provocatoarea exegezi ortodoxd a lui Vigen Guroian, Inheriting Paradise: Meditations

on Gardening, William B. Eedmans Publishing Company, Grand Rapids MI/Cambridge, 1999.
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Parintii credinciosi si viata prescolarului de astizi.
Mama si tata in calitate de ,,Sfinti Parinti”

Drd. Mihaela BRANZA

Abstract:

Today’s preschoolers in an Orthodox family live a different life if their
parents participate with an eager heart to the Church’s life. The Christian
behavior expressed by the two parents is an essential element for their religious
education. The loving attitude towards children combined with the reciprocal
affection between the two spouses makes the daily existence very beautiful.
Children understand from their parents’ behavior that going to church is a
blessing received from God. Spending time together with these loving adults is a
wonderful experience. Faithful parents use their religious values to form honest
and loving offsprings that can act responsibly within society and spread good
wherever they decide to go. It is obvious that parents’ influence on children is
meant to influence tremendously their destiny. All their endeavors transform the
child’s heart towards total dedication to God’s will. The teaching of the Church
is passed over to the new generation with a lot of calm and gentleness. Parents
know that their holy life is the only certain way to determine children to remain

faithful to God.
Keywords:

Faithful parents, holiness, religious values, religious education

Introducere: Relatia dintre familie si comunitatea parohiali genereazi
educatie religioasd

Implicarea adultilor semnificativi in viata pruncilor cirora le-au dat nagtere
este direct proportionald cu cea cultivatd in relatia cu biserica parohiald. Si una,

" Articol scris sub indrumarea Arhim. Prof. Univ. Dr. Teofil Tia, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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si alta constituie o expresie a dragostei pentru Dumnezeu. In acest cadru al
comunitatii eclesiale creste iubirea reciproca a sotilor, care le lirgeste inima spre
a primi tot mai mult har. Acesta se revarsa asupra copiilor, invatdndu-i soapta
tainici a sufletului cucerit de mireasma Cerului'. In ultimii ani s-a observat ci
familiile formeazi in spatiul parohial grupuri bine organizate, care le ajutd in
educatia copiilor sub toate aspectele. Activitatea acestor grupuri este influentatd
de participarea la cultul liturgic al parohiei din care fac parte. Preotul paroh ac-
tiv, iubitor de Hristos si de semeni, este cel care ii atrage si i incurajeazi si aiba
diverse initiative, adeseori surprinzitoare.

Slujirea semenilor — sarcini obligatorie in familia credincioasi lui
Dumnezeu

Laicatul are un rol important in viata Bisericii. Formarea acestuia in spi-
ritul unei voci sociale ortodoxe puternice este fird indoiald dificila. Capacita-
tea comunicationald reprezintd o dimensiune care modeleazd personalitatea de
la varstd mici. De la scincetele sugarului si pand la senectutea incoronata de
intelepciunea unei existente virtuoase, crestinul ortodox este indemnat sa tra-
iascd in acord cu marele dar al mintuirii ce ne-a fost dat prin Mantuitorul Iisus
Hristos. Temelia se pune insa in primii sapte ani de viatd. Parintii sunt modelele
propriilor copii. Ei dau tonul unei atitudini reverentioase in raport cu sine, cu
cei apropiati si cu lumea. Copiii de astizi agreeaza atmosfera familiald stabild, cu
parinti preocupati de binele tuturor. Ei poarta in jurul lor, in gesturile zilnice ale
comunicdrii inerente socializarii, o particicd din limbajul nevizut al sufletului
fiecarui parinte. Discrepanta este uluitoare. Copiii crescuti de périnti credinciosi
au imprimate in prezenta lor reflexele blandetii si ale unei sfieli impresionante,
care nu se poate adapta biscaliei, orice formd ar imbrica ea.

Pirintii participanti la slujbele unei biserici atrag harul dumnezeiesc pe
care-l impirtisesc odraslelor. Din comportamentul acestor adulti transpare
prezenta Mantuitorului Hristos in inima lor. Ei poartd ,,amprenta divind”, dupa
cum numeste Sfantul Grigorie Teologul cresterea omului in aseminarea cu
Dumnezeu®. Pentru périntii care-si triiesc neabitut credinta, Persoana Fiului lui
Dumnezeu Cel Viu este un reper permanent al vietii. Aceasta inseamnd ci ei
incearca sd pastreze acelasi ritm al vietii duhovnicesti, caracterizat de statornicie
in evlavie. Ei dovedesc ci, pentru ei, legimantul conjugal are drept scop slujirea

! Zaharia Zaharou, Pecetea prezentei lui Hristos in inima omului, trad. Monahia Tecla i Mo-
nahia Porfiria, Basilica, Bucuresti, 2020, p. 37.

* John Breack, Darul sacru al vietii Tratat de bioeticd, editia a treia, trad. Irineu Pop
Bistriteanul, Patmos, Cluj-Napoca, 2007, p. 107.
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celuilalt, spre fericire comuna in Hristos, Méntuitorul lumii’. Acesti parinti
vorbesc cu usuringi copiilor despre Impiritia cerurilor ca destinatie finali a
omului credincios, care i slujeste lui Dumnezeu si semenilor. Ei insisi devin
fira voie modele de urmat, pentru ci dragostea ce o poartd creste tot mereu.
Cagstigul cel mai mare pe care prescolarul de astizi poate sa-l aibd de la parinii
proprii la aceasta varstd este si fie invitat rugiciunea ficutd cu umilintd inaintea
Dumnezeului Cel Atotputernic, intr-o atmosferd de calm si afectiune calda.

Copiliria mici — perioadi de dezvoltare a abilititilor dubovnicesti
sfintitoare

In jurul varstei de cinci ani incepe consolidarea vointei. Principiul funda-
mental al intregii invagaturi crestine este ci progresul duhovnicesc se realizea-
z4 cu efort personal. Apropierea de Dumnezeu solicitd insusirea unor ,abilitdgi”
duhovnicesti a ciror temelie se pune in copildria mici, adica inainte de a merge
la scoald. Acestea au menirea sa formeze caracterul unui copil care si doreasca si
semene cu sfintii‘. Cu alte cuvinte, el trebuie si dobandeasca simtul sfinteniei si
al minunii. Copiii contemporani, desi botezati, nu accepta posibilitatea miraco-
lului implinit de acea Fiingd infinitd, in trei Persoane, care iubeste pe om nespus
de mult si fard si faca diferente. Le este greu sa inteleaga si sd accepte ci existd o
impiratie in altd lume, unde ei sunt chemati sa traiascd vesnic inaintea lui Dum-
nezeu. Ca urmare, o sarcind obligatorie a educatiei religioase ce revine pirintilor
in primii sapte ani este sa creeze atmosfera familiald care si-1 determine pe copil sd
creadd in ajutorul si prezenta lui Dumnezeu in cotidian. Ravna pentru cele sfinte
nu se poate obtine fira si vadi la adultii semnificativi, adicd la mama i tata, setea
pentru harul dumnezeiesc care se revarsa in biserica si dorul lor dupa Dumnezeu.
Simtul minunii ca firesc al vietii crestine se insufla asadar la varsta prescolarititii.
El intireste dorinta de a fi alaturi de ceilalti enoriasi la slujbele bisericii si, totoda-
td, de a-i face prieteni apropiati.

Pirintii credinciogi — formatori ai diferentei de gen dubovnicesti

Maternitatea §i paternitatea joaca un rol specific in transmiterea credintei
catre odrasle. Credinta imprimd mamei o matrice diferitd a maternitatii, cici
este privitd ca o virtute care face posibild amplificarea darurilor primite la Botez
de la Duhul Sfant. Blandetea atent convertita in generozitate atotcuprinzitoare
dezvaluie frumusetea spirituala a maternititii. Femeia trebuie sa devina o diru-

3 Feodor Borodin, Cum si crestem un copil fericit, trad. Diana Gutu, Sophia, Bucuresti,
2021, pp. 12-14.
“Sfantul Ioan Guri de Aur, Despre cresterea copiilor, Bunavestire, Baciu, f.a., p. 71.
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itoare a vietii, chiar dacd nu a adus prunci pe lume’. Diferenta de gen nu poa-
te fi nicidecum o speculatie intelectuali. In stridaniile parintilor care implinesc
fara ezitdri poruncile dumnezeiesti se vede limpede asumarea Crucii spre care
ne cheamd Méntuitorul lisus Hristos. Atitudinea périntilor fata de copil trebuie
s fie o expresie a buneivointe care trece prin osteneli acceptate nu doar pentru
simpla implinire a rolurilor parentale, ci pentru dragostea lui Dumnezeu, Care
nu intarzie niciodati si-Si videasci omniprezenta in existenta celor care Il iubesc.
Tatil credincios, care le aratd zilnic copiilor ca vrea si fie parte a vietii lor intr-un
mod concret, isi ia puterea din dragostea Tatalui Ceresc.

Rugiiciunea — cale de solutionare a problemelor curente din familie

Rugaciunea zilnica a familiei aduce multa intelepciune in practicile parenta-
le. Ea dilata timpul si, in acelasi timp, lirgeste inimile. Cu ajutorul divin, parintii
reusesc sd realizeze mai mult decit se asteptau in relatiile cu pruncii lor, dar si in
legitura conjugala. Limitele impuse copiilor sunt marcate de ingdduinta care nu
ofenseazd, ci implica cald in luarea deciziilor imediate si de viitor®. Prescolarul
are mare nevoie de parinti care triiesc in armonie. Conectati la suvoiul de dra-
goste divind primit in biserica, acesti périnti intuiesc formele educationale pro-
price cadrului lor familial. Apropierea de copil de la nastere reprezinta o sarcina
care revine ambilor parinti. Copilul le invata vocile in perioada intrauterina si le
recunoagte din prima lund. Atasamentul care se formeazi in primul an de viatd
trebuie s fie securizant, adicd unul care il face pe bebelus si se simta ocrotit.
Autocontrolul parintilor este extrem de important atunci cind copilul vine in
lume. Starea de nervozitate a adultilor, determinata de tot felul de frustrari, se
constituie intr-un factor de stres despre care se stie ca lasd pruncului urme la nivel
neuronal cAnd este expus divergentelor dintre parinti. Flexibilitatea de gandire
este mai mult dect necesard in momentele tensionate. Sotii trebuie si manifeste
intelegere reciproca cind copilul este in preajma. Ciutarea unui compromis con-
cretizatd intr-un comportament impdciuitor face parte din viata de familie si este
un semn al maturitatii celor doi parinti’. Rugiciunea este o conditie esentiald in
cresterea copiilor, pentru ci cere ajutorul dumnezeiesc in rezolvarea problemelor,
indeosebi a celor sufletesti, care consuma multd energie daca nu sunt gestionate
in favoarea tuturor.

> Juliana Schmemann, Bucuria de a sluji. Ganduri pentru preoteasa si pentru femeia ortodoxd,
trad. Mirela Sciunasu, Teofilia, Fagiras, 2013, pp. 56-57.

Teofil Tia, ,Familia: o «Universitate» a dragostei — Repere in cilitoria spre Absolutul psiho-
emotional (a prof. Giacomo Dacquino)”, in Benedict Vesa (coord.), Familia contemporana: provo-
cdri, principii, valori, Renasterea, Cluj-Napoca, 2020, p. 53.

" Pavel Gumerov, Familia — mica bisericd, trad. Mariana Casu, Sophia, Bucuresti, 2017, p.
85.
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Fapta bund — odibna sufletului credincios

Comportamentul périntilor in locuinta proprie conteaza considerabil pen-
tru formarea unei personalititi robuste, in sensul unei deschideri luminoase
a copilului citre ei, citre ceilalti, citre sine §i citre Dumnezeu. Seriozitatea si
disponibilitatea pe care le manifestd in relatia cu odrasla ii transmit acestuia,
nonverbal, principii diriguitoare ale vietii crestine. Responsabilitatea asumata cu
dragoste jertfelnicd este unul dintre acestea. Copilul trebuie invitat tocmai in
aceasta perioada a copildriei mici sa poarte respect altora si sd aiba multa grija de
relatiile cu ceilalti. Pornind de aici, parintii au sanse mari sd creascd un adolescent
responsabil care analizeaza lucrurile temeinic inainte de a lua decizii, evitdnd
astfel sa aducd prejudicii siesi si celor cu care interactioneazi®. Motivatia care
sta in spatele faptelor bune dobandeste astfel un fundament concret. Altruismul
specific crestinului dedicat este o fortd care adanceste aplecarea spre slavirea lui
Dumnezeu, Cel Care mijloceste concretizarea gandurilor bune in faptd binepla-
cuti Lui. In lumea contemporani, copiii au nevoie de modele care s le arate cum
sd se poarte in raport cu ceilalti, astfel incit bundtatea sd primeze in actiunile in-
treprinse. Societatea abunda in informatii care trebuie trecute printr-un filtru de
valori, iar acestea se invatd in familie. Valorile religioase sunt insuflate de parinti
evlaviosi. La fel de bine, si de bunici sau alte rude care vor si joace un rol aparte in
formarea duhovniceasca a copilului. Biserica doreste mantuirea sufletelor oame-
nilor, insa acest scop trebuie pus in corelatie cu tipul de motivatie care indeamna
la fapte meritorii. lar pentru crestinul evlavios, practicant adici, ea are sorginte
in dragostea dumnezeiasci pe care o primim din potirul Sfintei Liturghii. Psiho-
logia numeste altruismul determinat social ca fiind normativ®. Aleruismul crestin
se poate amplifica intr-o societate tot mai individualistd prin efortul adultilor
credinciosi care isi inteleg rolul educativ ca avind efecte pe termen lung.

Pirintii credinciosi si preotul paroh — ,,santinele” ale limitelor educative

O alta sarcina importantd a parintilor este sd asigure copilului posibilitati de
a interactiona cu alti adulti maturi si altruisti. Cu alte cuvinte, périntii trebuie sd
asigure copilului la varstd micd contactul cu alti oameni mari care pot avea efecte
normative asupra comportamentului acestuia'®. Astfel de parinti demonstreazd
o intelegere largi a relatiilor noi pe care le pot avea odraslele in medii controlate

8John Breck, Darul sacru al vietii Tratat de bioetica, p. 121.

° Elena Bonchis, ,Generozitate, altruism, comportament prosocial”, in Elena Bonchis
(coord.), fnvﬂfd sa asculti, Polirom, lasi, 2019, p. 206.

" Filoteu Faros, Administrarea iubirii, trad. Gabriel Méndrila, Sophia, Bucuresti, 2015, p.
153.
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sau aflate sub influenta lor. Unul dintre acesti adulti trebuie sa fie preotul paroh.
Capacitatea lui de a interactiona cu cei mici este adesea impresionantd, iar copiii
se lasd repede cuceriti de manierele preotesti. Copilul dus la biserici are ocazia
sd vada cum se comportd adultii in raport cu preotul si sa inteleaga astfel ca el
este un personaj aparte, menit sa actioneze ca tatd protector pentru comunitatea
pe care o conduce. Familiarizarea cu prezenta preotului este foarte importanta
in educatia odraslei. El este protagonistul cultului liturgic si copilul trebuie sa-1
perceapi ca atare. In felul acesta, relatia strinsi a parintilor cu preotul paroh
va deveni normativd pentru prescolar, care accepta usor spovedania pe care o
va face la momentul cuvenit. Asemenea Tatidlui Ceresc Care revarsi iubirea Sa
de oameni neconditionat, tot aga mama si tata, dimpreuna cu preotul slujitor,
sunt chemati si fie inaintea copilului avid de experiente noi si interesante, care
sa-i deschida lumea spirituala. Puterea de a iubi a parintilor se dilatd in spatiul
bisericesc si se regiseste in egala masura in cel familial. Cu ajutorul acestei iubiri
dupd modelul Tatalui Ceresc, parintii credinciosi ,,castiga” inima copilului'. El
simte ci este important in familia si comunitatea sa de la biserici. Increderea in
sine a prescolarului se modeleaza acum, in acesti primi ani de viata. Dragostea
parintilor si a adultilor importanti este cea care incet, dar sigur, il incredinteaza
ci ocupd un loc deosebit in sufletul lor. Este tot ce are nevoie pentru a putea, la
randul lui, sa ofere altora, incredere si condescendenti. Cu cat parintii triesc mai
adanc credinta, cu atat dobdndesc mai mult har in inima lor. Pe acesta il transmit
si copilului, devenind astfel primii lui parinti duhovnici, care-i indici limitele
intre care sa se deplaseze in realitatea inconjuritoare.

Harul dumnezeiesc — limbajul nonverbal din emotionalitatea familiei
crestine

Experienta harului dumnezeiesc este necesard inci din copilaria mici. Pentru
a accepta prezenta miraculosului in mijlocul lumii de astizi, copilul are nevoie si
fie dus de mana de ambii parinti la biserica. Maica Domnului este ocrotitoarea
pruncilor. Ea este mereu in inima Bisericii si impartaseste credinciosilor bucuria
de la Bunavestire'?. Parintii o aratd copilului, aldturi de pleiada de Sfinti, si i se
inchind cu evlavie, cerAndu-i binecuvantarea si ajutorul. Prescolarul are astfel
nenumarate ,oglinzi” in care si faci exercitiul admiratiei de sine sinatoase pe
parcursul intregii copiliriei. El se simte bine in pielea lui, pentru ci maiestatea
persoanelor indumnezeite intalnite in bisericd, combinati cu frumusetea blanda

" Paul Evdokimov, lubirea nebuni a lui Dumnezen, trad. Teodor Baconschi, Sophia,
Bucuresti, 2013, p. 90.

12 Alexander Schmemann, Maica Domnului, trad. Cezar Login, Patmos, Cluj-Napoca,
2010, p. 66.
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a parintilor, 1i dau simtiméintul unei vieti noi, pe care nu o giseste in altd
parte. Copilul invata acum o asezare ierarhica a relatiilor. Pe primul loc se afla
Dumnezeu, apoi familia i scoala'. Fiecare dintre ele i solicita un anumit tip de
angajament sub forma unor responsabilititi zilnice.

La gradinita este cu atat mai bine cu cit ea are incluse in program activitati
care tin de cultul liturgic. Directorii de gridinite credinciosi expun adeseori
pruncii la evenimente din care nu lipsesc preotul si biserica. In felul acesta, grupul
de covarstnici este implicat in acelasi timp intr-o experientd religioasi pe care o
vor impirtdsi altora, dar i unii altora, sub forma remarcilor ingenioase de care
prescolarii sunt mereu capabili. Socializarea odraslelor realizatd in grupurile de
copii in care sunt introdusi din dorinta parintilor inseamna acumularea treptatd
a unor noi reguli de exprimare verbali. In mod deosebit, pedagogii de astizi
pun accent pe manifestarea emotiilor puternice intr-o anumita forma, folosind
un limbaj adecvat. Vocabularul emotiilor ar trebui si se invete in familie. Din
nefericire, multi parinti sufera ei insisi de ceea ce psihologii numesc pretentios
functionare emotionali deficitard, adici se descurcd greu cu propriile emotii, pe
care nu le folosesc pentru a imbunétiti viata de familie, ci le ascund sau, mai riu,
le folosesc egoist, uneori brutal si adeseori pentru a impune limite indiscutabile.
Procesul decizional al familiei este acaparat cu totul de parintii care nu vor si
vadi in copilas o personalitate unici care meritd ascultata cu atentie de fiecare
datd. Starea duhovniceasca a copilului este insa direct legata de viata emotionala.
Copiii prescolari au nevoie imperioasa sa fie ascultiti de cei mari si intelesi.
Nimic nu este mai reconfortant pentru ei decit sd simtd cd adultii au priceput
ce li se intAmpld in momentele dificile. Rolul adultilor este si il ajute pe copil si
treacd prin emotii, si nu peste ele. Aceasta inseamnd ci ambii paringi au drept
sarcind principald sa dezvolte un dialog cu pruncul, petrecind cit mai mult
timp impreund'’. Ribdarea, calmul pirintilor manifestate in casi il invata pe
copil cum sa comunice cu altii. Cuvantul repezit i prea aspru nu ajuta deloc
prescolarul. 1l infricoseazi si ii indici un anumit tip de comportament fati de
parinti. Dragostea gaseste cu greu un loc prielnic in asemenea situatii si familii.
Problemele emotionale ale copiilor, tot mai des semnalate de pedagogi in ultima
vreme, au bazele in atitudinea parintilor fatd de vlistare in copiliria micd. Educatia
religioasd a parintilor si participarea constanta la slujbele bisericesti contribuie
semnificativ in acest sens. Cu cit parintii se dedici progresului duhovnicesc, cu
atat si atmosfera familiald are sanse mai mari sa nu derapeze spre o autoritate

Y Dumitru Cobzaru, Amvon. Predici si meditatii la vietile sfintilor, vol. 111, Renasterea, Cluj-
Napoca, 2018, p. 113.

" Joanna Faber, Cum si le vorbim copiilor astfel incit si ne asculte. Ghid de supravietuire pen-
tru parinti cu copii de 2-7 ani, trad. Carmen Cuculescu, Curtea Veche, Bucuresti, 2019, p. 136.
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care vrea sa se impund fira timp de reflectie. $i, in consecinga, nici copiii nu sunt
constransi sa adune in sufletul fragil experiente neplicute din interactiunea cu
parintii. Sfintirea vietii adultilor care cresc prunci este ceea ce propune Biserica de
veacuri. Harul strins in sufletul lor inriureste in bine viata copilului'.

Emotionalitatea pozitivd ar trebui si fie specifici familiilor credincioase.
Ea este in conformitate cu treptele si nuantele dragostei surprinse minunat de
apostolul neamurilor spre finalul primei epistole citre Corinteni: ,Dragostea in-
delung rabda, dragostea este binevoitoare, dragostea nu pizmuieste, nu se lauda,
nu se trufeste” (I Co 13, 4). Trairile bune sau mai putin bune din copilaria mici
capatd o forta normativd impresionantd. Tensiunile si frictiunile dintre adulti
marcheaza profund copilul. Dacd acestea sunt supuse unui respect reciproc atent
cultivat, atunci copilul nu va avea probleme. Sentimentele pozitive insuflate de
ambianta armonioasd din familie devin o constanti a sufletului. Pe maisura ce
inainteazd in vArstd, va asimila realitatea prin aceasta ,,pAnza freaticd” emotionala.
Gandurile bune sunt determinate de aceasta si-i influenteaza si pe altii. Ele aduc
pace in suflet si in trup si schimbd dinamica existentei zilnice'.

Emotionalitatea pozitiva a familiei se construieste insa cu efort. Parintii tre-
buie sa intre bine in rolul lor si si isi asume tot ce inseamni educatia copilului
in zilele noastre. Adeseori este necesard educatia adultilor nu doar in cresterea
copiilor, ci si in cea care permite o mai buna cunoastere de sine. Aceasta este o
conditie esentiala pentru dobandirea stipanirii de sine, fira de care experientele
negative din timpul propriei copilarii pot fi usor retriite in noua familie. Este
important in acest efort ca parintii sd initieze de la nastere un dialog interesat cu
copilul si sa-] mentina pani la plecarea acestuia din casa. Aceastd comunicare zil-
nica, initiatd intotdeauna pentru binele copilului si al intregii familii, are nevoie
s se desfisoare in ambele directii. Parintii se striduiesc si-si cunoasci copilul ca
fiind o personalitate unici, dar, in acelasi timp, ei pot si facd cunoscute celui mic
si dificultatile cu care se confrunta, dorintele si ingrijoririle, sperantele si nevoile
lor'”. Aceasta este o cale de a construi respectul reciproc. Prescolarul este prin
excelenta centrat pe dorintele sale, pe care nu ezita si le faca auzite. Limitele pe
care le impun pirintii trebuie sa fie justificate si prin prisma nevoilor parintilor.
Copilul trebuie invatat de mic cd adultii se confrunta cu multe probleme pentru
care nu intotdeauna au solutii imediate. Calmul de a explica copilului anumi-
te aspecte ale vietii familiale care il privesc si pe el in mod direct contribuie la

15 Sfantul Porfirie Kavsokalyvitul, Sfazuri despre cresterea si educarea copiilor, trad. Gabriel
Mandrild, Sophia/Metafraze, Bucuresti, 2016, p. 47.

16 Zaharia Zaharou, Pecetea prezentei lui Hristos in inima omului, p. 195.

17 Ecaterina Burmistrova, Enervarea, trad. Adrian Tinasescu-Vlad, Sophia, Bucuresti, 2017,

p.79.
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consolidarea respectului i cordialitatii. Parintii pot face multe greseli, pentru ci
sunt oameni si, la rindul lor, au necesitati si vise pe care doresc si le implineasca.
Discutiile cu cei mici cu privire la neputintele adultilor, la dorinta sincerd de a
deveni mai buni in relatia cu ceilalti, de a iubi pe Dumnezeu si pe oameni, dar si
de a implini i sperantele lor, consolideaza o relatie pozitiva.

Jocul intre périnti si copii permite de asemenea o apropiere profunda. Multi
parinti nu simt aceastd nevoie. A face parte din joaca copilului nu li se pare deloc
interesant. Insd implicarea ambilor pirinti in diverse jocuri agreate de copil poate
face minuni in privinta comunicirii din familie. Adultul este pus in situatia de
a-si cunoaste copilul altfel. Acomodarea cu ideea de joc propusa de copil este ade-
seori anevoioasi pentru adultul serios, mai tot timpul plin de griji si muncind ore
nesfarsite. Insi jocul centrat pe copil il face pe acesta si se simti in siguranti, pen-
tru cd stie ca este apreciat si iubit de mama si tata'®. Spatiul in care se desfasoard
jocul este extrem de potrivit pentru dezvoltarea abilitatilor de ascultare activa
prin care cei mari cautd sa inteleaga tot mai mult din ceea ce copilul exprimai.

Comunitatea parohiali — prilej de socializare organizati pentru
prescolari

Viata religioasd a familiei a avut dintotdeauna un efect reconfortant pen-
tru legitura dintre pirinti si odrasle. Invititura crestin-ortodoxi referitoare
la educatia copiilor scoate in evidentd dragostea ca liant pentru orice demers
educational, oricat de mic ar fi. Orice restrictionare sau ingiduintd trebuie im-
bracate in haina desavarsirii (Co 3, 14), de care parintii au nevoie pentru a inainta
in propriul progres duhovnicesc care nu este posibil fira o raportare inteleaptd
la proprii copii. A fi mereu in conflict cu cei mici prin impunerea unei autoritati
dure reprezintd o cale gresita, care ii indeparteaza de adulti. Parintii credinciosi
recunosc in timp o participare a harului dumnezeiesc la deciziile pe care le iau cu
privire la cresterea odraslelor'?. Asezarea stradaniilor educationale intr-un echili-
bru perfect nu este posibild, dupa cum se va vedea mai tirziu, cAnd unii copii aleg
sd mearga pe cii gresite, de pe care cu greu se pot uneori recupera. Dobandirea
harului de citre parinti se prezinta drept o conditie esentiala in cresterea copiilor,
oricare ar fi vremurile triite.

Biserica invita, cu timp si fira timp, familiile si se bucure de revarsarea
de binefaceri ceresti si materiale de care are parte credinciosul dedicat vietii
duhovnicesti. Felul cum se raporteazd parintii la semeni constituie o grila de

'8 Aletha Solter, Jocul atasamentului, trad. Sanda Watt, Herald, Bucuresti, 2019, p. 30.
!9 Elizabeth White, Cum indrumam copilul in viata duhovniceascd, editia a doua, trad.
Luminita-Irina Niculescu, Sophia, Bucuresti, 2012, p. 69.
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verificare si a propriului comportament. Copiii observd usor daca parintii au
abordari cregstine ale diverselor situatii de viata. Este mult mai bine daci parintii
au exersat slujirea aproapelui inainte de a decide cisitoria®. In felul acesta, au
invitat si asume responsabilititi care le depiseau pe cele personale. Intr-un secol
al vitezei, in care toatd lumea se plange de lipsa timpului, a te centra pe problema
aproapelui aflat in necaz si a-1 ajuta sd o rezolve se dovedeste o parghie extrem
de utild maturizarii personale. Odatd cu intemeierea familiei, aceste dispozitii
sufletesti ies la iveald si constituie un model de urmat pentru copii, care vid de
mici ce trebuie sd insemne dragostea pentru semeni de dragul lui Dumnezeu.
Asemenea parinti pun in practica o forma a dragostei adevirate, care se indreapta
spre desdvarsire dupd modelul Tatdlui Ceresc si care recunoaste usor calititile
sufletesti ale altora.

Comportamentul crestin al parintilor influenteaza modul in care se formea-
74 treptat procesul decizional al copiilor. Invigitura de credingi asimilati de citre
parinti se face vizibild indeosebi prin faptele bune. Efortul filantropic propriu
fiecarei familii este reflectat in ,oglinda” participativa a comunititii parohiale.
Altfel spus, exemplul celorlalti enoriasi il completeaza pe cel personal si il am-
plifici. De aceea, grupurile de prescolari organizate in cadrul proiectelor unei
parohii au efecte pe termen lung in dezvoltarea copiilor. Interactiunile dintre
copiii de aceeasi varsta le permit sa inteleaga si si accepte mai usor aspecte ale
credintei pe care uneori parintii se striduiesc timp indelungat ca si le explice intr-
un limbaj accesibil celor mici. Parintii se asigurd astfel ci prescolarul lor are sansa
sd interactioneze intr-un spatiu sigur cu copii din familii care isi impartisesc
credinta in cadrul parohiei. A transmite copilului invititura de credintd poate fi
un demers anevoios pentru unii adulti. Implicarea copilului in activititi aldcuri
de covarstnici poate completa foarte bine eforturile périntilor de a educa copilul
in spiritul traditiei bisericesti.

Pirintii credinciogi — ,,interfatd” cu lumea cereasci

Pirintii raméin insd principalii responsabili inaintea lui Dumnezeu pen-
tru ascultarea pe care copiii lor o vor ardta mai tirziu in viatd fatd de poruncile
Domnului. Raportarea celor mici la lumea cereasca incepe de la comportamen-
tul evlavios al parintilor, manifestat in special acasi si la biserica. Copiii inteleg
fara dificultati ca puterea de a iubi a périntilor se hrineste din viata Bisericii.
Adultii lor preferati au acces la frumusetile ceresti asemenea Sfintilor Paringi.
Revarsi asupra familiei bunatate si blandete, bucurie si veselie, care isi au izvorul
in comuniunea de iubire din Sfanta Treime. Dulceata harului nu le este strdina,

Y Feodor Borodin, Cum si crestem un copil fericit, p. 16.
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iar calea sfinteniei le este deschisd in intregime. Iubirea reciproca a parintilor
se impartiseste celor mici cu o intelepciune gingasid. Petrecerea alituri de acesti
parinti face cotidianul mai frumos. Sfintenia parintilor cheamd tainic inimile
copiilor catre credinciosia fatd de Dumnezeu. Viitorul lor este menit sa puna in
practica binecuvéntirile cerute smerit de doi parinti iubitori de Dumnezeu si de
semeni.
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Nevoia actuali a catehizirii adultilor. O argumentare’

Pr. Drd. Mihail SIMINCIUC

Abstract:

We must ask ourselves the question why most adults no longer resonate
with spiritual callings and whether some of the causes are able to be remedied by
the Church. The attention paid to the transmission of God’s Word among adults
should be special, continuous, fine-tuned according to the environment, gender
and age, or other peculiarities. The teachings of Christ in this post-modern age
can no longer be just a matter of taking over pastoral models, but it is also about
inventiveness, of adapting to the current psycho-social movement. Most of
today’s adults do not feel ,fed” by the faith they have received as an inheritance,
do not make the connection between it and their present life, and do not believe
that they could bring answers to everyday questions or any consolation to their
expectations. For this reason, it is necessary that an eventual catechesis should
not only be an occasion for reflection, but also one of Christian experience.
Believers, faced with the tumult of life, need, in addition to the transmission
of knowledge, to be offered solutions for life. The catechetical need cannot be
saturated only by the religion class, nor by the religious media programs (quite
numerous, that’s right), or only by the catechetical parish projects, which can be
affected by inconsistency and lack of good planning. So, we believe that a National
Catechesis Project should be started, addressing all categories of parishioners.

Keywords:

Adult  catechization, crisis, lack, actuality, involvement, project,
communication

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Constantin Valer Necula, care si-a
dat acordul pentru publicare.
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Introducere

Cateheza este felul in care Biserica transmite invititura de credintd, asa cum
a ficut de la Sfintii Paringi, neincetat, pAna astdzi. Pentru noi, clericii, aceasta nu
ar trebui sa insemne decat modul in care se arata grija pentru continuitate, asa
cum ne-o aratd si ne-a lsat-o istoria bisericeasca.

Cateheza ,,nu-i altceva decat formarea ecleziala care face din credinciosii in
Hristos o comunitate de viatd, iubire si adevar”™'.

Eficacitatea modelului catehetic bisericesc este data si de faptul ci adesea,
prin epoci, metoda ei dialogald — sub forma intrebarilor si a raspunsurilor — a fost
copiatd in planificarea de strategii laice: politice, bancare, publicitare, economice,
educationale etc.

Exista apoi si o nevoie catehetica ce poate fi umpluti de catehizarea mediatici
prin intermediul posturilor de radio si televiziune ori a internetului cu caracter
religios, care, in spatiul informational actual, adesea abundent-dezumanizant,
vine si aduca implinirea unor nevoi de cunoastere religioasi firesti. Pirintele
Constantin Necula atrage atentia, pe buna dreptate, ca procesul de catehizare nu
se face ,,prin simpla si mediocra aparitie TV sau in paginile unor ziare, reviste sau
website-uri”?.

Dintre toate categoriile de varstd, adultii sunt singurii care intrunesc in
acelasi timp calitatea de obiect, dar si pe cea de subiect in actul catehetic; rolul
instructiv-formator jucat de citre omul matur activ (in familie, comunitatea
restransi sau societate) va fi afectat in bine sau in riu tocmai de felul in care
pregatirea sa prealabila a fost insusitd, daca este una mai mult sau mai putin
implinitd §i corect orientatd. Acesta este motivul pentru care atentia acordatd
transmiterii Cuvdntului lui Dumnezeu in randul adultilor trebuie si fie speciala,
continud, cu reglaje fin acordate in functie de mediu, gen si varstd sau de alte
particularitati.

Importanta istorici a catehezei

Istoria ne arati in mod elocvent maiestria de care a dat dovadi Biserica
in numeroase imprejurdri, in care a stiut sa transforme situatii neprielnice in
oportunitdti misionare impresionante.

Potentialul catehezei a fost inteles cel mai bine de citre Sfantul Imparat
Constantin cel Mare, dar exista un exemplu de luat in seama chiar in spatiul
nostru istoriografic, referindu-ne aici la voievodul Neagoe Basarab; domnitorul

' Pr. Conf. Dr. Constantin Necula, Propoviduire si educatie sociald, Editura Andreiana,
Sibiu, 2012, p. 6.
2 [bidem, p. 234.
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de secol XVI a inteles la timpul sdu ci, fira o cateheza adecvati, societatea nu se
poate schimba dupi chipul lui Hristos, iar civilizatia umana nu poate progresa si
inainta pe calea desavarsirii si a mai binelur’.

Istoria bisericeascd ne mai aratd ci epocile de inflorire duhovniceasca sunt
perioadele in care misiunea catehetica a avut un avant deosebit, iar invatiturile de
credintd au patruns atat individual, in constiintele personale, cat si in extinderea
corpului social-comunitar, cel putin la un nivel minim necesar®.

In fond, umanitatea este tributari lucririi Bisericii pe multiple planuri, iar
acest argument valorizeaza inclusiv comunicarea catehetici. De pilda, gratie ei,
exista actualmente o tolerantd culturald in spatiul unora dintre cele mai impor-
tante state moderne, iar intrepatrunderile adanci pe care crestinismul le are cu
filosofia occidentali (din care derivd modul de gandire laic, chiar si cel comun),
mai cu seamd cu cea est-europeand, a dat rispunsuri capitale in situatii critice
(amintim efortul de recuperare istorica a unora dintre efectele dramatice pe care
al Doilea Razboi Mondial le-a provocat sau atitudinea si comportamentele per-
misive in fata migratiei recente a refugiatilor musulmani din Orientul Mijlociu).

Continuarea lucrdrii lui Hristos in epoca (post)modernd

In Noul Testament, cuvantul ,,catehein” (catehezi) este intAlnit cu sensul
de invatare sau instruire in Legea lui Dumnezeu (F4 18, 25; Rm 2, 18; Ga 6, 6).
Din acest punct de vedere, un text patristic clasic in definirea/redefinirea ritmului
misionar al Bisericii este Epistola citre Diognet. Aceasta consemneazd: ,,...nu li s-a
dat cregtinilor invidtatura ca o ndscocire pimanteasca, nici crestinii nu pretind ci
pazesc cu atdta grija o invitdtura trecitoare, nici nu li s-a incredintat rinduiala
unor taine omenesti, ci, cu adevirat, Tnsu§i Atotputernicul, Atoateziditorul i ne-
vazutul Dumnezeu, El Tnsu§i, din Ceruri, a asezat in oameni i a intdrit in inimile
lor adevarul si cuvantul Cel Sfant si mai presus de intelegere (...). L-a trimis nu
oarecum ar putea gindi unul dintre oameni, spre a inspdiménta, spre a ingrozi.
Nicidecum! L-a trimis cu bunatate si blaindete, cum trimite un Rege pe Fiul Siu,
L-a trimis ca Dumnezeu, L-a trimis ca la oameni, L-a trimis ca s mAntuie, ca si
convingd, nu si sileascd; cd Dumnezeu nu sileste. L-a trimis ca si cheme, nu ca si
alunge; L-a trimis ca sa iubeascd, nu ca sa judece (/n 3, 17)”.

Remarciam, asadar, ci una dintre posibilele ,pietre din cap de unghi” ale
misiunii Mantuitorului nostru lisus Hristos poate fi cea catehetica, de chemare la
Impiritia Cerurilor a tuturor.

3 Teofan Savu, , Tinerii, prioritate misionard a Bisericii”, in Biserica in misiune. Patriarhia
Romiéni la ceas aniversar, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2005, p. 413.
4 Ibidem.
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In sensul evaluirii fericirilor si nefericirilor omului nou, observim ci eco-
nomia de valori si echilibrul existential sunt, in linii mari, constante, desi existd
tendinte tot mai vizibile de perturbare si destabilizare. De aici, devine usor de
inteles ci si mijloacele prin care una se mentine (fericirea), iar alta se remediaza
(nefericirea) pot fi si ele translatate, iar printre primele, ca importantd (in me-
nire si rod), se dovedeste a fi catecheza. Modelul hristic, adesea ,amenintat” de
ostilititile modernitatii, isi revendicd prezenta in rindul terapiilor secolului al
XXI-lea, marcat de cele mai numeroase si virulente maladii sociale din intreaga
istorie a umanitatii.

Ceea ce suscitd o analizd minutioasi tine de capacitatea de adaptare, de
forma in care Noul Testament poate fi astizi inteles de catre marea masi. Din
acest punct de vedere, apreciem ca riscul izolarii prin limbaj este unul semnifi-
cativ, iar pentru a se evita un astfel de pericol, este necesara o cercetare ampla a
conditionirii mecanismelor de absorbtie (receptie) a mesajului Bisericii. In fond,
nu credem ci esenta ideii de méntuire este cea deranjanta pentru necredinciosi
(sau pentru pretinsii credinciosi), ci forma in care este adusi in planul constiintei,
ceea ce provoacd retinere sau chiar refuz din partea acestora.

Folosindu-ne de metodele pastorale consacrate, dificultitile in realizarea
unei bune catehiziri sunt prezente la tot pasul, mai ales in zonele intens urba-
nizate; aici, comportamentele sunt in mod semnificativ marcate de influentele
tehnologice, la care se adaugi si ideologiile transformatoare. Datorita globali-
zarii nediferentiate cultural, noile curente sunt cu usurintd importate din medii
pronuntat secularizate, rivasind minti i suflete, modificAnd in profunzime fiinta.
Mai avem si o crizd a institutiilor, o problema de organizare politici in multe din-
tre statele lumii, ceea ce, prin efect social, se va repercuta si asupra Bisericii.

Suntem martori la cresterea ratelor pe care alcoolismul, toxicomania, depre-
sia, suicidul si altele asemenea le inregistreaza, chiar printre natiunile ortodoxe.
Evolutia lor a provocat deja rini adanci in societate, iar stiintele psiho-medicale
nu reusesc de unele singure a le preveni, controla sau vindeca, solicitdnd in mod
deschis sprijinul Bisericii.

Din aceste motive, a transmite Tnvégéturile lui Hristos in aceastd epoca post-
modernd nu mai poate fi doar o chestiune de preluare de modele pastorale, ci este
vorba si de inventivitate, de adaptare la miscarea psiho-sociald actuala.

Realititi ale Ortodoxiei in societatea romdneascd actuali

In diferite biserici, formarea religioasa, catehizarea adultilor este de obicei
calculata pe hartie drept indeplinita si, din acest motiv, se poate ajunge a se lucra
cu acestia numai in cadrul unor proiecte care dau bine in poze.
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Realitatea misionara concretd a Ortodoxiei romanesti este caracterizatd si de
o lipsd de cunoastere a elementelor fundamentale ale credintei crestine, ceea ce
face ca cei ce cred, credinciosii nostri, sa fie vizuti de catre alte culte i religii ca
fiind superficiali, influentabili si, drept urmare, usor de atras catre o mentalitate
sau chiar citre o credintd alternativd (aspecte pe care, din picate, realitatea le
confirmi in suficiente cazuri).

Timpul prezent in care isi desfisoard si Biserica activitatea este marcat de
nevoia de acuratete, de educatie si de cunostinte religioase, caci triim intr-o lume
a informatiei, intr-o societate a cunoasterii, in care lipsa de ghidare, de formare si
de informare spirituald duce la deformare si manipulare’.

Mare parte dintre adultii zilelor noastre nu se simt ,hraniti” de credinta pe
care au primit-o drept mostenire, nu fac legitura intre aceasta si viata lor prezenti
si nu cred ci le-ar putea aduce rispuns la intrebarile cotidiene sau vreo consolare
asteptirilor pe care le au. Din aceastd cauzi, se impune ca o eventuala catehe-
z4 s nu constituie doar un prilej de reflectie, ci si unul de experienta crestina.
Credinciosii, confruntati cu tumultul vietii, au nevoie ca, pe lingi transmiterea
cunostintelor, sa li se ofere solutii pentru viatad. Nevoia catehetici nu poate fi
saturatd doar de ora de religie si nici de programele mediatice religioase (destul
de numeroase, ce-i drept) ori numai de proiectele catehetice parohiale, care pot
fi afectate de inconsecventi si lipsa bunei planificiri. Asa incit credem ci trebuie
demarat un Proiect national de catehezd, care sa se adreseze tuturor categoriilor
de enoriasi®.

Un sondaj ,,de admitere” efectuat in anul 2005 la Sibiu arita ca 80% dintre
cei inscrisi la ,a doua facultate” venisera la o specializare teologici ortodoxa in
primul rind din lipsa unor spatii propice de culturalizare ,in Hristos”. Dintre
admitanti, doar 7% erau motivati de dorinta de a imbritisa cariera preoteasca,
iar 28% erau femei care ciutau pentru propria existentd aprofundari de sens in
teologie.

Modernitatea, cu elementele mai noi sau mai vechi, dar exacerbate, pe care
le aduce cu sine, este ca o sabie cu doud tdisuri: pe de o parte, facilul, instantul,
lipsa de satietate (consumerismul, in final) sunt posibile si la indeména pentru cea
mai mare parte a confratilor nostri, iar pe de alta parte, profunzimea si capacitatea
de intelegere a vietii — plecind de la bucuriile cotidiene, familiale §i comunitare
— devin rarisime, chiar marginalizante pentru cei care se incumeti a le insusi.
Aceastd adeviratd crizd, de credintd, mai intai, si existentiald, mai apoi, nu este
strdind de lacunele vietii religioase in ansamblu; probabil o parte dintre culpele

> Pr. Dr. Constantin Necula, Pastoratia Bisericii in vremuri de crizd, Editura Agnos, Sibiu,
2012, p. 26.
¢ Ihidem.
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care au provocat acest rezultat se afld si in raspunderea Bisericii. Credem ci doar
observarea si criticarea declinului moral-social nu sunt suficiente, iar reactia la
un anumit fenomen (tardiva, asa cum adeseori se intdmpla) ar trebui inlocuitd
cu prevederea si preintimpinarea lui. Desigur, forta Bisericii este Cuvantul, iar
componenta actionald a acestuia nu ar trebui si fie ignoratd de catre enoriasii
nostri. Dar pentru a vedea astfel lucrurile, este necesara transformarea gandului
bun in faptd echivalenti. Aceasta este o chestiune de educatie religioasa, drept
pentru care se pune problema capacititii de atragere si convingere a omului
modern catre si cu valorile reale ale Ortodoxiei din partea clerului (pentru ci
este fira rost si chiar incorect a da vina pe turmd, atunci cAnd aceasta se pierde pe
cardri primejdioase).

Lumea de astiizi, deschisdi spre comunicare intr-un mod nemaiintilnit

» Totul este comunicare” — aceasta afirmatie a fost postulatd in cadrul Scolii
de la Palo Alto, miscare culturald si academica axatd pe stiintele comunicirii, in
urma cu aproximativ 70 de ani. Desi ulterior contestati de citre unii filosofi so-
ciali, reprezentantii acestui curent modern extrag citeva principii recunoscute ca
axiome ale comunicdrii’. Parafrazindu-le, retinem ci, avand loc atit in plan digi-
tal, cat si analogic, comunicarea este inevitabila si presupune procese de ajustare
si acomodare permanente. Mai notim i c3, in cadrul acestui curent de gindire,
comunicarea este considerata drept un fenomen social integrat, ceea ce presupu-
ne interactiune continud.

Fira a ne erija In sustinitori neconditionati ai acestui curent sociologic, tre-
buie si apreciem importanta elementului integrativ al actului comunicarii pe care
Scoala de la Palo Alto il sustine. Aceasta ne spune, dacd mai era nevoie, ci este
neproductiv a formaliza excesiv expresia §i a o impune ca atare, fird sa tii seama
de context. Dupid mai bine de jumitate de veac de la momentul lansirii celebrei
afirmatii, vazutd ca hazardanti in acele timpuri, ,,totul” a devenit cu adevirat si in
mod vizibil comunicare sau, altfel spus, comunicarea este atasatd oricirei actiuni
umane intr-un mod cit se poate de explicit.

Faptul cd am ajuns deja sd traiim virtual (a se vedea intelesul i incircitura
semiotica a notiunii de avatar in contextul noilor forme de interactiune digitala)
ar trebui si ne puna pe ginduri, pentru a nu ajunge sa avem o viata de tip surogat
in defavoarea celei reale. Viteza cu care se comunica, multitudinea tipologiilor de
comunicatori si mesaje, abundenta lor, insinuarea tehnologiilor in cele mai inti-
me cadre si momente sufletesti ale omului sunt doar citeva dintre caracteristicile

V. Tran, 1. Stinciugelu, Téoria comunicirii, Editura Comunicare.ro, Bucuresti, 2003, pp.

55-60.
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prezente pe care le putem constata si cu care trebuie si operdm, chiar si in plan
religios.

Cunoasterea realistd a omului de astdzi, cu adevirata sa fatd, mereu activ
intr-una sau in ambele ipostaze ale comunicarii (emitent sau/si receptor), ne va
ajuta sd ajustim mesajul biblic la nevoile si la noul siu stil de viatd. Privind omul
in totalitatea lui, gAindim educatia religioasa ortodoxa ca indispensabild procesu-
lui formarii depline pentru viata de aici si de dincolo®.

De ce este nevoie acum de o mai mare atentie datd catebizdrii adultilor?

,2Punctul de plecare al educatiei crestine este acesta: perfectiunea nu e cu
putinga, e posibild totusi perfectionarea. A face deci din poporul nostru un popor
de sfinti, asta nu std in cadrul firii omenesti. Si-1 apropiem insa de invititurile
Evangheliei, asta se poate oricind™.

Contextul catehetic contemporan nu este unul incurajator, excesiv mai bun,
dar nici cu mult mai rau decat al altor secole (pastrand proportiile), ci cu o spe-
cificitate care cere un rispuns si strategii adecvate si specializate. Aparitia scolilor
catehetice ortodoxe a fost determinata de un context misionar important, domi-
nat de agresivitatea misionara proprie iudaismului §i paganismului, care a cerut o
contrapondere crestind urgentd'’.

Misiunea bisericeasca in lumea contemporana trebuie s porneasci de la
schimbarea unor mentalitati actualmente depasite, eronate sau deformate; or,
acest lucru presupune o adeviratd operi educationald, un demers invitatoresc ma-
jor, iar singurul instrument viabil raméne cateheza; este adevarat, cu ajustarile de
context modern, cu utilizarea celor mai noi mijloace de comunicare in masi, cu
utilizarea strategiilor de abordare interpersonale moderne, dar cu credinta auten-
ticd a Sfintilor Paringi'".

Biserica Ortodoxd Romand nu are finalizat un posibil plan de catehizare si
nu facem aceastd mentiune numai in raport cu adultii. Pentru 3, desi la nivelul
varstelor copilariei si adolescentei, pastorala catehumenald incepe in mare parte
cu orele de religie (vizute ca nuclee de invitare in Hristos), acestea se constituie in
acelasi timp si in prilejuri de sminteala, de abatere si chiar indepartare de viata

8Pr. Dr. Constantin Niclad, Educatia religioasi in cadrul slujirii preogesti, Editura Trinitas,
Tasi, 2007, p. 45.

? Simion Mehedinti, Apropierea de lisus prin Biserica noastrd prin alegerea educatorilor, Ateli-
erele grafice Socec&Co. S.A., Bucuresti, 1935, p. 27.

!0Jean, Nicolae, ,,CuvAnt misionar pentru o astfel de cateheza”, in Inter, 1, 1-2/2007, p. 165.

WX Pastoratie si misiune in Biserica Ortodoxd, Editura Episcopiei Dundrii de Jos, Galati,
2001, p. 47.
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religioasd, ceea ce presupune un efort ulterior de redresare, de repunere pe cale a
celui devenit tinar si adult matur.

Explicarea invatiturii de credintd, a simbolisticii ritualului religios si a prin-
cipiilor morale este cheia pentru ca religiozitatea contemporand sa creasci, sa se
aprofundeze si sa se debaraseze totodata de intelegerea gresitd asupra religiei si a
lui Dumnezeu'.

Jumitatea de veac de comunism parcursid de neamul roménesc, corelatd cu
insuficienta misiune educationald din ultimii 30 de ani, face necesard catcheza
mai mult ca niciodatd. Este drept, in prezent Biserica are un aliat in ora de religie
din programa scolard, dar acest suport este insuficient pentru a péstori cu succes
intregul unei comunititi religioase; pentru ca, analizind starea religiozitatii din
perspectiva structurarii populatiei, este evident ci existd categorii care nu au avut
parte nici micar de aceastd minima instructie catehetic®.

Revenirea ingrijordtoare a unor obiceiuri pigine in societate, precum vra-
jitoria, dependenta de horoscop ori numeroasele pdcate pe care le relevi zilnic
mass-media ne aratd nevoia unei schimbari profunde de mentalitate; aceasta se
poate face, in primul rind, prin educatie religioasd, prin intermediul catehezei,
a orei de religie, a educatiei familiale §i parohiale, toate unite si colaborind spre
mai binele omului i vestirea cu putere a Evangheliei mantuirii. Menirea Bisericii
in ceea ce priveste actul educativ, dupd cum s-a putut observa pina acum, este si
se implice plenar si direct in formarea viitorilor crestini ai ei'*.

Pentru ca avem de a face cu o serie de comunititi ortodoxe tot mai informa-
te asupra celor ale lumii si mai deformate asupra realititii Impiritiei Cerurilor',
este nevoie de cunoasterea clara a fnvititurii de credingtd. Pe de alta parte, Biserica
are nevoie de credinciosi atasati de Biserica. Peste acestea, insa, existd responsabi-
litatea fata de credinta inaintasilor, fatd de puritatea ei, dar si fata de felul in care
stim s o transmitem urmasilor, pentru a nu o ddrui deformata.

Stim ¢4, in majoritatea lor, reactiile (transformarile) chimice sunt insotite de
o crestere semnificativa a agitatiei atomilor si moleculelor care compun materia
si, in multe cazuri, de mari degajiri de temperatura sau chiar de explozii. Desi
analogia poate parea exageratd, la o atentd observare constatim ci lucrurile stau
in mod asemanitor si in plan social-uman. Sigur ci, in cazul omului, nu doar
materia este implicatd, dar si mentalul se supune intr-o anumita masurd aceluiasi

2Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Gordon, Catebetica — curs pentru anul al I1l-lea de studii, Teologie
Pastorala, Bucuresti, 2001, p. 51.

3 Thidem.

“Pr. Dr. Constantin Niclad, ap. cit., p. 47.

5 Pr. Conf. Dr. Constantin Necula, Propoviduire si educatie sociald, Editura Andreiana,
Sibiu, 2012, p. 250.
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model de interactiune, cu aceleasi efecte directe sau colaterale. Cu adevirat
problematic pentru timpurile noastre este faptul ci reactiile sunt prea dense,
intense, insiruite in cascada si intrate pe un drum fira popasuri, fird momente de
repaus, meditatie si contemplare. Din aceste motive, axul primordial la care fiinta
ar trebui sa se raporteze devine dificil de reperat, Dumnezeu nu mai primeste
timpul necesar din partea noastra pentru a ne putea indumnezei.

lesirea omului din ,propria piele” nu este usor de recuperat, revenirea la
matca sa originard, asa cum este creatd de Dumnezeu, se anunta a fi dificil; a
se extrage din acest ritm social presupune o energie si un efort de vointi pe care
putini dintre semenii nostri le au. De aceea este nevoie de sprijin, de pastoratie,
de indrumare duhovniceasci si, mai intai de toate, de cateheza. In acest plan so-
cial agitat peste masuri trebuie sd se faca loc pentru transmiterea si primirea lui
Hristos. ,in mod constant, societatea tinerilor si a maturilor ne interpeleazd, ca
preoti si credinciosi ai Bisericii, cerindu-ne «explicarea », forma cea mai simpli a
pedagogiei crestine”'.

Educatia religioasa ortodoxa nu a fost o activitate auxiliard Bisericii, ci inci
de la inceputul Ei a constituit temelia pe care s-a construit caracterul crestinului,
membru al Impiritiei lui Dumnezeu!”.

Poate ci este momentul ca mijloacele pastorale si caile obisnuite pe care
Biserica le are batitorite de milenii s fie reevaluate si vitalizate, pentru ¢i nu este
vorba despre un timp oarecare, ci despre unul devenit imperativ. In acest context,
chiar daca sufera de o anumita rezistentd la transformare, adultii ar trebui tratati
in mod energic cu maxima atentie §i precautie, din mai multe motive:

a) timpul lor este afectat si ,scurtat” cel mai mult de tensiunile sociale co-
tidiene;

b) ei sunt cei care pot aproba sau dezaproba educatia extra-familiala primiti
de copiii lor, chiar si pe cea religioasd, incurajind-o sau inhib4nd-o;

c) ei pot initia si sustine schimbari de perspectivd pentru membrii familiei
si comunitatii proxime;

d) odata implinitd formarea lor existentiald, aceasta se va replica si amplifica
de la o generatie la urmitoarea in forma corectd sau gresita, insotita sau nu de
prezenta lui Hristos.

in final, fira a se constitui neaparat intr-o concluzie, am spune ca Biseri-
ca ar trebui si gindeasca si sa deschidd un parteneriat cu intreaga diversitate a
adultilor, indiferent cat de departe sunt acestia de zidurile lacaselor de cult la un
moment dat. Pentru ci cetatea nu va putea fi cuceritd decat atunci cind bucuria
méntuirii va acoperi murmurul din ce in ce mai extins al necredintei.

1 Ihidem, p. 8.
7Pr. Dr. Constantin Niclad, op. ciz., p. 43.
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