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EbpITORIAL

Studia Doctoralia Andreiana este publicatia semestriali a Centrului de
Cercetare al Facultitii de Teologie Ortodoxa din Sibiu care ofera, in primul rand,
studentilor doctoranzi, dar si masteranzilor de la Facultatile de Teologie din tard
si striindtate, o platforma regulatd pentru publicarea studiilor si cercetarilor
lor. Este, asadar, o revista a celor incepatori, dar indrazneti, a celor care doresc
sd progreseze prin exercitiu si stridanii academice ficute cu perseverentd, sub
coordonarea indrumirtorilor de doctorat.

Cel de-al doilea numar din anul 2020 al Studia cuprinde doisprezece studii.
lIoana-Delia Ridulescu (Delca) a scris, sub indrumarea Lect. Dr. Ciprian-Iulian
Toroczkai, un studiu despre textul literar religios si imaginea satului romanesc.
Vasile Nedelea a participat, sub indrumarea Prof. Dr. Paul Brusanowski, cu o
contributie despre preotii din Tara Bérsei implicati in evenimentele din anul
1916, cind Roménia a intrat in Primul Razboi Mondial. Cristian Pagca a scris,
sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. Ioan I. Icd jr, un studiu despre Sfantul Serafim
de Sarov. Daniel Cretu a scris un studiu despre Patriarhul Ioan Bekkos si unirea
de la Lyon, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Nicolae Chifar. Ionel Cutuhan a scris un
studiu despre Muntele Ceahliului, sub indrumarea Prof. Dr. Paul Brusanowski.
Andrei Gorbénescu si-a adus contributia cu un studiu despre Sfantul Ioan
Iacob Hozevitul, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Aurel Pavel. Alexandru Anastasiu
a contribuit cu o analizi patristicd asupra timpului, sub indrumarea Pr. Conf.
Dr. Nicolae Mosoiu si a Prof. Dr. Sebastian Moldovan. Sevastian-Mihail Pani
a scris un studiu despre misiune si pastoratie in gindirea Parintelui Stiniloae.
Cristian-Vlad Ieremia, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Aurel Pavel, a scris un studiu
despre identitatea crestina in Bizant. Gabriel-Nicolae Stefanescu a contribuit
cu un studiu despre notiunea de persoana din punct de vedere interdisciplinar:
teologie si psihologie, sub indrumarea Pr. Conf. Dr. Nicolae Mosoiu. Alexandru
Socaciu si-a adus contributia cu un studiu despre scoala confesionala ortodoxa
din satul fagirasean Venetia de Jos, sub indrumarea Prof. Dr. Paul Brusanowski.
Nicolae-Sebastian Mosoiu incheie seria studiilor din acest numar al Studia cu o
cercetare despre dogma, traditie si traditii, sub indrumarea Lect. Dr. Ciprian-
[ulian Toroczkai.



Avem, asadar, un numar al Studia bogat si divers, cu un studiu de literaturd
religioasd, trei studii de istoria Bisericii Ortodoxe Romane, doud studii de
spiritualitate ortodoxd; cite un studiu de istorie bisericeasci universald, patristica,
bizantinologie si trei studii de teologie dogmatica.

Felicitari tuturor contributorilor si indrumatorilor acestora! Sperim ca
studiile publicate aici si fie de folos potentialilor cititori si, mai ales, un impuls
pentru ceilalti colegi doctoranzi sa contribuie si ei cu incercari stiintifice similare.

Pr. Conf. Dr. Habil. Daniel Bupa,
Redactor-Sef al Studia Doctoralia Andreiana



Textul religios. Imaginea satului ca zopos spiritual

Drd. Ionela-Delia RADULESCU (DELCA)

Abstract:

Literary criticism generally distinguishes religious from secular lyric by
reference to the image of divinity or its absence from the lyric universe. If we talk
about religious lyric, we can refer to the text of religious substance and that of
religious expression. As a referent, the Holy Scripture is considered the norm text,
accepted as a sacred text both in terms of the signified and the signifying side.
However, this differentiation has its shortcomings, since not all religious texts are
within the same sphere, in terms of the subject matter.

Therefore, we consider that an unexplored category can be distinguished,
that of sophianic lyric. We use here the term ,sophianic” in the sense given by
Romanian theology through Dumitru Stiniloae and Nichifor Crainic, who
consider that the created Sophia is the splendour of the whole universe, the beauty
that is seen through a descending, descending movement and that includes in
itself the divine harmony that reveals itself to man in a multitude of forms. A poet
who illustrates this conception is John Alexander. He is the poet who travels the
road to the encounter with divinity, and one place where the sofianic overflow is
visible is the village.

Keywords:
loan Alexandru, religious lyric, topos, village.

Textul religios are ca referent SfAnta Scripturd, text norma, acceptatd ca
text sacru atat in privinta laturii semnificate, cat si in privinga celei semnificante.
ingelegerca unei astfel de poezii nu este facila, ,,fiindcd a vedea altfel presupune
ascunderea dezviluirii ascunsului, pentru a-l putea vedea pe acesta manifestan-
du-se in ascunderea sa.”' Ioan Alexandru considera ci ,a vietui ca poet in lume

“Articol scris sub indrumarea Lect. Univ. Dr. Habil. Ciprian Toroczkai, care si-a dat acordul
pentru publicare.
'Horia Badescu, Memoria Fiingei. Poezia si sacrul, Ed. Junimea, lasi, 2008, p. 33.



Studia Doctoralia Andreiana

inseamnd a fi om al Cuvantului”. Pentru el, poezia este o slujire a Logosului, o
Diakonia Tou Logou, o mantuire prin creatie. Discursul poetic nu este la Ioan
Alexandru decit comuniune dialogici prin Logos cu cititorul, o comuniune cu
Fiinta, caci — aga cum afirma Heidegger — ,limba este cea care aduce fiintarea ca
fiintare in deschis™. Astfel, poezia lui Ioan Alexandru se deschide, se reveleaza.
Deschiderea la Ioan Alexandru este spre transcendent, spre universalitate, spre
sensul soteriologic al existentei.

De aceea, poezia se cere a fi partea lucrarii mantuitoare prin cuvant intr-o
lume sacri, intemeiata pe Cuvant. Prin cuvint ni se relevd Cuvantul, iar poe-
tul — profet este receptacolul si transmitatorul acestei revelatii sacre. Asemenea
dezideratului blagian, lumea este un mister care isi asteaptd dezlegarea: ,,Inapa-
rentul divin se retrage in formd, dindu-i masura si posibilitatea revelirii de sine
in imagine. Starea de revelare a Dumnezeului necunoscut este misura in care el
lasa sd se vadd, da forma aparitiei intr-o imagine.” Pentru o receptare optima a
unui asemenea text, el trebuie citit si interpretat prin grila hermeneutici crestina.

Deschiderea cosmici a satului

Pentru Ioan Alexandru satul ca topos reprezinta un ,,model al traditiei cultu-
rale (idee, tema, motiv etc.) pe care scriitorul il preia, dindu-i semnificatii noi™.
Toposul reprezinta locul comun pe care poetul il transfigureaza intr-un spatiu al
comunicarii: ,se extinde timpul, este atins de o altd dimensiune, spatiul devine
topos’®.

Niscut si crescut in sat, fiind in contact nemijocit cu realitatea satului, Ioan
Alexandru observa modul de vietuire al tiranului care isi ridicd intreaga existenta
concreta la nivelul universului. Claude Karnoouth observa ,,deschiderea cosmici
sau transcendentd”” a vietii tdranului roman. ,loan Alexandru a ficut din satul
sdu atAt o prezentd concretd, cAt si una spirituald, o poarta spre nesfarsirea cos-
mici si spre eternitate” considerd Victor Felea. Totodatd, criticul literar remarcd
imaginea de loc sacralizat a satului, existenta rurala dobandind in opera poetului
rolul de a propulsa tiranul in vesnicie, satul insusi fiind o mare Biserica.

?Joan Alexandru, Jubirea de patrie, vol. 1, Ed. Eminescu, 1985, p. 45.

> Martin Heidegger, Originea operei de artd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 101.

*Dorin Stefinescu, Poetica imaginii. O fenomenologie a inaparentului, Ed. Paideia, Bucuresti,
2015, p. 294.

> hteps://dexonline.ro/definitie/topos.

%Joan Alexandru, Jubirea de Patrie, vol. 11, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1985, p. 160.

7 Claude Karnoouth, Romidnii. Tipologie si mentalititi, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p.
156.

8Victor Felea, Aspecte ale poeziei de azi, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1977, p. 198.
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Deschiderea cosmici a satului este ascensionald, citre divinitate, cici viata
comunitatii se deruleazi intre cele trei componente fundamentale: satul, biseri-
ca si cimitirul, existenta fiind centratd pe toposul sacru, in proximitatea locuri-
lor atinse de prezenta continui a divinitatii: ,In mijlocul asezirii toposul sacru”
(Sdpdnga, 1. Ma.). De altfel, ,satul si biserica se afld intr-o posturd congeneri. Ele
se nasc in acelasi spatiu, istoria lor se confundi in perceptia colectivitaii.”” Acest
aspect reiese si dintr-o insemnare de pe o Evanghelie veche (din 1690) in care
este delimitatd topografia satului, faicAindu-se referire la cele trei componente ale
comunitatii care sunt complementare prin originea si intemeierea lor: ,,ce au fost
locul bisericii am rupt si am innoit ¢intirimul dintr-acel loc pentru ci acel loc au
fost intrua cu gintirimul de cum s-au zidit satul si biserica si care loc si dintr-acel
loc™™°.

Asezarile rurale au ca punct de referintd toposul sacru, fie ci acesta este sim-
bolizat prin motivul troitelor sau prin prezenta bocitoarelor in cimitir, mijloc de a
comunica cu cei trecuti in lumea cealalta: ,Satele-s ascunse in pamant” (Dundrea
de Jos, 1. T.R.). Alici isi fixeazd Ioan Alexandru ,reperele strimosesti, acea ortodo-
xie organicd reprezentatd iconic in troitele, Bisericile de lemn din Maramures pe
care se sprijind cerul intr-o revirsare sofianica™"".

in poezia lui loan Alexandru, aga cum nu exista sat fard biserici, nu se poate
vorbi nici despre existenta unei biserici fird o comunitate care sa o conduci spre
inviere, cici satul si biserica apar in acelasi spatiu, iar ,istoria lor se confunda in
perspectiva colectivitatii”'%.

Se poate vorbi si despre o deschidere verticald, dinspre microcosmosul casei
spre univers, prin poarta ,fira zavor”, simbol al deschiderii, al trecerii simple si
firesti face legatura dintre spatiul comun si toposul familial simplu, rezultat al
efortului intens: ,Poartd straveche in satul parintesc / Simbol curat fard zivor”
(Casa pdrinteascd, 1. B.). Locuinta, casa este microcosmosul existentei individu-
ale: ,unicul reper ce i-a rimas omului a fost propria familie, cici numai familia
a mai pastrat ceva din sfintenia paradisului dintii, din care si-a creat un «axis
mundi», un centru. Prin simbolul acestui centru, intre cosmos si microcosmosul
uman se interpune un microcosmos secundar, locuinta sau casa’"’.

° Doru Radoslav, Sentimentul religios la roméni, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1997, pp. 197-
198.

10 Ibidem, p. 198.

""'Toan Maris, ,,Joan Alexandru — poet al Logosului”, in 7élegraful Romén, an. 148, nr. 37-
40/ 2000, p. 6.

"2 Doru Radoslav, op. cit., p. 198.

13 Pr. Prof. Dr. llie Moldovan, ,./n Hristos si in Biserici”. Adevirul si frumusetea cisitoriei.
Teologia iubirii, vol. 11, Tipografia Episcopiei Ortodoxe Alba-Iulia, 1996, p. 194.
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Taranul are constiinta faptului ci ,,0sia lumii trece prin vatra casei sale. Ca-
patul ei se sprijini pe o stea, iar steaua aceasta nu este alta decét steaua lui lisus. In
acest univers al Invierii osia leagi jaraticul casei de jaraticul unui soare, de focul lui
Sanmedru. Asadar, o vatrd in casi, o vatrd in cer’'*. Astfel, aceasta esentializeazd
nu doar unitatea familiald, dar si unitatea sacramentala a universului crestin, un
spatiu ascensional. In acest context, ,intimitatea ciminului familial, prin casa
care participd la un ritual cosmic, isi transmite virtutile ei de paradis etnic”".
Incercarea romanului este de ,a ridica pe cit posibil pimantul la transcendenta

cerului”'®, vazand ,,Cum pogoari cerul pe Ardeal” (Zopos, 1.1.)

Taranul — exponent al traditiei

Satul este pentru Ioan Alexandru toposul autohton, in care coexista cei care
sunt in armonie deplind cu cei care au fost, cu strimosii. Este locul in care traditia
se pastreazd autenticd, se transmite din generatie in generatie.

Urmirind ,descoperirea realitdtii arhaice roménesti”"’, dar si surprinderea
figurii taranului neafectat de «aura» modernititii, loan Alexandru introduce in
universul operei sale personaje reale care au dus o viatd exemplard in lumina
Traditiei. Simplii tarani, Lelea Todosia, Ioanul Danii, Lelea Ana, Lelea Marie,
loan de lemn, sunt doar citeva personaje-mituri care traiesc in comuniune nemij-
locitd cu natura si cu Dumnezeu (Lelea Todosia, 1. T.).

Trecerea la viata vesnici a taranilor este tot atit de simpla ca si viata pe care
au parasit-o. Adeseori, imbricamintea lor de sirbitoare este haina luminoasa,
atribut al sfinteniei. Dobanditi la Sfantul Botez (,Di-mi mie haind luminoasa,
Cel Ce Te imbraci cu lumina ca si cu o haind’'®), aceasta este péstrata, asa cum
reiese din portretul lelei Ana cireia si dupd moarte ,fata ii striluce” (Litanie, 1. 'T.).

Aceeasi lumina a celui trecut la cele vesnice e semnul unei comuniuni intre
cei dusi si cei ramasi, satul intreg, intr-o revirsare sofianicd, asa cum reiese din
poemul loan de lemn. Asemenea lui Avram (Apoi Domnul S-a ardtat iardsi lui
Avraam la stejarul Mamuvri, intr-o zi pe la amiaza, cind sedea el in usa cortului
sau. Atunci ridicAndu-si ochii sii, a privit si iatd trei Oameni stiteau inaintea lui,
Fac. 18, 1-2), acestuia i se aratd Persoanele Sfintei Treimi.

Y Thidem.

5 Thidem.

'®Joan Alexandru, in Prefati la Ion Miclea, ,Sibiel”, editat de Revista Tiansilvania, Sibiu,
1979.

7 Lucian Alexiu, in ,Aprecieri critice” la fmne, de loan Alexandru, Ed. Litera, Chisinau,
1997, p. 320.

'8 Micul Molitfelnic, Ed. Angelus, Chisindu, 2014, pp. 39-40.
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lIoan Alexandru se manifestd ca martor si marturisitor al vietii satului, nu ca
un interpret al acesteia, asa cum a fost Octavian Goga. Petrecandu-si vacantele la
sat ,nefiind tdran, ci ca un transfigurator constient al satului”, Goga umbla prin
sat ,cu ochii deschisi”, constient ca orice contact cu tdranii este un prilej de lucru,
de studiu, de interpretare”. Desi situat in descendenta lui Goga, cu Ioan Alexan-
dru se intAmpli altceva, si tocmai aici std frumusetea poeziei sale. Atasamentul
lui fata de sat si fatd de tiran este ontologic, iar legitura neinteruptd cu radacinile
sale este realizatd prin invocarea nominald, prin cunoasterea locului de odihni
al stramosilor: ,Ma trag din neam stravechi, de cantareti dieci” (Origini, 1. D.).

Solidaritatea cu strabunii ,dovedeste o afirmare demnd a valorilor morale
traditionale”®. Structura lui spirituald tine de arheologia parintilor, de valorifica-
rea istoriei personale. Mai mult decat atit, poetul reface retrospectiv ,unitatea or-
ganici a fondului de obarsie”': , Aceastd voce revine din pamant” (Origini, 1. D.)

De altfel, poetul considera ci venirea sa pe pimant se afla sub semnul
traditiei milenare, evocatd simbolic prin prezenta colindelor roménesti: ,intreaga
mea copilirie este leginatid de traditia teribild a Transilvaniei, a unui sat, as putea
spune ancestral, de dealuri ce premerg Muntii Apuseni, cu oameni vigurosi, pas-
tratori de traditie si rAnduieli.”** Aceastd atitudine este exprimati liric in poemul
Biografie, unde poetul evoci venirea sa pe lume in noaptea de Criciun, cind se
cantau colinde.

Existenta tdranului la Ioan Alexandru tine de ,definitivatul cosmic”, caci
acesta ,vrea organic un punct in spatiu in care si-si implineasca existenta’™, un
loc la care sd se raporteze. Acesta este spatiul roménesc al fiintei, locul in care
taranul iti revarsd prea-plinul sufletesc, spatiul sofianic prin excelentd. Pirintele
Stiniloae obseva ci spatiul locuit s-a imprimat in fiinta omului si in numele
lui. ,Daci s-ar muta din acest spatiu de granita el si-ar pierde fiinta sa. Pirasirea
spatiului acesta inseamnd pentru poporul romin nu numai pérasirea unui loc
stravechi, ci o pierdere a fiingei sale”*: ,,Cosmosul e casa Logosu-i pridvor / Locul
de scapare si iesire” (Obdrsie, 1. T.R.)

In acelasi spirit cu teologul romén, loan Alexandru vorbeste despre ,satul
care te arunca in cosmos, in eternitate, care devine fiintd’, despre satul care a

1 Octavian Goga, ,,Rostul scriitorului”, in 7ara noastrd, nr. 50/ 1924, p. 1581.

2 Marin Mincu, Poezie si generatie, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1975, p. 96.

2 Thidem.

22 Joan Alexandru, in Grigore Ilisei, ,Dialog, Ioan Alexandru: «Satul transilvan, cu toatd
austeritatea lui este o permanenta a scrisului mew»”, in Convorbiri literare, lasi, nr. 3/ 1987, p. 3.

3 Vasile Bacila, Dubul sirbatorii, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 12.

#Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Reflexii despre spiritualitatea poporului romén, Ed. Scrisul
Rominesc, Craiova, 1992, pp. 5-6.
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diinuit si este ,in primul rand traditie””. Dacd satul este pastratorul traditiei,
tiranul, ca fiu al satului, este ,fiu al traditiei neintrerupte”™. Ce este traditia?
Cuvantul ,traditie” vine din lat. ,traditio” sau din gr. ,paradosis” si inseamnd
predanie, transmitere. Termenul are doud sensuri: pe de o parte, se referd la in-
treaga activitate a lui lisus Hristos; pe de altd parte, traditia reprezinta modul in
care Revelatia divina se transmite oamenilor in Bisericd. Astfel, Traditia reprezin-
td o forma de péstrare a Revelatiei in lisus Hristos. Lossky considera ci traditia
este modul unic in care il putem primi pe Dumnezeu, este felul in care Duhul
Sfant Se comunici ,fiecirui membru al Trupului lui Hristos”. A discuta despre
traditie este ,,un alt fel de a vorbi despre viata launtricd a Bisericii, acea viatd in
care crestinul se desavarseste dupd chipul lui Dumnezeu in care a fost creat. A
vorbi despre aceasta viatd ca despre o traditie evidentiaza faptul ca ea este primitd,
impartasitd, cd e mai mult decit cuprinderea pe care o are o persoand cu privire
la credinga sa.”*.

Ce reprezintd traditia la sat? Prin traditie se transmite acelasi mod de vietuire
prin ciclicitatea generatiilor, a aceluiasi mod de a trece spre viata vesnica: ,,Groapa
bunicului meu, peste groapa strabunicului meu” (Ca in Paradis, 1. D.).

Taranul este omul care péstreazd invititurile si obiceiurile din batrani, por-
tul, limba, credinta, intreaga zestre culturala si spirituala, intr-un cuvant: traditia.
Pirintele prof. Dumitru Staniloae considera ca ,pastrarea Traditiei din generatie
in generatie echivaleazd cu curgerea aceluiasi rdu de viatd spirituald, incepand de
la Apostoli §i pana azi, insi noi apardnd mereu in acest mare si vast sir, construit
de generatiile legate in mod neintrerupt”.

La Ioan Alexandru, permanentizarea traditiei satului vine dintr-un timp
imemorial, neaddugindu-i-se moduri noi de manifestare, ba chiar dimpotriva,
poetul realizind o redescoperire intr-o maniera dinamica a unui permanent etos
care poarti in sine zestrea de secole a poporului. Intr-o mirturisire literard poetul
insusi afirmi cd ,,ceea ce se cheama traditie acesti oameni o fac. Si este imposibil
de inteles din afard, decit supunandu-te la fel cu ei sub aceeasi povari. Ci durata

nu da vorba, ci fapta in ticere si constiinta lucrului implinit.”*

»Joan Alexandru, fubirea de Patrie, vol. 11, p. 249.

*Idem, in Prefasi la Ion Miclea, ,Sibiel”, editat de Revista Transilvania, Sibiu, 1979.

7 VI. Lossky, Dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 144.

» Andrew Louth, Deslugirea Tainei.despre natura teologiei, trad. si postfata de Mihai Neamtu,
prefatd de diac. loan. I. Ici jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 149.

#Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, ,,Unitate si diversitate in traditia ortodoxa”, in Ortodoxia,
nr. 3/ 1970, p. 338.

% Joan Alexandru, ,,Poetii despre ei ingisi 5i despre poezia contemporand”, in Gazeta literard,

an. XIII, nr. 52 (739)/1966.
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Sentimentul comuniunii i vigilenta in lucrare a omului simplu, atasarea
de valorile seculare §i dinamica vietii spre acelasi scop dau tiranului atributul
eternititii in poezia 7dran, din volumul Imnele Moldovei, in care poetul evidentiaza
faptul ca nu averea, ci credinta a fost pentru tiranul roman ,Semnul de noblete”.

Astfel, succesiunea generatiilor devine sinonimi cu pastrarea valorilor
traditionale si cu credinta in perenitatea existentei ancorate in vesnicie, iar taranul
este pastritor al traditiei crestine, o Traditie care inseamnad ,nu numai o traire
continud la acelasi nivel de spiritualitate a misterului mantuirii, ci si o inaintare
in traire si intelegere, fira ca aceasta si insemne totusi o trecere peste misterul
trairii in Hristos, peste misterul mantuirii §i desavarsirii in El. Traditia inseamna
astfel nu numai o «memorie vie», mereu retraita a Bisericii, ci o transcendere spre
tintd eshatologici, o inaintare in transparenta realitatii divine, triitd neintrerupt
in Biserica™".

Taranul care are pururea in fata sa icoana dumnezeirii rememoreazi actele
istoriei mantuirii, Nasterea, Tntruparea, Patimirile, Ristignirea si Invierea prin
cAntec. Aceastd permanentd amintire, genreazi o comuniune cu divinitatea nece-
sard si suficienta pentru existenta crestina ,1e uiti la ei tdranii cum traiesc numai
cu cuvantul” (7drani, 1. Ma.)

Se observi in versurile de mai sus ecourile liricii argheziene. Tudor Arghezi
transmitea durerea straimosilor, iar revolta sociala era transfigurata prin creatie.
La el socialul este transformat in estetic prin trecerea elementelor care tin de
durerea si suferintele strimosilor in elemente ale creatiei poetice. In poezia ,, Testa-
ment” indemnurile pentru vite sunt transformate in ,,cuvinte potrivite”, ,,veninul
strans” in sufletul dranilor se metamorfozeaza in miere, pastrind insa forta lui
sociald (,Veninul strins l-am preschimbat in miere / Lasind intreagd dulcea lui
putere.”)*’. La Ioan Alexandru transfigurarea suferintei nu este orizontald, ci una
realizatd pe verticald, intr-un sofianism dramatic al durerii celor sdraci si tristi,
pentru care nu este loc la masa bucuriei, sugeratd in poezia ,, Tdrani” prin simbo-
lurile nuntilor si ospetelor.

Poezia lui Ioan Alexandru este o oglindire a existentei cotidiene a tiranului
roman si reprezintd o definitie liricd a Traditiei, sugeratd prin folosirea epitetu-
lui dublu ,cantirile cele mai nestiute de nimeni baitrine (s.n.)”. Modalitatea de
transmitere a acesteia este exprimatd printr-o metaford ,,Céntirile .../ Pe praporii
albi le pogoara din silage si stine” care sugereaza cd prin Traditie este transmisd
credinga in Inviere. Drumul ascensional al credinciosului se realizeazi prin lepi-
darea de sine, cici taranii ,N-au pe ei decat piele si oasele si cuviincioasele straie”.

31 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, ,,Conceptia ortodoxd despre Traditie si despre dezvoltarea
doctrinei”, in Ortodoxia, nr. 1/1975.
32 Tudor Arghezi, Cuvinte potrivite, Editura Art, Bucuresti, 2014.
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Pruncul, intrupare a traditiei neintrerupte, deprinde in lumea rurald un
mod de vietuire aparte: ,,pruncul de mic, imbracat in portul grav al parintilor sai
intocmai pe masura lui, este o astfel de fiinta integratd, un cosmos intreg este o in-
trupare istoricd pe pimant roménesc... Pe chipul tiranului nostru transpare toatd
fiptura noastra istorica neintinatd in neprihana ei. Dincolo de mantuirea pietre-
lor si zidurilor sunt semintele, este chipul, icoana omului in sufletul urmasilor™.

Ca o chintesenta a unui lung sir de generatii, nedesprins de sfintele origini
(Imnul voievodului Gelu, 1. T), taranul triieste in virtutea ritualului, intre ,starea
de sudoare i starea de priveghere, de sirbétorire, in urma plugului si in strai de

sarbitoare”*

urmand traditia strimosilor, intr-un efort continuu de cautare a
Chipului ,,Chipul pierdut de sfinta-nfitisare” (Innoire, 1. M.)

Ei cauti sa reintrupeze chipul originar al omului, ,.chipul pierdut”, Chipul
lui Dumnezeu in om, nobletea striveche despre care vorbesc Sfintii Périnti: ,.ci
cele care zidesc si duc la Dumnezeu si in Impiritia Lui si refac strivechea noblete
si unesc cu Dumnezeu pe unii care se mintuiesc™. Cautarea asceticd a Arheti-
pului este expresia predispozitiei firesti a individului spre ciutarea divinititii, a
Lsfintei Infigisari”, caci ,ontologia lui (omului, n. n.) este iconicd”. Ca icoani a
Chipului lui Dumnezeu omul isi cauti firea dintai, originea divina in fiecare act
zilnic sau ocazional, iar aceastd ciutare nu este una punctuala, singulara, a unei
singure persoane la un moment dat, ci este colectiva si personald, permanenta,
continud, care presupune lepadare de sine, dupd cum reiese din poezia Origi-
ne, din volumul Imnele Transilvaniei. Simbol al purificirii, al cautarii hainelor
luminoase si al lepadirii de hainele de piele adaugate firii umane dupi ciderea
in picat, curdtarea spirituala prin lesie reprezintd efortul de redobindire a starii
primordiale si de restabilire a comuniunii cu divinitatea.

In acest topos spiritualizat se dezvoltd un tip de existenti ,in sensul unui
personalism teofanic”™ afirmindu-se relatia triadicd dintre poet (observator),
spatiu (lucru observat) si Dumnezeu (Cel revelat in topos). Spatiul devine pa-
mant transfigurat (,, Transfiguratul trup nemuritor” — Pimdnt transfigurat, 1. 1.)
prin puterea recreatoare a Logosului.

3 Joan Alexandru, in Prefagi la lon Miclea, ,Sibiel”, editat de Revista Transilvania, Sibiu,
1979.

3 1dem, lubirea de Patrie, vol. 11, ed. cit., p. 143.

% Cuviosul Nichita Stithatul, ,Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire si despre cu-
nostingd; Vederea raiului”, in Filocalia sfintelor nevoinge ale desivarsirii, vol. VI, traducere, intro-
ducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 1997, p. 347.

3¢ Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o analizi teologicd, editia
a Il-a, studiu introductiv si traducere de diac. Ioan I. Ici jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 76.

37 Mircea Vulcanescu, Dimensiunea romaneasci a existengei, vol. 1, p. 197.
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Preoti din Tara Barsei implicati in procesul din anul 1916’

Drd. Vasile NEDELEA

Abstract:

First World War times were particularly difficult for the inhabitants in
Transylvania. The Church through its bishops urged the men in Tara Barsei to
enlist and serve the state of which they were part of. While the Berlin govern-
ment, for some reason or another, wanted to grant the rights of Romanians in
the empire, the Budapest government aimed to discredit them. The Romanians
in Tara Bérsei were kept under surveillance with the intention of exposing their
collaborative intentions with the compatriots abroad. A lawsuit was filed against
some priests and other intellectuals in Tara Barsei with serious accusations of
treason and espionaje favouring Romania.

Keywords:

First World War, Bishop Miron Cristea, Bishop Ioan I. Papp, David Pop,
Tara Bérsei, lawsuit

Declansarea Primului Rizboi Mondial i-a gasit pe roménii transilvineni in
deplini solidaritate cu celelalte nationalitdti din teritorii, pregatiti sa isi slujeasca
patria. Perioada razboiului a atribuit clerului mai mult ca oricAnd rolul de ciliuzi
a poporului, preotii si arhiereii fiind autoritatea la care oamenii apelau nu doar
pentru sfaturi de natura spirituald, ci si pentru indrumari sociale, economice si
politice.

Documentele vremii ne-au aratat in acest sens o biserici vie cu o constiingd
de tard, riminind mirturie numeroase discursuri ale arhiereilor i preotilor in
care au indemnat barbatii sa se inroleze cit mai curidnd cu putinta si sa urmeze cu
responsabilitate instructiunile autoritigilor de stat.

" Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Paul Brusanowski, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Episcopul de Caransebes, Miron Cristea, i-a indemnat pe credinciosii
transilvaneni sd se inroleze ,cu dragi inima sub drapelul acelora, cari striduesc
pentru usurarea sortii familiilor ramase fird sprijin. ale apdrdtorilor tarii dusi la
razboi”'. Episcopul Miron Cristea a mobilizat atat credinciosii, cat si membrii
aparatului administrativ bisericesc spre a sprijini demersurile autorititilor locale
si centrale. Acelasi lucru l-a ficut si episcopul Aradului loan I. Papp care i-a
incurajat pe credinciosi si ajute familiile rimase fard unul sau mai multi membri
plecati la razboi.

Razboiul i-a coagulat pe romani, maghiari §i germani in , frageasci armonie”
in fata ameningarilor razboiului. Buna credintd a poporului roméan reiese din
winsufletirea si avantul cu care fiii poporului romin au alergat sub drapel (...) togi
gata a aduce suprema jertfa adeci a-si jertfi viata pentru Transilvanie si patrie, pre-
cum au ficut-o aceasta in tit trecutul lor™.

In acele vremuri greu incercate, vocea Bisericii s-a cristalizat prin cuvin-
tele episcopului Miron Cristea care a subliniat in discursul siu devotamentul
romanilor fatd de ,drapel, tron i patrie”, valori pe care Biserica le-a insuflat in
randul credinciosilor?.

Numerosi soldati sunt distinsi cu medalii si decoratii de conducatorii ar-
matei austro-ungare, pentru vitejia lor pe front, ceea ce aratd devotamentul
neconditionat al acestora fatd de stapanire’. Loialitatea romanilor fatd de tronul
habsburgic a fost recunoscutd de mostenitorul tronului imperial, Francisc Fer-
dinand care le-a acordat soldatilor romani titulatura ,Meine braven Romanen™.

In opozitie cu recunostinta manifestati de premierul tarii Tisza, presa
maghiard a vremii nu a recunoscut faptele de vitejie prin care roménii au contri-
buit la rizboi in slujba tronului habsburgic’.

Preotii din Tara Barsei, alaturi de algi intelectuali au avut de suferit nedrep-
tati in timpul Primului Razboi Mondial de pe urma greutitilor razboiului, insi
aceste lucruri au fost amplificate de inscenarea unui proces de ,tridare”, pus la

'Ep. Miron Ciristea, ,,Apel citre publicul comitatens”, in Foaia Diecezand, an. XXIX, nr. 31,
16 august 1914, Caransebes, p. 2.

2Ep. Ioan 1. Papp, ,Circulari citre toate oficiile protoprezbiterale si parohiale si catrd intre-
gul cler parohial din eparhia Aradului”, in Biserica si Scoala, an. XXXVIII, nr. 36, 7-20 septembrie
1914, Arad, p. 306.

3 Aniversarea nasterii Majestatii Sale la Caransebes”, in Foaia Diecezand, an. XXIX, nr. 32,
23 august 1914, Caransebes, p. 4.

4 Ibidem.

5,5tiri”, in Foaia Diecezand, an. XXIX, nr. 38, 4 octombrie 1914, Caransebes, p. 4.

¢ Aniversarea nasterii Majestitii Sale la Caransebes”, in Foaia Diecezand, an. XXIX, nr. 32,
23 august 1914, Caransebes, p. 4.

7, Jertfa noastrd”, in Biserica si Scoala, an. XXXVIII, nr. 43, 8 noiembrie 1914, Arad, p. 345.
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cale de serviciile secrete maghiare care urmareau decredibilizarea roméanilor prin
orice mijloace, fie ele si necinstite.

Guvernul maghiar, constrins de guvernul de la Berlin, care dorea ca Buda-
pesta si aprobe drepturi natiunii roméane din Imperiu, cu scopul de a atrage Ve-
chiul Regat in sustinerea Puterilor Centrale, a urmarit demonstrarea neloialitatii
poporului roman si faptul cd romanii nu meritau si primeasca drepturi politice si
culturale. , Atentia” autoritatilor maghiare a fost indreptatd mai ales asupra celor
care constituiau intelectualitatea romaneasci si care ocupau un loc important in
comunitdgile din care ficeau parte®.

Declangarea Primului Razboi Mondial in anul 1914 si intrarea Romani-
ei in razboi la 14/27 august 1916, alituri de Puterile Antantei a determinat ca
autoritatile maghiare sa declanseze o importanti actiune de reprimare a oricaror
manifestari cu caracter romanesc din Transilvania. Actiunile lor au fost orientate,
in primul rind, impotriva intelectualilor si, mai cu seamd, impotriva preotilor,
care erau cei mai de seama cilduzitori ai satelor romanesti. Preotii si invatatorii
aveau un rol important pentru comunitatile din care ficeau parte, ei reprezen-
tand liantul dintre populatie si miscirile culturale, nationale si politice ale timpu-
lui. Dupi declansarea Primului Rizboi Mondial, asupra intelectualititii roméne
din Transilvania a fost initiat un val de arestari: ,teroarea, temnitele, surghiunul,
spanzuritorile, crimele si intregul lor cortegiu de distrugere a oricirei nizuinti streine
de monarhie, au fost intrebuingate in toatd grozdivia™. Drept urmare, situatia lor
era una nesigura, fiindci erau mereu suspectati de conspiratie contra autoritatilor
locale si statale ale regimului dualist austro-ungar.

La randul sau, populatia generali avea de infruntat o serie de vicisitudini. Pe
de o parte, viata le era ingreunata de plecarea barbatilor pe front, familiile fiind
dezbinate, iar pe de altd parte, pentru a preintimpina o eventuala intrare a Roma-
niei in razboi, autorititile maghiare fortificau granita cu Roménia, fortind local-
nicii, majoritatea batrini, femei i copii, si munceasci sub supraveghere militara.

Autorititile austro-ungare monitorizau foarte insistent zona granitei trans-
carpatice pentru a preveni schimburile de informatii cu roménii aflati dincolo
de munti. Din documentele oficiale reiese ca agenti ai autorititilor se infiltrau in
localitdti, urmirind persoanele suspectate de colaborare cu romanii din regat iar
in unele parti ,,comandantii militari au ordin strict, si impugste imediat, pe loc, pe

8 Cristian Lupu, ,Persecutii politice asupra invititorilor roméni din Transilvania. Cazul
David Pop”, in Caiete de antropologie istorica, an. XVIII, nr. 2 (35), iulie-decembrie 2019, p. 111.
° Grigore N. Popescu, Preotimea Romind si Intregirea Neamului, temnige si lagire, vol. 11,

Tipografia Vremea, 1940, p. 4.
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oricine s-ar face chiar numai suspicios de tridare, sau de altid purtare dusmanoasi
statului "

Roménii din Tara Barsei triiau la aceeasi intensitate ca toti romanii ardeleni,
avand doringa de libertate i de a trdi intr-o tard unitd, ideal pentru care erau pre-
gatiti de orice jertfd. Dupa intrarea Romaniei in rizboi, soldatii pe front se lisau
prizonieri la dusmani (la italieni sau la rusi) ori dezertau, incercind si treaca la
romani, infruntind cu mult curaj moartea. Intrarea Romaniei, de partea Antan-
tei, in rizboi avea si influenteze fenomenul dezertirilor soldatilor romanilor din
armata austro-ungard. Un decret al Marelui Stat Major romén chema pe fratii

romani din armata austro-ungari sd treaca sub comanda armatei roméne:

~Frati romani, bucurati-va, Romadnia a intrat in rizboi si, aldturi de Anglia,
Franta, Italia si Rusia, a pornit si vd elibereze. Visul de sute de ani se implineste,
presecutia s-a terminat [...]. De astizi locul vostru nu este in armata austro-
ungard, parisiti randurile sale, veniti sub steagul romdin fird rezerve [...]. Veniti
sd infaptuim Romdania Mare™.

Pentru a suprima spiritul de unitate al romanilor, au fost crescute actiunile
opresive, pentru ca romanii sa nu faciliteze traversarea Carpatilor de Curbura de
citre trupele armatei romane.'> In aceastd directie trebuiau dezintegrate toate
actiunile de cooperare cu roménii de peste granitd si continuata teroarea asupra
localnicilor. Chiar si inaintea intrarii Romaniei in rizboi si inceperii dezertari-
lor roménilor din armata, la nivelul conducerii maghiare a existat o puternici
pozitie anti-romaneasci, existind parerea: ,,cd sunt triditori — romdnii”."> Guver-
nul maghiar, fiind sub presiunea autorititilor germane care urmireau acordarea
de drepturi natiunii romane din imperiu pentru a reusi atragerea Vechiului Regat
de partea Puterilor Centrale, au ticluit un proces in urma ciruia doreau sa arate
cd rom4nii erau un neam de tridatori si nu meritau si le fie acordate drepturi
politice si culturale.

Pentru a demonstra ci romanii sunt tridétori, a fost inscenatd o actiune de
spionaj in care invatitorul David Pop din Harman este atras de serviciile secre-
te maghiare. In anul 1915 Rafael Mendel, ofiter al serviciilor secrete maghiare
s-a prezentat invatitorului David Pop sub numele de ,Stoica” avind functia de

10 Alexandrina Cutui, ,,Ziarul «Glasul Bucovinei» in 19187, in 7ara Birsei, Brasov, 2014, p.
96, apud S.J.AN. — Suceava, Fond Teodor Balan, dosar nr. V, document nr. 35/1914.

" Costin Scurtu, ,,Stiri de pe frontul bucovinean in Roménia (1914-1918)”, in Jara Bérsei,
Brasov, 2014, pp. 137-138, apud Arhivele Nationale Roméne, Fond Microfilme Tugoslavia, rola
130, c. 298.

12 Corina Sporea Birigan, ,Roméanii din Buziul Ardelean implicati in fiurirea Romaniei
Mari”, in Angvstia, Sfantu Gheorghe, nr. 13, 2009, p. 144.

loan Vlad, Brasovul si Marea Unire, Editura Dacia Europa Nova, 1996, p. 53.
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sergent al Armatei Roméane. David Pop a fost atras cu propunerea de a culege
informatii pentru fortele armate roméine. Roman plin de entuziasm, dar naiv,
dascilul a cizut in capcana intinsa si si-a construit o retea de colectare de date
si informatii despre fortificatiile amplasate la granitd prin intermediul preotilor
si invititorilor din Tara Bérsei si din satele buziiene™. Intr-un ristimp de cinci
luni, intre iunie si octombrie 1915, a reusit sa colecteze 22 de rapoarte, care
cuprindeau hirti si informatii despre fortificatiile care se aflau la granitd. Aceste
rapoarte au ajuns la Tribunalul Militar al Corpului I al Armatei Ungare din Cluj
prin mijlocirea serviciului de spionaj austro-ungar”®. Drept urmare saisprezece
intelectuali romani au fost arestati, dintre care sapte preoti, patru invatitori, doi
functionari, doi avocati si un farmacist. Ei au ajuns in temnitele de la Cluj, Ora-
dea si Aiud, unde au fost supusi unor atrocititi greu de inchipuit. In cursul inte-
rogatoriilor erau supusi permanent violentelor fizice si verbale:

~Legati in languri, care le tdia addnc in carne, detinugii erau in fata judelui
de instructie. Interogatoriile erau insotite de pialmuiri, pumni, ghionturi si alte
maltratiri. Bietii mucenici se intorceau in celuld cu degetele zdrobite de ciocane,
cu picioarele ucise de potcoavele cizmelor jandarmilor, cu rini addnci in piept, in
brate, in spate si plini de sange cu obrazul umflat si plin de vandtii, cu unghiile si
parul smuls, cu capul plin de cucuie. Pe multi ii duceau pe sus... si ii aruncau cu
injurdturi silbatice in mijlocul celulei ca pe niste hoituri”*®

Au fost acuzati de ,tridare de patrie” si ,spionaj in favoarea Romaniei”,
actul de acuzare redactat la 18 mai 1916 cuprinzind 74 de pagini. Cei acuzati au
afirmat in apararea lor ¢ sunt victime ale unei persecutii nedrepte, drept dovada
fiind lipsa informatiilor concrete despre activitatea lor secreta'”.

Sentinta cu nr. 486/1916" avind un total de 141 de pagini s-a pronuntat
la 6 decembrie 1916" i i-a condamnat la moarte prin spinzurare pe urmatorii
noud inculpati: pr. Coman Baca din Poplaca, Sibiu; pr. Ioan Coman din Intorsura

" Pr. Mircea Picurariu, Politica statului ungar fati de Biserica Romédneasci din Transilvania in
perioada dualismului 1867-1918, Ed. 1.B.M.B.O.R., Sibiu, 1986, p. 180.

15 Ibidem, p. 181.

¢ C.S. Birigan, ,Romanii din Buziul Ardelean...”, in Angvstia, Stantu Gheorghe, nr. 13,
2009, pp. 144-145, apud lon Vlad, Brasovul si Marea Unire, Editura Dacia Europa Nova, 1996,
p. 54.

" M. Pacurariu, Politica statului ungar..., p. 181.

18 Grigore N. Popescu, Preogimea Roméin..., p. 46.

191 lucrarea lui Cristian Lupu, Persecutii politice asupra invitdtorilor roméni din Transil-
vania, Cazul David Pop, este sustinutd ideea ca sentinta a fost pronuntatd pe 5 martie 1917, iar
procesul a inceput in data de 16 decembrie 1916. Aceasta idee este sustinutd si de Mircea Biltescu
in ,Lupta national-politici a lui Pompiliu Dan”, in Cumidava, nr. 11, 1968.
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Buzaului; Victor Pop, farmacist in Alba Iulia, Romul Cristoloveanu, invititor
in Résnov-Brasov; Pompiliu Dan, invititor in Zirnesti-Brasov; dr. Zaharie
Muntean, avocat in Alba Iulia; Nicolae Hamzea, invitator in Tarlungeni-Brasov;
David Pop, invitator in Harman si Spiridon Boita, avocat in Brasov. Ceilalti
sapte inculpati au primit pedepse diferentiate sau au fost achitati: pr. Gheorghe
Neagovici-Negoescu din Intorsura Buziului, condamnat la trei ani de inchisoare
grea si pierderea functiei; pr. Ioan Nan, din Sinpetru, condamnat la trei ani
inchisoare i pierderea functiei; pr. Ioan Modroiu din Vama Buziului a fost
condamnat la patru ani de inchisoare si pierderea functiei; pr. Dumitru Greceanu
din Hirman a fost condamnat la opt luni de inchisoare si pierderea functiei;
Romul Popescu, functionar in Sibiu, condamnat la opt luni de inchisoare; pr.
losif Popoviciu din Sf. Gheorghe si functionarul Ioan Suciu din Sibiu au fost
achitati®.

Datorita eforturilor depuse de avocatul dr. Ioan Erdely si prin ajutorul lui
Al. Vaida Voevod, al deputatului bucovinean Isopescu Grecu si al cilugirului
Seipel, recursul formulat de aparare a fost mutat la Viena. Avocatul Erdely a de-
monstrat ¢i prin numeroasele procese intentate intelectualilor romani s-a dorit
discreditarea imaginii poporului roman jar acuzarea nu a putut demonstra ci
informatiile au ajuns in méina unei puteri straine”'.

In urma demersurilor cilugirului Seipel, imparatul a ordonat constituirea
unei comisii din cinci judecitori militari care au examinat cazul, iar in urma
concluziilor acesteia, imparatul a decis eliberarea celor acuzati la 25 octombrie
1918%.

Intelectualii patrioti au fost preocupati de dreptul poporului roman de a
avea o existenta de sine statdtoare. Procesul de inalta tridare intentat preotilor si
celorlalti oameni de carte avea ca scop sa priveze populatia roméineasci din sate
si comune de posibilitatea organizarii luptei pentru unire, si-i ia din mijlocul
poporului pe invatatorii, profesorii si preotii militanti ai cauzei unirii, al caror
deziderat era coeziunea constiintei maselor®.

Chiar si ierarhii au fost vizati de politica opresiva a guvernului maghiar. Au-
toritatile erau constiente de influenta in comunitate a intelectualilor si a clerului,
astfel cd episcopului Justinian Teculescu din Alba lulia, autorititile locale i-au
urmdrit activitatea pas cu pas si ,i-au desemnat stilpul de felinar din piata orasului

M. Picurariu, Politica statului ungar..., p. 181.

21 C. Lupu, Persecutii politice asupra invdtitorilor romani..., p. 113.

22 Grigore N. Popescu, Preotimea Roména..., p. 47.

» Mircea Baltescu, ,,Lupta national-politica a lui Pompiliu Dan”, in Cumidava, nr. 11, 1968,

p. 259.
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de care urma sd fie spanzurat indati ce populatia de la munte s-ar fi miscat si rdsculat
contra stapdnirii maghiare”.

Suferinta si nedreptarea pe care le-au suferit preotii aldturi de ceilalti inte-
lectuali ai vremii au fost in numele dragostei de neam si totodata in numele lui
Hristos, deoarece lupta pentru libertatea constiintei nationale a reprezentat lupta
pentru salvarea valorilor unui neam si a credintei ortodoxe.

#Dr. Constantin 1. Stan, Activitatea Episcopului Justinian Teculescu pentru realizarea si con-
solidarea Marii Uniri, p. 162.

21



Un Serafim ticut: Sfantul Serafim de Sarov’

Drd. Cristian PASCA

Abstract:

Throughout the ages to the present day, from the wilderness fathers to the
contemporary fathers, many have dressed their inner selves in the garment of
silence. Dressed like this, they became bearers of divine grace and light, gifts
which they shared with their disciples. A heavenly gift sent to the world by the
providence of God, for the comfort of our souls, is Saint Seraphim of Sarov. The
main objective of this study is to highlight the importance of silence in ,acqui-
ring the Holy Spirit” according to the exhortation to one of his disciples: ,,Be
silent! Always keep silent!”.

Keywords:

Saint Seraphim of Sarov, silence, spiritual gifts, spiritual life
Ticerea oamenilor dubovnicesti

Oamenii duhovnicesti au fost dintotdeauna ticuti, iubitori de liniste si de
pace; aveau mereu in minte faptul ¢ nu poti vorbi in acelasi timp si cu Dum-
nezeu si cu oamenii: ,,Prietenul ticerii se apropie de Dumnezeu, si vorbind cu
El, fari sd stie cum, e luminat de Dumnezeu”. Sfintii Parinti ai pustiei au triit o
forma de crestinism mai putin cunoscut contemporanilor nostri. Straini de ierar-
hia ecleziastica si uneori in opozitie cu aceasta, dar mereu in Duhul Adevarului,
au renuntat deliberat la cunoasterea lumeasci a sinelui si a lumii, pentru a-L iubi
si contempla pe Dumnezeu. Mergind pe calea inversa celei parcurse de Adam si
yrenuntind la necunoastere si la dragostea de Dumnezeu pentru a se cunoaste pe

“Articol scris sub indrumarea Arhid. Prof. Univ. Dr. Ioan Ici jr, care si-a dat acordul pentru
publicare.

! Sfantul Ioan Scirarul, ,,Despre multa vorbire si despre ticere”, in Filocalia, vol. 9, trad. din
greceste, introducere i note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Editura Humanitas, Bucuresti,
2017, p. 175.
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sine («au cunoscut ci erau goi» — Fc 3, 7) si a cunoaste lumea creatd, sub aspectul
ei pur material si senzorial, a abandonat contemplatia divind™.

Tacerea oamenilor duhovnicesti este desavarsita in ceea ce priveste viata si
faptele lor. Dar, prin purtarea de grija a lui Dumnezeu, unii dintre ei au relatat
ucenicilor anumite aspecte referitoare la viata duhovniceascd: ,Un frate l-a in-
trebat pe Avva Sisoe, zicAnd: ce voi face? Si acesta i-a raspuns: lucrul pe care il
cauti, este ticerea multd si smerenia™. Acesta este doar un exemplu din comoara
duhovniceascd a marilor dascili ai pustiei, pentru ca si noi, astdzi, si luim amin-
te si, privind cu smerenie spre abisul celor nepétrunse, sa prefacem putinitatea
noastra, in mare fericire: ,,Si asa privind in mod simplu, in ticere, in abisul celor
nepdtrunse, vom cunoaste putinitatea noastra, fiind invitati in chip tainic prin
cuvintele Duhului, cum, fiind «pdmant si cenusd» (Fc 18, 27), suntem facuti
partasi ai slavei dumnezeiesti prin harul Celui ce a binevoit, si putinitatea noastrd
vrednicd de dispret prin fire se preface in mare fericire™.

Técerea nu este un scop in sine; in viata duhovniceasci are o mare valoare,
atunci ciAnd exista dorinta de a ne indeparta de grijile acestei lumi si de a ne apro-
pia de Dumnezeu. Dascilii pustiei nu au aplicat principii inalte atunci cind au
pornit pe calea ticerii. Avva Aghaton a deprins ticerea tinind o piatrd in guri,
timp de trei ani’. Avva Euprepie a deprins ticerea prin a nu vorbi fira a fi intre-
bat®. Alti pdringi au invitat s tacd impunandu-si sd nu vorbeasci o perioadd mai
lunga sau mai scurtd de timp, constienti fiind de faptul ci sufletul are mai mult
folos din practica tacerii.

Pirintii duhovnicesti vorbesc foarte putin, uneori chiar deloc, pentru ca
faptele lor sunt mai griitoare decat mii de cuvinte. Cei din jur trebuie doar si
deschidi bine ochii pentru a vedea faptele lor: ,,avind cuvintele parintelui nostru
Avva Pahomie, foarte se foloseau, desteptandu-ne spre ravna lucrurilor bune. Iar
vizand noi si de tacea el, fapta lui care era cuvant, ne minunam”™’.

De-a lungul veacurilor si pani in zilele noastre, de la parintii pustiei pina
la paringii contemporani, multi sunt cei care s-au invesméntat cu haina omului
liuntric, cu haina ticerii. Tnve§ménta;i in aceastd haind, au devenit purtdtori ai
harului si ai luminii dumnezeiesti, daruri pe care le-au impartasit ucenicilor. Un

*Michel Laroche, Calea ticerii, Editura Meteor Publishing, Bucuresti, 2019, p. 79.

3 Avva Sisoe 42, in Pateric, editia a 4-a, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2003, p. 230.

#Sf. Maxim Mirturisitorul, , Epistole”, 12, in PSB 81 — Scrieri partea a doua, Scrieri si epis-
tole hristologice si duhovnicesti, traducere din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru
Stiniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 1990, p. 96.

5 Avva Agathon 15, in Pateric..., p. 27.

¢ Avva Euprepie 7, in Pateric..., p. 73.

7 Avva Psantaie, in Pateric..., p. 255.
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dar ceresc, trimis lumii prin pronia lui Dumnezeu, pentru mangaierea sufletelor
noastre este Sfintul Serafim de Sarov.

In cele ce urmeazi vom expune cit mai concis viata SfAntului Serafim de Sa-
rov, marcind principalele momente, fira a face exces de date biografice®. Obiec-
tivul principal este de a pune in lumind urmatorul aspect: importanta ticerii in
»dobandirea Duhului Sfant” potrivit indemnului adresat unui ucenic: ,,Fii ticut!
Permanent péstreaza ticerea!”. Chiar dacd acest indemn a gasit mai putin ecou
intre ucenicii sai decat ,dobandirea Duhului Sfant”, vom vedea ca in viata Sfan-
tului Serafim de Sarov, aceste aspecte se impletesc in asa maniera incit am putea
spune: ,Dobéndeste tacerea si vei primi Duhul” sau ,,Daca te afli in ticere, atunci
te afli in Duhul Sfanc™'.

Daci nu vom arita mai intdi marea nevointd ,,imposibila” pentru omul con-
temporan prin care a fost dobandita aceasta stare harici, atunci scopul lucririi va
fi realizat doar pe jumaitate. De aceea studiul de faga va fi structurat in doud parti:
in prima parte vom mentiona citeva aspecte privitoare la nevointa ticerii in viata
Sfantului Serafim, iar in a doua parte, vom incerca sd identificim, micar in linii
mari, darurile harice ale acestei nevointe.

Ticerea in viata Sfantului Serafim de Sarov

Inci de mic copil, Prohor — cici acesta ii era numele de Botez — ,mai mult
ciuta singurdtatea si ticerea deplind’''. Niciodatd nu a refuzat s munceaca, dar,
odati cu trecerea timpului, si-a dat seama de imposibilitatea de a impaca dragos-
tea fatd de Dumnezeu cu indatoririle fata de lume. ,Este imposibil”, spunea el
mai tirziu, ,,s te cufunzi cu totul in deplina pace in contemplarea lui Dumnezeu,
si meditezi la poruncile Sale si s te inalti spre El cu tot sufletul prin rugiciuni
fierbinti raminand, in acelasi trup, in mijlocul zgomotului neincetat al patimilor
in care se zbate lumea”'?. In fiecare zi mergea la biserica la slujba de dimineats,
apoi isi petrecea timpul fie muncind, fie ,in rugiciune, meditatie ticuti, citirea

8 Vom mentiona doar citeva date biografice, deoarece obiectivul principal este acela de a
pune in lumind nevointa ticerii in viata Sfantului Serafim de Sarov: S-a néscut pe data de 19 iulie
1759, in oriselul Kursk, la 300 de mile departare de Moscova. Fiul lui Isidor si al Agatei Mosnin,
a primit la botez numele de Prohor. In anul 1762, tatil siu a murit, iar intreaga responsabilitate
pentru cresterea lui Prohor a rimas pe umerii mamei.

? Arhim. Lazarus Moore, Sf. Serafim de Sarov — O biografie spirituali, Editura Agapis, Bucu-
resti, 2002, p. 49.

" Michel Laroche, Calea ticerii..., p. 11.

! Arhim. Dosoftei Morariu, Sfantul Serafim de Sarov, Editura Manastirea Sihdstria, Vani-
tori, 2010, p. 42.

12 Arhim. Lazarus Moore, Sf. Serafim de Sarov — o biografie..., p. 23.
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de carti si in discutii de suflet méantuitoare fati de Dumnezeu”". Sufletul sau
tinjea de multd vreme dupi o viatd linistita, departe de lume, unde si se dedice
vietii duhovnicesti si iubirii serafice fatdi de Dumnezeu.

Dupi intrarea in Minastirea Sarov, fratele Prohor s-a remarcat atit prin
implinirea ascultarilor fird cartire, cAt, mai ales, prin firea caracterului siu precis
si disciplinat. Daci se intAmpla vreodata si nu mai avea nicio ascultare, atunci ,se
retragea in ticere la chilia sa, iar acolo se apuca de vreo treabd, fie lucrind cruci
din chiparos, fie citind din Biblie... lucrarile Sfingilor Paringi sau Viegile Sfingi-
lor. Pe langd Biblie si Pateric, el avea lucririle sfingilor Vasile cel Mare, Macarie
Egipteanul, loan Scararul, avea Filocaliile”'4. Mai tirziu, pe masura ce inainta in
lucrarea duhovniceasca a rugdciunii launtrice, neindestulindu-se cu linistea si
ticerea din mandstire, cu binecuvintarea parintelui siu duhovnicesc se retrigea
in desisul padurii pentru a se ruga in liniste. Aspiratia permanentd pentru singu-
ratate si liniste pe care o simgea in sufletul siu era un semn clar ca incepuse s urce
pe treptele desdvarsirii, urménd calea altor nevoitori contemporani: Varlaam, Na-
zarie, ieromonahul Dositei, schimonahul Marcu (ticutul). Dupa moartea stare-
tului Pahomie, Sfintul Serafim l-a rugat pe noul staret, parintele Isaac, si-i dea
binecuvéntare si se retragi in adincurile pustiei.

La data de 20 noiembrie 1794, cind se implineau exact 16 ani" de cind
tandrul Prohor intrase pe porgile mindstirii, acum ,infliciratul Serafim”,
iese prin ele, nu in lume, ci mai departe de ea, intrucit ,arderea sa liuntrici
devenise atit de puternicd incit avea nevoie de un orizont larg pentru duhul
siu in deplind liniste”. Dupa retragerea in pustie ,multi au inceput si tulbure
linistea fericitului sihastru, vizitindu-l adesea pentru a lua de la el invagaturi
duhovnicesti si mingaieri sufletesti. Multi frati din Ménastirea Sarovului veneau
la el, fie pentru invagituri si sfaturi, fie numai pentru a-l vedea, cici, pe masurd
ce sporea in viata duhovniceascd, incepea si se arate in el lucrarea harului lui
Dumnezeu. Asa dobandise el acum darul de a cunoagte si a deosebi sufletele
oamenilor, si de aceea, cunoscind launtrul lor, nu vorbea cu toti care-l cercetau,

13 Ibidem, p. 29.

Y Ibidem, p. 35.

15 1n anul 1778, dupi ce a primit binecuvintarea mamei sale, Prohor a plecat la Sarov. A
ajuns in ajunul Intririi in Templu a Preasfintei Néscitoare de Dumnezeu, pe data de 20 noiem-
brie, fiind primit in manistire de citre staretul Pahomie. Dupd mai bine de 7 ani petrecuti in
ascultare si taierea voii, pe data de 13 august 1786, fratele Prohor, a fost tuns in monahism de citre
staretul Pahomie, primind numele Serafim. Trei luni mai tarziu, in luna octombrie, la varsta de 27
de ani a fost hirotonit ierodiacon. A slujit cu multd rdvna si cucernicie timp de 7 ani, apoi, la data
de 2 septembrie 1793, la vrsta de 34 de ani, a fost hirotonit ieromonah.

¢ Arhim. Lazarus Moore, Sf. Serafim de Sarov — o biografie..., p. 65.
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ci de multe ori se abtinea, pastrind ticerea’"’. A petrecut in pustie o perioadid
indelungati de timp, de aproape 16 ani, din 1794 pani in 1810. In prima parte
a acestei perioade, timp de 12 ani, Sfantul Serafim a dus o viatd de mare asprime
asceticd. Postea mult, se ruga neincetat, citea din Sfintele Scripturi, din scrierile
Sfintilor Paringi'® si lucra in gradina de legume. Simbita se ducea la minastire,
la Vecernie si raménea acolo pentru a participa la Sfanta Liturghie. Acesti ani au
fost ,ani de viagi contemplativi intr-un neintrerupt dialog cu Dumnezeu™”. Tn a
doua parte a acestei perioade, marcata de trecerea la Domnul a parintelui Isaia, in
1807, Sfantul Serafim ,.alese 0 noua nevoinga — tacerea, dupa exemplul Sfantului
Arsenie cel Mare si al lui loan tacutul”®. Timp de trei ani, nu a vorbit cu nimeni
si nu a raspuns la nicio intrebare. Daca se intilnea vreodatid cu cineva in padure,
atunci sfintul se culca la pimant si stitea ticut pana cAnd omul respectiv se
indepirta. Aceastd nevointd a tacerii, asa cum o trdia staretul, didea multe roade.
»Tdcerea combinati cu celelalte preocupari duhovnicesti — rugaciunea, studiul,
nevointa — il conduce pe om la desdvarsire. Chilia monahului, cum spun parintii,
este cuptorul din Babilon, unde cei trei tineri L-au gisit pe Dumnezeu. Tacerea
il apropie pe om de Dumnezeu si il face inger pimantesc”.

Pe data de 8 mai 1810, dupa 16 ani petrecuti in pustie, din care ultimii trei
ani in ticere deplind, la cererea noului staref Nifon, Sfantul Serafim a revenit la
mandstire. A doua zi, dupd Sfinta Liturghie, a luat binecuvantare de la egumen,
apoi s-a intors la vechea lui chilie din ministire. A inceput o noud nevointa,
mult mai grea, nevoinga triirii in zavorire. Timp de 5 ani, nu a permis niminui
s intre in chilia sa, cu exceptia ingrijitorului si a duhovnicului. Aceastd perioada
de zdvorare a mai slbit in intensitate din 1815, dar a continuat timp de 10 ani.

in 1825, Sfantul Serafim a renuntat la zavorare, asumandu-si ,,nevointa cea
mare a iubirii crestine fatd de aproapele: stiretismul”. Iesirea din zivorire la
oamenii care aveau nevoie de ajutor si sustinere duhovniceasca si pasirea pe calea
staretismului nu au reprezentat pentru Sfantul Serafim o incetare a ticerii sale

7 Arhim. Dosoftei Morariu, Sfantul Serafim de Sarov..., pp. 96-97.

'8 Omiliile duvovnicesti de Sfantul Macarie Egipteanul, Hexaimeronul de Sfantul Vasile cel
Mare, Scara Sfantului Ioan Scirarul; la acestea se pot adduga scrierile Sfantului Isaac Sirul si ale
Sfantului Simeon Noul Teolog. (cf. Constantin Cavarnos, Mary-Barbara Zeldin, Sfantul Serafim
de Sarov: Tamidduitor, méngdietor si povatuitor, Editura Bunavestire, Bacdu, 2011, p. 15).

1 Arhim. Lazarus Moore, Sf. Serafim de Sarov — o biografie..., p. 68.

2 [bidem, p. 85.

WK Un serafim printre oameni — Sfantul Serafim de Sarov, Editura Egumenita, Galati,
2010, p. 66.

> Arhim. loan Krestiankin, Sfantul Serafim, ficitorul de minuni din Sarov, Editura Doxolo-
gia, lasi, 2018, p. 49.
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in sensul superior al acestei conceptii, ci o treapta finala, necesard in nevoinga
duhovniceasci a vietii sale.

In ultimii ani ai vietii, dupi iesirea din zivorare, Sfintul Serafim si-a impar-
tit timpul intre mdnastire si viata sa din chilia din padure, nu departe de manasti-
re, in locul numit ,,Pustia Apropiatd™*. Pe parcursul intregii perioade de staret al
tuturor, pana in clipa mutarii la Domnul, ,mai presus de orice, el le oferea oame-
nilor ciliuzire duhovniceascd, indrumandu-i pe acestia pe calea care-i ducea spre
dobandirea Harului dumnezeiesc, spre unirea cu Dumnezeu, spre méantuire™.
De asemenea, a savarsit numeroase minuni de timaduire a bolnavilor® i a fost
cilauzd dreaptd maicilor de la Minastirea Diveevo™.

Mutarea sa la Domnul a avut loc in dimineata zilei de 2 ianuarie 1833, in
timp ce se ruga in chilia sa. Oameni din toate partile tirii au venit spre a-i aduce
un ultim omagiu, inclusiv din rindurile intelectualilor, ale oficialitatilor si din ca-
drul familiei imperiale. Canonizarea oficiala a Cuviosului Serafim a fost sivarsita
de citre Biserica Rus3, la data de 19 iulie 1903, la 70 de ani de la mutarea sa la
Domnul, iar priznuirea a fost stabilitd la 2 ianuarie atit de citre Biserica Ortodo-
xd Rusd, cat si de catre celelalte biserici ortodoxe.

Sfiantul Serafim de Sarov — ,,dascdl al ticerii”

»Scoala ticerii”, dupd intelegerea obsteasci a Sfintilor Piringi, este unul
dintre cele mai bune mijloace educative pentru stapanirea si cunoasterea de sine:
Daca nu te inyelegi pe tine insuti, atunci cum vei putea judeca ceva sau cum vei
putea invita pe alii? Tacerea face oprire multor porniri, aduce umilingd, smerenie
si ajutd sufletul sa vorbeasca mai mult cu Dumnezeu. Lucrarile marilor dascili
ai pustiei cuprind multe aspecte referitoare la importanta tacerii in viata unui
isihast. In Scara dumnezeiescului urcus a Sf. Toan Scirarul, ticerea este cea de-a
unsprezecea treapta din cele treizeci citre desdvarsirea duhovniceasci. El numeste
ticerea ,maica rugdciunii, izbavirea din robie, pazirea focului, supraveghetoarea
gandurilor, straja in fata vrijmasilor, inchisoarea plansului, prietena lacrimilor,
lucritoarea pomenirii mortii, zugravul chinurilor..., adaos de cunostinga,

» Chilie construiti in apropiere de minastire in 1827, unde era vizitat zilnic de pani la doud
mii de oameni.

# Constantin Cavarnos, Mary-Barbara Zeldin, Sfintul Serafim de Sarov: Timaduitor, mén-
giietor si povdfuitor, Editura Bunavestire, Baciu, 2011, p. 46.

» Amintim doar doud nume: Mihail Manturov si Nicolai Motovilov. (Constantin Cavarnos,
Mary-Barbara Zeldin, Sfintul Serafim de Sarov: Tamdiduitor..., pp. 81-82).

26 Maicile de la Minastirea Diveevo, un situc aflat la 15 kilometri de Sarov, au fost primele
persoane cirora Sfintul le-a slujit ca duhovnic.
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pricinuitoarea vederilor, inaintare vizuta, urcus neobservat’”.

lar prietenul
ticerii ,se apropie de Dumnezeu si, vorbind cu El fird sa stie cum, e luminat de
Dumnezeu”?®. Sfantul Grigorie Sinaitul enumerd ticerea aldturi de alte virtugi
esentiale: ,Spun, ca unul ce am invitat, ci monahul nu sporeste niciodata fara
aceste virtuti: post, infrinare, priveghere, ribdare, barbitie, linistire, rugaciune,
ticere, plans, smerenie””.

Cat de minunat ne relateaza Sfingii Paringi despre ticere. Dar calea citre ta-
cere nu este un drum neted. De cele mai multe ori pentru a ajunge la tacere este
nevoie s parcurgem deserturi intregi si sd trecem pe linga prapistii periculoase.
Indati ce am pornit pe acest drum este necesar si avem in vedere cel putin doui
aspecte: mai intai este necesar si intelegem ci ticerea nu tine de lumea aceasta, ci
de lumea spirituald. Apoi si avem in vedere faptul ca avem nevoie de modele. De
cele mai multe ori, aceste modele, atat de necesare, sunt greu de gasit in lumea in
care trdim. Totusi, existd sfintii — cele mai edificatoare modele de urmat pe calea
tacerii. Sfantul Serafim de Sarov ne oferd unul dintre cele mai graitoare exemple
in ceea ce priveste intruparea cu fapta a acestei virtuti. Astfel, considerdm ci Sfan-
tul Serafim este unul dintre cei mai buni dascali ai ticerii.

Pentru a putea ingelege invagiturile Sfantului Serafim despre ticere, este
absolut necesar sa luam in considerare intreaga lui viatd, deoarece ele reprezintd
un fruct firesc al trdirii sale inalte, mai presus de cele pimantesti, al muceniciei de
toata viata, luminatd de vederea celor mai inalte taine ale lui Dumnezeu.

In perioada in care a fost frate de manastire, Sfantul Serafim de Sarov avea
inclinatie catre insingurare si ticere, puternic ancoratd in scrierile paringilor.
Acest aspect a fost evidentiat mai tarziu in povetele pe care le didea celor din jur:
»Mai presus de orice trebuie s te impodobesti cu ticere. Caci Sfantul Ambrozie
al Milanului spune: «I-am vizut pe multi mantuindu-se prin ticere, dar cu multa
vorbire pe nici unul»”. Si iardsi unul dintre Sfingii Paringi spune ca ticerea este
taina veacului ce va si fie, in vreme ce vorbele nu sunt decit armele acestei vieti.
,Din insingurare si ticere se nasc fringerea inimii §i umilinta”. ,Aflindu-se in
chilia sa in ticere, rugiciune si meditatie, omul devine cucernic; ramii insd in

7 Stantul Toan Scirarul, ,,Despre multa vorbire si despre ticere”, in Filocalia, vol. 9, trad. din
greceste, introducere i note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Editura Humanitas, Bucuresti,
2017, p. 175.

28 Thidem.

# Sf. Grigorie Sinaitul, ,Despre linistire si despre cele doud feluri de rugiciune”, 13, in Fi-
localia, vol. 7, trad. din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2016, p. 169.
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chilia ta in atentie si ticere si incearcd prin toate mijloacele sa te apropii de Dom-
nul; iar Domnul este gata si-l transforme pe om intr-un inger”.

Sfantul Serafim nu a schimbat nimic din chipul petrecerii sale pustnicesti, ci
a mai adaugat nevointelor sale si sarcina cea grea a tacerii ,,ca o cruce pe care omul
trebuie sa se rastigneascd impreund cu toate patimile i poftele sale”'. A pornit
intru sivarsirea acestei noi nevointe, absolut necesard pentru curitirea ultimelor
ramdsite patimase ce mai erau in fiinta lui, stiind ca pentru a ajunge la ticerea de-
plind si pentru a cAstiga sfAnta desdvarsire, mai intii este necesar si patimim ca si
Hristos. A petrecut timp de trei ani in astfel de ticere desivarsita®® si incd aproape
cinci ani in zavorire®, dar cu oarecare slobozenie foarte cumpatata. Aceastd ne-
vointa i-a fost datitoare de mari daruri duhovnicesti.

Din invagaturile despre ticere, intemeiate, cu sigurantd, pe propriile sale
experiente, se pot vedea limpede roadele duhovnicesti pe care le-a dobandit prin
aceasta nevointa:

o Ticerea — armd impotriva vrdjmasului: cAnd noi petrecem in ticere, vrij-
magul nu are niciun spor asupra omului dinlduntru al inimii; diavolul
nu cunoaste inima omului, dar cunoagste miscirile ei pe temeiul cuvan-
tului rostit si al miscirilor vazute ale trupului.

e Ticerea este o cruce pe care omul trebuie si se ristigneascd cu toate poftele
sale.

e Ticerea si triirea in singuritate nasc induiosarea inimii si blindetea: aceas-
td lucrare se poate asemina in inima cu acel Siloam linistit ale carui ape
curg lin, fird vuiet, despre care aminteste prorocul Isaia ,,Apele Siloamu-
lui care curg linistit” (Zs 8, 6).

e Ticerea in rugdciune si in invdtarea poruncilor lui Dumnezeu, il fac pe
om evlavios.

39 Arhim. Lazarus Moore, Sf. Serafim de Sarov — O biografie..., p. 48.

3! Arhim. Dosoftei Morariu, Sfantul Serafim de Sarov..., p. 130.

32Daci se intAmpla sd ajungi cineva la chilia sa din padure, el nu iesea afard. lar daci se afla
in pidure i se intilnea cu cineva, atunci cadea cu fata la pimént i se ridica doar in momentul in
care acela pleca.

33 Viaga de zdvorat pe care Sfintul Serafim a petrecut-o in ministire a avut ca sursa de in-
spiratie relatirile cuprinse in scrierile despre Péringii pustiei egiptene sau alte scrieri duhovnicesti.
Amintim citeva nume ale paringilor zivorati: Sfintul Ioan de Licos, care a triit intr-o pesterd timp
de 40 de ani; Avva Teon, care a vietuit ca zdvorat intr-o coliba timp de 30 de ani; Sfintul Varsa-
nufie, care a vietuit inchis intr-o chilioard din Gaza timp de 40 de ani; Sfintul Neofit Zavoratul
al Ciprului si-a construit propria sihastrie si a petrecut intreaga viatd intr-insa in rugiciune si
studierea Sfintelor Scripturi. (cf. Constantin Cavarnos, Mary-Barbara Zeldin, Sfintul Serafim de
Sarov: Tamdduitor..., pp. 41-42).

3% Arhim. Dosoftei Morariu, Sfantul Serafim de Sarov, Editura Minastirea Sihistria, Vina-
tori, 2010, pp. 132-133.
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e Ticerea curitd si lumineazd sufletul.

e Ticerea inalti sufletul in contemplarea tainelor lui Dumnezeu.

e Ticerea umple inima de negriiti bucurie in Duhul Sfint.

o Ticerea inalti pe om in frica de Dumnezeu si il face ca un inger pamdntesc.
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Patriarhul Ioan Bekkos — apirator al unirii de la Lyon

Drd. Daniel CRETU

Abstract:

In the present study we do not intend to offer a complete analysis of the
theology and personality of this important figure of the thirteenth century, namely
John Bekkos, but rather to offer a perspective on the nature of specific theological
arguments in favor of Filioque and assess their solidity. We strongly believe that it
would be of great use to the public to gain a more comprehensive knowledge of
the arguments, which were partly untrue during the thirteenth century, with the
intention of showing the objection and arguments of Photius against Filioque.
To reject Fotie’s arguments, Bekkos have left us a remarkable theological legacy,
which in any case must be evaluated objectively. In addition to that study reveals
striking similarities between Bekkos” thought and the theological reasoning of the
Latin West. At the same time, in this study the reader can find out more details
about the life of Patriarch John Bekkos, who was the Patriarch of Constantinople
during the years of the Union Of Lyons (1275-1282).

Keywords:
Filioque, Synod of Lyon, Bekkos, Constantinople, Rome

Literatura teologica bizantina din secolul al XIII-lea in sprijinul Filioque
constituie un domeniu stiintific important care, in opinia mea, necesiti o
investigatie suplimentari si mai aminuntiti. In aceasti perioadi si mai ales la
sfarsitul secolului al XIII-lea, se face o incercare serioasa din partea bizantinilor
de a vindeca schisma dintre Rasirit si Apus, subliniind traditia teologica comuni
a celor doua Biserici. Astfel, in aceastd perioadd au fost scoase la lumina diverse
texte alese ale Parintilor Bisericii cu scopul principal de a intiri capacitatea

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Nicolae Chifdr, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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argumentativa a sustinatorilor Unirii si de a demonstra ca Biserica latind, prin
introducerea Filioque in Simbolul de Credintd, nu a comis o greseald, ci mai
degrabd era in deplina armonie din punct de vedere al evlaviei cu Biserica
bizantina. Printre pesonalitatile din secolul al XIII-lea, care s-au ficut remarcate
si au incercat si vindece Marea Schismd se afli Ioan Bekkos si Konstantin
Melitiniotes (arhidiacon al patriarhului Bekkos).

loan Bekkos a detinut demnitatea de Patriarh al Constantinopolului in anii
Unirii de la Lyon (1275-1282), iar acesta nu doar a acceptat acea unire ca o nece-
sitate politicd i practici, ci a aparat-o pe baza adevirului siu teologic. Acesta nu
a fost o persoanalitate populard in Orientul crestin. Multe persoane il considerd
un tradator al ortodoxiei." El isi capdta aceasta reputatie in virtutea faptului ci
a apdrat opinia despre doctrina latind a purcedrii Duhului Sfant, invigatura ci
Duhul purcede etern de la Tatal i Fiul ca dintr-un singur principiu spunind ci
este compatibild cu Traditia patristici greacd. El arata astfel ca un critic al unora
dintre numele principale ale teologiei bizantine ca Fotie* sau Grigorie al Ciprului
(Cipriotul)®. Bekkos nu numai ca a sustinut hotarérile celui de-al doilea Sinod
de la Lyon, dar, prin scrierile sale, a avut un efect demonstrabil in convingerea
prelatilor greci, cum ar fi Bessarion (Vissarion) de Niceea, sa accepte unirea cu

! Aceastd viziune despre el ca fiind un tridacor al Ortodoxiei este uneori legatd de ideea ci
a fost un persecutor; dar afirmatia ca Bekkos a sustinut folosirea violentei impotriva dizidentilor
religiosi nu are nici un fundament istoric concret; vezi aici, Alexandra Riebe, Rom in Gemeinschaft
mit Konstantinopel: Patriarch Johannes XI, Bekkos als Verteidiger der Kirchenreunion von Lyon
(1274), Wiesbaden, 2005), p. 113 (pina in momentul de fatd una dintre cele mai complete lucrari
despre viata si activitatea Patriarhului Bekkos); vezi, de asemenea, articolul lui Peter Gilbert, John
Bekkos as a Reader of the Fathers scris in revista Communio (prezinti atitudinea lui Ioan Bekkos
despre textele Sfintilor Parinti, dar de cele mai multe ori o citeaza pe Alexandra Riebe).

?De doua ori Patriarh al Constantinopolului (858-867, 877-886), Fotie a fost poate cel
mai mare savant grec al vremurilor bizantine, iar criticile sale la adresa Filioque au oferit modelul
pentru toate polemicile orientale ulterioare pe acest subiect. Bekkos (De unione 35, Laemmer, ed.,
315; PG 141, 96B) l-a descris ca fiind ,,primul descoperitor si cel care a generat tezele care au fost
concepute in mod fals impotriva Bisericii Romane”. In lucrarea sa De pace ecclesiastica, Bekkos a
sustinut, pe baza unei examinari a scrisorilor lui Fotie, ci Fotie era profund interesat de pozitia sa
bisericeasci fatd de Roma, recunoscAndu-i ortodoxia si primatul atunci cind ii servea scopurilor si
negand aceste lucruri atunci cAnd propriile pretentii de a fi patriarh legitim al Constantinopolului
au fost respinse.

3 Gheorghe Cipriotul, care a luat numele Grigore al II-lea atunci cind a devenit Patriarh al
Constantinopolului (1283-1289), a fost unul dintre cei mai activi sustinitori ai programului de
unire al impdratului Mihail in etapele sale anterioare; dupd moartea lui Mihail, insd, el a devenit
un lider al miscirii de stergere a urmelor din Biserica bizantina. Aristides Papadakis a scris un
studiu laudativ despre el, care este considerat o tratare moderna si standarda pentru activitatea
acestuia: Crisis in Byzantium: The Filioque Controversy in the Patriarchate of Grigory II of Cyprus
(1283-1289), New York, 1983.
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Roma la Sinodul de la Florenta, la un secol si jumitate dupd moartea sa. Avand
in vedere aceasta istorisire, ne putem intreba daca un interes reinnoit pentru gan-
direa sa ar ajuta sau va impiedica cauza unitdtii crestine in acest moment. Cici se
crede ci unitatea convenita la cel de-al doilea Sinod de la Lyon era de neapirat si
cu sigurantd nu poate oferi un model pentru nici o comuniune restabilitd intre
Biserici. O putem asemina cu o cisitorie de convenientd motivata politic, care
s-a destramat in momentul in care nu mai prezenta interes sau nu mai era de
actualitate pentru persoanele implicate.

Factorii politici, de ambele pirti, i-au dictat sfargitul. Mai mult, respingerea
opiniilor lui Bekkos la cel de-al doilea sinod de la palatul Blachernae in 1285 si
acceptarea ortodoxd generald a acelui sinod ca autoritar, par sa implice ca, indi-
ferent de posibilitatile care ar fi existat in zilele lui Bekkos de a convinge oamenii
de legitimitatea lecturii sale, a dovezilor patristice, aratd ci lectura nu mai poate
servi functie de vindecare ecumenicd, ci doar una de diviziune.

Faptul ci consideratiile lui Iohn Bekkos nu au nici o promisiune durabild
pentru unitatea crestind nu ar trebui, totusi, si fie luate ca o concluzie preli-
minari. In ultimele decenii, savantii au inceput si puni la indoiali misura in
care loan Bekkos meriti reputatia de a fi un arc-latinofil. In anii 1950, Halina
Evert-Kappesowa,* intr-o serie importanti de articole despre Unirea de la Lyon,
a sustinut cd atitudinea lui Bekkos fata de crestinismul latin era in esentd una de
toleranta pacifistd, nu de supunere. Acesta a recunoscut validitatea egald a celor
doua traditii, dar in nici un fel nu a acceptat utilizrile teologice si liturgice latine
care sd le inlocuiasca pe cele grecesti traditionale. Mai recent, Gerhard Richter a
sustinut cu tarie ci Bekkos nu s-a considerat niciodata altceva decit un crestin
ortodox credincios si nu si-a transferat niciodati loialitatea ecleziastici. In mod
similar, Alexandra Riebe sustine ca ,,Bekkos a fost un avocat nu al unirii, ci al co-
muniunii dintre Biserici”.> Aceasta sustine ca declaratiile explicite ale lui Bekkos
de supunere la Sfintul Scaun trebuie luate in context, deoarece apar in scrierile
diplomatice ad extra, conditionate de nevoile diplomatiei si nu exprima neaparat
convingerile sale personale cele mai profunde.

Alaturi de Ioan Bekkos si Konstantin Melitioniotes pare sa fie pe deplin
convins de corectitudinea Bisericii latine si nu a ezitat sa declare, spunand ci nu
va inceta niciodata si-i numeasci pe credinciosii ambelor Biserici ca fiind oameni

“H. Evert-Kappesowa, ,, Une page de ['histoire des relations byzantinolatines: Le clergé byzantin
et 'Union de Lyon (1274-1282),” Byzantinoslavica 13, nr. 1 (Praga, 1952): 68-92; 75: ,Catolicis-
mul sdu a avut ca sursd nu o convertire, ci o toleranti care era cu totul exceptionald in acea epoci.”

> Riebe, Rom in Gemeinschaft mit Konstantinopel, 3.
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ai aceleiasi credinte.® Astfel, Ioan Bekkos are o atitudine similari fatd de Biserica
Latind si spune: ,Stim ci Biserica apostolici a Romei este ortodoxa si cd suntem
in acord cu ea in ceea ce priveste gindirea si conceptul. Credem de fapt... in
Duhul Sfant care purcede de la Tatal prin Fiul. El purcede din Tatél in natura si
in esentd, el purcede din Fiul in acelasi mod ca si de la Dumnezeu Tatal.””

In scrierile celor doi principali sustinitori bizantini ai inovatiei Filioque (fo-
losesc de la inceput termenul ,sustindtori” pentru a evita o prejudecata negativa,
pe care termenii ,latinofil” sau ,filioquevist” au fost folositi de citre scolasticii si
cercetitorii implicati in trecut). Filiogue a fost un subiect central permanent de
interes.® Acest fapt ne conduce la concluzia sigura ca disputa dintre cele doui
Biserici, dincolo de orice alte motive politice, a caror discutie nu intrd in sfera
acestei lucriri, a fost in esentd teologica.

In studiul de fati nu pretindem si oferim o analizi completi a teologiei
si personalititilor acestor doua figuri bizantine importante, respectiv Bekkos si
Melitiniotes, ci mai degraba sa oferim o perspectivd asupra naturii argumentelor
teologice specifice in favoarea Filiogue si a evalua soliditatea acestora. Credem cu
tirie ca ar fi de mare folos publicului din Occident si dobandeasca o cunoastere
mai cuprinzitoare a argumentelor, care sunt partial inventate in timpul secolu-
lui al XIII-lea, cu intentia de a ardta obiectia si argumentele lui Fotie impotriva
Filiogque. Pentru a respinge argumentele lui Fotie, Bekkos si Melitiniotes ne-au
ldsat o mostenire teologicd remarcabild, care in orice caz trebuie evaluata obiectiv.

Cit de departe s-a convertit sau nu loan Bekkos la catolicism este o in-
trebare legitima, dar este intrebarea care are nevoie de un raspuns complex. Se
poate mentiona aici doar pentru a oferi un exemplu de gindire noua despre loan
Bekkos, gindire care prezinti o oarecare speranta cd opiniile indelung inradécina-
te despre el, adica asumarea automata a instrdinirii sale de mintea i inima orto-
doxiei ar putea fi datd pentru reevaluare. Bekkos este din ce in ce mai recunoscut
ca un practicant timpuriu a ceea ce se numeste acum ,ecumenism’. Cuvantul
secumenism” (bineinteles) nu exista pe vremea lui Bekkos si s-ar putea pune la
indoiala, dacd ar fi privit favorabil toate varietitile moderne ale acestuia. Se pot
spune multe despre acesta, dar sigur loan Bekkos nu era un relativist doctrinar.
Faptul ¢ Bekkos a fost, intr-un anumit sens, un ecumenist ortodox din secolul al

¢Vezi K. Melitiniotes, De processione, PG 141, 1041D: ‘Edet Se... kat delan v twv
Pwpawwv "EkkAatav...

7 Vezi Scrisoarea citre Papa loan al XXI-lea, in: ]. Gill, ,,The Church Union of the Councils
of Lyon (1274) Portrayed in Greek documents”, OCP 40 (1974), 5-45, 40.

8Termenul ,latinofil” este folosit uneori ca termen tehnic istoriografic; dar, mai ales, serveste
ca termen grecesc de denigrare pentru orice crestin ortodox care arata inclinatii citre teologia
latina.
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XIII-lea cu greu poate fi negat. Ceea ce este vital de remarcat este ca Bekkos si-a
modelat in mod constient ,,ecumenismul” dupd practica Parintilor Bisericii. El a
vizut efortul de a trece dincolo de diferentele verbale la o recunoastere a acordu-
lui doctrinar fundamental, acolo unde existia un astfel de acord intr-adevir, ca o
parte esentiala a lucrarii teologice a parintilor. Credinta crestind nu este in mod
fundamental o credintd in cuvinte, ci o credinta in lucruri si uneori este nevoie
de efort intelectual pentru a ajunge de la simple cuvinte la realitatile pe care cu-
vintele le semnifica. Parintii au fost dispusi sa se angajeze in acel efort intelectual
pentru a pdstra unitatea Bisericii. Astfel, Bekkos se vedea ci le calca pe urme.

Fira indoiald, loan Bekkos a fost un crestin sincer, dedicat unitatii Bisericii
si ar merita sa fie studiat numai din acest motiv, indiferent daca cineva este sau nu
de acord cu pirerile sale teologice. Dar credem ca s-ar putea spune mai multe des-
pre el decit atit. Se poate sustine ca lectura sa despre Parintii Bisericii ofera o per-
spectivd reald asupra a ceea ce spuneau parintii sau, cel putin, unii dintre ei. A-l
respinge pe loan Bekkos drept ,antolog”, adicd un om care ,jongleaza cu textele”
sau le colecteazd mecanic fira nicio perspectivd autentici asupra semnificatiei lor,
inseamnd a se comite o denaturare grava. Bekkos era teolog si semnificatia sa ecu-
menici continui trebuie sd se bazeze pe posibilitatea foarte reald ca unele dintre
lecturile sale dovedite fiind patristice si fie adevirate.’

In primul rind pentru a putea mult mai bine dezbate modul in care patri-
arhul Bekkos a ajuns s lectureze o serie de texte din diferiti Sfinti Parinti si cum
s-a razgandit de-a lungul timpului, vom prezenta o scurta schitd istorici, care va
scoate in evidentd modul de gindire al patriarhului Bekkos si puterea de a trata
subiecte controversate cum ar fi utilizarea de catre catolici a termenului Filioque.

Ioan Bekkos a fost o personalitate importantd a secolului al XIII-lea, un
moment esential in istoria occidentala. Viata sa s-a suprapus in mare masuri
cu cea a Sfantului Toma de Aquino. In anul in care Bekkos a devenit patriarh,
Dante Alighieri era un baiat de zece ani, iar Marco Polo se afla in China la curtea
lui Kublai Khan. Intreaga viati a lui Bekkos a fost profund modelati de eveni-
mentele din 1204, cAnd orasul Constantinopol a cizut in mainile fortelor celei
de-a patra cruciade, iar timp de aproape sase decenii dupa aceea, a servit ca si
capitald a unui mic regat latin, pinid cind a fost recucerit de fortele armate ale
imparatului Mihail Paleologul in anul 1261. Bekkos s-a niscut printre exilatii

? Papadakis, Crisis in Byzantium, 50; Recenzia lui Donald M. Nicol asupra cirtii lui Papa-
dakis: ,,Patriarhul Bekkos a pretins cd a gisit o solutie jongland cu prepozitiile; si, ca urmare, a fost
aclamat de citre istoricii i teologii catolici drept ,,patriarhul unionist.” Papadakis arati ci el a fost
putin mai mult decit un manipulator inteligent al textelor scripturistice si patristice” (Journal of
Ecclesiastical History 36 [1985]: 123). Este dificil s3 stii de unde si incepi si rispunzi la astfel de
acuzatii; Bekkos a sustinut ¢ nu face asa ceva, iar Papadakis nu a aritat ci asa a fost.
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greci din Constantinopol in Imperiul de Niceea, probabil in jurul anului 1225. A
fost elevul unui profesor de retorici si filosofie numit Gheorghe Babouskomites,
de la care avem o scrisoare afectuoasid adresatd lui cAnd Bekkos se afla probabil
in adolescenta si incerca si decida dacd urmeaza o carierd ecleziastica sau laica.'
Bekkos apare apoi dupid un deceniu si jumdtate mai tarziu ca fiind un oficial al
Bisericii in cadrul patriarhiei de la Constantinopol. Incepand cu anul 1260 si
inceputul aniilor 1270 a slujit sub o succesiune de patriarhi in rolul de charto-
phylax , adici de cancelar si arhivar. Era o pozitie de mare responsabilitate care ce-
rea abilitati organizatorice dovedite si, mai ales, un grad ridicat de alfabetizare; un
chartophylax trebuia sa fie un avocat bisericesc, secretar i invitat, o persoana,
care sd poatd produce si interpreta texte complexe si precise in mod regulat si si
judece autenticitatea diferitelor tipuri de documente. Impiratul Mihail, in orice
caz, pare si fi recunoscut talentele lui Bekkos in cel putin doud ocazii. Acesta l-a
trimis ca oficial guvernamental ca si ambasador, o data in Serbia si o data la regele
Ludovic al IX-lea al Frantei.

Mihail Paleologul a fost un print machiavelic clasic, att in sensul bun, cit
si in cel rau al acestui termen. Avea o adeviratd dragoste fatd de tara sa si ingri-
jorare pentru bunistarea ei si era complet lipsit de scrupule, violent si viclean in
metodele sale de a procura acel bine. El a ajuns singur la domnie orbindu-1 pe
mostenitorul legitim la tron, loan Laskaridis, un baiat pe care jurase si il prote-
jeze (ziua de Criciun, 1261). Atunci, cAnd patriarhul, Arsenie, l-a excomunicat
din aceastd cauza, Mihail l-a demis, iar in cele din urma, a gasit un alt patriarh,
in persoana lui losif, care ii va acorda absolvirea in conditii mai usoare. Astfel, a
inceput o schismi in Biserica greacd dintre arseniti si iosefiti, care a durat de-a
lungul perioadei patriarhiei lui Bekkos i timp de citeva decenii dupa aceea, ce a
si format o importanta intriga la problema unirii cu Occidentul, care a concen-
trat majoritatea atentiilor lui Bekkos.

In a doua jumitate a anilor 1260, Mihail Paleologul negocia in mod activ cu
papalitatea in incercarea de a contracara ambitiile teritoriale ale lui Carol, ducele
de Anjou si din anul 1266, rege al Siciliei si Napoli. In 1267, Carol incheiase o
alianta cu Baldwin al II-lea, ultimul rege latin al Constantinopolului, si a fost de
acord si caute si-l readuci pe tronul siu. Mihail a recunoscut ci singura moda-
litate de a impiedica proiectele lui Carol asupra Bizantului a fost eliminarea pre-
textului lor religios. Stia, mai bine decit majoritatea supusilor sii, in ce situatie
precard se afla imperiul. El a decis si-si foloseasca prestigiul dobandit ca restau-
rator al Imperiului Bizantin pentru a aborda problema geopolitici principala a

10 Textul scrisorii se gaseste la V. Laurent, ,La correspondance inédite de Gheorghes
Babouscomités”, Atena, 1935, pp. 83-100.
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acestuia. Acesta va pune capit schismei paralizante cu Biserica occidentald, peste
capetele propriei sale ierarhii, dacd este necesar. Desi, sinceritatea nu este o vir-
tute pe care o asociem usor cu Mihai Paleologul, el pare sa fi devenit cu adevirat
convins ci cearta religioasi pe care s-a bazat in mare parte dezbinarea, disputa cu
privire la purcederea Duhului Sfant, a apirut dintr-o neintelegere, si nu a justifi-
cat consecintele dezastruoase, pe care le presupunea pentru Bizant.

La inceputul anului 1273, imparatul Mihail a tinut o serie de intilniri la
Constantinopol cu sinodul permanent al Bisericii sale. El si-a informat episcopii
ci a intrat in negocieri cu noul papa, Grigorie al X-lea, pentru a incheia o unire
ecleziastica si ca dorea ca acestia si-i aprobe planurile. El a explicat 3, avand in
vedere situatia precard a imperiului, baza sa materiald micsorata, pierderea in
mare parte a teritoriului sau de est citre turci si in special, iminenta amenintare a
unei invazii din Occident de citre armata lui Carol de Anjou, nu exista o altd mo-
dalitate de a asigura supravietuirea Imperiului Noii Rome, decit prin incheierea
pacii ecleziastice cu Episcopul Romei Vechi, care singur avea mijloacele eficiente
de a-l impiedica pe Carol sa-si duci la bun sfarsit invazia.

Majoritatea ierarhilor Bisericii Bizantine erau foarte nelinistiti de propune-
rea impdaratului. Antipatia resimtita fatd de Occident de majoritatea oamenilor
din Bizant a fost real si a fost sporita de opinia predominanti ca latinii au corupt
credinta in numeroase moduri, dar mai ales prin addugarea cuvantului Filiogue in
Crez. Inclinarea naturali a episcopilor de a respinge propunerea impiratului a
fost poate limitata de cunostinta lor ci Mihail Paleologul era un mare geniu in
arta utilizarii violentei civile pentru atingerea scopurilor politice. Acestia nu erau
dornici sd facd o incercare personala a acestei expertize. Oricum ar fi fost, ei fuse-
serd plasati intr-o situatie incomoda, iar la una dintre aceste intalniri, patriarhul
losif I, i-a cerut chartophylax-ului, Bekkos, sa raspundé imparatului, cu o execo-
municare. Potrivit lui Pachymeres, Bekkos, prins intre frica de imparat pe de o
parte si frica de Dumnezeu pe de altd parte, a decis si-si urmeze impulsurile mai
bune si a raspuns la argumentele imparatului in felul urmitor: ,,Pentru orice clasi
data de lucruri, existd patru alternative. Fie lucrurile sunt si se spune ci sunt; sau
nu sunt si se spune ca nu sunt; sau, din nou, se spune cd sunt, dar nu sunt; sau, in
cele din urma, se spune ci nu sunt, dar de fapt sunt. In aceasti diviziune finali,
latinii trebuie s3 fie plasati: se spune ci nu sunt, dar sunt de fapt eretici”.'" Impi-
ratul a gasit un raspuns la care nu putea raspunde. Astfel, realizind ci isi pierduse
sansa de a obtine o victorie, a rupt adunarea.

" Pachymeres, op. cit., V, 10 si 12.
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In timp util, Bekkos a fost trimis la inchisoare (sub acuzatia ci ar fi actionat
neglijent in ambasada sa fata de regele Frantei cu citiva ani inainte).> In timp
ce era inchis intr-un turn, pazit de gardieni celtici, impératul concepea un nou
plan, aceasta fiind relatarea lui Pachymeres despre ceea ce s-a intAmplat atunci:
»impiratul si anturajul siu fiind astfel deviati de la incercarea lor, au reusit totusi
de a-l subjuga pe Bekkos, care se afla in inchisoare... Caci, din moment ce s-au
confruntat cu un om invitat care ar putea fi convins doar de argumente, dupa
ce au adunat mai intAi probe, i le-au prezentat, in timp ce se afla in inchisoare,
argumente ale sfintilor, dintre care pireau si-i sustind pe italieni. Cand Bekkos
a primit aceste texte si le-a parcurs, incetul cu incetul a inclinat spre pace. Si de
fapt, fiind un om simplu si iubitor de adevir in toate lucrurile, a fost cucerit de
aceste scrieri in sensul lor simplu, suferind, in acest sens, acelasi lucru care se in-
tampla si barbatilor aflati in greutati financiare, care, daca ar primi pe neasteptate
0 mici avere, se considerd ci detin intreaga lume; in timp ce din nou, in dragos-
tea lui pentru adevar, el nu a ezitat si recunoasci ci nu a cunoscut sau intlnit
aceste lucruri inainte. Motivul, spunea el, a fost ca, avind in vedere concentrarea
anterioara in clasici, nu avusese ocazia si fie exercitat in literatura sacri. Mai
mult, si-a ardtat dorinta atit de a vedea cirtile, cit si de a le citi cu atentie, pentru
a putea lua in considerare sensul lor si, in felul acesta, fie sd poatd lua curaj de la
ele, dacd ar fi convins, si sd stea mai in sigurantd, in acea parere spre care inclina,
sau altfel, dacd nu ar fi convins, ar putea prezenta motive clare pentru care nu a
fost convins. Acestea erau lucrurile pe care le-a spus, iar imparatul i-a dat voie si,
lisindu-l sa iasd din inchisoare, i-a dat cirtile sa le citeasca in voie.”"?

Care au fost aceste ,,argumente ale sfintilor” care i-au fost trimise lui Bekkos
in timp ce se afla in inchisoare? Nu este clar exact ce a citit initial; poate un
simplu florilegiu patristic, poate una sau mai multe lucriri bizantine care prezinti
argumente favorabile viziunii latine, precum Dialogurile din secolul al XII-lea
a lui Niketas de Maroneia'® sau cele doud scrisori dogmatice mai recente ale
lui Nikephoros Blemmydes despre purcedrea Duhului Sfant.” Oricum, ni se

12 [bidem, V, 13.

3 Ihidem, V, 15.

" Dintre cele sase dialoguri, Dialogul I este tipirit in Migne, PG 139, 169A-201A; Dialo-
gurile II-IV au fost publicate intr-o serie de numere ale revistei Bessarione din anii 1912-1915;
Dialogurile V-VI au fost publicate intr-o disertatie a lui C. Giorgetti la Roma in 1965.

15 Tntr-un fel sau altul, este cert ci Bekkos i-a citit in cele din urmi cu atentie pe ambii
autori. Pentru informatii bibliografice despre cele doua scrisori ale lui Blemmydes, vezi M. van
Parys, ,Quelques remarques & propos dun texte controversé de Saint Basile au concile de Florence”,
Irénikon 40 (1967): 6-14. Van Parys a sustinut ca lecturarea SfAntului Vasile ii favorizeaza pe latini
(asa-numitul text ,Filioque”) continea de fapt material eunomian care a fost inserat, accidental
sau intentionat, in text de un alt scrib mai tArziu; Alexakis extinde aceasta teorie si se striduieste
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spune cd, dupi eliberarea sa din inchisoare, Bekkos a intreprins un studiu intens
al Sfintilor Piringi. Acesta a vrut si vadd daca pasajele patristice care i-au fost
aduse la cunostintd cAntidresc in favoarea unirii daci sunt privite in contextele lor
originale. Printre citatele, pe care Bekkos le-a vizut ca fiind cele mai semnificative,
Pachymeres'® mentioneazd un text al Sfintului Chiril al Alexandriei, care vorbeste
despre faptul ci Duhul Sfant este ,,virsat in mod substantial de la amandoi, adici
de la Tatal prin Fiul”'” — un text care afirma ca ,din ambele” se refera la substanta
divind a Duhului (si, prin urmare, nu doar la activititi sau daruri spirituale) si
echivaleazd, de asemenea, a fi ,de la amandoi” cu a f1 ,,de la Tatdl prin Fiul...”.

Prin citirea acestui text si a altor texte, loan Bekkos si-a schimbat pirerea
despre cauzele schismei si despre legitimitatea acesteia. Dupa ce i-a denuntat in
mod deschis pe crestinii latini drept eretici, el a ajuns sa-i vadd ca impartisind cu
grecii aceeasi credintd ortodoxd, desi exprimatd intr-un alt mod. Aceasta schim-
bare de opinie a fost una autentici si nu poate fi atribuitd doar interesului siu
sau din consideratii politice. Toate aceste actiuni au determinat cursul ulterior al
vietii lui lIoan Bekkos.

Restul anilor din viata lui Bekkos se incadreaza aproximativ in doui
perioade distincte: anii patriarhiei sale si ulterior. Astfel spunem ca Ioan Bekkos
a slujit ca Patriarh al Constantinopolului timp de aproximativ opt ani (1275-
1282), nefiind de acord cu imparatul Mihail cu privire la multe lucruri si scriind
multe cirti. Cand impératul Mihail a murit in decembrie 1282, succesorul sau
Andronikos al II- lea a abandonat politica unionista a tatalui siu,'® iar Bekkos a
fost obligat sa demisioneze (26 decembrie 1282). In saptamanile care au urmat,
Ioan Bekkos a suportat intreaga durere a indignarii populare impotriva politicii
regretatului imparat. La unul dintre procesele populare, organizate de citre
cilugari, tinut impotriva sa in ianuarie 1283, a fost determinat si semneze o
declaratie prin care si renunte la punctele sale de vedere unioniste si si ceard
iertare patriarhului losif, care se afla acolo incongtient.” Probabil daci Bekkos
nu ar f1 ficut acest lucru, ar fi fost linsat. Dupa aceasta, a fost trimis la Prusa

s arate originea exactd a addugarii in mediul exilatilor vorbitori de limba greacd prezenti la Roma
la mijlocul secolului al VII-lea.

16 Pachymeres, [Title] V, 16.

yril o exandria, De adoratione, 1, 9, N .

Y7 Cyril of Alexandria, De adoratione, 1, 9, PG 68,148 A

'8 Riscoala denumitd popular Vecernile siciliene din martie 1282 inliturase, in orice caz,
amenintarea imediatd la adresa statului bizantin care era reprezentati de Carol de Anjou. Aceastd
revoltd fusese incurajatd de diplomatia lui Mihail Paleologul, iar el a vizut-o ca o justificare a
politicii sale religioase. Dar cAnd a murit, natiunea greaca nu i-a multumit si i s-a refuzat inmor-
mantarea crestina.

19 ]osif era foarte grav bolnav in acel moment, iar cAnd acesta a aflat mai tArziu despre acest
lucru, a condamnat intreaga manifestatie.
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si inchis intr-o mandstire. Cand a aflat cd noul patriarh, fostul Grigorie al
Ciprului, il infitiseaza ca un eretic, Bekkos a inceput si scrie in apararea sa si
impotriva noii teorii a lui Grigorie despre purcederea Duhului Sfant. In cele
din urmd, Bekkos a reusit si aibd un nou proces formal chemat si-gi sustini
cazul. Acesta avut loc la Palatul Blachernae din Constantinopol in anul 1285.
Bekkos si cei doi arhidiaconi, Constantin Meliteniotes si Gheorghe Metochites,
au apdrat ortodoxia punctelor lor de vedere, sustinind cd, in timp ce Tatdl este
cauza, prin Fiul el isi exercitd cauzalitatea. Discutia a fost centratd pe un text al
St. Ioan Damaschin, care vorbeste despre Tatil ca fiind ,creatorul, prin Cuvant
al Duhului iluminator®. Intrucit nu s-a gisit un rispuns satisficitor atunci cind
unionistii au citat acest text, sinodul a fost suspendat, iar patriarhului Grigorie
i s-a dat sarcina de a scrie un rispuns oficial, pe care l-a alcatuit intr-un Zomos,
care afirma manifestarea eterna a Duhului prin Fiul, diferit de existenta sa
ipostaticd. Prin acesta i-a excomunicat pe Ioan Bekkos si pe cei doi apropiati
ai sai. Acest Tomos a fost ulterior semnat de majoritatea membrilor ierarhiei
bizantine si de imparat. Bekkos si cei doi arhidiaconi ai sii au fost transportati
noaptea la o cetate de pe coasta de sud a Golfului Nicomidia, unde au fost tinuti
in conditii dure. Cumva, Bekkos a reusit sa riméina informat despre situatia din
Constantinopol si a continuat sd scrie. Scrierile sale ar fi putut avea un anumit
efect. Astfel, la un moment dat, a avut loc o reactie impotriva lui Grigorie al
Ciprului, condusa de Gheorghe Moschabar si altii, iar Grigorie a fost fortat si
demisioneze (1289). Conditiile de detentie ale unionistilor au fost apoi atenuate
oarecum, din motive de sinitate. Astfel lui Gheorghe Metochites i s-a permis
sd se intoarcd la Constantinopol, desi in cele din urma s-a intors si impartd
inchisoarea cu ceilalti doi. Dar incercarile imparatului Andronic al II-lea de a-i
reconcilia pe cei trei unionisti cu restul clerului grec s-au dovedit ineficiente.
Acestia au ales sd rimind mai degrabd incarcerati decit sa isi nege convingerile
in fata antiunionistilor. In Zestamentul siu®, Bekkos rezumi aceste convingeri
in felul urmitor: el a indurat exilul si inchisoarea, spune el, ,,de dragul adevirului
doctrinei parintilor, adici al purcederii Duhului Sfant de la Tatal prin Fiul.” Ioan
Bekkos a murit in martie 1297.

Prin prezentul articol se incearca si se justifice afirmatia cd interpretarea
patristica a lui Bekkos este una perspicace, adica acesta vede si desluseste aspecte
importante ale invatiturii parintilor pe care altii le-au ratat sau nu le-au luat in
considerare.

Inainte de a intra intr-o analizi a argumentelor lui Bekkos si Melitiniotes,
dorim sa subliniem ca tendinta ambilor scriitori este de a pastra traditia teologicd

PG 141, 1032 B.
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a predecesorilor lor. Ambii sustin opinia ca in apararea Filiogque nu fac altceva
decit si pastreze traditia teologica a Parintilor Bisericii, care predau continuu
purcederea Duhului Sfant de la Tatél prin Fiul, fard a implica vreun fel de diarhie.
Aceasta atitudine i-a condus mai mult decat sigur pe unii cercetatori la o sugestie
inselatoare conform cireia atat acceptarea lui Bekkos, cit si a lui Melitiniotes fatd
de Filioque nu rezultd nici din motive tactice, nici dintr-o eventuala influentd a
scriitorilor latini (ma indoiesc foarte mult ¢ acestia ar fi avut curajul si admitd
o asemenea influentd si, in plus, dacd aceste opinii ar fi fost acceptabile pentru
publicul bizantin atit clerici, cat si laici)®, ¢i mai degraba pur din propria lor
incredere ci Filiogue corespunde teologiei Parintilor Bisericii, in special a Capa-
docienilor, Chiril al Alexandriei si Ioan Damaschinul. Nu intdimplator argumen-
tele lor majore sunt extrase din scrierile acestor doi scriitori importanti. Textele
Parintilor Bisericii constituie baza pe care se intemeiazi argumentarea lui Bekkos
si Melitiniotes in favoarea Filioque. Pentru amindoi, autoritatea Pirintilor este de
necontestat. De aceea ei incearci sd-si intdreasca pozitia ficind o utilizare extensi-
vi a scrierilor Parintilor Bisericii. Principalele lor argumente provin, agsa cum am
mentionat mai devreme, de la personalitati celebre ale Bisericii pentru a prezenta
ideea purcederii Duhului Sfant ,,prin” Fiul cu ideea de mediere si cu intentia de
a proteja ideea de monarhie a Tatalui si, in acelasi timp, de a alunga gandul ci
ei recunosc doud principii ala divinititii, Tatil si Fiul. In ceea ce priveste ideea
medierii prin natura Fiului in purcederea Duhului Sfint, sustinitorii Filiogque
se bazeaza pe folosirea de citre Ioan Damaschin a termenului ,,proiector” (eng.:
projector) mpoPolevg , care este un sinonim pentru termenul ,cauzd’. (eng.: ca-
use) auttog: ,, Tatdl este proiectorul, prin Cuvantul Duhului care se manifestd”.””
Este suficient si spunem, daci ,proiector” este inteles ca insemnéind ,cauzd’,
atunci Tatil este, in mod fortat, prin Fiul cauza Spiritului sau sursa existentei

! Ar trebui sa ludm foarte in serios conditiile politice si sociale de dupa Sinodul de la Lyon.
Acestea nu au fost deloc favorabile pentru sustinitorii Unirii. La sosirea lor la Constantinopol,
delegatii bizantini de la Lyon au experimentat o atitudine agresivd din partea adversarilor lor.
Potrivit lui Gheorghe Metochides, unul dintre delegatii laici ai sinodului, acuzatiile aduse im-
potriva lor includ nu numai erezie, ci si tridare etnicd! JIn loc de contra-argumente, in loc de
argumente din scripturi, ceea ce auzim in mod constant este Opaykog kabeoToTnKAG — «tu ai
devenit un frano» sau alte traduceri «te-ai ficut franc». Noi, cei care suntem pro-unionisti, pur
si simplu pentru ci favorizim unirea cu Roma, ar trebui fim numiti sustindtori ai unei natiuni
strdine (aAAoeBvel) si nu patrioti bizantini?” Din scrierile lui G. Metochides despre Lyon si re-
ceptarea lui , in M. Laurent, Le bienheureux Innocent V et son temps (Vatican City, 1947), 419-43,
424. Vezi E. Sciescienski, The Filioque: History of @ Doctrinal Controversy (Oxford, 2010), 138 si
D.J. Geanakopoulos, Byzantium: Church, Society and Civilization Seen through Contemporary Eyes
(Chicago, 1984), 219.

> Vezi . Damascenus, Expositio fidei 1 12b. Die Schriften des Johannes von Damaskos 11, ed.
B. Kotter, PTS 12, Berlin 1973, pp. 36, 43-45.
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sale.” Chiar si asa, aceasta nu inseamna ca Fiul este fie cauza, fie cauza comuni a
Duhului. Pentru c¢i ,nu considerim pe Fiul ca fiind cauza in purcedera Duhului,
sau chiar cauza comund; dimpotrivd, condamnim si excomunicim pe oricine
spune asta. Ceea ce spunem este ci Tatdl este cauza Duhului prin Fiul, pentru ci
cuvantul «proiector» (poBolevq) este inteles in sensul cauzei.”*

In acest caz, identificarea termenilor ,proiector” (Tpofolevg) si ,cauzi”
conduce la concluzia ca Tatal este cauza Duhului prin Fiul, dar c¢i Fiul nu trebuie
in niciun caz conceput ca o cauza comuna (OCLVALOTLOG). Acceptarea Fiului ca o
cauzd comund ar implica in mod clar diarhia, o notiune care ar verifica obiectiile
lui Fotie la Filiogue. Cu toate acestea, felul de mediere a Fiului prin purcederea
Dubhului este pentru ambii scriitori una intimplatoare. Pentru a explica mai bine
pozitia lor se poate folosi imaginea soarelui, razelor si luminii. Astfel, se spune ca
razele sunt direct de la soare, in timp ce lumina este de la soare prin intermediul
razelor. Tradus teologic, acest adevir simplu ar insemna ci Tatal (soarele) este
cauza, in timp ce, Fiul (razele) este din cauza si mijloceste in esentd existenta
Spiritului (luminii). Ca atare, Fiul (razele) actioneaza ca un intermediar. Pentru
a sustine punctul de vedere al unei medieri esentiale, cauzale de catre Fiul a pur-
cederii Duhului Sfant, Bekkos si Melitiniotes avanseazd un pasaj important din
Scrisoarea lui Grigore de Nyssa citre Alabius. In acest pasaj existi o constatare
preliminara ci, in cadrul divinitatii, o persoand se distinge de alta in ceea ce
priveste cauzalitatea i anume cd una este cauza, alta este ,,din cauza”. Din nou,
in ceea ce provine din cauza, Grigorie recunoaste inci o altd distinctie: cici unul
porneste direct de la prima cauza, iar celalalt trece prin ceea ce vine imediat din
prima (cauzd), astfel inct caracterul de a fi Unul-Nascut raméne fard indoiald
in Fiul, iar mijlocirea de citre Fiul, in timp ce ii salveazi caracterul de a i Unul
Niscut, nu exclude Duhul din relatia sa naturald cu Tatal.”

»Vezi G. Metochites, Historia dogmatica, ed. A. Mai, Patrum novae bibliothecae VIII, pt. 2
(Books I-II), Rome 1871, pp. 149-152.

#Vezi Ibidem, V111 pt. 3, 158, 159.

» Vezi Grigorie de Nyssa, Ab Ablabium, quod non sint tres dei (GNO 111, 1, 55, 24-56, 10
Miiller) (textul grecesc se gaseste la Miiller) Bekkos si Melitiniotes au folosit pe scard larga acest
pasaj in lucrarile lor pentru a veni in sprijinul Filioque. Cu toate acestea, ei interpreteaza acest citat
in mod unilateral, lisind in considerare intregul context in care este plasat acest citat. In confor-
mitate cu aceasta, Tatdl constituie singurul principiu in cadrul divinititii si mijlocirea Fiului nu
il exclude pe Tatil din relatia Sa esentiald cu Duhul. Dar ce fel de mediere trebuie si i se atribuie
Fiului? Este de naturi logicd sau ontologicd? Grigore al Ciprului si Grigore Palama ne-au oferit
o explicatie interesantd: mijlocirea Fiului trebuie conceputi in sensul unei ordini logice. Adica,
in sensul cd Fiul ca Unul Niscut este imediat legat de Tatal, cici notiunea de Tatd o implicd pe
cea de Fiu si invers. Potrivit lui Grigore Palama, Duhul purcede de la Tatil prin Fiul, care este in
mod logic conectat direct si legat de Tatal. Pistrand aceastd ordine logica in Treime si plasind Fiul
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Ambele mirturii inaintate de Bekkos si Melitiniotes sugereaza in mod clar
un fel de mediere care trebuie inteleasd, potrivit acestora, doar in sens cauzal si
direct legata de , Teologie”, adici de relatiile inter-trinitare. Aceasta mediere pare
a fi indispensabila distinctiei dintre persoanele divine. Aceasta nu se mai bazeazi
pe diferitele moduri de a f1, implicate din proprietitile ipostatice, ci in schimb pe
pozitia mediataticd a Fiului, care impiedici Persoanele Sfintei Treimi sd se ames-
tece si sa se confunde una cu alta. Potrivit lui Bekkos, daci nu exista mijloc in
Divinitate, nu existd Treime. Cu alte cuvinte, pozitia de mediere a Fiului salveazi
unitatea in Divinitate fird a fi in contradictie cu principatul ipostasului Tata-
lui. Bekkos explica mijlocirea Fiului in termeni de consubstantialitate, care este
consideratd de la sine inteles in cadrul Treimii. Acesta are urmatoare explicatie:
»Avand in vedere faptul ca Duhul provine de la Tatél prin Fiul si ci el provine din
esenta Tatalui, care este o esentd conceputd in propriul siu ipostas, ajungem la
concluzia ca Duhul dobandeste prin fire si in propriul siu ipostas intentia Fiului
din esenta Tatilui! In ceea ce priveste aceasti relatare, expresia «prin Fiul» trebuie
inteleasd in termeni care denota o relatie esentiald a Fiului cu Duhul §i demon-
streazd in acelasi timp mijlocirea esentiald a purcederii Duhului. Prin urmare,
medierea esentiald a Fiului este foarte probabil si fie inteleasd ca transmiterea si
transmiterea unei esente ulterioare (altei persoane) care o primeste de la Tatal.”*

Aceasta relatare se bazeazd pe credinta lui Bekkos ci toate proprietatile na-
turale ale Tatdlui sunt transmise Fiului prin generatie si in consecinga, ca Fiul
are capacitatea de a contribui activ la purcederea Duhului. Motivul acestei rela-
tiri este consubstantialitatea ambelor Persoane ale Treimii: ,,Asa cum Fiul isi are
esenta de la Tatdl, el are si darurile acelei esente”. Acest punct de transmitere a
proprietitilor divine de la Tatal la Fiu reaminteste o viziune similard, inradicinatd
in De trinitate a Fericitului Augustin. Cu toate acestea, atat pentru Bekkos, cat si
pentru Melitiniotes, nu existd niciun motiv pentru niciun fel de compromis in
ceea ce priveste medierea Fiului. Fie medierea Fiului implica o participare prin
naturd la purcederea Duhului Sfant, fie in orice alt caz (de exemplu, la manifes-
tarea si trimiterea darurilor Duhului citre lume), ar insemna ca Fiul realizeazd

direct dupi Tatal, natura Unicului-Niscut a Fiului este protejata, permitind in acelagi timp relatia
esentiald dintre Tatdl si Duhul.

% Vezi ]. Bekkos, De processione Spiritus Sancti 7, 3 (PG 141, 217D), pentru mai multe
detalii de traducere in limba englezd se poate consulta Studia Patristica volumul LXVIII Papers
presented at the Sixteenth International Conference on Patristic Studies, Oxford, 2011, prezentd
in volum lucrarea The Byzantine Filioque-Supporters in the 13th Century John Bekkos and Konstantin
Melitiniotes and their Relation with Augustine and Thomas Aquinas.

77 Vezi Bekkos, Epigraphae 10 (PG 141, 701A cu referinte la Sf. Chiril al Alexandriei, /n
Sanctum Joannem 11 6 [1 326 Pusey]), textul este citat si de citre Theodoros Alexopoulos in pre-
zentarea sa din Studia Patristica.
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o functie usoara si, in consecintd, se degradeaza. Melitiniotes si Bekkos clarifici
acest punct: daci Fiul nu participa in mod egal la purcederea Duhului, ci doar
la manifestarea ei, atunci el este transformat intr-un instrument de slujire pentru
Tatil, o vedere care aminteste de erezia lui Arie.” Este imposibil pentru Bekkos
si Melitiniotes si-1 vadd pe Fiul separat de Tatil in ceea ce priveste purcederea
Duhului. In termeni de consubstantialitate (care se presupune) Fiul nu poate fi
conceput ca neinfiptuind aceleasi actiuni ca si Tatdl. Daca Tatdl si Fiul nu fac
aceleasi lucruri impreund, nu pot fi consubstantiali unul cu celilalt. Cea mai clara
indicatie a actiunii lor comune si, in consecintd, unirea lor esentiala este dedusd
din actiunea lor providentiala fatd de lumea creata.

‘La fel ca si in ceea ce priveste ordinea creatd, zicala ,prin Fiul” indici intr-
adevir cauza originard, dar de fapt nu separd pe Fiul de a fi creator si cauza
fiintelor care au fost create prin el, in acelasi mod si in ceea ce priveste Teologia
insasi (nivel inter-trinitar), chiar daca se spune ca Tatil este cauza originari a Fiu-
lui si a Duhului, el este si cauza Duhului prin Fiul si (in acest caz) ar putea si nu
fie despartiti de Tatdl in ceea ce priveste purcederea Duhului.”®

in plus: ,Dacid Duhul Sfant nu exista in nici un fel prin Fiul §i nu isi ia fiinta
prin el, cum se intAmpla ca El sa striluceasca si sa se manifeste prin El si, de ase-
menea, s fie confirmat, dat si trimis?”*

Doui consideratii par a fi indispensabile aici: in primul rind, relatia esentiala
a Tatdlui i Fiului de a fi cauza comund a Duhului este dedusa din actiunea lor
comuna fatd de ordinea creata. In al doilea rAnd, manifestarea vesnica, strilucirea
si misiunea Duhului in lume prin Fiul trebuie si fie identificate cu venirea Lui la
existentd. De la manifestarea, diruirea si trimiterea Duhului, se incheie partici-
parea Fiului la purcederea sa ipostatica:

,Duhul Sfant este fard indoiald oferit, dat si trimis prin Fiul, pentru ca isi ia
fiinta de la Tatdl prin EL™!

Identificarea ipostasului Duhului Sfant cu darurile Duhului, sau, cu alte
cuvinte, harul divin este consecinta imediatd a confuziei dintre teologie si icono-
mie. In timp ce in traditia Pirintilor Bisericii se crede ci ipostasul Duhului Sfant
provine numai de la Tatidl ca sursd a Divinitatii, Bekkos si Melitiniotes sustin

% Vezi K. Melitiniotes, Antirr. I, £. 100 (167, 16-21 Orphanos) si J. Bekkos, /n Tomum
Gyprii1 6 (PG 141, 873B and 1 9, PG 141, 877D-880A).

¥ Vezi ]. Bekkos, Refutatio libri Georgii Cyprii 113 (PG 141, 885).

3 Vezi K. Melitiniotes, Antirr. 1, f. 104 (179, 4-7 Orphanos).

3'Vezi K. Melitiniotes, Antirr. I, f. 104 (178, 4-6 Orphanos). O traducere in limba engleza a
acestor texte se poate consulta Studia Patristica, volumul LXVIII, Papers presented at the Sixteenth
International Conference on Patristic Studies, Oxford, 2011, prezentd in volum lucrarea 7he
Byzantine Filioque-Supporters in the 13th Century John Bekkos and Konstantin Melitiniotes and their
Relation with Augustine and Thomas Aquinas.
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opinia ¢ nu numai harul si darurile Duhului sunt cele care sunt impartasite
Ucenicilor prin Fiul, dar i Paracletul (Duhul Sfant) insusi. Prezentat in orice alt
mod ar insemna ca Fiul trebuie considerat ca un instrument-slujitor — ceva ce
este inacceptabil.*?

In acest sens, Bekkos si Melitiniotes au intalnit un adversar puternic in per-
soana lui Grigore Cipriotul. Grigorie sustine ci ipostasu/ Duhului Sfant nu poate
fi in niciun fel identic cu darurile Sale.

Diruitorul si darurile nu sunt si nu pot fi la fel. Cu referire la scriitorul
necunoscut al lucririlor areopagitice, Grigorie clarificd faptul ci participarea la
actul divin se poate intAmpla numai prin energiile si manifestarile sale. Numai
in aceasta este ceea ce divinul actionind ad extra isi poate péstra in acelasi timp
transcendenta in raport cu esenta sa.*> La Rusalii, nu Spiritul (Duhul Sfant) este
cel care este déruit, ci darul harului divin sau necreat. Viziunea lui Grigorie este,
in general, o negare a validitatii pozitiei lui Bekkos si Melitiniotes, deoarece, daci
nu facem diferenta, asa cum nu fac ei, intre esenta Duhului Sfant si energiile sale,
doua optiuni par a fi posibile: fie nu ar exista o manifestare energetica a Trinitétii
in afara esentei sau ar trebui sa fim condusi citre panteism.

Printre argumentele pe care Bekkos si Melitiniotes le propun in sprijinul
Filiogque, unul este preocupat si de proprietitile ipostasurilor si ajunge la un punct
demn de remarcat. A fost avansatd de ambii scriitori pentru a infirma o axioma
fotiand, care constituie conditia de baza pentru relatiile simetrice in cadrul Sfintei
Treimii. Potrivit lui Fotie, fie ceva apartine exclusiv uneia dintre cele trei Persoa-
ne, fie apartine naturii divine, ceea ce inseamna ca este o proprietate comuna.
Ceea ce este ipostatic este individual i apartine numai ipostasului corespunzi-
tor.** Proprietitile ipostatice sunt akowvwvnta — incomunicabile si acvyxevta —
distincte-neconfundate. Proprietatea de a-L face cunoscut pe Duhul Sfant (a pur-
cede), sustine Fotie, este o proprietate ipostaticd apartinind Tatélui si nu naturii
divine comune.” Prin urmare, nu apartine in niciun caz altei persoane a Treimii.
Orice participare a altei Persoane este contrara incomunicabilitdtii si distinctiei
proprietétilor ipostatice.

2Vezi K. Melitiniotes, Antirr. I, f. 119 (216, 5-10 Orphanos) O traducere in limba englezi a
acestor texte se poate consulta Studia Patristica, volumul LXVIII, Papers presented at the Sixteenth
International Conference on Patristic Studies,Oxford, 2011, prezentd in volum lucrarea 7he
Byzantine Filioque-Supporters in the 13th Century John Bekkos and Konstantin Melitiniotes and their
Relation with Augustine and Thomas Aquinas.

3 A se vedea Grigorie Cipriotul, De processione Spiritus Sancti (PG 142, 289D-290A cu
referinge la Dionisie Areopagitul, De divinis nominibus 11 7b, ed. B.R. Suchla, PTS 33 [Stuttgart,
1986], 131, 5-6).

3"Vezi Mystagogia 30 (PG 102, 316AB).

3 Vezi Mystagogia 15 (PG 102, 293AB).
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La un moment dat Melitiniotes se intreab:

»Dar, care este in general relatia dintre Fiul si Duhul? Amandoi sunt atasati
si depind intr-adevar de Tatal si in acest fel, pe masurd ce améindoi se imbogatesc
in ceea ce priveste existenta (lor) din El, ambii mentin si o relatie cu Tatél care
este proprie fiecruia dintre ei separat. Dar de unde provine inseparabilitatea lor?
Ce fel de relatie li se va atribui lor?”

Din intrebarea lui Melitiniotes este clar ca, daci nu atribuim un fel de relatie
cauzald intre Fiu §i Duh, atunci indivizibilitatea lor nu poate fi protejatd. Cici,
orice alt fel de relatie, cum ar f1 fraternitatea, este strdina de invitatura apostolicd
si de invatatura Paringilor Bisericii.”” Deci, dupa rationamentul lui Melitiniotes,
datoritd faptului cd Duhul este vesnic in unitate inseparabili cu Fiul i acesta din
urma nu poate fi conceput firi el, este mai mult decét evident ca Duhul primeste
aceasta existentd prin EL.*

Aducerea comuni la existentd atat a Duhului, cét si a Fiului din Tatdl nu
este suficientd pentru a explica relatia lor intima, care este, de asemenea, mar-
turisitd si implicata in mod clar in Sfinta Scriptura in mai multe feluri. Astfel,
este necesar sa le atribuim ambelor un fel de relatie care nu poate fi altceva decat
cauzald. Orice alt fel ar duce la distrugerea inseparabilitatii ambelor Persoane.

Dupa aceste observatii, este interesant, din punct de vedere scolastic, si
facem lumind asupra intrebarii puse initial: in ce misurd teologia bizantina in
favoarea Filioque a fost inridicinati in traditia Pirintilor Bisericii Rasiritene sau
dezvaluie eventuale asemaniri cu gindirea Occidentului latin in figurile lui Au-
gustin si a lui Toma de Aquino, care au predat in mod clar si in consecinta pur-
cederea Duhului, de asemenea, ca de la si prin Fiul. Desi este greu de presupus
cu certitudine ci sustinirorii bizantini ai Filioque cunosteau bine gindirea trini-
tard a lui Augustin, nu putem exclude posibilitatea ca Bekkos sa fi luat deja in
considerare traducerea lui Maximus Planudes a operei majore a lui Augustin De
trinitate.”” Indiferent de aceste speculatii, dacd ne concentram cu atentie asupra
textelor, asemdnarile izbitoare nu pot fi ignorate.

Mai intai de toate, fundamentele scripturistice, care reflectd asupra relatiei
intime dintre Duh si Fiu intentionat, prin expresia ,,(Duhul Fiului)/Duh al Fiu-
lui”, au fost avansate ca argument major pentru Filioque. Genitivul ,,al”, indicAnd

3Vezi De trinitate IV/20, 29. De asemenea vezi si B. Oberdorfer, Filioque. Geschichte und
Theologie eines okumenischen Problems, Forschungen zur Systematischen und OkumenischenThe-
ologie 96 (Géttingen, 2001), 125.

7 Vezi De processione Spiritus Sancti Or. 1 (PG 141, 1084C).

38 Ibidem (PG 141, 1084CD).

¥ A. Riebe, Rom in Gemeinschaft mit Konstantinopel (2005), 281. Traducerea lui Planudes a
fost probabil deja scrisd in jurul anului 1282 si coincide cu destituirea lui Bekkos.
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»apartenenta’ reciproca a Fiului si al Sfantului Duh la Tatal, implica, asa cum au
sustinut atat scriitorii latini, cAt si bizantini, purcederea Duhului Sfant @ Filio.*°
A doua tema biblica majora este trimiterea Duhului Sfant de citre Fiul.
Versetul din loan (16, 14) ,Acela Mai va slavi, pentru ci din al Meu va lua si vi
va vesti” in legitura cu (15, 26) ,lar cind va veni Maingdietorul, pe Care Eu 1
voi trimite voud de la Tatil, Dubul Adevirului, Care de la 1atil purcede, Acela va
mdrturisi despre Mine” si (20, 22) ,,Si zicAnd acestea, a suflat asupra lor si le-a zis:
Luagi Duh Sfant™ ocupd un loc de onoare in scrierile autorilor pe care ii exami-
nam. Pe baza acestor versete se face legitura dintre iconomie si Teologie. Relatia
de corespondenti dintre iconomie si Teologie se face atunci cind de la trimiterea
Dubhului prin Fiul este necesard purcederea Sa vesnica de la El. Misiunea Duhului
a Filio presupune si dezviluie purcederea vesnici a Filio. Pentru a o exprima intr-
o maniera diferitd, Duhul Sfant este dat omenirii de catre Fiul pentru ca El pur-
cede vesnic din Fiul. ,Iconomia” isi are ridacinile in , Teologie”, a cirei structurd
intimd o aratd. ‘Ex quo Filius mittit eum, manifestum est quod ab ipso procedit** .
Legatura dintre Teologie si iconomie se mentine in continuare, cind, din
ideea Tatalui si a Fiului ca fiind un singur principiu (,un principium’) fata de crea-
turi, se ajunge la concluzia ca ambele constituie si un principiu comun cu respect
pentru Duhul. Aceasta idee cd Tatdl si Fiul sunt, in raport cu Duhul Sfant, un
singur principiu in mod relational, dedus de la nivelul iconomiei la nivelul Teolo-
giei, este deja prezenta la Augustin, Sfantul Toma, Bekkos si Melitiniotes. Juxta-
punerea textelor acestora releva o consistenta conceptuald izbitoare: , fatendum est
patrem et filium principium esse spirvitus sancti non duo principia, sed sicut pater et
Sfilius unus deus et ad creaturam relatine unus creator et unus dominus, sic relatine ad
spiritum sanctum unum principium...”* si ,Pater et Filius sunt unum principium
Spiritus sancti, propter unitatem divinae virtutis, et una productione producunt Spi-

“Vezi Augustine, De trinitate XV 26, 45; Th. Aquinas, CEG 11, ch. 1; SCG 1V, ch. 24,
vezi de asemenea A. Riebe, Rom in Gemeinschaft mit Konstantinopel (2005), 281; B. Oberdorfer,
Filioque (2001), 112.

4 Biblia sau Sfanta Scriptura, editia Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2001.

#_Din momentul in care Fiul il trimite, este evident ci el provine de la el” vezi Thomas
Aquinas, In Ad Gal 4.6 (no 213). Vezi si Augustine, De trinitate IV, 20, 29: ‘sicutenim natum esse
est Filio a patre esse, ita mitti est Filio cognosci ab illo sit ... Et sicut spiritui sancto donum dei esse est
a patre procedere, ita mitti est cognosci quod ab illo procedat.

# Ar trebui si mirturiseascd ci Tatil si Fiul sunt principiu al Duhului Sfint; nu doud prin-
cipii, ci, asa cum Tatal i Fiul sunt un Dumnezeu si, in ceea ce priveste creatia, un singur creator
si un singur Domn, astfel ei sunt §i un principiu (singur) in ceea ce priveste Duhul Sfant” vezi
Augustine, De trinitate V 14, 15.
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ritum sanctum: sicut etiam tres presonnae SUnt unum principium creaturae, et una
actione creatam producunt”**.

Intr-un mod similar, ideea Duhului ca ,,iubire sau legitura reciproci’™ din-
tre Tata si Fiu nu are loc in gandirea lui Bekkos si a lui Melitiniotes.® Aceste tipuri
de diferente i-au condus pe oamenii de stiinta moderni la concluzia ca o influentd
directa a gandirii lui Augustin asupra sustinitorilor bizantini ai Filioque nu este
de recunoscut. Cu toate acestea, ridicAnd intrebari specifice, analiza noastra de-
monstreazd ca argumentele specifice din ambele parti se bazeaza pe aceeasi linie
de rationament si demonstreaza cel putin ca, Bekkos si Melitiniotes au fost foarte
posibil (daca nu probabil) implicati in discutii cu teologii latini ai vremii lor. Desi
nu presupun neaparat ca Bekkos si Melitiniotes i-au citit pe Augustin si Sfantul
Toma de Aquino, propriile calitorii in Occident si interactiunea cu savantii latini
care triiesc in Orient fac posibila familiarizarea lor cu argumentele latine privind
purcederea a Filio, dintre care multe s-au bazat pe principiul augustinian si (mai
recent) pe gindirea tomistd. Cu toate acestea, din cauza circumstantelor speciale
cu care se confruntau in timpul lor (md refer la furia anti-latin de atunci, care
era dominantd in Constantinopol), le-ar fi fost extrem de dificil (si, de asemenea,
nu foarte inteligent) sd inainteze un argument care, evident, este extras din surse
latine. Dimpotriva, ar fi fost mult mai productiv din partea lor sd promoveze ar-
gumente care ar fi trebuit si aibé ridacini doar in traditia ortodoxa. Desi aceasta
a fost ceea ce au ficut de fapt, ei nu au extras exclusiv din surse orientale, impru-
mutind argumente actuale si din Occidentul latin.

# Tatil si Fiul sunt un principiu al Duhului Sfant, datoritd unititii puterii divine si, printr-
o singura actiune, ei purced Duhul Sfant” vezi Thomas Aquinas, SCG 1V, 25.

“ Despre ideea Duhului ca fiind legdtura intre Tatd si Fiu, vezi articolele lui L. Abramowski,
»Der Geist als ,Band" zwischen Vater und Sohn — ein Theologoumenon der Eusebianer?, ZNW 87
(1996), 126-132 si ,,.Zur Trinititslehre des Thomas von Aquin”, ZThK 92 (1995), 466-480.

“Vezi A. Riebe, Rom in Gemeinschaft mit Konstantinopel (2005), 282-283.

48



Muntele Ceahlau si imprejurimile sale — istorie, legenda,
spiritualitate’

Pr. Drd. Ionel CUTUHAN

Abstract:

In this article we presented the importance of Mount Ceahlau for the
spiritual life of Christians in its surroundings and throughout the country. The
continuity of habitation of human communities in this area is confirmed by the
archaeological discoveries made in the last century, as being uninterrupted from
the dawn of history until today. From ancient times, Ceahlau and its surroundings
have been the abode of many hermitages, known or unknown to the people of
the world, as well as the place to which many legends are related that go back to
Dacian times.

Keywords:

Ceahlau, spirituality, history, legend, continuity

Muntele Ceahlau, singurul munte din tara noastrd caruia ii este dedicata o
sirbitoare religioasa si care a constituit de-a lungul timpului o puternici atractie
pentru sihastri, strategi militari, oameni de stiinga, pelerini, iar in ultimul timp
si pentru amatorii de mistere ezoterice, care urci pe munte la 6 august de ziua
hramului, pentruavedea ,piramida spatiald”, care in fapteste o proiectie aumbrelor
contopite ale muntelui inainte de risaritul soarelui. Desigur ci acest fenomen este
doar unul dintre fenomenele, starile sau lucrurile care invaluie muntele in perdele
de mister, dar dincolo de ispitirea spre imaginatie si legendd, este necesar sa ne
indreptam atentia spre dovezile concrete ale istoriei, precum si spre ceea ce ne
aratd in mod subtil si clar vesnicia imprimatd in istorie: spiritualitatea. Muntele
Ceahlau si imprejurimile sale de pe viile Bistritei si a Bistricioarei au o frumusete
aparte, impregnata de o profundi duhovnicie si o multime de lucruri interesante

" Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Paul Brusanowski, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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presarate cu dérnicie de istorie, dar, din pacate, putin stiute de localnici si prea
putin de conationali. In cele ce urmeazi voi prezenta succint citeva dintre cele ce
ar putea stirni interes pentru o cunoastere mai buna a acestei zone.

1. Scurtd descriere a Masivului Ceabliu si a imprejurimilor sale

Ceahliul este cel mai inalt masiv din Muntii Bistritei, judetul Neamt, din
grupa Carpatilor Moldo-Transilvani, Carpatii Orientali, avind cele mai inalte
varfuri Ocolasul Mare (1907 m) si Toaca (1904 m). Muntele Ceahldu s-a numit
si ,Pionul’ sau unii i-au zis si ,, Jickin”. Toponimul cel mai folosit este insd, cel
de ,,Ceahlin”. Referitor la originea acestui cuvint nascindu-se mai multe ipoteze
emise de lingvisti, de istorici cu renume, sau de citre localnicii interesati de istoria
satelor lor. S-a propus teoria conform cireia ar deriva din maghiarul ,,csablo”, care
denumea o specie de vulturi care popula cAndva crestele muntelui'. Algi autori
au considerat cd atat oronimul Ceahlau cit si hidronimul Hangu sunt de origi-
ne turcd, rimasitd a trecerii sau locuirii efemere in aceasta zond si a pecenegilor,
cumanilor, uzilor. Vulturilor triitori pe munte (,gypaetus barbatus”) li s-a spus
popular ,ceahlii”, iar ardelenii ii numeau vulturul barbos sau ziganul. Sub Varful
Toaca, este un loc ce poartd denumirea de ,,Scildaroarea Vulturilor”. Gheorghe
Asachi in lucrarea sa Caldtorie la Pion foloseste numele de ,, 7iclin™ termen po-
pular (un regionalism specific locului), ce denumeste un varf de munte, un pisc
(denumirea s-a dat atit varfului Toaca, cit si muntelui in intregime).’ Preotul
Constantin Matasa, arheolog si scriitor niscut la poalele Ceahlaului’, este si el de
parere cd numele ar proveni de la vulturii de stdncd tipatori, care scot un sunet
asemandtor scheunatului cAinelui.” Multi autori au vazut in acest munte o replicd
romaneascd a grecescului Athos, de asemenea un munte sacru al ortodoxiei, unde
sunt stinci care poarta numele de Toaca si Panaghia, la fel ca pe Ceahlau. Stinca
Panaghia, una dintre cele mai frumoase ale muntelui, poarta un nume grecesc si
este stAnca inchinatd Fecioarei Maria, ca si cea existenta in Athos®. In imediata

! Constantin Matasa, Ciliuza judetului Neamy, Editura Cartea roméineasci, Bucuresti,
1929, p. 99.

2x% DEX, Ed. Stiingificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1978, p. 917.

3 Gheorghe Asachi, ,Cilatorie la Pion”, in Calendar pentru poporul roman, lasi, 1871, pp.
22-23, apud D. Diaconu, La poale de Ceahlin, Editura Cetatea Doamnei, Piatra-Neamt, 2006,
p. 34.

#Preotul Constantin Matasi s-a niscut la 20 ianuarie 1878, in satul Ripciuni (azi Ceahliu),
com. Hangu, jud. Neamt, fiind primul copil din cei 12 pe care i-a avut familia preotului Dumitru
Matasi. https://www.muzeu-neamt.ro/personalitati/constantin-matasa.html (accesat ultima datd
la 6 noiembrie 2020).

> Constantin Matasa, Palatul cnejilor, Editura Cartea roméneasca, Bucuresti, 1933, p. 27.

¢Iloanichie Bilan, Pelerinaj la Muntele Athos, Editura Ministirea Sihistria, 2005, p. 31.
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vecindtate a muntelui in partea de rasirit curge raul Bistrita’, care izvoriste din
Muntii Rodnei de la 1850 m altitudine, strabate Carpatii Orientali si se varsa in
Siret pe teritoriul satului Galbeni, comuna Nicolae Bélcescu din judetul Baciu,
localitate aflata la aproximativ 15 km in aval de municipiul Baciu. Locuitorii vaii
Bistritei, deci si cei din satele situate la poalele Ceahldului, in marea lor majoritate
sunt urmasi ai ardelenilor refugiati aici din motive religioase, sociale, economice,
politice sau frica de citanie, populdnd zona in decursul mai multor secole. Pro-
fesorul Gheorghe Drugi in lucrarea sa ,Mogsia sau Domeniul Hangului-Studii”,
evidentiazd acest lucru precizind ci: ,mai toti locuitorii sunt din Ardeal’®. Aceastd
realitate este confirmatd si de onomastica din regiune, care cuprinde numeroase
nume ca Ungureanu’, Saligeanu, Ciucanu, Tutuianu, Barsanu, si altele. Acesti
locuitori care de-a lungul timpului au migrat aici din alte zone, nu au populat un
teritoriu pustiu, ci s-au addugat la populatia bastinasa, intrucit aceasta zond a avut
dintotdeauna locuitori.

2. Date istorice

2.1 File de istorie redescoperita prin dovezile arheologice

Continuitatea de locuire pe aceste meleaguri, poate fi demonstrata prin do-
vezi arheologice din cea mai veche epoca a istoriei §i pind-n prezent. Primele
cercetari arheologice care au evidentiat dovezi ale existentei umane din perioada
preistoric, au fost facute in anul 1928 de citre parintele Constantin Matasi im-
preund cu profesorul Ioan Andriesescu, care a fost cel mai apropiat colaborator
al istoricului Vasile Parvan si este considerat intemeietorul scolii romanesti de
arheologie'®. Ca urmare a importantelor descoperiri ficute, peste citiva ani au
fost deschise mai multe santiere arheologice pe valea Bistritei, insd odata cu iz-
bucnirea celui de-al Doilea Rizboi Mondial, toate lucririle au fost abandonate.
Cercetirile au fost reluate incepand cu anul 1955" sub patronajul Academiei Re-
publicii Populare Romane, de citre o echipa condusi de profesorul Constantin S.

7 Academicianul Emil Popovici, in lucrarea sa Daco-Slava la pagina 244, precizeazi ci hidro-
nimul Bistrita derivi din cuvantul paleoslav dyszru (repede, limpede). http://documente.beuclyj.
ro/web/bibdigit/periodice/dacoromania/pdf/BCUCLU]J_FP_279430_1938-1941_010_partea2.
pdf (accesat ultima dati la 4 noiembrie 2020).

8 Gheorghe Drugd, Mosia sau Domeniul Hangului-Studii, Ed. Cetatea Doamnei, 2017, p. 4.

?N.A. Constantinescu, Dictionar onomastic romdnesc, Ed. Academiei R.PR., 1963, p. 451.

' http://enciclopediaromaniei.ro/wiki/loan_Andrie%C5%9Fescu (accesat ultima datd la 6
noiembrie 2020).

"' Nicolae Zaharia, Descoperiri paleolitice in Moldova intre anii 1952 si 1957, Arheologia
Moldovei 1, Institutul de Arheologie Iasi, 1961, pp. 26-27, apud http://www.arheo.ro/arheologia-
moldovei-1961-1/ (accesat ultima dati la 4 noiembrie 2020).
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Nicolaescu-Plopusor si au dus la descoperirea unor artefacte cu o vechime de apro-
ximativ 35000-25000 ani, la: Dartu (Ceahliu), Scaune (cota 1328 m), Cremenis
(cota 1400 m), Lutarie, Frasinu Grinties, Podis Bistricioara, valea Largului si al-
tele. Aceste descoperiri atestd in mod cert continuitatea de locuire a acestor zone,
din paleoliticul superior'?, pAni in prezent. La Scaune Ceahliu, datoritd cantitigii
mari de unelte si agchii, bulgiri si nuclee, sparturi etc., putem vorbi de o adeviratd
asezare atelier cu caracter permanent'’. Pe valea Bistricioarei, in comuna Tulghes,
judetul Harghita, prima comuna din Ardeal de la granita cu Moldova si in ve-
cindtatea Masivului Ceahldu, parintele Vasile Suteu paroh al Parohiei Tulghes, a
descoperit urme din epoca bronzului, precum si arme si monede din timpul im-
paratului roman Constantinus'®. De asemenea, descoperirile arheologice recente
de la Vadu Rau Farcasa si de pe fundul Lacului de acumulare Izvorul Muntelui,
intdresc acestd convingere. Intrucit aceste doui descoperiri revolutioneaza (sau ar
trebui sd revolutioneze) intreaga gindire despre istoria zonei si a térii, consider ci
ar trebui sa prezint citeva detalii despre acestea. Profesorul doctor in istorie Du-
mitru Jonitd, din satul Frumosu, comuna Farcasa, judetul Neamt, la o cercetare
in teren ficutd in anii "80 ai secolului trecut, in punctul numit ,, Vadu Riu’" pe
malul drept al riului Bistrita, a descoperit o serie de obiecte neolitice cum ar fi:
greutati pentru plase de pescuit, topoare slefuite din piatra si tablite de lut ars de
forme rectangulare, rotunde sau ovale, care aveau incizate pe una din fete diferite
semne. De-a lungul anilor erodarea lenta a malului drept a raului a continuat,
dand posibilitatea descoperirii altor piese. In decursul lunii mai 2009 o viituri
puternicd a erodat si mai mult malul, scotind la iveald alte tiblite arse incizate
si neincizate, care impreuna cu cele descoperite in decursul anilor precedenti, au
ajuns la un numir total de 300 bucati, dintre care 120 incizate cu semne diferite,
precum si (citez) ,,un obiect cu forma ovald din lut ars ce are o formd bizari ce aduce
cu un ipotetic cap... Obiectul are incizate pe unifatd semne protoliterate ce aduc mai
mult cu litere oriental-sanscrite, fiind unicat in lumea arheologici mondiali pand in
prezent. Locul unde am gisit acest obiect se afla foarte aproape de cel in care au fost
descoperite si faimoasele 1iblite de la Vadu Riu, cu cea mai veche scriere protoliterati
din lume, cuptorul-mama al Tablitelor de la Tirtiria, dar si sanctuarul megalitic ce
are relativ corespondent cu cel de la Stonehenge, Anglia. Ca si descoperiri in acesti

12 Gheorghe Drugd, Mosia sau Domeniul Hangului-Studii. .., p. 5.

V. Cipitanu, ,Descoperiri paleolitice in bazinul Bistritei”, in revista Carpica, nr. 1, Muzeul
de Istorie Bacdu, 1968, p. 15.

" Daniel Dieaconu, La poale de Ceahliu. Oameni, locuri, fapte — intre istorie si legenda, Ed.
Cetatea Doamnei, Piatra Neamg, 20006, pp. 27-28.

Locul numit Vadu Riu se afld 1a limita intre satele Farcasa, Frumosu si Busmei din comuna
Farcasa, judetul Neamt.
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zond mai amintesc craniul pietrificat de 6,3 kg si o indltime de 37 cm”, (am incheiat
citatul din declaratia profesorul Dumitru Ionita)'®. Tablitele de la Tartdria la care
face referire distinsul profesor, sunt cele trei tablite descoperite de arheologul Ni-
colae Vlassa in anul 1961 la Tartéria, judetul Alba, care apartin culturii neolitice
Vinca, datate de cercetatorul german Harald Haarmann, in jurul anului 5.300
1.Hr, deci cu aproximativ 2000 de ani mai veche dect scrierea sumeriand (cunei-
forma). Tablitele de la Vadu Réu, sunt datate ca apartinind aproximativ aceleiasi
perioade, o parte dintre aceste tablite asemanindu-se ,pdnd la identificare” cu
cele de la Tartdria. Profesorul Ionita a emis supozitia ci, la Vadu Rau a existat in
mod cert un atelier de confectionare a acestor artefacte, care apoi se raspindeau
intr-o vastd arie geografici, ajungind pana in vestul actual al Romaniei sau chiar
pand in Insula Pagtelui. Eminentul prof. univ. dr. Vasile Boroneant, a afirmat
ca: ,Modelul era in epocd. Motive asemdndtoare au fost descoperite in spatiul nostru
si la Vidra, si la Chitila si in alte locuri. Ele se aseamind cu cele din Mesopotamia.
Este foarte posibil ca acolo, la Vadu Riu, si fi existat un depozit. Trebuie insd ficute
cercetdri serioase pentru a putea emite o ipoteza corectd. Asemenea elemente de decor

' George V. Grigore, ,, Tiblitele scrise de la Vadu Riu — Fircasa”, in ziarul Natiunea, http://
www.ziarulnatiunea.ro/2016/10/30/tablitele-scrise-de-la-vadu-rau-farcasa/ (accesat ultima dati la
4 noiembrie 2020).

7 Vasile Boroneant: arheolog, doctor in istorie, fost director al Muzeului de Istorie al Bu-
curestilor si Presedinte al Federatiei Romane a Fostilor Detinuti Politici si Luptitori Anticomunis-
ti, detinut politic timp de 10 ani in temnitele Jilava, Vaciresti, Lugoj, Aiud, Salcia. S-a niscut la
28 decembrie 1930 in comuna Conop, jud. Arad. In iunie 1954, in timpul examenelor de licengi
a fost arestat si mai tarziu judecat pentru crima impotriva ordinii sociale si condamnat la 16 ani
de munci silnicd. Perioada de detentie inceputa in arestul de la Ministerul de Interne — Uranus, a
continuat la Malmaison, trecind prin penitenciarele de la Jilava, Lugoj, Aiud, Lagarul de la Salcia
si Insula Mare a Brailei. A fost eliberat in iunie 1964, in urma amnistiei generale, din peniten-
ciarul spital de la Viciresti. Dupd detentie a sustinut teza de licentd cu tema “Colonatul african
de la origini si pand la invazia vandald”, sub indrumarea profesorului D. Pippidi si s-a angajat la
Institutul de Arheologie din Bucuresti, mai intdi ca functionar-documentare (1964-1969), apoi
ca documentarist stiintific (1969-1973). In 1973 devine arheolog ,cu drepturi depline” in cadrul
aceleiasi institutii. In 1975, in baza unei hotirari a PC.R. si a guvernului R.S.R a fost transferat
impreuna cu alti colegi cu dosar politic la Muzeul Municipiului Bucuresti, aflat sub coordonarea
Academiei de Stiinge Sociale si Politice, unde a ramas pina la pensionare (2003). A fost director
al acestui muzeu in perioada 1990-1993. Eforturile si rezultatele cercetirilor sale in studiul re-
giunii Portile de Fier au fost recunoscute in 1981 prin acordarea premiului ,, Emil Racovitd” pentru
contributia, aldturi de ceilalti autori, la realizarea lucririi Speologia — Seria monografici. Grupul de
Cercetiri Complexe Portile de Fier. In 1982 sustine teza de doctorat cu titlul Paleoliticul superior si
epipaleoliticul din zona Portile de Fier, lucrare realizatd sub indrumarea lui Vladimir Dumitrescu.
Profesorul Boroneant este cunoscut si pentru descoperirea unor elemente de scriere dacici pe
mandibule de cal §i a unor reprezentiri de sfingii din primii ani ai crestinismului, la Chitila-
hteps://www.scoaladoctorala.valahia.ro » uploads » 2018/06 » Boroneant-CV (accesat ultima dati
la 4 noiembrie 2020).
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vin chiar din Paleolitic, unde aceste elemente constituiau modalititi de comunicare
Jolosite de initiatii epocii. Le regisim si astizi, desi sensul lor nu mai poate fi deslusit,
pe costumele populare, pe cusituri, pe produse casnice gospodiresti, pe unelte etc. Ele
sunt specifice numai spatiului carpato-dundrean” .

O mirturie protoliterati la fel de importantd, este o stAnci ce se afla in locul
numit ,,Piatra Scrisé” de pe culmea muntelui Goia, dintre satele Sabasa, comuna
Borca, judetul Neamt si Cotérgasi, orasul Brosteni, judetul Suceava, ce are di-
mensiunea de 1,5 m inaltime si 1,8 m litime, avind incizata pe intreaga sa supra-
fata o scriere necunoscutd, parte din caracterele inscrise fiind asemanatoare cu cele
de pe suprafata Tablitelor de la Vadu Rau si Tartdria, dar si altele mai complexe.
Desigur, aceste descoperiri deschid o reald controversa asupra primei scrieri din
lume, insa viitoarele cercetari care sperdm ca vor fi efectuate, vor aduce lamuriri in
acest sens. Tot descoperirile arheologice permit demonstrarea prezentei unei po-
pulatii in aceasta regiune, si-n epoca metalelor, a bronzului si fierului. Este vorba
de populatia tracici si a ramurii nordice a acestora, dacii. In afara descoperirilor
arheologice care sunt dovezi indubitabile ale prezentei unei populatii pe aceste
teritorii ale vaii Bistritei, sunt si alte surse istorice care vin in sprijinul acestei idei.
Astfel, Claudius Ptolemeu, geograf grec care a triit intre anii 90-168, pomeneste
in Geografia sa, 44 de localititi dacice' intre care si Petrodava. A avut ca sursd de
inspiratie pentru harta intocmita de el, harta lui Marinos din Tyr*, triitor cu un
secol mai inainte’’. Mentionarea Petrodavei, pe o harta a lumii cunoscute in acea
vreme, demonstreazd puterea politicd a dacilor din acest teritoriu strabitut de
raul Bistrita, putere vrednicd de a fi luatd in seama, de vreme ce faima lor a ajuns
si la urechile lui Marinos din Tyr. De aceasta putere apartineau si dacii din zona
Bicaz-Vatra Dornei. Se crede ca la Petrodava a fost resedinta regelui dac Dicomes,
al cdrui sprijin era cautat de generalul roman Marc Antonius in luptele sale cu alt

'8 http://adevaruldespredaci.ro/2012/11/surorile-tablitelor-de-la-tartaria-descoperite-la-va-
du-rau/ului, la Chitila (accesat ultima dati la 5 noiembrie 2020).

191n ceea ce priveste oragele, Prolemeu di un catalog de 44 nume de localititi dacice, cele
mai insemnate orage din Dacia (asa cum le gisim in lucrarea prof. dr. Marin Popescu-Spineni,
Romédnia in izvoare geografice si cartografice-din antichitate piana in pragul veacului nostrum ) fiind
urmitoarele: Ruconium (46°30': 48°10"), Docidava (47°20': 48°), (probabil in partea de nord a
Crisanei), Porolissum (Moigrad) (49°: 48°), Arcobadara (50040': 48°), Triphulum (52°15': 48°15'),
Patridava (53°: 48°10"), Carsidava (53°20": 48°15") (ultimele trei asezate in tinutul costobocilor, in
nordul Moldovei), Petrodava (Piatra Neamt Bitca Doamnei?) (53°45": 47°40"), si altele.

2 Marinos din Tyr s-a ndscut spre sfarsitul secolului I si a murit la inceputul secolului II. De
origine feniciana, astronom si geograf - a cirui opera este cunoscutd doar datoritd mentiunilor lui
Claudius Prolemeu (90-168) care a analizat-o si o citeaza pe larg in lucrarea sa Geografie. https://
fr.wikipedia.org/wiki/Marinos_de_Tyr (accesat ultima datd la 7 noiembrie 2020).

! Dr. Marin Popescu-Spineni, Romdnia in izvoare geografice si cartografice-din antichitate
pand in pragul veacului nostrum, Ed. Sdintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1978, p. 41.
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general roman, Octavian supranumit mai tarziu, Augustus*. Apelul lui Antonius
la o colaborare a lui Dicomes, dovedeste cd erau cunoscute in lumea romana forta
si prestigiul acestui rege dac. Fard indoiala cid forta acestuia, se baza pe numeroase-
le centre de locuire din zona Piatra Neamt, dar si pe aportul populatiei din muntii
Moldovei, intre care se numarau si cei strdbatuti de valea Bistritei. Profesorul Ni-
colae Gostar de la Facultatea de Istorie din lasi, analizAind materialul arheologic al
cetatilor dacice din Moldova, printre care si cel de la Batca Doamnei-Petrodava,
ajunge la concluzia ca aceste cetati ar fi fost distruse in urma razboaielor dacice in
anii 105-106 d.Hr., rizboaie purtate de Traian, conducatorul Imperiului Roman
in perioada respectiva®. De asemenea, acelasi cercetdtor, analizind anumite scene
de pe columna lui Traian, aratd ci acestea prezintd toate elementele pentru a fi
localizate la rasarit de Carpati. Aceasta inseamnd ci ultima rezistentd a dacilor
contra invadatorilor romani in aceastd zona, a fost in muntii stribatuti de raul
Bistrita, la Petrodava. Descoperirile arheologice ne aratd ci Petrodava anticd, isi
inceteazd existenta tocmai in aceastd perioadd. Faptul ca romanii au considerat
necesar sa trimita forte considerabile pentru a distruge complexul de cetiti de la
Petrodava, aflat la granitele provinciei Romane Dacia, ne vorbeste despre impor-
tanta economicd, militara si religioasd deosebita a acestui centru de locuire dacica.

O alta descoperire arheologici interesanta si spectaculoasd, este descoperirea
intimplatoare, ineditd, ficutd de citre echipa de scafandri ai Serviciului Salva-
mont Neamt*, care in timpul unui antrenament de recuperare a persoanelor dis-
parute pe lac, o componenta a echipamentului de cutare s-a desprins si a cizut in
lac, astfel echipa de scafandri a fost nevoita si coboare la 0 adancime de 22-30 de
metri pe fundul Lacului Izvoru Muntelui, pentru a o recupera. In timpul acestei
scufundiri, au observat ci pe o suprafatd de aproximativ 200-300 mp, erau lespe-
zi ce aveau incizate inscriptii pe ele. Dupi cateva zile echipa s-a intors si a cercetat
zona cu mai multd atentie, au fost fotografiate si filmate acele inscriptii si arealul
in care se gaseau lespezile i au constatat ci pe suprafata respectivi ar putea fi un

2 N. Chitescu, Unele aspecte ale relatiilor dintre Dicomes si Marcus Antonius in lumina desco-
peririlor numismatice (o problemd de geografie istorici), S.C. 1. V.19, 1968, p. 656, apud Gheorghe
Drugi, Mogsia sau Domeniul Hangului-Studii, Ed. Cetatea Doamnei, 2017, 19, 1968, p. 4.

3 Gheorghe Druga, Mosia sau Domeniul Hangului-Studii. .., p. 6

# Marturii privitoare la aceastd descoperire gisim pe adresele: https://www.dir.org.ro/des-
coperire-inedita-pe-fundul-lacului-bicaz-a-unor-pietre-cu-semne-necunoscute-vestigiile-unei-ci-
vilizatii-vechi-de-12-000-de-ani-pe-fundul lacului-bicaz/; http://www.ziare.com/magazin/arheo-
logie/vestigiile-unei-civilizatii-vechi-de-12-000-de-ani-pe fundul-lacului-bicaz-1193076; http://
www.realitateamedia.ro//eveniment/12854-descoperire-incitant-in-lacul-izvoru-muntelui.html;
htep://adevarul.ro/locale/piatra-neamt/misterul-lespezilor-semne-bizare-adancul-lacului-bicaz-ci-
mitir-precrestin-acoperit-ape-pietre-scrijelitet-1_553789a7cfbe376e35708¢28/index.html  (acce-
sat ultima dati la la 7 noiembrie 2020)
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cimitir stravechi, precrestin. Demn de luat in seama este faptul ca in acea zona,
inainte de construirea barajului Bicaz si crearea lacului de acumulare, a existat
o veche manistire a carei biserica, ulterior a devenit bisericd parohiald pentru
catunul Boura-Fartigi (devenit apoi satul Fartigi, acum sub lac) care a avut si
cimitir. Odata cu evacuarea populatiei din zona inundabila a lacului, biserica a
fost demolat, iar o parte dintre mortii din cimitir au fost si ei strimutati de catre
rude si cunoscuti, in cimitire din afara zonei inundabile. Dupa demolarea bisericii
si a constructiilor aferente, in anul 1957, in aceastd zona, o echipa de arheologi
condusi de profesorul Motomancea, ficind sdpaturi, au gésit obiecte si monezi
dacice mai vechi cu 300 de ani decit domnia lui Decebal®. Faptul ca acum s-a
descoperit in aproximativ acelasi loc un posibil cimitir precrestin, poate veni in
sprijinul ideii ca cimitirul crestin s-a suprapus peste acesta si ar exista posibilitatea
ca biserica si se fi zidit pe locul unde au existat altare dacice, intrucit nu departe
de locul unde a fost aceastd biserica in satul Hangu, se afli un loc cu numele
Cetituia, unde se mai pastreaza pietre ale unui zid dintr-o cetate dacici.

2.2. Istorie inviluitd in legendi

Acest fir al istoriei ne leagd de o lume uitatd in timp, a cirei credintd s-a
niscut in munti. Strimosii nostri geto-dacii socoteau ci, zeii locuiesc pe varfuri
de munti, aproape de cer. Herodot descrie pe geti ca fiind ,,cei mai viteji dintre
traci si cei mai drepti”, foarte religiosi si cu credinta ca sunt nemuritori. Marele
preot al lor Zalmoxis, «in timpul ospetelor, ii inviti ci nici el, nici oaspetii lui si nici
urmasii acestora in veac nu vor muri, ci se vor muta numai intr-un loc unde, triind
de-a pururea, vor avea parte de toate bundtitile. In tot timpul cat isi ospéta oaspetii si
le cuvinta astfel, pusese si i se facd o locuintd sub pamant. Cind locuinga i fu gata,
se fiicu nevizut din mijlocul tracilor, coborind in addncul incaperilor subpamantene,
unde stiitu ascuns vreme de trei ani, iar tracii il jeluiau ca pe un mort. In al patrulea
an se ivi insd iardsi in faga lor si asa ii facu Zalmoxis si creadd in toate spusele luin*®.
Muntele unde se aflid pestera a fost socotit sfant si i se zicea Cogaionon, la fel cum
a fost numit si rdul care curge pe langd el. Atat informatiile despre Zalmoxis, cat
si despre muntele sfint, au rimas pAnd astdzi invaluite in mister si orice incercare
de interpretare speculativd a putinelor informatii pe care le avem, ne poate situa
doar intr-o zona a parerilor si atit. Vasile Parvan in lucrarea sa ,,Getica” scoate
in evidenta faptul cid zeul este adorat pe munti inalti in singuritate, unde numai
vulturii mai pot urca, ,pierdut de lume si cercetat numai de rege... sti marele preot”.
Discipolii marelui preot ,,oameni sfingi vor fi la ei ascetii, cari nu vor si mai stie nici

¥ Dr. Gheorghe lacomi, Din trecutul vietii monabale si crestinesti in zona Ceahlin, Ed. Mi-
tropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1998, p. 61.
% Herodot, Istorii, Cartea IV-a Melpomene, Ed. Teora, Bucuresti, 1999, p. 91.

56



11/2020

de lume, nici de femei, ci in renungare la orice bucurie a trupului, se devoteazi gin-
dului bun despre nemurirea de dincolo de viata trupului. Cici abia prin moarte omul
inviazd la viata cea vecinici” . Romulus Vulcanescu, aratd in cartea sa ,,Mitologia
Romdneascd”, ca pe muntii considerati sacri de catre daci, s-au construit cetati
sfinte (hieropole) ,, Acestea se pare ci erau trei la numdr: prima si cea mai importanti
(si care s-a conservat cel mai bine) este Gridistea Muncelului; a doua pe Ceahliu si
a treia in Muntii Apuseni, in prejma Muntelui Giina™*®. Tot el ne spune ci ,,pe
Ceahliu, acolo s-a zdrit pe vremea lui Dimitrie Cantemir simulacrul de monument
megalitic al Dochiei® cu oitele ei”. Desi noua astazi nu ne este cunoscuta locatia
muntelui sfant al dacilor, putem lua in seama parerea cercetatorilor. Arheologul
preot Constantin Matasa, este de parere ca muntele Ceahldu ar putea fi Cogaio-
non-ul dacilor. El a ajuns la aceastd concluzie dupa o temeinica studiere a tuturor
surselor de documentare, intre care si legendele si informatiile pastrate in traditia
locului. Fiecare spatiu de pe cuprinsul masivului Ceahliu are o poveste a sa, cu o
istorie mai recenta sau mai indepartatd. Chiar in toponimia locurilor de pe munte
aflim denumiri daco-romane date unor stinci, jgheaburi sau platouri, cum ar fi:
Stanca Dochia, Masa Dacilor, Vulturul lui Traian, Jgheabul lui Traian, Stanca lui
Cobal, Pavilionul Dacilor si altele.

Odati cu patrunderea pe teritoriul tarii noastre a credintei crestine in sec. I
al erei noastre, prin propoviduirea Evangheliei de citre Sfantul Apostol Andrei,
aceasta s-a putut suprapune perfect peste credinta geto-dacilor, care deja cre-

¥ Vasile Parvan, Getica, o protoistorie a Daciei, Ed. Cultura Nationala, Bucuresti, 1926, pp.
151-153.

# Romulus Vulcanescu, Mirologie Roméaneasca, Ed. Academiei Republicii Socialiste Roma-
nia, Bucuresti, 1987, p. 113.

¥ Legenda populard a Dochiei a fost tema mai multor lucriri literare. Vasile PArvan spu-
ne c¢i asemenea stinci antropomorfe ca stinca Dochiei si oile, sunt simbolul unui idol pigan
care ddinuia de veacuri la dacii liberi din Carpatii Orientali. https://ro.wikipedia.org/wiki/Do-
chia_%C8%99i_Traian (accesat ultima dati la 9 noiembrie 2020)

3% Despre credinta crestind ortodoxa si despre inlocuirea vechii credinte a dacilor, gisim
preciziri si in litercurd. Astfel Mihail Sadoveanu, ,,Ceabliul literaturii romine”, cum l-a numit
Geo Bogza, ,,Stefan cel Mare al literaturii romdne” cum i-a spus George Cilinescu, recompune in
romanul Creanga de aur (1933) o culturd primordiala, o istorie din vechea Dacie. Aceasti opera,
consideratd de Alexandru Paleologu ,.cheia de boltd” a creatiei sadoveniene, este foarte complexa,
putand fi definitd ca roman istoric, roman filozofic, roman al religiei ortodoxe, dupi ce credinga
in Zalmoxis dispiruse. Din cuprinsul acestui roman aflim ci in secolul VIII, pe teritoriul tarii
noastre incd mai existau sihastri daci care erau sub ascultarea Marelui Preot Deceneu al XXXII-lea,
care pretuiau noua credintd ce era raspandita in intreaga tard. De altfel Marele Preot il numea pe
Mantuitorul Hristos ,,Noul Soare”, iar autorul scoate in evidentd unele asemdnari dintre vechea
rinduiald a dacilor §i noua credingi: ,cei citiva monahi ai lui Zalmoxis, cirora li se ingaduise
bucuria de a veni si se plece sub ochii severi ai batrinului din pestera... Primindu-i, Prorocul facu
asupra capetelor inchinate, pe rind, semnul celor patru puncte, care inseamnd nemirginirea in
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deau in nemurire §i aveau propria ,,doctrind eshatologica™'. Astfel putem crede ci
ascetii acestui popor au continuat si populeze muntele intr-o succesiune neintre-
ruptd. Desigur, despre acest lucru in traditia locala cu greu se mai pot regisi astfel
de informatii, dat fiind faptul ci traditiile neconsemnate in scris, dupa cateva
generatii se sterg sau se modifica, astfel ci in zilele noastre, putini batrani din sa-
tele din jurul Ceahliului mai au cunostinti despre aceste traditii precrestine; ,,/n
Jurul acestui munte s-a perindat o viati omeneascd in chip necurmat, chiar din epoca
pagind si pe stratul vechilor credinte, crestinismul si-a suprapus viata, din impletirea
cdreia cu ceea ce fusese altd datd, ne-au rimas legendele ce au ajuns pand astizi’>*.

3. Timpuri si locuri invesnicite prin viata dubovniceasci

Primele consemniri scrise despre cilugarii si pusnicii de pe Ceahlau au fost
relatarile unor calitori strini. Cea mai veche referire scrisi cunoscutd pAnd acum,
este cea a medicului evreu I.S. Delemedigo, care era in trecere venind din Cipru
spre Polonia in anul 1614. Notele sale de cilitorie au fost publicate mai tarziu
de catre Hein Selic Brukner in cartea ,,Locuitorii bétrinei piduri™, unde acesta
vorbeste despre oamenii de pe Muntele Pionul (Ceahldu) si cilugdrii cunoscitori
a multe legende i povesti. Desi, dupd cum am spus, putini sunt cei care mai
cunosc bine vechile legende si traditii despre munte, totusi a rimas vie constiinta
colectiva a localnicilor, ci Ceahlaul este muntele sfAnt unde au triit sihastri din
cele mai vechi timpuri.

Pirintele Constantin Matasa, in cartea ,,Palatul Cnejilor” consemna faptul
ci Muntele Ceahliu sau Pion: ,/nainte de secolul XVII-lea, cind satele nu erau
atit de dese ca astdzi, ca si imprejurimile apropiate, n-a fost locuit decit de ciobani si
pusnici. Sunt cunoscute deci de atunci multe aseziminte religioase strivechi; sihdstrii
prin pesteri si crapdturi de stdnci, schituri si mandstiri din care unele mai déainuiesc
st astizi”.

Ca o marturie in timp a continuitatii vietii sihastresti pe muntele Ceahlau,
stau toponimele: Pion, dupd numele unui mare sihastru Cuviosul Peon, care s-a
nevoit pe culmile sale. Varfurile 7oaca (1904 m) unde in vechime exista o toaca si
un clopot prin care sihastrii erau indemnati la rugaciune si Panaghia inchinat Prea

spatiu, regenerarea neconteniti a vietii, jertfa si mangaierea. Era vechiul semn al iniiatilor, pe care,
in véile depdrtate, unde se alind apele, la acelasi ceas, preotii legii noud, a lui Iisus, il ficeau asupra
poporului, vestind Invierea.” (p. 13).

3! Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 39.

32Pr. C. Matasi, Palatul Cnejilor, Ed. Cartea Roméneasci, Bucuresti, 1965, p. 24.

3 Dr. Gheorghe lacomi, Din trecutul vietii monabale si crestinesti in zona Ceablin, Ed. Mi-
tropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1998, p. 13.

3 Pr. C. Matasd, Palatul Cnejilor..., p. 24.
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Sfintei Niscitoare de Dumnezeu, ambele nume ne amintesc de Muntele Athos,
cu cele doua varfuri ,Athon” si ,,Panaghia”. Pe varful Panaghia de pe Ceahliu,
care are o suprafatd de aproximativ 10 metri patrati, s-au nevoit cativa sihastri
stalpnici, varful avind forma cilindrica, ,,ca un urias pilon de piatri ce se inalti spre
cer”, cum frumos spune Pirintele loanichie Balan in cartea sa Verre de sibistrie
romdneascd, secolele IV — XX. Astizi in acel loc este asezatd o cruce, ca mirturie
despre cuviosii ce s-au nevoit aici. Tot pe varful Ceahldului se mai afla o piatrd
inaltd, numita , Turnul Sihastrului”, iar in apropiere ,Pestera Sihastrului”, unde
locuiau calugirii care sunau toaca si clopotul. Pe versantul estic al Ceahlaului,
sub varful Ocolasul Mic, se afla platoul ,Piciorul Sibastrului” si poiana numiti
» Vératec”, iar in apropiere ,,Poiana Sibastru”. Aici au fost cele dintai sihistrii cu-
noscute astizi de noi, anume ,,Sibdstria lui Dragos” si ,Sihdstria Ceahliului”. Mai
jos, pe versantul estic, se afld poiana ,,Cerebuc” si ,,Poienile de sub Ceahlin”, ,Bitca
Popii”. Spre Nord se afld paraul Rapciune, cu afluentul siu, Ripciunita. Pe paraul
Ripciune a fost o sihastrie de cilugdri ,,Ripciune”, iar pe paraul Ripciunita a fost
o sihastrie de maici ,Sofia”, ambele desfiintate in prima jumatate a secolului al
XIX-lea. La poalele versantului nordic al muntelui pe valea paraului ,,Schit”, se
intalneste ,,Poiana lui Silvestru”, cel dintai sihastru cunoscut al muntelui Ceahliu.
El a intemeiat in acest loc ,,Sibdstria lui Silvestru” (sec. XV), transformati mai
tarziu in Ministirea Pionul sau Hangu. In apropiere se afli ,,Poiana Casiana”,
unde s-a nevoit multi ani (sec. XVIII-XIX), schimonahia Casiana. Linga Ceahlau
se afli |, Poiana lui Ghenadie”, un sihastru din secolul al XVII-lea. La vest de varful
muntelui in depresiunea dintre Ceahliu si ministirea Durdu, se afli numeroase
pesteri cu nume isihaste, printre care amintim: ,Pestera lui Vucol”, ,Pestera lui
Ghedeon”, |, Pestera lui Gherman” si ,,Pestera lui Nicandru” si altele.

In aceste pesteri s-au nevoit in secolele XVII-XVIII acesti patru mari pustni-
ci ai muntelui Ceahlidu. Sub Ceahlau, in apropiere de cascada Duruitoarea, se
afla: |, Pirdul lui Martin”, ,Pardul lui Nicandry”, ,Padina lui Nicandry”, ,Pariul
Cilugirului”, ,Pirdul lui Patapie”, ,Poiana lui Serafim”, ,Poiana lui Gherasim”,
JPoiana lui Bucur”, ,,Poiana lui Ghenadie”, ,,Obcina Chiliei”, ,,Chilia lui Ghedeon”
si altele. Aceste toponime au fost luate de-a lungul secolelor de la cei mai mari si-
hastri ce s-au nevoit aici. ,,Se constati cd sihastrii mai sporiti se nevoiau pe indltimi,
pe crestetul muntelui, pe sténci izolate sau chiar pe varfuri. Cei mai contemplativi se
nevoiau in pesteri de piatrd, in vigauni si hrube intunecoase de munte... Sibhastrii me-
ditativi i legati de frumusetea creatiei divine se nevoiau de obicei in poieni insorite. ..
lar marii duhovnici se nevoiau la marginea codrilor”®. In apropierea Duriului in-
tilnim toponimele: , Piciorul Maicilor”, ,,Poiana Melaniei”, ,Poiana Serafimei”,

% Jeromonah loanichie Balan, Vetre de sibhistrie romaneasca, secolele IV-XX..., p. 138.
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wSipotul Maicii”, ,Pirul Serafimei” si altele, care dateazd din secolele XVII-XVIII,
cand ia fiinga sihastria de maici Duriu.

Desigur sunt foarte importante datele oferite de toponimia acestor locuri,
insd trebuie sa amintim si faptul ¢ aici au existat 13 mandstiri, schituri si sihastrii
despre care avem noi astazi stiintd. Dar cu siguranta au existat de-a lungul timpu-
lui mult mai multe astfel de aseziri, daci tinem cont in primul rind de memoria
colectiva a comunitatilor de aici si in al doilea rind, stiind ci cea mai veche sihis-
trie despre a carei existentd avem stiinta noi astzi, Sihdstria lui Dragos din secolul
al XIV-lea ctitorie a lui Dragos Voda, care a fost ridicatd pe locul altei sihastrii mai
vechi. Desigur ci sunt si alte exemple de sfinte licasuri ridicate pe locul altora mai
vechi, in unele cazuri existdnd posibilitatea ca unele si fie asezate pe locul unor
altare dacice, aga cum se poate crede despre cea de la Fartagi, despre care am rela-
tat in paginile anterioare. Toate aceste informatii scot in evidentd efervescenta si
profunzimea vietii duhovnicesti de pe aceste meleaguri de-a lungul istoriei.

Zona muntelui Ceahlau si teritoriul din vecinitatile sale: estica, nord-estica,
nordica, nord vestica si partial vesticd a constituit de-a lungul istoriei un singur
tinut care s-a numit de-a lungul timpului: Cdmpul lui Dragos*, Hangu, Mosia
Hangu, Domeniu Hangu, care nu este acelasi lucru cu actuala comuna Hangu.
Mosia sau Domeniul Hangului cu o suprafati totald de 64.530 hectare, este situ-
atd pe valea Bistritei mijlocii si valea Bistricioarei, in zond de munte a judetului
Neamt si la granita cu Transilvania. Mosia (Domeniu) Hangu se intindea de
la Izvorul Alb pina la Pariul Stejaru, in comuna Farcasa, din culmea muntelui
Ceahlau pini la hotarele cu Pipirigul si Baltatesti, de la Muntele Altan si Varful
Netedu la Pariul Largu, cuprinzind intre hotarele sale tot teritoriul dintre valea
Bistritei, intre Stejaru si Gura Largului, pana la hotarul cu Ardealul. PAni la juma-
tatea secolului al XIX-lea si Baltatestii ficeau parte din Mosia Hangu.

Satele din jurul Ceahliului s-au format spre sfarsitul Evului Mediu si erau
de tipul rasfirat, asezate de-a lungul Bistritei si Bistricioarei, sau pe vii laterale, pe
mici afluenti, in poiene sau pe coline, fapt datorat situatiei politice instabile cu
dese navaliri. Reforma agrard a lui Cuza a ficut ca unele terenuri din lunca Bistri-
tei, sd intre in posesia taranilor care le lucrau si astfel vechile vetre sunt parasite,
oamenii coborind langi albiile riurilor sau paraielor. Se constituie noi sate, sau
catunele devin sate prin marirea numirului de gospodarii. Reforma lui Cuza a
facut din multi garani proprietari §i a schimbat raporturile dintre proprietari si

3¢ Ciprian Dorin Nicola et alii. Constantin Matasi opera istoricd si arheologica, Cap. VI Cim-
pul lui Dragos. Toponimie veche si actuali a judetului Neamy, Muzeul de Istorie si Arheologie, Cen-
trul International de Cercetare a Culturii Cucuteni, Piatra Neamg, 2014, pp. 190-206, apare de-
numirea generica Cimpul lui Dragos sau Campii lui Dragos, pentru asezirile de pe valea Bistritei,
chiar si pentru unele din zona Bacau.
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lucritorii paméntului. Legea 1014/1864 care reglementa reforma agrard, a apa-
rut dupa ce a fost adoptatd Legea comunelor (Legea 394/1864) care prevedea si
organizarea vietii bisericesti la nivel local, fapt ce a determinat aparitia parohiilor
ca formd de organizare cu personalitate juridicd distinctd. Acest cadru juridic a
determinat formarea parohiilor si in satele din jurul Ceahliului, asa incat viata
duhovniceasca din acest areal dobandeste o noud valenta.

Concluzii

In incheiere retinem ci istoria existentei comunititilor omenesti de pe cu-
prinsul Muntelui Ceahlau si a imprejurimilor, se pierde in negura vremii, datele
istorice fuzionand cu elemente de legendi. Pornind de la prezentul concret, in-
toarcerea cu mintea in timp, o putem face bazindu-ne pe datele si informatiile
consemnate in scris, pe memoria colectivd a comunititilor locale si pe marturiile
arheologice. Toate acestea ne ajutd si conturdm imaginea existentei unei vieti so-
ciale si spirituale milenare pe aceste meleaguri incd din zorii istoriei. Desi izvoare
scrise avem doar incepand cu secolul al XV-lea, totusi, pe baza datelor oferite de
toponimele si hidronimile din zona, daci analizim originea acestor denumiri:
Bistrita — termen paleoslav, Hangu — termen cuman sau peceneg, putem deduce
cd viata sociald si spirituald a decurs aici fard intrerupere din antichitate pana in
zilele noastre.

Importanta vietii spirituale de pe muntele Ceahlau si din imprejurimi pen-
tru crestinismul romanesc este deosebita, asa cum am aritat chiar de la inceputul
lucrarii, pornind de la faptul ci este singurul munte din tara care are hram pro-
priu, dar si pentru faptul ci aici au trait multime de crestini, monahi si mireni,
cu viatd sfantd. La ziua marelui praznic imparitesc Schimbarea la Fati sarbatorit
la 6 august, pe munte participd la Sfinta si Dumnezeiasca Liturghie multime
de pelerini din cele mai indepirtate colturi ale tirii. De asemenea, daca luam in
considerare ultimele descoperiri arheologice din zona, putem admite ca acestea,
daca ar fi promovate, ar stirni interesul cercetatorilor din intreaga lume, scrierea
protoliterata incizatd pe piatrd descoperitd in aceste locuri putind stirni serioase
intrebari despre cea mai veche scriere din lume. Urmirind dinamica vietii sociale
si religioase de aici, putem intelege cit de intens si profund s-a trait viata duhov-
niceascd de catre cei ce au vietuit de-a lungul veacurilor, fie monahi, fie mireni
bastinasi sau ardeleni ce s-au refugiat aici pentru a-si pastra credinta ortodoxa.
Toate acestea trebuie sd ne responsabilizeze pe noi cei ce traim astizi pe aceste
meleaguri pline de dovezi ale vredniciei inaintasilor, spre a ne apleca cu mai multd
atentie asupra propriei noastre vieti duhovnicesti si vizind ai cui urmasi suntem,
sd ne straiduim dupa putere a le urma exemplul.
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Sfantul Ioan Iacob — marturisitor roméan in Tara Sfanta’
Drd. Andrei GORBANESCU

»Daci Mi veti ciuta din toatd inima, Eu Mai voi lisa gisit de voi” (Ir 29,

13-14)

Abstract:

A special place in God’s creation that has truly changed the history of
mankind is the Holy Land — the cradle of Christianity where the footsteps of the
Savior Jesus Christ make your presence felt until the end of the ages. Saint John
James is the romanian confessor who has the mission to unite in this prayers the
whole romanian breath. The romanian orthodox identity was confessed with
time and without time on the feasts of Holy Land by the monk John James of
the Hozeva.

Keywords:
Confession, identity, Holy Land, Romanian Orthodoxy

Tara Sfintd leagin al mérturisirii ortodoxe romdnesti

Crearea lumii reprezintd o dovadi a iubirii infinite a lui Dumnezeu. Fiecare
creaturd poartd pecetea acestei iubiri si este chemata la desavarsire. Lumea in
imensitatea ei este opera iubirii lui Dumnezeu si licas al indumnezeirii omului.
Cea din urmi creatie a lui Dumnezeu reprezinta coroana a toate cite sunt si are
misiunea de a desavérsi si de a se desdvarsi. Fiecare loc in aceastd lume poartd
pecetea iubirii divine si este incircat de istorie si traditie. Unicitatea creatiei lui
Dumnezeu isi face simtitd prezenta prin aceea ci fiecare loc, desi diferit este ase-
mandtor in gAndul si infinitatea Creatorului.

Un loc aparte in cadrul creatiei lui Dumnezeu si care a schimbat cu
adevirat istoria omenirii este Tara Sfintd — leaginul crestinismului unde pasii

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Pavel, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Mantuitorului lisus Hristos isi fac simtita prezenta pini la sfarsitul veacurilor.
De-a lungul timpului aceste locuri au fost cilcate de generatii intregi de pelerini
care au dorit s fie partasi la sfintenia si maretia acestora. Comuniunea omului cu
Dumnezeu imbraci diferite forme in functie de triirea si capacitatea fieciruia de
a se raporta la Creator.

Un lucru important de subliniat este legat de sfintenia acestor locuri care il
fac pe om si inteleaga misterul lui Dumnezeu si ii conferi posibilitatea de a se uni
cu Acesta. Fiecare loc al Tirii Sfinte este o marturisire a lui Hristos, urmele pasilor
Séi isi fac simtita prezenta in inima oricarui om care ajunge pe acele meleaguri.
Acestea sunt o Evanghelie vie care a rimas peste veacuri sd ofere tuturor vestea cea
buni a méntuirii: ,,Sfintenia locurilor, pe de o parte, dar si marturia si mesajul lor,
pe de alti parte, fac din acestea o veritabili «A Cincea Evanghelie»”'.

Specificul Tirii Sfinte este acela de a indemna omul si depaseascd granita
materialului i s3 pund accent pe cunoasterea in duh si in Adevir a celor traite.
Credinta are un rol covarsitor iar multitudinea de pelerini care pasesc in aceste
locuri este dovada vie a ciutarii lui Dumnezeu. Nevoia omului de Dumnezeu este
o conditie a ménturii §i a depasirii materialului. Autenticitatea Locurilor Sfinte
se reflecta in unire tuturor pelerinilor sub cupola dragostei lui Dumnezeu. Crezul
fiecirui om care ajunge aici este de a-L intilni pe Dumnezeu in locurile unde si-a
desfasurat existenta. Mantuitorul lisus Hristos ne-a lisat o mostenire deosebiti
prin intermediul acestor Locuri Sfinte.

Ele sunt o prelungire a dragostei lui Dumnezeu si o invitatie la a marturisi
cu timp si fird timp demnitatea de crestini. Asa cum am mentionat mai sus,
credinta este unda cilatoare spre intilnirea cu Dumnezeu dincolo de ceea ce ve-
dem material: ,, Credinta ne cheamd si inaintim dincolo de pietre, ajutindu-ne ast-
fel s evitam pericolele de a ramdine la nivelul unei abordari superstitioase a acestora.
Orice loc sfant devine autentic atunci cind uneste pelerinii care asculti cuvantul lui
Dumnezeu si atunci cind ajutd pe fiecare pelerin si triiasci tainele lui Dumnezeu
cu 0 profunzime din ce in ce mai mare’™

Odata ce omul ajunge in Tara Sfinta acesta are o intilnire cu istoria si cu
ceea ce este dincolo de istorie... prezentul continuu al lui Dumnezeu. Triirea
omului aflat in aceste locuri nu poate fi descrisa in cuvinte. Sufletul omului se
odihnegte in taina acelor locuri si giseste alinare pentru toate problemele si in-
cercarile prin care trece societatea de astazi-nelinisti sociale, pandemia Covid-19,
societatea desacralizati, neomarxism.

' Prof. Dr. Martha Banulescu, Prezenga ortodoxiei romanesti in Jara Sfantd, Editura Dacpress,
Curtea de Arges, 2004, p. 8.

21PS Irineu, Arhiepiscop al Alba luliei, 7ara Sfinti arena operei mantuitoare, editia a doua,
revizuitd si completatd, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2014, p. 12.
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Misiunea oricirui crestin este aceea de a marturisi cu timp si fird timp
credinta si dragostea fatd de Dumnezeu. Tara Sfanta este modelul ideal pentru
a invita acest dar al marturisirii. SfAnta Scripturd este bogatd in exemple unde
persoanele sfinte L-au cdutat §i marturisit pe Dumnezeu cu timp si fard timp.
Minunile care se petrec in aceste tinuturi sunt semne ale prezentei lui Dumnezeu
si totodatd o chemare a omului spre a crede cu adevarat si a mirturisi existenta
vesnicd la care este chemat.

Sfanta Scripturd este parte a descoperirii lui Dumnezeu care ne oferd mo-
dele de miturisire §i de incredintare a celor vazute. Au existat martori care au
mirturisit minunea Invierii si toate celelalte fapte miraculoase pe care Hristos
le-a facut in aceste Locuri Sfinte.

De-a lungul istoriei trebuie marturisit faptul ci a existat o legiturd strinsa
intre Tara Sfantd si Romania. De altfel, cautarea Locurilor Sfinte reprezintd un
element cheie al fiintei roménesti. Marturiile istorice sunt cele care dezviluie fap-
tul ca poporul romén este legat de meleagurile sfinte inci de la nasterea noastra ca
popor: ,,Este cunoascutd indeosebi generozitatea domnilor romdni, precum si a altor
oameni de bund credintd, pentru aceste Sfinte Locuri, care dintotdeauna au constituit
un patrimoniu comun al Ortodoxiei intregi, nu numai al unei singure natiuni™.

Stramosii poporului roman au fost legati de meleagurile sfinte si s-au nu-
mdrat printre pelerinii §i sprijinitorii dezvoltirii licasurilor de cult de aici. Fiii
neamului nostru au avut acest tel de a veni in Tara Sfantd i de a purta in inima
si gandul lor pe toti marturisitorii romani, familiile §i conducitorii vremii. Spri-
jinul oferit de boieri si voievozi licasurilor sfinte raméine pind astdzi o dovadi a
atasamenului si dragostei fati de Dumnezeu si de Ortodoxie. Ca intérire a celor
prezentate aduc urmaitoarea marturie: ,, Voievozii, boierii si negustorii romdani se in-
treceau, ajutind la ridicarea sfintelor locasuri din Tara Sfintd, devenind prin aceasta
ctitori ai celor mai de seamd biserici, pe care le-au si inzestrat cu odoare de mare pret,
dintre care unele se pdstreazd pand si astizi. Numeroase opere de artd, manuscrise si
cdrti de provenientd romdneascd dar mai ales icoane si odoare sfinte se pdstreazd pind
astazi in Tezaurul Sfantului Mormant™.

Prezenta roméaneascd in Tara Sfintd a fost in cadrul istoriei una reprezenta-
tivd i care a adus un plus de valoare neamului nostru. Voievozii si conducitorii
vremii au fost ctitori si ostenitori la zidirea licasurilor sfinte, donatii si sprijin
financiar. Urmele roménesti iti fac simtitd prezenta atat in timpurile trecute dar
si in prezent.

3 Prof. Dr. Martha Banulescu, Prezenta ortodoxiei roménesti in Jara Sfintd, Editura Dacpress,
Curtea de Arges, 2004, p. 8.
* Ihidem, p. 17.
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Roménii au sprijinit Locurile Sfinte cu timp si fird timp, insi trebuie
mentionatd o altd categorie a confratilor roméni care au ajuns in Tara Sfintd
condusi fiind de dorul dupd Dumnezeu, de miturisire a adevarului Evanghelic
si de déruirea totala fata de Dumnezeu. Monahii roméni prezenti in Tara Sfanti
sunt mesagerii patriei noastre care au luat cu dansii rugaciunile, graiul, dorul
si iubirea romaneasca pe care le-au sadit in glia Térii Sfinte spre a avea rod la A
Doua Venire a Mantuitorului lisus Hristos.

In cadrul Tirii Sfinte existi Locasuri de cult ortodoxe care servesc comu-
nitatea roméneasca ce a devenit parte integranta a existentei pe acele meleaguri.
Asezamintele ortodoxe unde au slujit si slujesc clerici romani sunt o mirturie
continua a Ortodoxiei si a identitatii roméanesti. Acestea au rolul deosebit de
important de a uni comunitatea roméneasci din Israel in jurul aceluiasi crez in
graiul matern.

Asa cum am mentionat mai sus, Tara Sfinta este locul unde mirturisirea
credintei se face cu timp si fard timp iar aceasta este sustinuta de intreaga creatie.
Parafrazind cuvintele Mantuitorului, Care spunea ci pand si pietrele vor grii
sustin faptul cid locurile din Tara Sfintd, fiecare cu istoria si importanta sa este o
mirturisire a prezentei lui Hristos in acel loc.

Viata Sfantului loan lacob

Unul dintre modele de marturisire §i mirturie autenticd a credintei crestine
a fost monahul roman loan Iacob care a imbricat haina ingereasca si a devenit
misionar al lui Hristos in pustiul Hozevei.

Originar din pirtile Moldovei, niscut in anul 1913 in judetul Dorohoi, cu
numele de botez Ilie, inca din copilirie a invatat ce inseamnd smerenia, dragos-
tea si renuntarea la sine pentru implinirea planului lui Dumnezeu. Acesta a fost
incercat sufleteste prin decesul celor doi parinti, rimane orfan la varsta de 4 ani
si este crescut de bunica sa. Caldura si intelepciunea batrineasca a bunicii sale au
fost modalitatile prin care tAndrul Ilie si-a modelat sufletul inspre dragostea lui
Hristos si cautarea Lui.

Din fragedi tinerete a dovedit dragostea de cultura si de rugaciune. Dupa
decesul buncii sale a fost crescut si educat de unchiul siu Alecu care i-a incurajat
aspiratiile culturale si la sustinut in anii liceului. Una dintre pasiunile sale care-1
va consacra a fost poezia. Posibilitatea acesuia de a versifica reprezintd o notd de
autenticitate a operei pe care ne-a ldsat-o mosternire peste veacuri.

Ramas orfan si avand intiparitd in suflet scoala suferintei acesta a decis sa
urmeze calea unei fericiri autentice si cu adevarat ziditoare de suflet. Fiind crescut
de bunica sa, Maria, in duh de rugaciune acesta si-a dorit sa imbratiseze viata mo-
nahald, devenind un luceafar al iubirii de Dumnezeu si de rugaciune. Momentul
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central al devenirii sale intru Hristos s-a petrecut la varsta de 20 de ani cAnd, cu
binecuvintarea duhovnicului din satul natal §i cu cea primitd prin lacrimi de la
morméntul parintilor sii, a decis sa intre in obstea manastirii Neamt.

Sfantul Ioan lacov imbraci haina monahala, renuntind la bucuriile vietii
materiale la data de 8 aprilie 1936 si a primit numele Ioan. Dumnezeu a rinduit
sd poarte acest nume datoritd dragostei sale fatd de post, pustie si rugiciune sin-
cerd. Sfantul Ioan Botezitorul i-a fost caliuza si model de desdvarsire.

Dragostea sincerd fatd de Dumnezeu I-a indemnat sa se integreze repede in
obste si si-si faca ascultirile dupa rinduiali: ,,In putini vreme a deprins desivarsit
sfinta ascultare, in smerenie, in ticere si ribdare, intrecAnd pe multi cilugiri din
obstea Minastirii Neamt. Cel mai mult iubea rugiciunea, privegherea de noapte,
singuratatea si citirea Sfintei Scripturi. Citea mult si scrierile Sfintilor Parinti,
incat toti se foloseau de smerenia si intelepciunea lui™.

Participarea la sfintele slujbe, postul si rugiciunea indelungata au slefuit
sufletul tinirului monah Ioan, care, a devenit un triitor in duh. Ribdarea de
care didea dovadi i-a fost cilduzi spre a intelege care este planul lui Dumnezeu
cu el. Dumnezeu Tsi alege oamenii Sii ,,Acest cuvios a fost ales de Dumnezeu pen-
tru Imparitia Cerurilor din pantecele maicii sale, cici din pruncie se vedea umbrit
de darul Dubului Sfint, fiind intru toate blind ca un miel, smerit, ticut, rdvnitor
pentru cele sfinte si rabdator in ispitele cele dinduntru si din afard”®.

Educatia religioasi pe care a primit-o si osteneala sa sufleteasca l-au indem-
nat pe acesta si-si indeplineasca visul siu, acela de a merge in Tara SfAntd pentru
a trdi si a pasi pe urmele cele dititoare de viati ale Domnului Tisus Hristos. In
toamna anului 1936 a plecat definitv in Tara Sfanta condus fiind de dragostea
pentru Dumnezeu.

Prezenta Sfantului Ioan Iacob in Tara Sfintd reprezintd pentru poporul
roman o dovadi in plus despre dragostea, evlavia si sinceritatea de care suntem
capabili. Acest monah a avut o misiune foarte importanta in aceste locuri si a
marturisit cu timp si fard timp dragostea fata de Hristos si importanta participarii
omului la sfintele slujbe.

Misiunea si mérturisivea Sfintului loan lacob ,,pe urmele” lui Hristos

Chemarea pe care a primit-o Sfantul Ioan lacob din partea lui Dumnezeu a
fost una ziditoare de suflet si deosebit de importantd. Misiunea sa si-a inceput-o
in aceste meleaguri prin inchinarea pe Golgota si sirutarea SfAntului Mormant:

> Jerom. Ioanichie Bilan, ,,Cuviosul Ioan cel Nou Hozevitul — un Sfint roman al zilelor
nostre”, in BOR, an. XCIX, nr. 1-2, ianuarie-februarie, 1981, p. 68.

¢Sfantul Ioan lacob-Hozevitul, Hrand dubhovniceascd, carte cu cele mai minunate si umilicoase
cugetdri care suie pe om cu sufletul la cer, Editura Lumina din Lumind, Bucuresti, 2006, p. 6.

66



11/2020

2 Primul popas in Tara Sfintd a fost inchinarea pe Golgota si sarutarea Sfantului
Mormiént. Dupa ce s-a impartisit cu Trupul si Sangele lui Hristos, fericitul loan a
stribdtut toatd Tara Sfantd si a pdsit pe urmele Domnului si ale Sfintilor sii ocrotitori,
Ilie Tezviteanul si loan Botezitorul”’. Sfintii ocrotioti i-au fost acestuia calauza si
indemn spre parcurgerea misiunii si a marturisirii credintie in Locurile Sfinte.

Acesta s-a inchinoviat la Minastirea Sfantul Sava de pe Valea Cedrilor, ma-
nastire ce a luat fiintd in secolul al V-lea si s-a dezvoltat in jurul chiliei Sfantului
Sava, localizata in peretele de piatrd din partea stingd a Paraului Cedrilor, la mici
distanti de Terusalim. In cadrul acestei obsti a stat pani in anul 1947. Experienta
acumulata aici l-a condus pe monahul lIoan spre identificarea ciilor si mijloace-
lor dobéndirii darului lacrimilor si al rugaciunii inimii ca dovada a prezentei lui
Dumnezeu in viata sa.

Aceste doua mari daruri sunt armele unui monah care triieste viata sa
constient fiind de jertfa lui Hristos: ,,Aéci a dobindit ostasul lui Hristos darul lacri-
milor si al rugiciunii inimii. Aici a rdbdat grele lupte si incerciri de la diavoli, cici
nu-1 puteau suferi duburile rele si se roage neincetat si si laude pe Dumnezen. Aici
a primit tunderea in marea schimd si tot aici a biruit el pe vridjmasii cei nevizuti cu
postul aspru si indelungat, cu privegherile obositoare de noapte, cu sabia biruitoare
a rugdciunii lui Hristos si cu scutul smereniei”®.

Dupai rinduiala cilugireascd, monahul Ioan avea in cadrul obstii manastirii
ascultarea de bibliotecar si infirmier. Dragostea fata de literaturi si fatd de oameni
au format caracterul si personalitatea unui marturisitor autentic. Acesta I-a mar-
turisit pe Dumnezeu prin faptd, grai vers si mai ales prin slujirea aproapelui. El
era cel care purta griji de siandtatea vietuitorilor din aceasti lavrd. Spila ranile ce-
lor bolnavi, era pirtas suferintei lor, alina dureri §i mingéia fiecare suflet incercat.

Un alt eveniment important din viata monahului Ioan a fost hirotonia intru
preot pe seama bisericii SfAntului Mormant si primirea ascultarii de egumen la
schitul Sfintul Ioan Botezitorul de la Iordan infiintat de Patriarhia Roméa-
na. Acesta a fost egumen aici vreme de 5 ani de zile, timp in care, constient de
misiunea sa si-a inasprit vietuirea si a pus mai mult accent pe jertfa personala.
Demnitatea de egumen nicidecum nu i-a adus duh de méndrie, ci din contr, i-a
constientizat misiunea pe care o are in aceste locuri.

Pe langa vietuirea sihastreasca asumatd, monahul loan era un far de nadejde
si dragoste pentru pelerinii romini pe care-i primea cu dragostea parinteasci si
ii cilduzea spre desavarsire: ,,Aici a addugat noi osteneli pustnicesti si a suferit nu
putine ispite de la diavoli. lar nevointa lui era aceasta: zina nu ménca nimic, pand

7 Ibidem, p. 9.
8 [bidem, p. 10.
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la apusul soarelui si rostea neincetat rugiciunea din inimd, iar cu mainile lucra la
gradind, la intretinerea schitului si odibnea cu dragoste pelerinii romani si strdini
care poposeau aici”’.

Dupi o vietuire vremelnici in aceastd obste, a dorit si mearga in pustie
pentru a se adanci in rugiciune si in isihie. Marturisirea monahului Ioan Iacob
este una autentica, cu iubire §i cu jertfd. Acesta s-a retras in pestera Sfinta Ana
de pe valea raului Horat. Aici si-a desdvarsit misiunea si mirturisirea prin jertfa
propriei existente. Postul negru, rugiciunea savarsitd in taina inimii lui era o
stridanie personala invelitd in smerenie. Ucenicul sau marturisea ca la vreme de
neputintd si de boald era senin la chip si la suflet, dind dovadi de vie mirturisire
a incercirilor pe care le traia pentru a se intari duhovniceste.

Un lucru minunat de subliniat este acela ci monahul imbunatitit Ioan Ia-
cob stia dinainte data plecirii sale din aceastd lume spre intilnirea cu Domnul
Hristos. Acesta si-a insemnat data sfarsitului piméntesc pe peretele pesterii si apoi
a asteptat cu bucurie Pastele personal. La acest ceas pascal intreaga creatie a venit
pentru a-l petrece aga cum se cuvine. Duhovnicul siu, parintele Anfilohie de la
mandstirea Sfintul Gheorghe Hozevitul a venit impreuna cu alti clugiri pentru
a savarsi cele cuvenite. Pisirile cerului pe care le hrinea au umplut pesterea unde
era trupul schimnicului §i au dat marturie despre bunatatea si mila sa doveditd
pentru creatia lui Dumnezeu.

Slujba trecerii la vesnicie s-a ficut dupa randuiala cilugireasca, sfintitul slu-
jitor si ,,pasdrile cerului” l-au prohodit impreund cu monahii. Dupd mai bine
de douazeci de ani prin voia lui Dumnezeu, pustnicul Ioan Iacob a aparut in vis
unui ucenic de-al siu pentru a-i spune cd, dacd vrea si-1 cunoascd cu adevarat,
si mearga la pestera unde el s-a nevoit. O data ajuns aici, cu binecuvantarea
staretului au dezgropat trupul parintelui §i au fost intAmpinati de o mireasma
deosebitd, iar trupul Cuviosului §i hainele erau intregi si nevatimate.

Constienti fiind de intalnirea cu Sfintul Ioan Tacob acestia au asezat la loc
de cinste moagstele sale in biserica marii lavre - Minastirea Sfantul Gheorghe
Hozevitul. Incepand cu anul 1980 si pani in zilele noastre, moastele Sfantului
Toan Tacob silisluiesc in Biserica Sfantul Gheorghe Hozevitul i sunt o dovada
de credinta, dragoste si mrturisire pentru toti pelerinii care vin sd se inchine.
Poporul romén este cu atdt mai bogat cu cat in Tara Sfanta este un sfint strajer al
neamului nostru care mijloceste ne-ncetat pentru méntuire poporului siu.

In anul 1992, la data de 20 iunie, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane, luind in considerare misiunea, marturisirea si sfintenia vietii Cuviosului

* Ibidem.
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loan Iacov, l-a canonizat sub numele de Sfantul Cuvios loan de la Neamt-Hozevitul
cu zi de praznuire in 5 august, ziua mutirii sale la cele vesnice.

Ioan lacob romdnul — lira romdneascd in pamdntul sfint

Sfantul Ioan lacob a fost un mare iubitor de culturi si literatura. Dragostea
fata de Dumnezeu si popor a fost impletitd cu iubirea pentru poezie - o harisma
pe care a pus-o in slujba marturisirii credintei si a dragostei de Dumnezeu.

Universul poetic al acestui Sfant Pirinte este un testament versificat lisat
mostenire generatiilor viitoare pana la sfirsitul veacurilor. Fiecare poezie este o
mirturisire a virtutilor crestine, o imbritisare si incurajare oferitd fiecirui cititor.
Tematica poeziilor este bogata — iubirea de Dumnezeu, de tara, viata vesnica,
testament, si nu in ultimul rAind indemnuri citre fratii crestini.

Una dintre poeziile pe care vreau si o pun la inima cititorilor se intituleaza
Scintei din inimd. Aceastd poezie descrie cAt de importanta este scrierea versuri-
lor pentru monahul Ioan Iacob. Versurile au devenit partenere ale sentimentelor,
trairilor si neputintelor sale. Stihurile au devenit pentru acesta mingaiere in vre-
mea necazului si a durerii, sunt izvoratoare de caldura atunci cAnd necazurile sunt
multe si crivatul pacatului bate la usa sufletului.

Figurile de stil folosite sunt o dovadi a bogatei culturi si maiestrii literare.
Fiecare vers este o imagine a sufletului siu si a triirilor care-l stipanesc. Durerea
pe care o resimte este plansa de versurile sale care descriu oful si povara traita. De
asemenea, bucuria este cintata si alintatd de rime care devin griitoare ale starii
sale de spirit. Inima poeticd a SfAntului Iacob bate ne-ncetat pentru dragostea de
Hristos si de semeni. Prin versurile sale, acesta invitd pe fiecare om sa fie gazdi a
inimii sale.

O alti creatie poetici deosebit de griitoare este intitulati Indemn fiitesc.
In cadrul acestei poezii, Sfantul Toan lacob transmite o imbirbatare confratilor
sai roméni la vreme de restriste intdrindu-le credinta despre originea si menirea
pe care o au. Acesta ii numeste pe confratii sai necdjiti intre striini si ii indeamna
sa nu uite de menirea de romdn si de crestin. Constientizarea aceasta a propriei
existente este foarte importantd la vreme de tulburare. Oricat de greu ar fi pentru
poporul romén acesta nu trebuie sa uite de valoarea pe care o are si de misiunea
incredintatd de Dumnezeu.

Marturia de care se foloseste Sfantul Ioan lacob pentru intdrirea credintei
este jertfa martiricd, singele care a spilat onoarea si care a garantat libertatea si
demnitatea acestui popor. Moartea pentru credintd si pentru apararea tdrii este o
onoare si o dovadi graitoare de iubire. Chiar daci jertfa multor iubitori de tard
nu a fost jelitd in paginile istoriei, acestia au fost scrisi in Cartea Vietii, unde
Domnul Hristos socotese fiecaruia dupa faptele sale si va da risplata cuvenita.
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Fiecare poezie din curpinsul operei este 0 mirturisire si o chemare la a mar-
turisi. Foarte important este ca fiecare cititor si raspundi acestei invitatii §i si
incerce sa isi insuseascd demnitatea si calititile unui bun crestin marturisitor.

Concluzii

Stantul Ioan Iacob este un SfAnt marturisitor care a ajuns in Tara Sfintd
si a devenit un far al credintei si evlaviei romanesti. Prin alesele sale virtuti de
dragoste fata de Dumnezeu si neam i-a povituit si ne povatuieste pe toti pe cale
spre Dumnezeu. Opera sa liricd este testamentul ldsat mostenire tuturor pentru
eternitate. Fiecare gind, imbracat in vers este o mirturisire scrisd a sufletului
scaldat de dragostea lui Hristos. Reverberatiile sufletesti ale SfAntului si ale pele-
rinilor care viziteaza Tara Sfintd ne sunt tuturor un impuls spre a merge in Patria
lui Dumnezeu pentru a ne intilni in duh filocalic cu Dumnezeu si cu Sfantul
neamului nostru.
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Timpul, slujitorul lui Dumnezeu —
o analiza patristica a relativitatii timpului in perceptia
omului’

Pr. Drd. Alexandru ANASTASIU

Abstract:

The three axioms of evolution are:
¢ uniformitarianism;
* the long period of time;
* the primordial filament/the progenote.

To fit in with their religious metaphysics, the theistic evolutionists, who
consider themselves to be Christians, are forced to adapt the text of the Holy
Scriptures to those three axioms. But because the Holy Scriptures and all the
Holy Fathers teach us the revealed truth that the whole creation, as we know
it today, (incorruptible and very good in the beginning), consists of all the
luminaries created on the fourth day and all the species of living beings created
from the third day to the sixth day (which days each lasted 24 literal hours),
theistic evolutionists are forced to condense billions of years in 24 hours and
make twists of the Genesis agenda.

Among their methods there is the relativization of time and the relativization
of the historical interpretation of the first chapters of Genesis, which they believe
is an allegorical interpretation.

The relativization of time can be:

* psychical;

* physical;

* mythical and
* mystical.

“Articol citit si aprobat pentru publicare de catre Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Nicolae Mosoiu
si de citre dl Prof. Univ. Dr. Sebastian Moldovan.
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In this article we will make an introduction to this issue and we'll describe
the subjective mystical relativity, speaking also a little about the psychical one,
following, if God helps us, to explore in later articles a bit more the other types
of relativizations of time.

Keywords:

Evolutionist axioms, uniformitarianism, the long period of time, the pri-
mordial filament/the progenote, theism, physical-, psychical-, mythical- and
mystical-relativity of the time, theory of relativity (Albert Einstein, special re-
lativity and general relativity), subjective and objective relativity, renewal of the
being, change of the reasons of the being, change of the way of working, demo-
nic, rational and divine knowledge, deductive, inductive and revealed method of
research, quadriga, historical, tropological, allegorical and anagogical interpreta-
tions, time (XpOvog), time (kalpdg), age, eternity, day, night, darkness, created
and uncreated light, the VIIIth day, eternal night, nihilism, relativism, absolute,
empirical and metaphysical truth.

Ca si se potriveascd cu metafizica lor religioasa, evolutionistii teisti care se
considerd crestini sunt nevoiti sa adapteze textul Sfintelor Scripturi cu cele trei
axiome. Fiindcd Sfinta Scripturd si toti Sfintii Parinti ne invata adevarul revelat
ca intreaga Crea‘gie, asa cum o stim noi azi, dar nestricicioasi si buni foarte,
cuprinde toti lumindtorii ficuti in ziua a IV-a si toate speciile de fiinte vii ficute
din ziua a I1I-a pani in ziua a VI-a, zilele fiind de 24 de ore, evolutionistii teisti
introduc miliarde de ani in 24 de ore si modifici ordinea zilelor.

Printre metodele folosite de ei se numira relativizarea timpului si relativiza-
rea talcuirii istorice a primelor capitole ale cirtii Facerii pe care o prezintd ca pe
o talcuire alegorica.

Relativizarea timpului poate fi psihica, fizicd, mitica si mistica.

In articolul de fati vom face o introducere in aceasti problematici si vom
discuta despre relativizarea misticd subiectiva si mai putin despre cea psihica,
urmand, dacd ne va ajuta Bunul Dumnezeu, ca in articole ulterioare sa tratam
celelalte tipuri de relativiziri ale timpului.

1. Introducere

1. 1. Marea temad

Dumnezeu, Cel ce este, este mai inainte de vesnicie.
El i-a creat pe ingeri in vesnicie (x1@viog), iar pe om in timp.
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Timpul (xpovog) este mediul nostru de existentd, temelia pe care se zideste
vesnicia noastrd, intr-o legaturd de nedezlegat cu ea. Este intervalul dintre noi si
Dumnezeu ce se poate face, prin vreme (kaupog), legiturd de nedezlegat cu EL
Dar poate deveni, prin cronolatrie, si zid de arami infricositor care ne desparte de
El si inchisoare a noastra de nefirimat, tot mai strAmti, tot mai intunecati, tot
mai insingurata in niluciri.

De aceea omul este fascinat de timp si de curgerea lui, ca de fluidul nevazut si
tainic pe care il respird, din care se hrineste si care il schimba, mai mult decit de
orice altd materie pe care o poate pipai.

Fericitul Augustin ne invata despre timp ci este ,,Un paradox: cu toate ci nu
stim ce este timpul, stim totusi cd vorbim in timp™".

In curentul mai larg al destructuririi si amestecirii notiunilor specific ni-
hilismului se considera ci adevarul ar fi relativ. lar daci adevarul este relativ, de
ce n-ar fi si timpul? In mintea filozofilor el e privit fie ca o a patra dimensiune a
spatiului, fie ca o iluzie.

Realitatea este insi cu totul alta, dupa cum ne invata Sfantul Cuvios Ma-
xim Marturisitorul?, fiindca timpul este o vesnicie in miscare dinamicd, menit sd
devina o vesnicie statornica (care, la rindul ei, este un timp oprit din miscarea
dinamicd, prin statornicirea in alegerea definitiva a fieciruia de a fi sau a nu fi cu
Dumnezeu).

Asadar, timpul are ceva duhovnicesc (nu este numai o unitate de masurd a
realitdtii materiale), el ne invatd despre cele netrecatoare si ne pregiteste pentru
ele. Daci tot ce a fost creat de Dumnezeu ne invata despre ceva din El, timpul
este 0 scoald a vesniciei, a felului neschimbat de a fi al lui Dumnezeu, la care sun-
tem chemati si ajungem prin har. Paradoxal, tocmai prin faptul ci este nestator-
nic, curge, ne scapd cu totul de sub control si, astfel, ficindu-ne sa simtim gustul
amar al deserticiunii, ne sideste in ascuns dorul dupa neclintirea neincetatului
urcus citre EL

*

Dar oamenii sunt neldmuriti si in privinta timpului scurs de la inceputul
lumii. Dupa revelatia Sfintilor Parinti inceputul lumii a fost in 25.03.5508 1.Hr.

In general:

1. eresurile elinizante prelungesc timpul de la facerea lumii, pentru a sustine ci
intr-un timp indelungat:

* s-ar putea schimba ratiunea firilor de la zei la oameni si apoi la alte fap-
turi (si invers) zei — oameni — alte fipturi;

'V. mai jos.
V. mai jos.
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e sufletul ar putea trece dintr-o fipturi in alta (zei/oameni/alte fapturi),
avand parte de o purificare automata si autonoma, fird responsabilitate;

* materia informa ar putea evolua in ceva organizat;

* zeul central, neputincios §i nevoias, are rigazul si se perfectioneze pe
seama sclavilor sai, chinuiti in acest scop;

2. eresurile iudaizante il scurteazd, pentru a putea dovedi ci Domnul nostru
lisus Hristos nu ar i Mesia si cd ar trebui si asteptam pe un altul.

In mod special evolutionismul, fiind un hinduism calchiat, exprimat in limbaj
stiintific, a adoptat ideea timpului indelungat. De altfel acesta este unul din prin-
cipiile de baza ale lui.

Dupa cum am aritat, cu multe argumente patristice si stiintifice, in cartea
Intru inceput — Sfintii Pirinti si oamenii de stiinti despre cunoagtere si evolutionism’:

Ltrio-ul premiselor (axiomelor) evolutioniste este:

1. uniformismul;

2. timpul indelungat;

3. provenienta dintr-un filament primordial.

Aceste axiome sunt doar niste idei metafizice, provenite din piginism si
din stiintele naturii deformate de acesta, pe baza cirora este construit tot turnul
ideologic al evolutionismului. Fard aceste idei care, de altfel, nu se pot demonstra
— dimpotriva sunt dovedite a fi false — turnul evolutionist se pribuseste cu sunet.
Cand se opresc doar la interpretarea unor fapte atunci sunt idei pseudo-stiintifice;
insd cand sunt considerate drept opera dumnezeului vag al teistilor sau a zeilor
din panteonul pigan, mai vechi sau mai nou, devin cu siguranta idei religioase.*”

Pentru a putea fi acceptat si de citre crestini evolutionismul, ca temelie
metafizici a globalizarii, s-a incercat o interpretare a cirtii Facerii in care se neagi
tdlcuirea istoricd a ei si, mai ales, durata de 24 de ore a zilelor creatiei. Astfel ca nu
se doreste numai a relativiza timpul sau adevarul timpului, ci si durata lui.

In acest context putem vorbi de patru feluri de relativititi ale timpului: psi-
hica, fizicd, mitica si mistica.

Din aceastd mare temd a timpului, din care am desprins subtema relativitatii
timpului, am ales si prezint in acest articol relativitatea lui mistica in perceptie,
asa cum se poate desprinde din citeva scrieri patristice.

3Pr. Dr. (medic) Drd. (Th.D) Alexandru Anastasiu, /nzru inceput — Sfintii Piringi si oamenii
de stiingd despre cunoastere si evolugionism, Ed. Mariam, Ciliminesti, 2020. Ca sd nu facem trimi-
teri la multe publicatii in limbi striine, inaccesibile cititorului, am trimis la o sintezi care poate
fi accesatd foarte usor aici: https://edituramariam.ro/produs/intru-inceput-sfintii-parinti-si-oame-
nii-de-stiinta-despre-cunoastere-si-evolutionism/, miercuri, 27 noiembrie 2020.

* Ibidem, cap. ,Oameni de stiintd despre inexistenta filamentului primordial”, pp. 224-225.
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L 2. Problema cercetirii

1. Este timpul relativ?
2. Daca da:
— relativitatea lui:
— se referd la ratiunea sa sau la modul siu de lucru?
— este subiectivi sau obiectiva?
— la cine sau la ce este relativ?
Deja din expunerea problemei cercetirii ne dim seama cd termenul de rela-
tivitate are doua nuante de ingeles:
— relativitatea ca ,legaturid cu” (relativ la);
— relativitatea ca antonim al absolutului.
Legatura dintre cele doud componente insd este foarte strinsa, fiindca daci
legatura se face cu Dumnezeu, Acesta absolutizeazd, prin har, totul.

L.2. Obiectivele cercetdrii

Obiectivul principal este s ardtim ca timpul este sluga lui Dumnezeu (de-
pinzind de voia Lui in impreund lucrare cu voia omului) si el nu-gi schimba
ratiunea, ¢i numai modul siu de lucru. Modul de lucru al timpului se poate
schimba si firesc, in perceptia subiectivd, dar numai in mod suprafiresc (prin
minuni) in realitatea obiectiva.

Vom incerca sa:

L. definim timpul;

II. sa ardtdm ca:

A. ratiunea timpului nu se schimba;

B. se schimba doar modul sau de lucru si anume:

1. durata sa (cu rol simbolic si pedagogic) subiectiv si obiectiv, prin mij-

loace firesti si suprafiresti;

2. felul in care este transmisd lumina (difuz si prin lumindtori), cu rol
simbolic, pentru a forma ziua (unitatea de baza a timpului, dupi Sfanta
Scriptura).

Pentru aceasta vom demonstra si urmitoarele obiective secundare:

a. Relativitatea este o notiune valabild pentru fipturi, dar nu pentru Dum-
nezeu/Adevir. Relatia fapturilor cu Dumnezeu le face si pe ele sd capete duh de
absolut, dupa har;

b. Modul de lucru al timpului nu se modifici in realitatea obiectiva:

— Nici prin viteza de deplasare a subiectului;

— Nici prin altitudinea subiectului;

— Nici prin miscarile planetei pe care subiectul locuieste si misoara timpul;
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— Nici prin tilcuirile anagogicd, alegorica si morala a Sfintelor Scripturi;
— Nici prin pérerile evolutionistilor;
— Nici prin perceptia subiectiva psihica si/sau duhovniceasca;
c. Modul de lucru al timpului se poate modifica:
—in perceptie:
— in mod suprafiresc, dupi voia lui Dumnezeu pentru pociinta
omului;
— in mod firesc, prin starile psihologice prin care trece omul;
— in realitatea fizicd obiectivd numai in mod suprafiresc, dupi voia lui
Dumnezeu, pentru pociinta omului si/sau pentru a intelege taine din lumea
nevazuta.

1.4. Metodologia cercetirii

Am putea spune ca este chiar empirici dacid nu ar exista riscul de a fi

considerati empiristi:

1. Nevom folosi de experimentele stiintifice contemporane si de rezultate-
le lor matematice pentru a ardta pe scurt falsitatea relativitatii timpului
einsteiniana si miticd (sustinuta de evolutionistii-teisti);

2. Ne vom folosi de experierile Sfintilor si a oamenilor aflati in pociinta
pentru a ardta realitatea relativititii timpului, in functie de voia lui
Dumnezeu in impreuna-lucrare cu voia omului.

L.5. Delimitarile articolului

Nu vom face un istoric al definitiilor timpului (patristice, religioase si
filozofice), nici al diferitelor rastilmiciri ale evolutionistilor teisti in legiturd
cu evenimentele din siptimana creatiei sau cu durata ei, nici a variatelor opinii
despre perioada de timp scursd de cAnd a inceput lumea. Nu vom incerca nici
sa demonstram ci Universul a fost ficut in 25.03.5508 i.Hr., nici si aducem
dovezi stiintifice cd nu a fost un timp indelungat de cind acesta a fost ficut,
nici ca zilele creatiei au avut, dupa Sfintii Pirinti, doudzeci si patru de ore. Nu
vom aborda nici quadriga talcuirilor cartii Facerii, nici nu vom contraargumenta
celelalte axiome evolutioniste, fiindci toate acestea de mai sus le-am tratat sau le
vom trata in capitole separate.

De asemenea nu vom face vreun studiu cuprinzdtor despre relativitatea timpu-
lui, care ar necesita cel putin o tezd de doctorat, ci doar vom incerca si ingelegem pe
scurt ce este relativitatea metafizica a timpului in modelele einsteinian si mitic (o
expunere pasionatd a siptimanii genezei, amestecata cu citate din Sfintii Parinti
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scoase din context, ficutd dupi constringerile mentalititii evolutionismului te-
ist) si ca aceasta nu este o realitate a legilor naturale (ratiunii firii) ale timpului.

Vom expune aici, in limita spatinlui redus impus, doar ce inseamnd relativi-
tatea mistici subiectivd a timpului, adica cea din perceptia oamenilor, datoratd
lucririi speciale a lui Hristos pentru pociinta omului, urmand sa abordam, daci
ne va ajuta Bunul Dumnezeu, iz alte articole:

1. relativitatea misticd obiectiva a timpului;

2. relativitatea fizicd a timpului;

3. relativitatea miticd (metafizico-religioasa teistd) a timpului:

a. relativitatea mitica vs. Albert Einstein;
b. relativitatea mitica vs. Sfintii Périnti;
c. durata de 24 de ore a zilelor din Saptimana Creatiei;

4. inceputul lumii in 25.03.5508 1.Hr. si reperele istoriei lumii, dupa Sfintii

Pirinti;

5. de ce Bunul Dumnezeu nu se exprimi in mod relativist.

Vom include insd, intr-o clasificare sumard, nu numai toate tipurile de
relativitati temporale enumerate mai sus, ci si pe cea psibicd (subiectivi) a timpu-
lui, cu o mici descriere a ei, deoarece ea este accesibild tuturor prin experimente
practice, enumerate mai jos (in cadrul acestui scurt articol), astfel ci nu este
necesard o dezbatere prea amanuntitd a ei (se face pomenire de ea si intr-o scurtd
analizd patristicd a relativitatii mistice subiective a timpului).

1. Ce este timpul?

1. 1. Oamenii de stiintd nu stiu

Oamenii de stiintd, nemultumiti de o astfel de interpretare a timpului (,a
patra dimensiune a spatiului” sau ,,0 iluzie”) necorespunzatoare realititii, cautd
azi s emitd o alta teorie, a stringurilor sau, si mai mult, a ,,totului”, ca si poatd da
o explicatie ultima a ratiunii firii.

Insa, daci nu se va tine cont ci intreaga rationalitate a firii este intr-o legituri
de nedesfiicut cu Ratiunea adevirati din Dumnezeu, Singurul care le poate uni si
cuprinde pe toate in Sine, pentru aceastd ficAindu-Se om, nu o sd se poatd ajunge
vreodati la scopul dorit. Numai prin credinta se poate vedea ca ratiunea cea mai
generald a tuturor fapturilor este aceea de a fi create si de a avea un inceput al
existentei lor ficut de Singurul Cel Ce Este prin Sine Insusi — Care are ratiunea
firii de a fi necreat.
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Dupa James Hartle si Stephen Hawking nu exista ceea ce se scrie in Sfinta
Scripturd ,La inceput”. A fost o vreme cind era numai spatiu, firi timp® (desi
Sfintii Parinti ne invatd ca timpul si spatiul au fost ficute simultan). De asemenea
ei considerd, ca toti paganii, ¢ Universul este vesnic si fird de margini (deci, este
o singularitate-dumnezeu®, dar care, mai inainte de Big-Bang, era fard spatiu si
fard timp).

Atdta incoerentd este intre metafizicieni in definirea ratiunii timpului, fiindci
nu au vrut si se smereascd ca Fericitul Augustin, i sd recunoasca:

,Un paradox: cu toate ci nu stim ce este timpul, stim totusi ca vorbim in
timp. {ti mirturisesc, Doamne, ci inci nu stiu ce este timpul; mai mult inci — si
iti marturisesc, Doamne, si acest lucru — stiu ca toate acestea le spun in timp si
ci de mult timp vorbesc aici numai despre timp, iar acest mult timp nu este ceea
ce este decit ca urmare a unui anumit rastimp care s-a scurs. Dar cum oare stiu
acest lucru, de vreme ce nu stiu ce este timpul? Oare stiu ce este timpul, dar nu
stiu, poate, cum sd exprim acest fapt in cuvinte? Cu atit mai riu pentru mine,
care nu stiu nici mécar ce nu stiu! [...] 2517, 31 Cé tu vei lumina lumindtorul meu
Doamne, Dumnezeul meu lumina-vei intunerecul men.””

Cu alte cuvinte, Fericitul Augustin, marele filozof, nu putea defini timpul
fara ajutorul lui Dumnezeu, in schimb il simtea. Avea o perceptie clara a lui.

Cunoasterea adevirati este constientizarea ca toatd darea cea bund si tot darul
desdvarsit de sus este, pogorindu-se de la Pirintele luminilor (lac 1, 17). Daci meta-
fizicienii nostri, cei cu cugetare ,inaltd”, nu s-ar fi increzut in propria imaginatie,
ci s-ar fi rugat Sfintei Treimi sa le descopere ce este timpul, Dumnezeu i-ar fi
luminat sd inteleagd cum a facut si cu Sfingii Parinti, fiindca este Tatd Bun.

11.2. Ce este timpul dupd Sfintii Piringi
11.2.a. Dupd Sfiantul Cuvios Maxim Marturisitorul

In Ambigua, Sk. Cuv. MaxiM MARTURISITORUL este luminat de Bunul
Dumnezeu sa inteleaga, iar apoi si ne transmita §i noud ratiunea timpului.

Vorbind despre intelesul duhovnicesc al prezentei Sfintilor Proroci Moise si
Ilie la Schimbarea la Fata, ne arata ca impreund cu Dumnezeu-Cuvantul sunt
prezenti si ei ca tipuri ale:

> Stephen Hawking, A Briefer History of Time, Ed. Bantam Books, New York, 1988, pp.
1-49. V. si http://www.hawking.org.uk/the-beginning-of-time.html, accesat la data de 19 ianuarie
2014, apud https://web.archive.org/web/20140304142727/http://www.hawking.org.uk/the-be-
ginning-of-time.html, accesat la data de 14 decembrie 2020.

¢ Idem, ,Properties of expanding universes”, in Cambridge Digital Library, https://cudl.lib.
cam.ac.uk/view/MS-PHD-05437/115, luni, 14 decembrie 2020.

7 Fericitul Augustin, Confesiuni, Ed. Nemira, Bucuresti, 2000, pp. 471-473.
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* legii si prorocilor care L-au vestit si asteptat;

e intelepciunii si bunatitii celei dintai;

e firii lucrurilor si timpului, care nu numai ca sunt ficute de Dumnezeu,
dar sunt ficute si dupd El — nu ca moment temporal, fiindca Sfinta
Treime este in afara timpului, nici ca reper spatial, fiindci este peste tot,
ci in sensul ci sunt ficute dupa modelul Lui, fiindcd Dumnezeu este
prototip atit al firii lucrurilor, cat si al timpului — de aceea ele si stau
langa EIL

Sfantul Proroc Ilie este ,tipul firii” deoarece:

1. A pastrat nealterate de patimi ratiunile din el insusi si alegerea voingei in
legdturi cu ele. Prin aceasta nu se intelege ci s-ar putea schimba ratiunile firii prin
patimi (chipul lui Dumnezeu rimane si in iad), ci ¢ modul de lucru al lor se
poate schimba prin pacat (se pierde doar asemidnarea cu Dumnezeu), dupd cum
vom vedea mai jos;

2. Pedepsind pe cei ce au incdlcat legea este asemenea firii care pedepseste pe
cei ce incearcd sd o strice prin pdcat deoarece vietuiesc impotriva ei. Ei nu reusesc
sd o strice cu adevarat, doar incearcd, fiindca ratiunile firii nu se pot schimba,
in schimb, printr-un mod de lucru deviat, nu mai pot dispune deplin de toatd
puterea ei, fiind imputinati in integritatea fiintei prin inclinarea spre nefiinta din
cauza lipsei lor de chibzuinti si de prudenta.

Sfantul Proroc Moise este ,tipul timpului” deoarece:

1. A invitat despre inceput, adici atit despre faptul ca inainte de crearea
lumii vizute nu era timp, cit si despre cind a fost momentul initial de aparitie al
lui ,,cici primul el a numarat timpul la facerea lumii”;

2. A invdtat despre numdrarea timpului ,,ca dascilul timpului i al numarului
referitor la el”, fiind primul care a cronometrat cit s-a scurs de la Facerea lumii.
Prin aceasta Sf. Cuv. Maxim ne aratd ci si el, impreuna cu toti Sfintii Parinti,
considera cd tilcuirea Facerii este si una istorica, literald, care poate fi folosita ca
bazi de calcul pentru timpul scurs in mod real de atunci si pAna acum. Dupi
numdritoarea lui Moise, dupa cum vedem in Sfinta Scriptura, avem, asadar, un
interval scurt de la intemeierea lumii si a timpului. $i SfAntul Proroc Moise si Sf.
Cuv. Maxim, ca de altfel toti Sfintii Parinti, infirma axioma timpului indelungat;

3. Fiind ,,invatatorul cultului vremelnic” si ,cel ce nu intri trupeste la odihnai
impreund cu aceia pe care i-a condus” seamdnd cu timpul care ii trece pe oameni
in veacul viitor, dar nu intrd cu ei in viata dumnezeiasci fiindcd Domnul este
urmitorul timpului si veacului;

4. Fiindca legea dati de el intri in pamintul fagiduingei impreund cu cei ce au
primit-o, si prin aceasta se aseamdnd cu timpul ale cirui ratiuni stiruie in Dumne-
zeu, chiar dacd el nu intrd prin miscare in viata veacului ce va si vind.
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Dupa ce ne aratd acestea, Sfantul Cuv. Maxim ne daruieste definitia revelati
a timpului:

,Cici timpul este veac (eon), cind se opreste din miscare, si veacul sau eo-
nul este timp, cind, purtat de miscare, este maisurat. Astfel, ca si cuprind intr-o
definitie, veacul sau eonul este un timp lipsit de miscare, iar timpul, un veac sau
eon masurat prin miscare.®”

Prin aceasta ni se da o tdlcuire anagogici a timpului, care insi nu o anuleazd,
ci 0 completeazd pe cea istoricd de mai sus — referitoare la timpul scurt scurs de la
facerea lumii.

11.2.b. Dupd Sfiantul Cuvios Ioan Damaschin

Deoarece definitia timpului este in legdturd cu definitia veacului, nu am putea
sd o intelegem fird aceasta. De aceea avem nevoie de o revelatie a acesteia din urmad,
ca si fim siguri cd nu gresim in ingelegerea acestor realititi relative intre ele.

Din mila Sa Dumnezeu ne-a descoperit ce este veacul prin Sf. Cuv. loan Da-
maschin, gura reunitd a tuturor Sfintilor Parinti si lumindtorul lumii.

Trebuie sd stim ca:

1. Dumnezeu nu s-a ndscut in vesnicie, ci existd mai inainte de vesnicie, fiind
Ficdtorul ei. ,Pentru aceea Dumnezeu se numeste si vesnic (awviog), dar si mai
inainte de vegnicie, cici El a ficut insusi veacul. Numai Dumnezeu, fiind fard
inceput, este ficitorul tuturora, al veacurilor si al tuturor existentelor.” Vesnicia
inseamn3 veacurile ,,care exista inainte de veacuri”.

2., Veac” are mai multe semnificatii:

* Viata omului;

¢ 1000 de ani;

* Viata de acum;

* 7 veacuri de la Facere la Sfarsitul lumii, al VIII-lea fiind ,viata veacului
ce va s fie”;

* Cel de dupa inviere, nesfarsit, in care Hristos va fi soarele luminii ne-
inserate a dreptilor, iar pacitosii vor fi in noaptea adinci a lipsei Lui;

* Veacurile veacurilor = cele 7 veacuri care cuprind veacurile vietilor oa-
menilor;

* Veacul veacului = veacul de acum + veacul ce va si fie;

* 1 veac care cuprinde toate veacurile;

8 Cfr. St. Cuvios Maxim Marturisitorul, Ambigua — Tilcuiri ale unor locuri cu multe si adénci
ingelesuri din Sfintii Dionisie Areopagitul Si Grigorie Teologul, coll. PSB, vol. 80, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1983, pp. 159-162.
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e ,nu timpul, nici o parte din timp, care se misoara cu miscarea si drumul
soarelui, adici cel format din zile si nopti™. Vedem, asadar, ci timpul
format din zile §i nopti nu este nici miscarea soarelui, nici drumul lui,
ci doar se masoara prin ele. Nu depinde timpul de soare, cum sustin
adeptii relativitatii mitice a timpului, ci soarele depinde de timp si de
voia lui Dumnezeu, cu referire la masura simbolica a lui, exprimati in
succesiunea zi/noapte — care a existat si in primele trei zile ale creatiei,
mai inainte de facerea soarelui (simbolul lui Hristos intrupat in Maica
Domnului);

Inainte de Facerea lumii, cAnd inci nu fusese ficut timpul, ,nu era un
veac care sd se poatd mdsura, ci un fel de migcare si interval de timp

care mergea impreund cu cele vesnice. Si potrivit acestei conceptii este
un singur veac”'’. Este evident ci la aceasta se referd Sfantul Cuv. Ma-
xim Mirturisitorul cind defineste timpul in functie de veac si veacul in
functie de timp. Pare o definitie circulara, insi aceastd impresie super-
ficiald este generata de neputinta limbii omenesti, de dupi caderea lui
Adam, de avea cuvinte potrivite, precise si cuprinzitoare, paradigma-
tice, pentru toate ratiunile. Citind cu atentie cele de mai sus aflim in
mod limpede intelesurile exacte si tainice ale realitatilor definite.

Nu este de mirare ci este dificild definirea timpului, fiindca el, impreuna cu
spatiul, nu se afld sub fire, ci in jurul ei.

Despre aceasta ne invata tot Sf. Cuv. Maxim Marturisitorul, aritind ca se
afla sub fire subiectul sau totul din el, sau in impreunare cu el si cd din acestea se
pot recolta definitiile lucrurilor definibile. In schimb, timpul si spatiul sunt cele
din jurul firii (ce pot fi analizate ori deodata, ori mai inainte de ea), fiindci de
la prima creare a lucrurilor se gindeste si miscarea, si pozitia lor. Astfel ci firea
se afld in timp si spatiu dupa inceputul miscarii si pozitia ei, dar dupa substantd
nu. Spatiul si timpul sunt, asadar, exterioare firii, ca inceput al existentei ei si ca
pozitie a ei, dar firea nu constd din ele.

Putem contempla la genuri, specii si indivizi ratiunile existentei lor si
diferentele care le constituie, dar cAnd ne uitim la facerea lor, negresit odata cu
ele ni se prezinta neaparat si timpul si spatiul, fird de care nimic din cele create
nu existd. Orice faptura este circumscrisa si de inceput, si de pozitie, deci de timp
si de spatiu. Numai Bunul Dumnezeu este necircumscris'’.

° Cf St. Cuv. Ioan Damaschin, Dogmatica, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1993 (PG 94), pp.
36-37, 59, 132.

10 Thidem.

"' Sf. Cuv. Maxim Mirturisitorul, coll. Filocalia, vol. 111, Ed. Apologeticum, 2005(b), pp.
305-300.
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Observim, agadar, ca Sf. Cuv. Maxim Mirturisitorul, pe langi faptul cd ne
explicd limpede din ce motiv ratiunea timpului nu poate fi definitd (fiindca nu
sta sub fire), ne mai arata si ca ideea ci singularitatea primordiald/atomul primor-
dial/oul cosmic/universul ar putea fi necircumscrise de timp, adici vesnice, este
o minciund la fel de mare ca si ideile aberante ale iluziei/inexistentei timpului
sau a confuziei lui cu spatiul. Timpul indica inceputul, iar nu pozitia. Dupa cum
inceputul nu poate fi inghitit in notiunea de pozitie, tot asa nici timpul nu poate
fi vreo altd dimensiune a spatiului.

Ratiunea timpului consta in a fi un fel de ,mediu” de existenta al firii care
aratd inceputul facerii si miscarii ei. Astfel cd timpul nu este nicidecum un cro-
nometru—vehicul al schimbarii/stricarii ratiunii firii, adica al evolutiei ei, dupa
cum barfesc evolutionistii. Deci, nu are cum sa fie indelungat, avind in vedere
ca nu nagte in dureri mutatii, ci doar marcheaza inceputul facerii instantanee a
componentelor intregii firi si evenimentele care au avut loc pe singurul fir rosu cu
adevarat al istoriei (de la crearea-caderea omului pAni la unirea sa cu Dumnezeu).

Aici doar mai remarcim ci modelul metafizic actual asupra timpului si
spatiului este cu totul in afara realititii revelate de Dumnezeu prin Sfintii Parinti.
Dupa Sfintii Parinti spatiul si timpul existd, dar firea nu constd din ele. Dupa me-
tafizicieni spatiul §i timpul sunt o materie care se poate curba, timpul nu exista,
iar obiectele nu se afld nicdieri, deci, de fapt, nici spatiul nu existd. lar aceasta nu
trebuie sd o intelegem logic, ci sd o primim printr-o credintd care nu cerceteaza si
nu experimenteaza, fiindca nimeni nu a luat vreodati spatiul dintre doua blocuri
ca sa-1 curbeze si nici ziua de ieri care a trecut.

III. Relativitatea timpului — realitate si confuzie

III 1. Relativitatea

Mantuirea depinde de cunoasterea adevirului 7 7im 2, 3 ,,Ca acesta este lu-
cru bun si primit inaintea lui Dumnezeu, Méntuitorul nostru, 4 Care voieste ca
toti oamenii sd se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vind”. Si aceasta ca nu
cumva sa ne aflim 2 7im 3, 7 ,Mereu invitand si neputind niciodatd sd ajungem
la cunoasterea adevarului”.

Asadar, chiar pentru a noastri mantuire suntem datori a ingelege, dupd Sfintii
Pirinti, mai intdi care este problema relativititii adevirului, apoi a relativititii
stiingei, iar in final a relativititii timpului (pentru a putea intelege si cronologia
Creatiei).
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JRELATIVITATE s.f. 1. Faptul de a fi relativ. 2. Proprietate a marimilor
fizice de a depinde de conditiile concrete in care se efectueazi masurarea lor sau
de sistemul de referinta la care sunt raportate.'””

LRELATIV, -A, relativi, -e, adj. 1. Care se refera, se raporteazd la ceva sau la
cineva, care are legaturi cu ceva sau cu cineva.'””

Aceastii relativitate sau legituri a lucrurilor si persoanelor este o realitate, un
adevdir absolut, si nu poate decit si ne bucure definitia de mai sus prin observa-
rea acestei realitati. Existd legaturi si raportari intre toate (fiind ficute toate de
Dumnezeu — se cheama principiul proexistentei faptul ca toate au fost facute nu
numai pentru ele insele, ci pentru toate celelalte). Iar aceste legituri sunt icoane
ale dragostei Persoanelor Sfintei Treimi. Fard aceastd iubire nu exista nimic, astfel
cd totul este imbibat in ratiunea iubirii, care este tocmai relatia sau relativitatea.
Aceasta este o relativitate a tuturor nu numai intre creaturi, ci, in final §i mai ales,
fati de Dumnezeu.

Absolut nu este decAit Dumnezeu, restul, inclusiv masa, energia si lumina
creatd, sunt relative la EL

Adevirul omenesc este si el relativ, fiindcd nu poate exista in sine, ci numai
in legiaturi cu Adevirul Absolut Hristos. Si de aceea si aici are dreptate stiinta si
zicd despre adevir ci este relativ. Problema apare atunci cAind metafizica vrea si
faca acest adevir relativ absolut in sine, adici si-l rupa de Hristos, ba chiar sa-i
deshiinteze orice legitura cu Absolutul si si-1 bazeze exclusiv pe ratiunea omeneas-
cd (stricatd prin amestecul confuz cu riul). Ne putem insi folosi de postulatul
adevarului relativ al stiintei tocmai pentru a nu ne pune nidejde in el si nici in ea.

Nu suntem de acord, asadar, cu absolutizarea falsi a relativititii, adici exclu-
derea Adevirului absolut al existentei Adevarului Hristos (fata de care toate sunt
relative). Nu suntem de acord nici cu respingerea cuvintelor Lui, cu neincrede-
rea in absolutul adevar din ele (desi admitem din toatd inima ca este infinit si
necuprins de mintea omeneascd — pAnd nu va experia sufletul trairea mintii lui
Hristos). Relativitatea e valabila aici doar in sensul ci Adevarul nu poate fi cu-
noscut cu adevirat daci mintea omeneascd nu se curdta de sine (si aceasta numai
daci este in relatie nemijlocita, traitd, cu Dumnezeu Cel Absolut prin harul Sau
Absolut, adici numai daci este intr-o relativitate vie).

Adevarul absolut nu poate fi relativ, nu numai din motive filozofice, ci pen-
tru ci este Hristos, Adevaratul nostru Dumnezeu, o Persoani din Sfinta Trei-
me. Desi cele trei Persoane sunt in relatie Una cu Alta, sunt relative Una Alteia,
aceasta este o relativitate absoluta in sensul ca toate Trei au absolut aceeasi vointa,

12 https://dexonline.ro/definitie/relativitate, accesat la data de 30 martie 2019.
1 hteps://dexonline.ro/definitie/relativ, accesat la data de 30 martie 2019.
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adica Iubirea absoluti. Deci, aceasti relativitate, ca toate la Dumnezeu, nu este
numai absolutd, ci mai presus de tot ce este supra absolut, fiind insasi relatia de
dragoste absolutd a Absolutului. Ea se revarsd spre noi cei relativi, ca si ne faci
absoluti dupd har sau absoluti in iubire, in relatia noastra cu El si intre noi. Cu
alte cuvinte, Absolutul Siu ne face identici cu El dupa har la modul absolut in
relativitatea noastra fatd de El. Suntem chemati si prefacem prin har relativitatea
noastri relativé in relativitate absolutd sau absolutul nostru relativ intr-un absolut
absolut.

Vedem, asadar, ci existd doud mari nuante ale relativititii:

* relatia a cevalcuiva fata de ceva/cineva;
* incapacitatea de a fi absolut.
Insa ele, dupi cum am vizut, sunt foarte strins legate intreolalta.
*

Dar nu putem intelege ceea ce se intelege azi prin ,zor adevirul este relativ”
dacd nu cercetdm foarte pe scurt cite ceva despre inventatorul acestei idei.

Pilat intreabi ,,Ce?”, aritind ci nu a inteles ca Adevirul este O Persoand, ci
este Tnsug;i Dumnezeu, despre Care poti intreba doar ,,Cine este Adevarul?”, iar
Nietzsche il admira, fiind in aceeasi patimi a netiintei cu el, coleg cu el in breasla
sinucigasd a neadeveritilor indoielnici, apreciind aceeasi ignorantd existentiala,
denumind-o filozofie si liud4andu-se cu ea, marcindu-i intreaga sa viata, chinu-
indu-l §i ducandu-l la ciderea sa jalnica si irecuperabild. Se leapadd de Hristos
pentru a imbritisa, ca pe un alt dumnezeu, criticismul si anihilarea adevarului
absolut.

Dar adevirul poate fi si absolut tocmai fiindca este relativ la Persoana Ab-
soluta a lui Hristos, Dumnezeul nostru. Daca ar fi relativ la persoane cizute si
neputincioase, cum sunt oamenii, atunci ar fi cu adevirat relativ, ar avea dreptate
Nietzsche, n-ar putea fi mantuit de relativitate nici in veacul de acum, nici in cel
ce va sa fie.

Daca Adevarul absolut ar fi un obiect de cercetare, un ,ce”, o cunostinta,
atunci ar fi relativ si la persoana care Il studiazi. Dar daci este Un Subiect, un
,Cine”, mai presus de cunoastere si de cunoscitor, si asa este, atunci nu mai este
relativ, fiindca nu mai este dependent de o relatie intre cunoscitor si cunoastere.
Relatia intre Persoanele Sfintei Treimi este atit de absoluta incit nu sunt trei
dumnezei, ci Unul. Mai rimane relativ doar relatia dintre subiectele create si Cele
Trei Subiecte absolute. Dar, la plinirea vremii, cunoasterea Celui Absolut mai presus
de cunoagstere il absolutizeazi si pe cunoscitorul relativ. Printr-o unire mai presus
de fire il face identic dupd har cu Adevirul absolut.

Ne invati despre acestea Insusi Adevirul absolut — Cuvantul lui Dumnezeu
— prin Sf. Cuv. Maxim Marturisitorul:
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,Orice cugetare este (o sintezd) a celor ce cugetd si a celor cugetate. Dar
Dumnezeu nu este nici dintre cei ce cugetd; nici dintre cele cugetate. El este
deasupra acestora. Cici altfel s-ar circumscrie, ca subiect ce cugetd avand lipsd
de relatia cu ceea ce cugetd, iar ca obiect cugetat cazand, datoriti relatiei, in chip
firesc sub vederea celui ce cugeta. [...] Cici e propriu si firesc celor dupd El si
cugete si sd fie cugetate.'””

Cu alte cuvinte, Dumnezeu, fiind mai presus de cunoastere, este Adevirul mai
presus de relativitate. Este un Absolut care nu are nici o lipsd/nevoie de relatie cu
cei care cugetd la El, ca sd poatd fi circumscris de ei — i prin aceasta marginit in
intelegerea lor — nici o lipsd de cunoastere a lor, ca si fie marginit in integritatea
Sa de Adevir Absolut. Relatia Lui cu oamenii este cu totul dar al Lui citre ei,
dar la modul absolut, care nu depinde de ei, ca si fie o relatie relativi. Nuanta
intelesului de ,relatie” din relativitate se pastreazd, prin mila Lui, dar, prin ne-
mirginirea Lui, este cu totul anihilatd nuanta nihilista de ,,neabsolut”.

Dar si oamenii, daca isi cArmuiesc bine, prin ratiune, pofta i ménia, lu-
crand virtutile, afla ce este vrednic de iubit. $i cu mintea luAnd seama la ratiunile
tapturilor dobandesc negreselnica cunostinta despre ele daca sesizeazd, mai presus
de stiinga, Cauza lor. Atunci ei patimesc indumnezeirea prin har, adici ratiunea
lor inceteazd si discearnd, iar mintea inceteazd si cugete, cipatdnd identitatea cu
Dumnezeu prin participare. Cu alte cuvinte, devin absoluti dupi har, avind o
relatie absolutd cu Dumnezeu, ajungind asemenea Lui®.

Acest traseu al omului de la relativ la absolut nu este unul metafizic, relativ, ci
unul absolut empiric, adicd prin experiente duhovnicesti trdite la modul absolut,
in relativitatea vie a omului cu Adevirul absolut. Si nu ne mire aceasta, nici sia
nu o considerdm ca un joc de cuvinte, fiindci este o realitate revelata de Sfintii
Parinti.

Cele dumnezeiesti se pot cunoaste in doua feluri:

1. Intr-un mod relativ, prin rationament si intelesuri, firi experienta prin
traire a Celui cunoscut — in viata aceasta. Aceasta miscd dorinta spre a doua;

2. Intr-un mod adevirat, absolut, prin participarea la Dumnezeu dupi
har, primind toatd simtirea Lui, intr-o experiere traita in afara intelesurilor si a
rationamentului. Prin aceasta cei care [l aleg pe Hristos vor primi in vesnicie indum-
nezeirea neincetatd, suprafireasca, din care se inldtura cunostinta prin intelesuri si
rationament. Nu pot coexista experierea lui Dumnezeu cu rationamentul privitor
la El, nici simgirea lui Dumnezeu cu intelegerea Lui'.

14 Sf. Cuv. Maxim Marturisitorul, 2005a, p. 212.
15 Jdem, 2005b, p. 101.
1 Ibidem, pp. 360-361.
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De aceea cunoasterea stiintifici nu are cum sd fie decit relativd, in timp ce
cunostinta adeviratd este revelatd, absolutd, devenind firi de greseali prin participa-
re. Dacd un om vrea si fie cu adevarat de stiinta, la modul absolut, atunci trebuie
sd doreasci si afle adevirul absolut, mécar pe acela cu privire la naturi ca icoand
a Adevarului absolut. Omul, pentru a afla adevirata stiinta, are nevoie sa lucreze
virtutile prin discerndmantul ratiunii §i sa primeascd in minte intelesurile revelate
Sfintilor Périnti in legaturad cu subiectul/obiectul de cercetat.

PF Daniel remarca un lucru tainic: ,in fiecare erezie se afli o nevrozi care

relativizeaza absolutul si absolutizeaza relativul”"’.

II1.2. Relativitatea stiintifici

Lerom. filosof Serafim Rose face'® o legituri foarte interesantd si in acelasi timp
Jfoarte logica, deductiva, stiintific si critica intre nihilism si stiingd. Sfintia sa con-
siderd adevir absolut cele referitoare la inceputul si la sfarsitul lucrurilor. El ia in
considerare doar pe cele aflate in legiturd cu lucrurile, dar suntem de acord cu
el (nerezumandu-ne insi doar la ele) fiindci Hristos este Alfa si Omega, Ince-
patorul lucrurilor create de El cu ratiuni ale firii care sunt icoane ale ratiunilor
dumnezeiesti si care, din aceastd cauzd, tAnjesc spre sfarsitul lor, dar nu ca finali-
tate, ci ca desivér§ire in Hristos.

Sfintia sa considerd si cd, in vremurile noastre caracterizate de scepticism, ni-
meni nu mai crede in ,adevirul absolut”. Ca cineva si nu fie considerat naiv se agata
de nihilismul exprimat de expresia ,tot adevarul este relativ’. ,Adevarul relativ®
in care oamenii cred azi la modul absolut, cum credeau odinioara in crestinism,
este reprezentat de stiintd. Cunostintele stiintifice pleaca de la observatie, de la
cele cunoscute, apoi printr-o logica ordonatd inainteaza spre cele necunoscute,
fiind asadar intr-o ,relatie” unele cu altele nu de sine stitatoare, astfel ci nu par
a fi absolute, ci sunt pe placul relativistilor. Sfintia sa insd nu a atras atentia ci
stiinta de azi nu mai are nici macar o astfel de desfisurare — specifica metodei
deductive de cunoastere, ci stiinta din epoca contemporana uneori chiar pierde
si pe cele deja cunoscute — printr-o ilogicd dezordonata, manipulata inductiv de
dorinta. Cercetitorul stiintific de azi, fiind preponderent bazat pe propria pare-
re preconceputd, foloseste intr-un mod barbar metoda inductiva, proveniti din
hinduism, prin care intrebuinteaza datele observate nu pentru aflarea adevirului,
in care nu mai crede, ci doar pentru a-si demonstra propria metafizicd, chiar daci
pentru aceasta este de multe ori nevoit si incalce flagrant chiar si cea mai elemen-

7 Dan-llie Ciobotea, ,Dorul dupd Biserica nedespirtitd sau apelul tainic si irezistibil al
Sfintei Treimi”, in Ortodoxia 34 (1982), nr. 4, pp. 586-598.
18 Cf. Ierom. Serafim Rose (1934-1982), Scrieri, Ed. Sophia, 2009, pp. 491, 494-495.
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tard logica. Asadar ,relatia” lui nu mai este cu observatiile si cu logica, decat poate
intr-o mica masurd — si aceea superficiald — ci, de multe ori si mult mai intens,
cu propria sa convingere religioasa, iar prin aceasta chiar cu duhurile minciunii.

Ce mai observi sfintia sa, intr-un mod foarte valoros, este ca cercetdtorul
stitntific, fiind foarte specializat si foarte ocupat cu aceasti specializare, nu mai are
timp sid mediteze adinc la lucruri abstracte, nici micar la ideile de bazd/axiomele/
premisele pe care se sprijind/de la care pleaca specialitatea sa. Daci totusi i se
pune in fata o astfel de intrebare isi rispunde in fuga: ,tot adevarul este empiric,
tot adevarul este relativ’. Dar aceastd superficialitate de specialitate nu-l lasd si
vada ca afirmatiile de mai sus, in care crede fard a le cerceta, nu sunt nici empiri-
ce, nici relative. , Tot adevirul este empiric”, nu este un ,,adevar” de tip empiric, ci
metafizic; ,,tot adevirul este relativ’ nu este o afirmatie relativd, fiindci el crede in
ea la modul absolut. Majoritatea oamenilor de azi, nu numai oamenii de stiinga,
au schimbat Adevarul absolut Hristos pe ,,adevirul absolut” ci ,tot adevirul este
relativ”. Aceasta este o mare absurditate, fiindci daci exista adevarul, cu sigurantd
acesta nu poate fi decat absolut, altfel nu are cum si fie adevar. Noi completim
ci un adevar schimbitor nu poate fi decAt o minciuna sfruntatd, care poartd pe
frunte doar masca de adevir, fiindcd pentru a fi adevarat ceva trebuie si fie icoand
a unei ratiuni din Dumnezeu, iar Acesta nu se schimba.

Tot o remarci a sfintiei sale este ca in cazul oamenilor de stiintd aceas-
td absurditate implicd si o mare contradictie, fiindci principiile pe baza cirora
functioneazi orice sistem de cunoastere, deci si stiinta, sunt neschimbidtoare, asadar
absolute. Altfel nu ar mai exista nici un criteriu prin care se poate decide daci
rezultatele stiintifice sunt adevirate i contribuie sau nu la sporirea cunostintei.
La aceste principii absolute in care cred §i oamenii de stiintd fard a incerca si le
demonstreze — axiomele sau premisele de la care pleaci oricare cercetare — nu se
poate ajunge prin ceva relativ. Nu se poate ajunge la principiile de bazi ale unei
cunoasteri prin insisi acea cunoastere. Ele trebuie sa fie date din afard, nu pot fi
demonstrate stiintific, tin de credinta. Asadar, in orice stiinta se pleaca de la niste
teorii acceptate pe baza altor teorii crezute de cercetatori, care, in final, se trag
toate de la teoria cunoasterii adevarului. Dar noi ne intrebim: de unde pot prove-
ni principiile adevirului pe baza cirora se construieste aceastd ultimi teorie, daci
nu din afara ei? Si ce poate f1 in afara cunoasterii cunoasterii, dacd nu Adevarul
Absolut, Singurul Care este in afara acestei lumi si in afara oricarei cunoasteri?
Rispundem: daca teoria cunoasterii adevarului este fortatd in chip pervers de
catre nihiligti s3 decreteze adevarul a fi relativ, atunci toate teoriile stiintifice se
surpd, iar cercetdtorii nu mai au ce face, fiindcd nu se mai pot increde in nimic,
nici micar ¢ 1+1=2. Trebuie sa se retraga din stiinta lor si si isi plinga neputinta
si pacatele; si mai bine ar face aceasta in loc sa construiascd modele false pe teme-
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lii mincinoase. Atunci i-ar mangaia Tatdl cu mina Adevarului absolut si ar ajunge
si traiasca adevdrata cunoagtere. Dar pentru aceasta trebuie sa se renunte la cuge-
tarea trupeascd (care preface mintea intr-un altfel de trup) si la cugetarea partiald
care reduce cunoagterea omeneascd trditd integral (minte, ratiune, simtire) la o
stiintd mutilatd doar la o ratiune cizuta (in amestecul dintre bine si rau).

Nu este de mirare, asadar, ci stiinta modernd"?, care pe lingd neputinta de a
afla adevarul® mai este purtata si de dorul slavei desarte’’, pune in discutie toate
realitdtile, supunindu-le relativitatii propriei pareri.

Acesta este si motivul pentru care teoria relativititii speciald si generali a prins
si a fascinat pe atdt de multi oameni.

*

Asadar, in nuantarea teoriei relativititii stiintifice, nu vrem s o contrazicem la
modul absolut, fiindcd este si un adevir absolut in ea, dar vrem si ardtim ca acesta
este tocmai realitatea neputintei omului de a-l gisi si cunoaste doar prin sine si
prin stiinga*. Cu alte cuvinte, nu existd autonomia cunoasterii noastre absolute.
Cunoasterea ni se da in dar, prin revelatie, daca suntem relativi pani la capit cu
Sfanta Treime.

Deci, pentru a scipa de relativitate trebuie si apelim la revelatie, care se
dobindeste prin relativitatea la/cu/in Cel absolut.

1I1.3. Sfintii Pirinti despre relativitate

Ps 115, 2 ,Si am zis intru uimirea mea: tot omul este mincinos” (B,1914).

Tot omul in aceasta lume este mincinos din punct de vedere al fericirii lui,
numitd de Sf. Ter. Grigorie Teologul o mincinoasi fericire fiindca trece ca visul.
Toate se strici, numai bunitirile Impiritiei Cerurilor sunt adevirate la modul
absolut, datorita statorniciei si neschimbarii lor §i nemuririi celor care se bucurd
de ele.

St. Ier. Grigorie al Nyssei nu riméane doar la acest tip de relativitate a adevi-
rului paméntesc, ci ne invatd si despre neputinta omului ca sd exprime Adevarul
absolut, chiar si dupa ce-L experiaza prin vederea duhovniceasci — dob4nditd
prin imputernicirea data mintii care se pociieste, prin iluminarea SfAntului Duh.
Aceastd neputintd nu este provocata de ura sau de necredinta in Adevarul absolut,
ci de lipsa de mijloace. Ea provine din slibiciunea lui de a descrie exact maretia
lui Dumnezeu.

! Modernismul fiind de fapt etapa actuald a nihilismului sau a relativismului revolutionar.
»Fiindca 1l cautd partial si folosindu-se doar de o parte a miscirii sufletului omenesc.

! De motorul toxic al concurentei, asociati cu dorinta cu orice pret a originalitatii.

22 Mai pe larg: Anastasiu, 2020a, cap. ,,Stiinta dupd Sfintii Paringi”.
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Dupa Sf. ler. Vasile cel Mare, Sfantul Proroc David isi arata aici prin uimire
spaima si mirarea. El preintAmpina replica relativistilor care ar putea face sofisme
de tipul:

* daci tot omul este mincinos, atunci si sfintii sunt mincinosi;

* dacd adevirul absolut nu poate fi revelat, fiindcd Sfintii Paringi, dupa
relativisti, ar fi mincinosi sau neputinciosi in a-l exprima, atunci si cele
zise de ei sunt relative, astfel ci nu am putea sa le credem la modul
absolut.

Insi iati ce ne invatd despre aceasta Sfantul Ierarh:

»Oameni se zic cei ce incd sunt stapniti de patimile cele omenesti; iar cel
ce de acum s-a ficut mai presus de patimile trupesti si a ajuns la desivarsirea
mintii si a trecut citre starea ingerilor, acesta, cAnd vorbeste despre cele omenesti,
se osebeste adica pe sine de ceilalti. Nemincinos este dar cel ce a zis: Eu am zis:
dumnezei sunteti si toti fii ai Celui Preainalt (s 81, 6), si, cu adevarat, de este
pentru altcineva, si lui David ii este potrivitd o astfel de numire: pentru ci fiu al
Celui Preainalt este cel ce prin fapta buni s-a infiat lui Dumnezeu, iar acesta nu
moare ca un om, cici are pe Dumnezeu in sinesi.”*

Asadar, citd vreme sunt cuprinsi de patimi oamenii de stiintd sunt mincinosi.
Sfintii, care au trecut dincolo de patimile omenesti prin curatirea de patimi, din-
colo de contemplatia naturald prin iluminarea harului §i au ajuns la starea inge-
reasca a desavarsirii specifica ingerilor, au devenit dumnezei absoluti dupa har.
Astfel ci si cuvintele lor sunt Adevirul absolut, fiindcd sunt de la Cuvantul lui
Dumnezeu, Hristos-Adevirul absolut.

Sau altfel: chiar daca si sfintii sunt neputinciosi in a exprima adevirul abso-
lut al vederii/experierii lui Dumnezeu, fiindca cuvintele omenesti sunt circum-
scrise, iar Dumnezeu este nemdrginit®, totusi, in privinta cunoasterii firii crea-
te”, ne pot descoperi adevirul absolut, fiindca firea creata, spre deosebire de firea
dumnezeiasci, este marginita, deci exprimabila.

Sfintii Pirinti ne recomandi, asadar, si trecem de la cunoagterea relativa
stiintifica la cunoagterea revelata a sfintilor.

 Acest citat si parafrazele de mai sus sunt luate din SfAntul Cuvios Nicodim Aghioritul, Cu-
viosul Eftimie Zigabenul, Psaltirea in télcuirile Sfintilor Piringi, Ed. Cartea Ortodoxi, Egumenita,
s.a. (dupa editia lui Veniamin Costachi, lumindtorul Moldovei, Iasi, institutul Albinei, 1850), pp.
510-511.

%2 Co 12, 4 ,Ci a fost ripit in rai si a auzit cuvinte de nespus, pe care nu se cuvine omului
sa le griiascd’.

¥ Care si ea, alaturi de Sfanta Scripturd, este revelatd noud prin ei, in SfAnta Traditie.
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1I1.4. Clasificarea relativititii timpului

Relativitatea timpului este: psihica, fizica, mitica si mistica.

1. Relativitatea psihici (subiectivi) a timpului este reala. Ea se referd la modul
cum noi percepem sau simtim trecerea timpului. Din cauza stresului si a vietii
imprastiate si absorbite in multe ecrane cronofage, avem impresia ci ziua s-a tot
scurtat fatd de trecut, desi toate ceasurile, inclusiv cele atomice, cronometreazi
tot o zi de 24 de ore. Atat de presanti este aceasta simtire, incat unii s-au gasit si
inventeze tot felul de teorii intortocheate, de facturd pseudo-stiintifici si pseudo-
apocaliptici, despre scurtarea zilei. Insi aceste teorii nu provin din cunoasterea
reald a firii. Ar trebui si fie adusi la mirturisire cei care au insomnii sau sufera de
depresie. Acestia ar spune ci simt noaptea/starea depresiva ca pe intreaga vesnicie
a iadului care nu mai vrea sa treacd. Cand renuntam macar pentru o zi la ecranele
fascinante sau la grijile aglomerate atit de presante (noi am vrea si rezolvim intr-
o zi probleme cit pentru o siptaména, deci de ce ne mirdm atunci cd siptimana
trece ca ziua?!), observim si noi ci timpul se scurge altfel. Altfel simtim ca trece
timpul cAnd suntem intr-o stare de fericire, altfel cAnd ne plictisim, altfel cAnd ne
rugam, altfel cind ne distrim. Aceasta perceptie atat de diferitd a timpului, desi
ceasornicele au acelasi ritm obiectiv, ne invatd despre importanta stirii subiec-
tului care patimeste trecerea vietii sau despre subiectivismul perceptiei timpului
relativ la Marele Univers launtric.

2. Relativitatea fizicd (obiectivi) a timpului (relativist — einsteiniana sau zim-
pul relativ la deplasare si gravitatie):

a. Teoria restrinsi a relativititii (,dilatarea” timpului cu cresterea vitezei):

Are ecuatia, mai putin cunoscutd, care exprima relativitatea timpului At'=
YAt si afirmi cd ceasurile ar merge mai incet la viteze mai mari. Timpul dintre
doud batdi al unui ceas aflat in deplasare At" este mai lung decat timpul dintre
doud bitdi al unui ceas stationar At (At'=yAt, unde 7y este factorul Lorentz).

Cu alte cuvinte, cu cAt omul se apropie mai mult de viteza luminii, cu atat
mai mult i se ,dilatd” timpul cronometrat de ceasul siu, fatd de cel al unui om
aflat pe suprafata pimantului care nu se deplaseazi. Dupa relativisti, geamanul
rimas pe pimant ar imbdtrani fatd de geamanul care ar caldtori cu viteza luminii*®

%6 Ca si fie sesizabile aceste diferente ar trebui ca unul din gemeni si poatd cilitori cu viteza
lumii. Dar aceastd viteza l-ar zdrobi. Numai in filmele Sci-Fi exista astfel de nave care ar putea
ajunge la 0 asemenea vitezd fira sa pateascd nimic caldorii lor. Astfel cd paradoxul gemenilor nu
poate fi demonstrat stiintific. Este numai o speculatie metafizici in care cred cei care au adoptat
modelul relativist.
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sau, dupd cum spune Carlo Rovelli*’: ,doi gemeni descoperi ci au varste diferite
dacd unul din ei a calatorit cu viteza mare”*.

Einstein a plecat de la teoria relativitatii formulatd de Galilei, prin care se
sustinea cd nu existd repaus absolut si ca toate miscarile sunt relative si a incercat
sd o generalizeze. Cu alte cuvinte, a folosit metoda inductiva.

Dar a mai addugat o axiomd, nedemonstrata (de fapt infirmati de-a lungul
timpului prin diferite experimente stiintifice) si anume ci deplasarea sursei fas-
ciculului luminos nu ar putea modifica viteza luminii — emisa de aceasta — fatd
de un observator stationar. Adicd, dacd lumina emisi de farurile unei masini are
o vitezd de deplasare c, si daca masina se deplaseazd noaptea cu viteza v, atunci
viteza luminii emisi de farurile ei nu devine c + v, ci rimane tot c. Albert Einstein
decreteazd prin aceasta ca viteza luminii ar fi neschimbatoare, adica ar fi reperul
absolut relativitilor. El uitd ci tot ce este creat este si schimbator, astfel ci inau-
gureazd un nou cult, al carui dumnezeu este viteza luminii create, pe care l-am
putea numi tahi-foto-latrie.

Pe lAnga aceasta, relativitatea restrinsd nu tine cont nici de efectele gravitatiei.

b. Teoria generalizati a relativititii (,contractia” timpului cu cresterea altitu-
dinii):

Are celebra ecuatie E = mc” si ne spune ca ceasurile merg mai repede la
altitudini mai mari (mai departe de sursa gravitationald). Cu alte cuvinte, cu cit
omul se inaltd mai sus de la suprafata pimantului, cu att mai mult se ,,contrac-
td” timpul cronometrat de ceasul sdu, fatd de cel al unui om aflat pe suprafata
pamantului la nivelul marii. Geaminul care ar trii la munte ar imbatrini mai
repede fatd de geamanul care ar trai la mare sau, dupa cum spune Carlo Rovelli:
,Einstein a prezis ci timpul se scurge mai repede la altitudine mare decat la ses.
[...] Dacd un om care a triit la nivelul marii se intilneste cu geamanul lui care

7 Un cercetator de fizicd teoreticd, evolutionist, care a scris cdrti de popularizare a metafizicii
fizicii contemporane si a inventat ,loop quantum gravity” (LQG =, gravitatea cuantici in bucld”).
LQG a incercat si impace capra cu varza, adicd, mai bine spus, mecanica cuantici cu pisica lui
Schrédinger sau teoria relativitdtii generale (vezi discutiile despre paradoxul EPR — , Einstein, Po-
dolsky si Rosen” — cu cea a superpozitiei cuantice, in care se aratd cd Albert Einstein nu era deloc
de acord cu mecanica cuanticd. Dar nici teoreticienii ei nu erau de acord cu teoria relativittii.
Despre acest conflict v. in Manjit Kumar, Quantum: Einstein, Bohr and the Great Debate About the
Nature of Reality, Ed. Icon Books Ltd, Regatul Unit, 2009, p. 282.). in zilele noastre LQG se afl
in competitie cu teoria stringurilor. V. si Rodolfo Gambini, Jorge Pullin, Loop quantum gravizy for
everyone, Ed. World Scientific, Londra, 2020.

#Rovelli, 2017, p. 8.
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a trdit in munti, descoperd ca geaminul e putin mai batrin ca el. Si dsta e doar
inceputul.”®”

Aceastd teorie vrea sd o generalizeze pe prima prin includerea gravitatiei. Deci
avem tot 0 metodd de lucru inductivd. Decreteaza, fird si o poatd demonstra prin
vreun experiment stiintific nerastilmicit, plecind tot de la eroarea absolutizarii
vitezei luminii descrisa putin mai sus, ci masa si energia ar curba continuumul
spatiu-timp (timpul este considerat aici a fi a patra dimensiune a spatiului si este
tratat intocmai ca si cum ar avea caracteristicile spatiului, putindu-se astfel si
caldtori pe el, in orice directie, chiar si cu trupul, ca pe una din cirarile abatute de
la imparatie) si ar influenta traiectoria obiectelor, inclusiv a luminii.

Dar aici apare inci o contradictie. Daci viteza luminii este absoluta si de ea
depind si masa, si energia, cum atunci mai depinde lumina de masa si de energie.
De aici rezulta ca — si conform teoriei generalizate a relativitdtii — viteza luminii
este absoluta, dar nu intr-un mod absolut, ci relativ la cele ce depind de ea. Sau,
mai contradictoriu, lumina este relativd la masa i energie care sunt relative la
viteza ei absoluti. Cu alte cuvinte lumina nu este absoluti, ci doar viteza ei. Zeul
relativist, asadar, nu este lumina, ci viteza. Nu este de mirare, avind in vedere
cd suntem in secolul vitezei care ne face si ne pierdem viata, amplificAnd in noi
relativitatea perceptiei timpului care ni se scurge, pe nerasuflate, printre degete™.

Relativitatea fizici (obiectivi) a timpului este o dogma decretatd de Albert
Einstein. Ea include, in mod practic, variatia marimii intervalului de timp in
functie de viteza de deplasare si de altitudinea subiectului care il patimeste, pre-
supunandu-se ci viteza luminii in vid ar fi constanta.

Cu alte cuvinte timpul si-ar schimba modul de lucru daci s-ar modifica vi-
teza de deplasare si altitudinea subiectului care il percepe, fatd de un subiect care
este la o altd viteza de deplasare si la o altd altitudine.

Relativitatea fizici (obiectivi) a timpului este astfel o teorie deja invechitd,
care se bazeazd pe o axiomd nedemonstratd si nedemonstrabila a uniformismului
sau a fixismului modului de lucru al luminii. Toate sunt considerate relative, mai
putin viteza luminii in vid, care este consideratd absoluta. Aceastd axioma, ca si

»1n realitate nu s-a ficut decit un singur experiment pe doi gemeni univitelini, Scott si
Mark Kelly. Scott a stat un an la bordul Statiei Spatiale Internationale, pe cind geaminul siu
identic a rimas pe pimént. Conform teoriei relativitdtii generalizate, Scott ar fi trebuit s3 imbatra-
neasci doar cu trei milisecunde. In realitate, din cauza conditiilor din spatiu, diunitoare sinititii,
a imbatranit cu mult mai mult, 7 % din genele sale riminind alterate (cele responsabile pentru
sistemul imunitar, refacerea ADN-ului, formarea oaselor etc.) v. https://www.nasa.gov/feature/na-
sa-twins-study-confirms-preliminary-findings. Dar aceasta nu inseamna ci timpul s-a scurs altfel
pentru cei doi. Cel mult cronometrele lor au functionat diferit la altitudini diferite.

3 Cf. https://teologiepastorala20102014.files.wordpress.com/2013/03/revelat-si-descope-
rit-adevarul-este-unul-prezentare.pdf, joi, 6 decembrie 2018.
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axioma mamd a ei, a uniformismului integral, desigur ci nu poate fi adevirata,
iar acest lucru azi a fost dovedit si experimental. De aceea ultimele cercetiri din
domeniul fizicii au scos in evidentd falsitatea acestei axiome si, in concluzie, si a
relativitdtii fizice a timpului sau a ideii continuumului spatiu-timp.

Noi, ortodocsii, stim mai mult decit atit prin revelatie: nimic nu poate fi
uniform, neschimbat si absolut in creatie, altfel creatia ar fi dumnezeu.

,, Toate cele care existd sunt sau create sau necreate; iar daci sunt create, sunt
negresit si schimbatoare, caci existenta acelora care a inceput prin schimbare va
fi supusa cu sigurantd schimbarii, fie distrugindu-se, fie schimbandu-se in chip
liber. Dar daci sunt necreate, urmeaza ci sunt negresit si neschimbatoare.’”

Orice decretare a neschimbabilitdtii — ori a intregii fapturi, ori a unor com-
ponente/proprietiti ale ei — videste in realitate un panteism prost disimulat.

3. Relativitatea mitici a timpului (evolutionist — absurda sau timpul relativ la
parerile evolutionistilor) este o dogma imaginard, plina de neclaritati si nelamuriri,
atat fizice si metafizice, cit si teologice si duhovnicesti, prin care se decreteazi de
citre evolutionistii teisti cd s-ar putea schimba (dupi parerile lor, iar nu dupa vreo
lege a naturii sau dupa vreun fapt stiintific incontestabil):

a. ratiunea zilei care, in realitate:

i. este o singurd succesiune lumini-intuneric — la miliarde de succesiuni
lumini-intuneric;

ii. este adresata pe intelesul si pentru folosul local al omului vietuitor pe
planeta pimant — la adresarea pe intelesul si pentru folosul unor locuitori
fictivi de pe alte planete, care au alt tip de miscari planetare decat
pamantul, cu o altd duratd a succesiunii lumina-intuneric;

b. modul de lucru al zilei care, in realitate, are o durati de 24 de ore® — la
o duratd variabila, care ar putea ajunge si la miliarde de ani; doar prin mijloace
naturale, dependente de corpurile ceresti, de deplasarea, altitudinea si intelegerea
oamenilor, doar pentru a se conforma basmului cosmogonic hindus-evolutionist-
teist care se petrece in cadrul ideologic al miliardelor de ani.

Ratiunea zilei, adica felul ei de a fi sau definitia ei, este o singura succesiune
de lumind (numitd zi), urmatd de un intuneric (numit noapte), avand, in general
(mai putin cand se schimba modul ei de lucru prin minuni), o durati totald de 24
de ore. Aceastd succesiune se repeta ciclic pAna la prefacerea timpului in vegnicie,
cand Zi-una de la inceput, dupa ce se isi va da mana cu ziua a doua, apoi cu ziua
a treia §i asa mai departe, se va implini, dupa atitea innoiri, uniri si slujiri, in Ziua

31 Sf. Cuv. loan Damaschin, op. cit., 1993, pp. 12-13.
32 Ca icoand a celor 24 de batrini care se inchind, punindu-si cununile la picioarele lui

Dumnezeu — Apoc 4, 10.
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a 8-a, cea neinseratd, a carei icoana si este. Asa a fost facuti de Dumnezeu ziua, ca
misurd a timpului, si asa este descrisa de Sfantul Proroc Moise in cartea Facerii.

De asemenea citatele patristice sustin neclintit, fird vreo posibilitate de ris-
talmicire, o durati neschimbati de cite 24 de ore, a cite 60 de minute fiecare, a
zilelor creatiei. Modul de lucru al zilei (inclusiv durata ei) s-a schimbat chiar si in
mod obiectiv de citeva ori in istorie, dar nu in siptiméana Facerii si niciodata la
vreo duratd mare de ordinul anilor. Sdptimanile de ani, din prorocia Sfantului
Proroc Daniel, ne indici numirul de ani dintre robia babilonici si Intruparea lui
Dumnezeu, luati 7 cite 7, nicidecum faptul ci o siptaméina ar putea deveni in
mod concret 7 ani, deci o zi ar putea avea 365 x 24 x 60 de minute. Chiar dacd
am admite o astfel de dilatare, de unde cronometrarea unei zile a avea miliarde
de ani? Télcuirea istorica sau literala a acestei durate de 24 de ore pentru fiecare
dintre cele 6 zile ale Facerii este sustinutd in unanimitate de toti Santii Périnti,
fara nici un fel de exceptie, fard nici un fel de teologumena.

Astfel ca relativitatea miticd a timpului contrazice fitis atat concluziile teo-
riei relativitatii fizice a timpului (inventatd de Albert Einstein), cat si relativitatea
mistica sau de innoire a timpului pentru méintuirea omului, descrisa mai jos si
preluati din revelatia Sfintilor Paringi.

Timpul mitic-relativist nu este, asadar, relativ nici la Dumnezeu-Adevirul ab-
solut, nici la deplasarea subiectului, nici la altitudinea lui, ci doar la propriile pireri
ale evolutionistilor teisti.

4. Relativitatea mistica (subiectiva si obiectivi de innoire) a timpului (reald —
revelatd in Ortodoxie sau timpul relativ la Dumnezeu) este schimbarea modului
de lucru al timpului prin interventia lui Dumnezeu, spre pocainta oamenilor. Ea
este:

a. Subiectivd, in perceptie sau simtire, fira a fi detectatd de cronometre si
fira a fi remarcatd in realitatea spatio-temporald exterioard sau a celorlalti oameni.
Ea nu este fireasci precum relativitatea psihici, fireascd, a timpului, ci este duhov-
niceascd, suprafireascd. Nu este produsi doar de starea liuntrica a persoanei care
o patimeste, ci de Insusi Bunul Dumnezeu, pentru a impreuni-lucra cu copilul
sdu creat pocdinta sau pentru a ne da noua, tuturor, intelesuri despre realitatile
nevdzute, pe care nu am putea sa le aflim fard aceastd minune;

b. Obiectiva, prin care se modificd si parcursul luminitorilor fiind inregis-
tratd si de cronometrele vremii. La experierea acestei minuni sunt pirtasi mai
multi martori in mod direct.

Mai inainte de facerea lumindtorilor zilele si noptile nu depindeau de ei,
aveau un alt mod de lucru, in sensul ci lumina era difuzd, necontinuta in corpuri
ceresti, dar, cu toate acestea, avea aceeasi duratd ca cea din zilele solare de azi
(avea acelasi mod de lucru al duratei zilei). Ratiunea zilei era aceeasi succesiune
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de lumind-intuneric, care va fi pastratd si in timpul preficut in vesnicie, fiindcd
ziua va fi starea celor uniti cu Hristos, Soarele Dreptitii, iar noaptea va fi starea
celor ce s-au rupt de El, care vor f1 singuri, dupd cum nici ziua nu este impreund
cu noaptea, ci se succed. In vesnicie, fiindca timpul nu mai curge, nici ziua si
noaptea nu se mai succed. Dar ele nici nu se impreuneazi, fiind despirtite de
alegerea si starea celor care le imbratiseaza. Intervalul dintre lumina si intuneric
nu mai este cel dintre ziua urmati de noapte si noapte, ci este cel dintre cei care
I resping (= noaptea) si cei care 1l aleg (= ziua) pe Creator. Cei care Il resping
sunt parasiti de Lumind, avind fatd de Ea nu doar un interval, ci un blocaj, iar
cei care Il aleg nu mai au nimic intermediar care si-i desparti de Lumin3, fiind
ei ingisi una cu Ea.

Asadar innoirea zilei inseamna:

— neschimbarea ratiunii ¢i (lumina = zi — intunericul= noapte);

— schimbarea modului ei de lucru:

— lumin3 creatd difuzi — in luminitori®;
— miscarea neobisnuitd a luminatorilor;
— durata unei succesiuni zi-noapte®;

De aceea, oamenii pot percepe timpul a fi mai lung (ca o pregustare a iadu-
lui) sau mai scurt (ca o pregustare a raiului), pentru a vedea ci vegnicia este altfel
decat timpul, desi intervalul orar® in care au loc astfel de experieri nu se modifici
fata de cel real, inregistrat de ceas. Aceasta este relativitatea mistica subiectiva.

3 Lumina creatd in zi una-ziua intii era o lumini difuzi, icoani a luminii necreate. Fa a
fost ,incircatd” apoi de Dumnezeu in luminitori, ficuti a fi vehicule ale ei, incepind din ziua a
patra. Primele trei zile ale creatiei simbolizau pe rind legimantul cu Adam, cu Noe si cu Avraam,
seara zilei a treia reprezentind epoca in care Moise si Proorocii au scris in Vechiul Testament atit
invatatura despre primele trei ,zile” de pand la ei, cit si cea a celorlalte ,zile” de dupi ei, din ziua
a patra pini in ziua a saptea sau marea simbatd a Apocalipsei. Desigur intr-un mod tainic, ca o
»umbrd’, o lumind crepusculard, de seard, a ceea ce avea si fie. De aceea Vechiul Testament este
numit i umbra Noului Testament, acesta din urma fiind simbolizat la rindul siu de ziua a patra
(vezi cei patru evanghelisti, cele patru laturi ale Crucii, cele patru puncte cardinale, cele patru pi-
roane ale lui Hristos, cele patru stihii — toate sfintite de El). Dar tAlcuirea alegorici are aici un sens
mai profund, dupi cum ne explici Sf. ler. Teofan al Niceei. In aceasti zi lumina, care iradiase pani
atunci difuz, a fost ,incircat?” de Dumnezeu in soare, tot aga cum mai tArziu, prin Tntruparea lui
Dumnezeu din Fecioari, harul care se diruia difuz oamenilor avea si se incarce in Ea ca-ntr-un al
doilea soare, daruindu-se din acea zi intregii creatii numai prin Ea, noul disc solar duhovnicesc al
Soarelui Dreptitii. De atunci, numai prin Ea iradiazi Hristos lumina Sa necreatd si asa va fi si in
vecii vecilor, cei neinserati. Amin!

34 Ca o icoani a lungimii zilei a 8-a care nu se va mai misura prin 24 de ore, ci prin inchi-
narea vesnicd a celor 24 de batrani, fiind nesfarsitd, fiindca nemdrginit este Soarele ei si lumina ei
este necreata.

35 Atat cel cronometrat obiectiv, cat si cel perceput subiectiv de cei din afara experimentului
duhovnicesc.
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Dar si corpurile ceresti se pot deplasa altfel sau chiar se pot opri in loc la
porunca lui Dumnezeu, modificAindu-se prin aceasta si durata unei zile (privita
ca succesiune lumina-intuneric) pentru ca omul si invete cd atit timpul, cit si
lumindtorii sunt slugile lui Dumnezeu. Timpul este ficut ca o scoala a vesniciei,
avand scopul de a se preface in ea si nu este realitatea ultimd din jurul nostru.
Aceasta este relativitatea misticd obiectiva.

Cu alte cuvinte, ratiunea timpului (veac aflat in miscarea trecut—prezent—
viitor) nu se schimbdi, dupa cum nu se schimba nici ratiunea zilei care este unitatea
lui de masurd (o succesiune luminid=zi-intuneric=noapte), ci doar modul lui de
lucru. Din modul lui de lucru face parte si durata lui, dar schimbarea ei se face
in functie de voia lui Dumnezeu si de intelegerea omului ciruia El i se adreseaza,
iar nu in functie de niste legi oarbe naturale. Ca de obicei innoirea firilor o face
Hristos prin schimbarea modului de lucru pentru schimbarea voirii, nu pentru
cea a ratiunii lor, care nu se poate schimba. Are loc o innoire a timpului, nu o
schimbare a ratiunii lui; se schimba doar modul lui de lucru, nu modul lui de
existentd sau ratiunea lui de a fi.

Cand va inceta miscarea lui dinamica, de curgere, ratiunea lui de a fi o suc-
cesiune de perioade, timpul va inceta si fie timp, va deveni veac. Am observat
mai sus ca timpul devenit veac este distinct de veacul ficut initial de Dumnezeu,
va avea memoria existentiala si esentiala a celor ficute in timp imprimatd in veac.
Pani la caderea demonilor nu era intuneric in creatie, nu era noapte gandita. De
abia la ciderea lor lumina a fost despartitd de intuneric. Dumnezeu nu ar fi vrut
ca si noi sa fim partasi la noapte, dar iatd ca timpul preficut in vesnicie va avea
si noaptea oamenilor alaturi de noaptea demonilor, de care s ne fereasci Bunul
Dumnezeu, prin rugiciunile Maicii Sale.

Cand timpul se va odihni de dinamismul miscarii sale in statornicia miscrii
sale in Dumnezeu va deveni veac dupd har, dar nu va fi desfiintat, fiindca va fi in-
cdrcat cu toatd experienta lui de timp preficut prin vreme in veac, asa cum nici
noi, cAind vom fi dumnezei dupd har, incetind sa lucrim omeneste si lucrind
Dumnezeu prin noi dumnezeieste, devenind identici cu El dupé har, nu vom
inceta totusi a fi oameni dupa fire. Ratiunea firii noastre nu se va schimba, ci
doar modul ei de lucru sau, mai bine spus, modul ei de a fi lucratd de Dumnezeu.

II1.5. Relativitatea timpului dupd Sfintii Péringi
111.5.a. Obiectivi suprafireasci sau innoirea obiectivi a timpului

Despre ea vom scrie, daca ne va ajuta Bunul Dumnezeu, intr-un articol
separat.
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II1.5.b. Subiectivi
I11.5.ba. Fireascd, psibici

Am vorbit pe scurt despre ea in clasificarea relativititii timpului, numind-o
Jrelativitatea psibicd (subiectivi) a timpului”.

111.5.bb. Suprafireascd, duhovniceasci sau innoirea subiectivi a timpului

Spre deosebire de relativitatea psihici a timpului, caracterizata printr-o
perceptie modificatd a lui, in functie de stirile sufletului, din cauze psihologice,
uneori Dumnezeu ne da sd simtim in dub vesnicia.

Este 0 experientd foarte intensd, diferitd de cea psibicd, inaccesibili din aceastd
cauzd explicatiilor psihologice care tine de pedagogia lui Hristos chiar daci ea lu-
creazd i asupra sufletului si asupra trupului. Se pot descrie starile sufletesti, dar
cauzele care le provoaci nu pot fi detectate fiindci nu sunt unele create, ci este o
lucrare a harului ce nu se poate depista tehnologic. In timpul acestei experiente
Insusi Bunul Dumnezeu schimbi modul de lucru al firii omenesti si al timpului.
Este o interventie din afara acestei lumi, din afara simtirii trupesti, desi trupul,
intdrit si spiritualizat de o putere dumnezeiascd (pentru a putea suporta aceastd
lucrare), se face si el partas al acestei simtiri. Simtirea dumnezeiasca este diferitd
de cea trupeascd, coplesind simturile uneori pana intr-atit, incit omul nu mai
stie daca este sau nu in trup si de aceea nu poate fi studiatd de stiintd care se adre-
seazd numai celor detectabile trupeste.

Pentru a simti realitatile chinuitoare de care trebuie sd ne ferim din toati ini-
ma, ni se da uneori si simtim vesnicia iadului, adiugind la starea noastrd povara
eternitatii lui, la lucrarea suprafireasca a harului lucrarea sub-fireasca a demonilor,
indelungindu-se astfel timpul din perceptie intr-un mod infricosator.

Alteori, pentru a O dori din toata inima, ni se da o pregustare a petrecerii celei
fericite din fmpdrdfia Cerurilor, sufletul nizuind ca aceasta si nu treaci niciodati,
dar totusi percepind timpul a f1 foarte scurt din cauza prea intensei bucurii care
il pune pe om intr-o alta realitate launtrici, care nu-l lasd si mai masoare istoria,
nemaiamestecindu-se cu ea. Spre deosebire de bucuriile pimantesti sau multele
imprastieri in nimicuri, care si ele il fac pe om si nu-gi mai dea seama de viteza cu
care trece timpul, pardndu-i-se ca se scurteazi ziua si ci-si pierde in zadar viata,
in aceste stari duhovnicesti omul este mentinut de har intr-o liniste vie care nu-l
lasa sa imbatraneasci si si moard, desi, pe langi el viata se scurge spre moarte, in
modul in care suntem obisnuiti.

In primul caz are loc o ,dilatare” duhovniceasci a timpului in perceptie, in
al doilea caz are loc o contractie. In ambele situatii Bunul Dumnezeu si uneori
si demonii il fac pe om sa perceapa si cele nevizute simturilor trupesti, mai pre-
sus de sau sub fire. Aceasta este si marca diferentei fatd de relativitatea timpului
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subiectiva psihica fireasci. Relativitatea perceptiei timpului subiectiva psihicd
fireascd o poate insoti pe cea duhovniceasca numai in cazul in care omul nu
este rapit. Cind este in stare de ripire omul se odihneste de ale sale, nemaipu-
tand lucra prin firea sa omeneste, iar Dumnezeu se odihneste in el, lucrand in el
dumnezeieste, vointa lor fiind una, omul vrand sa primeascd, Dumnezeu dorind
sd ddruiascd slava Sa. Cele ale firii omenesti, inclusiv perceptia timpului, se opresc
in marea ticere a mintii. De abia dupd incetarea acestei experieri, omul isi seama
de relativitatea temporala a patimirii sale.
Si studiem acum cAteva cazuri de experiere a acestor fenomene.

111.5.bbi. , Dilatarea” timpului in simtire, cu un studiu de caz

In cartea Pirintelui MITROFAN, Viata repausatilor nostri si viata noastri
dupdi moarte®, despre care Pr. Prof. Dr. Stavrofor Dumitru Stiniloae spunea ca:
seste o carte de importantd referintd documentara pentru viata credinciosilor
ortodocsi, in legitura pe care acestia vor sd o aiba cu cei scumpi, decedati, ai lor.
[...] o indrumare nepretuitd pentru sustinerea in inimile crestinilor ortodocsi a
perspectivei pe care ne-a diruit-o Revelatia.”¥ Se descrie o experiere a dilatarii
perceptiei temporale din iad, patimitd de un om paralizat care si-a pierdut rabda-
rea, rugAndu-L pe Dumnezeu si-l scape. Printr-un inger Hristos i-a dat s aleagd
cum doreste si se foloseascd de antidotul durerii, pentru a se vindeca de placerile
propriilor pacate care i-au alterat firea si i-au molesit vointa: ori sd mai sufere pe
pamAant un an, ori sa sufere trei ore in iad pentru limurire. Vedem expusd, mai
intai in mod teoretic de citre inger, din porunca dumnezeiasci, o echivalentd
a relativitdtii timpului suferintei, la trei ore in iad corespunzindu-le un an de
chinuri pe pimant. Insi, dupi cum vom vedea mai jos, paraliticul va intelege
din propria experienta ci, de fapt, trei ore in iad sunt mult mai grele decit un an
pe pamant. Domnul nostru lisus Hristos stia si ca Dumnezeu, dar i ca om, din
propria Sa experientd pe Sfanta Cruce, unde a triit cu o intensitate mai presus
de orice minte omeneasci intreaga vesnicie a suferintelor tuturor fapturilor din
iad, cd aceastd echivalenta este doar simbolici, formulatd dupd mintea paraliti-
cului, dar acesta nu ar fi putut intelege realitatea daci nu ar fi trecut de la aceastd
comparatie initiali la experierea existentiala a ei. In plus, paraliticul este invitar si
despre valoarea rugiciunilor Bisericii care il pot scoate din iad.

Sirmanul om suferind, necunoscand chinurile iadului, in schimb fiind pro-
fund afectat de paralizia sa, s-a pripit din dorinta de a scipa de durere si a ales cea
mai grea variantd, consimtind si mearga in gheena. Tngerul i-a dus sufletul unde

3¢ Parintele Mitrofan, Viata repausatilor nostri si viata noastrd dupd moarte, vol. 2, Ed.
Anastasia, 2003, pp. 327-329.
37 bidem, coperta IV.
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nefericitul si-a dorit ca sd scape de durere, mergand la mai multd durere, cum se
intAmpla si in viata de aici, si i-a promis cd va veni dupa trei ore si- elibereze.

Intunericul, vuietul sfasietoarelor suspine ale celor care-L pirisiserd pe
Dumnezeu, vederea demonilor care il amenintau, l-au ficut si tremure strigind
fird a primi vreun raspuns, asteptand in fiecare minut sa-1 vadi pe inger, insd
parandu-i-se ci au trecut secole.

Tngerul a venit, iar paralizatul l-a acuzat de minciund, cd a promis ca se
intoarce dupi trei ore si nu a venit decat dupi sute de ani. Ingerul i-a aritat ci a
trecut doar o ord §i cd au mai rimas doud de ribdat pentru a se vindeca de toate
urmele pacatului. Atunci a avut loc limurirea existentiala a bietului pacitos; si-a
dat seama ci ar prefera si stea in suferinta bolii in trup pana la Judecata de Apoi,
in loc si mai stea inca o clipa in iad. Bunul Dumnezeu I-a scos de acolo aritindu-
i, tot prin inger, ci nu de dragul suferintei in sine sau a razbunirii pentru onoarea
lezatd, ci pentru inteleptire [marea putere luminoasd, pedagogici, a suferintei —
n.n.] a fost lasat in iad, ca si poata intelege realitatea infricositoare a picatului
care duce la acest fel de chinuri.

Preacuviosul nostru Pirinte Cleopa Ilie mai face unele precizari despre
aceasta experiere.

Dupa Sfintia Sa, paraliticul era monahul Andrei din Sfantul Munte, care,
desi avea trezvie, implinind cu dragoste indatoririle vietii duhovnicesti monahale,
s-a imbolnavit foarte grav la varsta de 30 de ani, zicAnd imobilizat la pat, timp
de 11 ani.

Monahul Andrei s-a intrebat de ce sufera asa de greu si s-a rugat Domnului,
intr-un fel somandu-L sd aleaga ca ori sa ii ia sufletul, ori sd-l insdndtoseasca, ne-
maiputind suporta marile sale suferinte. Vom vedea ci Dumnezeu, in smerenia
si intelepciunea Sa, i-a raspuns simetric, adicd dupa cum i-a fost lui Andrei inima
si rugdciunea.

Intr-o noapte a vizut o lumini, dar s-a temut si nu fie vreo ingelare: 2 Co
11, 14 ,deoarece insusi satana se preface in inger al luminii”. Un inger i s-a aritat
si i-a spus cd Dumnezeu i-a auzit rugiciunea, dar nu vrea si aleagi in locul lui, ci
ii lasa lui decizia: ori s2 mai stea un an pe pamant bolnav, ori si stea trei ani in iad.

Andrei a inceput sa se jeleascd descriind dilatarea psihica a timpului pe care
o simtea: din cauza suferintei sale o noapte i se parea un an. Observim ci aceastd
dilatare a avut loc chiar si fird vreo evidenta experiere harica sau lucrare demoni-
cd, desi, in ascuns, i harul ajutd, si demonii pun piedici sau amplifica simtirea.
Nu avea nevoie sa se deplaseze cu viteza luminii intre galaxii, nici sa caldtoreasca
cu Axel si Profesorul Otto Lidenbrock spre centrul piméntului, ca s aiba loc
aceastd ,dilatare temporald”.
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Dupa Pr. Cleopa, ingerul i-a raspuns si in legiturd cu nedumerirea sa
existentiala, legata de teodicee. Monahul primise marele si rarul dar ca sa sufere
pentru altii, sd fie in stare de jertfi pentru méintuirea neamurilor sale.

De aici intelegem ci nu ci-i place lui Dumnezeu (ca si-$i ,,razbune onoarea
jignitd”) sd sufere omul pentru a se curiti de picate (cum cred in mod raticit ro-
mano-catolicii) sau, mai riu, si sufere unii oameni nevinovati pentru cei vinovati,
ci suferinta purtatd de om in Hristos il face hristofor (purtitor de Hristos). Ase-
minarea lui cu Hristos (Care a purtat suferintele si pacatele lumii — ca si cum El
Tnsusi le-ar fi ficut — pentru a vindeca suferintele noastre si a ne curiti firea de
stricaciune si pacate) este in parte, fiindci hristoforul sau stavroforul (purtitorul
de cruce) nu sufera pentru intreaga lume, ci doar pentru aproapele sau. El expe-
riazd neputinta si riutatea in liuntrul siu, ajungind (doar daca multumeste lui
Dumnezeu) in starea de jertfd, care este poarta de intrare a mantuirii sau chiar
méntuirea (fiindci in starea de jertfa omul se goleste de sine ca sa faci loc, in locul
sinelui sdu, ca unui alt Sine, mai important dect sine, lui Hristos) care iradiazi
in jurul celui aflat in aceasta stare.

Rudele celui care sufera si care sunt in iad au si ele un rol in dobandirea aces-
tei stari de jertfa a stavroforului. Este un schimb intre nevoitorul ce se sacrifica si
neamurile sale aflate in starea de pociinta sau de schimbare a mintii, nefinalizata.
Nevoitorul pentru Hristos intelege, prin suferinta sa, lucruri pe care rudele sale
nu au putut sa le inteleaga si rezolva, in triirea sa, problemele existentiale pe care
aceia le aveau de rezolvat, dar nu le-au finalizat. Iar ele prin osteneala lor, prin
pociinta lor, prin durerile lor, prin pildele lor bune, prin rugiciunile lor si poate
chiar si prin ciderile lor ribdate mai inainte de moarte, i-au transmis acestuia
gustul deserticiunii si nelmplinirii de sine pimantesti, dorul si cunoasterea de
Dumnezeu ca Singur Salvator si cunostinta importantei vederii pacatelor proprii,
pana nu este prea tarziu.

O roada a dragostei lor (sau a starii lor de jertfa, desi slabd, adica nedeplina
fata de Hristos si ineficientd pentru mintuirea proprie) este si dragostea stavro-
forului fata de ei (sau starea lui de jertfa mai aproape de implinirea in Hristos).
Aceasta i tine intr-o legitura nevizutd cu el (precum vasele comunicante: atunci
cand se goleste unul, se umple de la altul — iar starea de jertfa este o golire de
sine) dind cale harului ca aceastd curitire de patimi si ajunga si la ei (in linia
directd duhovniceascd dobanditd in timp, dar aflata in afara timpului, care este
starea vesniciei — de miscare statornica in propria alegere — in care intrd omul la
moarte).

Dar nu toate rudele pot beneficia de aceasta usurare, ci doar cele care au
adormit intru pocaintd, adici in supunerea voii lor voii Lui Dumnezeu (care este
totuna cu dreapta credintd si nidejdea invierii), neavand insa suficient timp pe
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acest pamant ca pocainta lor personala si lucreze eficient in firea proprie pentru
a si-o curdta de patimi si a ajunge direct in rai. Aceasta hotdrare a lor (de a fi cu
Hristos) deschide pe loc poarta harului, dar striciciunile facute in fire, in timp,
de citre picat, sunt asa de mari, incit este nevoie tot de timp pentru a-gi curita
simtirea, ca si-L poata percepe pe Dumnezeu si si fie fericiti, nemaichinuindu-se
in singuritatea existentiala a iadului. Striciciunile il lipesc pe om de iad, tragan-
du-l in jos si paralizdndu-l, cultivindu-i simtirea nefericita a singurdtatii prin
pardsirea lui Dumnezeu si vederea necrutatoare a avarierii proprii, nelisindu-l
sa intre pe poarta deschisd in fata lui. Cum ei nu mai au timp (in care miscarea
sufletului este dinamici, iar unirea cu trupul ii di omului gustarea adincului de
neputintd care este puterea schimbarii mintii), este nevoie ca cineva din timp,
cum a fost monahul Andrei (pus prin boald in stare de jertfd) sau cum este Sfinta
Biserica (a Carei Viatd este starea de jertfd transmisd prin rugiciunile, gesturile
si punerea méinilor preotilor) sa lucreze schimbarea lor (prin sporirea jertfei sau
prin imbibarea sufletelor celor din iad, in chip nevazut, in Cinstitul si Prea-sfin-
tul Sange al Domnului si Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus Hristos sau
in sudorile inimii — lacrimile in care viaza Hristos — celui care i are in inima si-1
doare pentru ei). Cei din vesnicie nemaifiind in timp, nemaiputind face roade
vrednice de pocaintd care se pot cultiva numai in timp, primesc o infuzie din
acestea de la cineva aflat in timp, in livada pociintei. $i acesta este un alt aspect al
relativitatii timpului, fiindci desi se sfarseste la moarte, preficAndu-se in vesnicie,
totusi, aceastd schimbare inevitabild a modului de lucru al timpului nu este ab-
soluta, pocainta fiind aceea care face posibila trecerea dincolo de hotarul mortii a
infuziei de roade ale ei, ce se pot lucra doar in timp. Dinamismul temporal mai
are inci ecouri si in starea de vesnicie de pana la judecata de apoi. Poate si din
acest motiv se spune: Cdnt 8, 6 ,,ca iubirea ca moartea e de tare”.

Dar monahul Andrei nu numai prin boalid era in stare de jertfd, ci i prin
monahism. Acesta inseamna golirea de sine prin golirea de averi (saracia de buni
voie), prin golirea de placeri trupesti (feciorie) si prin golirea de placerile sufletesti
ale voii proprii (ascultare si statornicie). Si el este o stare a vesniciei ascunsi in
sanurile timpului.

Dupi cum ne araté Pr. Cleopa, monahul Andrei a ales sa meargi trei ceasuri
in iad. In gheena balauri de foc s-au pornit si-l chinuiasca, focul de intuneric
l-a inconjurat, spaima, durerea si deznidejdea i-au inlocuit orice altd miscare a
sufletului. A strigat disperat catre Dumnezeu cerdnd mila; dupa o ord s-a aritat
langa el ingerul Domnului; Andrei l-a acuzat de minciuna, fiindci ii spusese ci
trebuie s stea in iad trei ore, dar l-a périsit pentru trei sute de ani; ingerul i-a
ardtat cd aceasta este perceptia subiectiva a dilatarii timpului.
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Observam ci monahul Andrei, prin harul lui Dumnezeu, a experiat simtirea
netrecerii deznidijduite a timpului din iad. Prezenta impovaritoare a demonilor
si a oamenilor aflati in starea cumplitd a incremenirii fira de intoarcere in riu,
i-au sporit aceastd perceptie ingrozitoare a dilatirii timpului. Astfel 3, in aceastd
intelegere in care participa si firea lui, dar omul gustd si cele din afara firii, nu
lucreaza doar harul lui Dumnezeu de deasupra firii, ci si demonii de sub fire.
Si spunem dilatarea timpului, fiindca Andrei s-a intors in timp, iar experierea
i-a folosit in timp, dar gustarea ei, de fapt, a fost din starea vegniciei cu simtirea
despartirii de Dumnezeu.

Pirintele Cleopa finalizeaza istorisirea acestui experiment cu aducerea mo-
nahului Andrei din nou in trup. A strigat si a adunat soborul manistirii, spu-
nandu-le tot ce a patimit. Vedem astfel ca Dumnezeu a lasat aceasta experientd
nu numai spre inteleptirea lui, ci si pentru noi toti, ca si tratim cu seriozitate
pociinta, pomenirea mortii si a iadului®®.

Pentru a dobandi o astfel de perceptie a timpului, in care o ori trece la fel de
greu ca trei sute de ani (am spune in termeni metafizici ci a avut loc o ,dilatare
a timpului”), nu se poate folosi un vehicul care se deplaseaza cu viteze apropi-
ate de viteza luminii (fiindca omul ar fi strivit, in mod irecuperabil de astfel de
presiuni generate de acceleratie) sau sa se sfredeleasca paméntul spre miezul lui
(fiindcd iadul, chiar dacd se afld in cele mai de jos ale pimantului, fiind duhov-
nicesc si mistuitor, nu se poate patrunde in el prin mijloace trupesti), dupa cum
se sugereaza prin teoriile relativititii. Este nevoie de o lucrare a harului ca omul,
care odatd a gustat moartea, sa-l poatd rabda si sa invie, fiindci nu a fost vorba
de vreo moarte clinici®. In aceasti lucrare, a mortii autentice, sufletul se desface
de trup (care incepe sd putrezeascd), iar mintea incepe si guste (cu toata simtirea
inteligibila) chinurile iadului (daca nu trece mai intai prin vimile vizduhului).
Invatiturile provenite din astfel de experiente duhovnicesti sunt clare, limurite si
in armonie cu Ortodoxia.

Am vizut ca in realitate timpul a trecut la fel pe pimént (o ora = o ora),
numai cel ce se afla in starea jalnici din iad (care este vesnic, fiind ficut pentru

3 Cf htep:/[www.ortodoxia.md/2010/04/despre-iad-video/, accesat la data de 13 aprilie
2019.

% Tn moartea clinici — si in asa-zisele intoarceri din moarte — de fapt omul nici nu moare si
nici nu ajunge in iad. El ia doar contact cu lumea duhurilor care il insala: fie ci totul este bine, ci
va ajunge la rai, ducAndu-l in trufie; fie ¢ totul este riu, cd nici mila lui Dumnezeu nu-l va scoate
din iad, ducAndu-l in deznidejde; fie 1i dau invégicuri care 1i descentreaza credinta, il fac sa alunece
din Ortodoxie sau sa i se confirme propriile invagituri si preri mincinoase, eretice. Omului aflat
in moarte clinicd i se desfac doar putin hainele de piele, deschizindu-i-se simgurile spre lumea
nevizutd a demonilor inseldtori. El nu are o experientd autentic duhovniceascd, ci una incalcita,
dupi cum ii cAntd sirenele cele nevizute.
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diavol si ingerii lui) a simtit trecerea lui a fi de trei sute de ani, din cauza neferi-
cirii. Dumnezeu i-a daruit o experientd intelegitoare, lasindu-l sa guste existenta
din iad pentru a cunoaste, pe de o parte, cit de mica este suferinta pe pamént
si, pe de alta, cAt de mult suferd rudele sale care nu se puteau ridica din chinuri,
pentru a-si spori mila fatd de ele si, prin aceasta, ribdarea din dulceata compiti-
mirii. Cértind, Andrei cduta s scape de suferinta trupeascd, neintelegind ci cea
duhovniceascd este mult mai intensd si mai dureroasi. Dumnezeu l-a recentrat
in adevir, limurindu-l §i dindu-i astfel putere intelegitoare ca si isi schimbe
mintea, sa se pocdiascd cu adevirat, fiindca esenta pociintei este lipirea din toatd
inima de cugetele si voile lui Dumnezeu.

Monahul Andrei nu s-a apucat si faci studii stiintifice sau teologice®, ci s-a
lasat purtat de vraja simturilor (care inrobesc mintea silind-o sa fugi de durere si
sa caute odihnd/placere acolo unde, de fapt, nu le poate gasi).

Daci ar fi respins cugetul trupesc si ar fi ciutat intelepciunea vietii, ar fi
intrebat pe inger ce il sfituieste sa facd, dar s-a bazat pe propriile cugete si voiri.
Insa, nici asa Bunul Dumnezeu nu l-a lisat, ci i-a dat cunoasterea (pe care el o ci-
uta, ca pe o scapare din drama triitd) printr-o dureroasi experienta. Pentru sfintia
sa nu era o chestiune de cunoastere rafinatd (din superioritate de sine) ca sa se
ingdmfe, ci o neputinga de a intelege rostul durerii dusa pana la capatul rabdarii
(necunoscand nici propria nestiinta, nici dragostea lui Dumnezeu).

Si acesta este un mod duhovnicesc de a afla cunoasterea. Atunci cind nu
ne folosim de pronia invitaturilor dumnezeiesti (insusindu-ni-le prin nevointi),
suntem loviti de judecata durerilor (nevrindu-le). Ele ne feresc, prin mila lui
Dumnezeu, de ingelarea ingdmfarii, a placerii de sine (unora le place de ei ingisi
si in sensul paradoxal ci se inaltd cu mintea ci ar fi mai deosebiti, cd ar face pa-
cate mai mari, mai originale, sau i ar avea suferinte mai mari, mai speciale fata
de altii) si a descentririi de la adevar (inclusiv de cea stiintifica, inclusiv de cea
stiintific-teologicd).

Dar experienta sa nu a fost numai pentru propria pocaintd (schimba-
re a mintii), ci §i pentru a ne transmite noud, celorlalti, ,gustul” acestei stiri
existentiale din iad (cu neinchipuitd covarsire mai grea fatd de starile cele mai
groaznice ale omului vechi de pe pamént). Bunul Dumnezeu a vrut si ne ajute si
ne ferim de ea, si ne simtim picatosenia, desertaciunea si neputinta, si astfel si
ne smerim si sd ne pocdim.

“Si nici nu l-ar fi folosit teoriile in suferintele pe care le avea. Suferintele, doar primindu-le
fira cirtire, devin scoala a scolilor sau doctoratul cel duhovnicesc. Daca le respingem, 1l respingem
pe Dumnezeu Care ni le di, si ne pagubim de folosul si intelepciunea care ne vin din ele.
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111.5.bbii. ,, Contractia” timpului in simtire, cu doud studii de caz

In cartea monahului Agapie CRITEANUL, Miéntuirea pacatosilor”, avem re-
datd aceastd experiere:

Un monah implinitor al evlaviei monahale a fost fraiméntat de acest cuvant:
,O mie de ani inaintea ochilor tii, Doamne, ca ziua de ieri care a trecut” (s 89,
4), neputand sa-l priceapa.

Fiindca nu cunogtea vreun invitat pe care sa-l intrebe despre intelesul lui,
L-a rugat pe Dumnezeu sa-i descopere. De aici intelegem si ca aceasta este ca-
lea dobéndirii adevaratei cunoasteri: metoda revelatd, fie prin studiul Sfintilor
Piringi, fie direct de la Dumnezeu, atunci cAnd nu avem cum si aflim realitatea
de la ei.

Intr-o zi, la sfarsitul Utreniei, a rimas numai el in Sfinta Biserica, rugAndu-
se. A vazut un vultur cu o frumusete mai presus de fire, momindu-l si-1 urmeze
intr-un loc ascuns din padure. A inceput sa ciAnte asa de frumos, incit monahul a
ramas in uimire cugetind la dulceata Raiului. Harul lui Dumnezeu a lucrat prin
aceasta cugetare dandu-i nestriciciune trupului, nesimtire a foamei, a frigului, a
setei sau a oricdrei alte nevoi biologice. Prin aceastd schimbare a devenit ca un
cetatean al Raiului. In aceasti stare s-a aflat trei sute de ani, iar apoi s-a intors la
Sfinta Ministire, parindu-i-se ci a lipsit doar o ord. Nu a fost recunoscut si nici
nu a recunoscut pe vreunul din vietuitorii manastirii. Fiind cercetat de ei, s-a
aratat ci lucrarea pentru care a primit acest dar a fost ascultarea fata de proestosi,
dragostea catre frati desdvarsitd si mai ales evlavia citre Maica Domnului.

De aici vedem ci toate darurile, inclusiv cunostinta adevirata, ni se dau prin
Maica Domnului.

Fratii au ajuns prin aceasta la cunoasterea indirecta a fericirii Sfintilor in care
omul percepe duhovniceste o mie de ani ca pe o zi, desi ei riman tot o mie de ani.

Pentru o astfel de perceptie a timpului, in care trei sute de ani trec la fel
de repede ca o ord (am spune in termeni metafizici ca a avut loc o ,,contractie a
timpului”), nu se poate folosi un dispozitiv de incetinire a vitezei miscarilor firesti
ale omului sau o cildtorie de la pimant la lund impreund cu Barbicane, Nicholl
si Michel Ardan, cu ciinii Diana si Satelit, precum si cu gainile de la bordul
proiectilului inventat de Jules Verne (mai ales ca raiul a fost luat de pe pimant si
dus in afara lui la o inaltime mult mai mare decat luna), dupa cum sustin teoriile
relativitatii, ci este nevoie de o lucrare a harului. Prin smerenie si trupul se schim-
b3, cipatand nestricaciune, si mintea se schimba, pentru a fi ca in rai. Simtirea
inteligibila a patimit acestea, pentru ca ratiunea launtrici s analizeze realitatea si

# Agapie Criteanul, pustnic din Sfintul Munte, Mdntuirea péicitosilor, Ed. s.n., s.1., 1939,
pp- 469-471.
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sa daruiasci intelesul dorit mintii inteligibile care astfel ingenuncheaza cu simpli-
tate si recunostintd in fata lui Dumnezeu.

Am vizut ci in realitate timpul a trecut la fel (300 de ani = 300 de ani).
Numai cel ce se afla in starea harica din rai (care este oarecum in afara timpului,
desi a fost facut in timp), a simtit trecerea lui a fi de o ora. Aceasta se datoreazd
fericirii patimite de monah. Dumnezeu i-a dat si guste o experienta intelegatoare
a realitatii duhovnicesti exprimate de psalm, pe care sfintia sa o cauta cu inima.
Cu alte cuvinte, Hristos I-a centrat pe monah in adevir fiindca era smerit (el
cauta si fiind ascultator, probabil ci si intreba, nebizuindu-se pe sine, dar nu era
nimeni dintre parinti care ar fi putut si-i dezlege — pe intelesul lui — nelimurirea).

Sfintia sa este un foarte bun exemplu pentru studentii in teologie si, de fapt,
pentru noi toti. El, citind acel cuvént tainic, nu s-a apucat si emitd pireri de
relativitate a timpului sau orice alt fel de pareri proprii despre cuvintele de Dum-
nezeu insuflate, stiind bine (din experientd) ca numai voile si cugetele lui Hristos
sunt Calea Vietii si Adevirul, iar cele omenesti (sau diavolesti) sunt calea mortii
si minciuna care ucide. De aceea, nici nu a incercat si faci studii stiintifice (nici
micar de exegeza a Sfintelor Scripturi), ci s-a rugat cu simplitate lui Dumnezeu ca
si-l invete. Pentru sfintia sa nu era o chestiune de curiozitate a cunoasterii rafinate
(cu superioritate de sine) ca si se ingdmfe, ci o recunoastere a propriei nestiinte
si o dragoste existentiali de cunoastere inteleapta (si smeritd) a lui Dumnezeu
si a realititilor create de El Prin aceastd cunoastere, el voia si-si sporeasci mai
mult dorul de Hristos si sd se apropie mai mult de El (pentru a-si birui patimile
gandite, pentru a i se ierta ,multele lui pacate” si pentru a i se mantui sufletul).
Acesta este modul duhovnicesc de a ajunge la intelepciune, care ne fereste de
ingelarea ingAmfirii si descentririi de la adevar (inclusiv a celei stiintifice, inclusiv
a celei stiintific-teologice). La teologie am avea o nevoie existentiald si cercetam
direct la sursd Sfintii Parinti, ca singurul izvor de cunoastere sigurd, insuflata de
Sfantul Duh. Dar i aceasta nu printr-un studiu exclusiv rational si informatic, ci
in duh de rugiciune, ciutind in toate ajutorul lui Dumnezeu (nu numai pentru
examene, ci mai ales) pentru cresterea duhovniceasca in smerenie §i pociinga,
prin aflarea adevirului in iubire £f4, 15 ,,Ci tinAnd adevirul, in iubire, si crestem
intru toate pentru El, Care este capul — Hristos”.

Dar experienta sa nu a fost numai pentru propria pocaintd (schimba-
re a mintii), ci §i pentru a ne transmite noud, celorlalti, ,gustul” acestei stiri
existentiale din rai (care este diferita fatd de starile cele stricate ale omului vechi de
pe pimAant) ca sa ne facd si ne-o dorim, si ne simgim pacitosenia, deserticiunea
si neputinta, si astfel si ne smerim i sd ne pocdim.
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in Vietile Sfintilor** avem un alt caz de contractie a timpului, daruit noua
de Bunul Dumnezeu pentru a ne incredinta de invierea mortilor (ci sunt asa
de multi sirmani necredinciosi care, pentru a da vina pe Dumnezeu pentru
necredinta lor, spun: ,Nu s-a intors nimeni din morti ca si ne spuni cum este,
de aceea nu credem”).

Pe vremea lui Deciu, sapte tineri din Efes s-au ascuns intr-o pestera pentru
a nu fi siliti sa se lepede de Hristos. Cand au auzit cid s-a intors imparatul si ii
cauta pentru a-i sili la idolatrie s-au temut, au plans cu fetele la pimant si s-au
incredintat ajutorului si milei lui Dumnezeu. Au mancat putind piine pentru
a se intdri la primirea chinurilor si au adormit un somn ,strain si minunat [...]
de moarte”. Sufletele lor erau tinute in méinile Atottiitorului, iar trupurile erau
nestricicioase si neschimbitoare, ca si cum ar fi dormit. Si acest ,somn” a du-
rat pAna pe vremea imparatului Teodosie cel Tanar, ciAnd niste eretici (inclusiv
ierarhi) sustineau ci nu exista invierea mortilor, fie ci la moarte se nimiceste si
sufletul si trupul, fie ca piere prin descompunere doar trupul. Teodosie se ruga,
postind si plangind, ca Dumnezeu si-i apere de vitimarea adusa Sfintei Biserici.
Si Dumnezeu a ascultat rugiciunile lui si ale multor credinciosi si a descoperit pe
cei sapte tineri, inviindu-i la plinirea vremii prestiuta de El, adicd exact in aceastd
nevoie, pentru a descoperi prin revelatie Ortodoxia.

Tinerii au inviat ca si cum s-ar fi trezit din somn, creznd ci a trecut o zi,
avand hainele si trupurile intregi si sindtoase, pregitindu-se de mucenicie.

Asadar, in acest caz, perceptia relativd a timpului nu a fost in simtirea unei
contractii a lui, ci in nesimtirea trecerii lui. Se explica aceasta prin faptul ci
perceptia suprafireasca nu a fost spre incredintarea celor care au patimit-o, ci
pentru a celorlalti. Desi subiectivd, aceasta relativitate a perceptiei timpului totusi
capatd o nuanta de obiectivitate, fiindca toti au fost partasi la minune, vorbind
multe zile cu mucenicii inviati, existdnd §i dovezi documentare (o placd scrisd
pe vremea lui Deciu §i gisitd pe vremea lui Teodosie, la deschiderea pesterii in
care erau tinerii), numismatice (unul dintre tineri a fost depistat dupa moneda
veche cu care incerca sa cumpere piine), arhitecturale (tAndrul a vizut schimbarea
cetatii fatd de cea pe care o lasase cu ,,0 seard inainte” si schimbarea inchindrii
cettenilor ei), iar nestricarea hainelor si a trupurilor lor griia tuturor, in mod
palpabil, cu putinta de cercetat stiintific, despre relativitatea timpului nu numai
in perceptie/neperceptie, ci si in starea obiectiva, neschimbata a celor care au
patimit-o.

#28f. Ter. Dimitrie al Rostovului et al., Vietile Sfintilor, Ed. Episcopiei Romanului si Husilor
(septembrie-aprilie) — Ed. Episcopiei Romanului (mai-august), s.l., 1991-1998, 4 august.
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Concluzii

Problema cercetdirii

Timpul este relativ, atit subiectiv, cit si obiectiv. Relativitatea lui nu se refera
la schimbarea ratiunii lui, ci doar la modul siu de lucru. Relativitatea se referd
la legitura lui cu Dumnezeu si voia Lui, cu fipturile rationale si voia lor, avind
rol pedagogic, in scopul méntuirii. Timpul, ca orice fapturd sau mediu de lucru
al ei nu poate fi absolut. Numai Dumnezeu este absolut, dar prin har da celor
relativi Lui puterea de a deveni absoluti, in cazul de fata dand putere timpului de
a deveni vesnicie, prin schimbarea modului sau de lucru din miscare dinamici in
miscare statornica.

Relativitatea ca ,legaturd cu” si relativitatea ca ,,antonim al absolutului” sunt
relative una alteia, tocmai prin faptul ci sunt relative Celui Absolut. Daci lega-
tura se face cu Dumnezeu, Acesta daruieste puterea de absolut, prin har, prin
Hristos, intregii creatii.

Obiectivele cercetdrii

Timpul ascultd cu smerenie de voia lui Dumnezeu, Care la rindul Sau ascul-
td de nevoile fapturilor Sale. El nu schimba ratiunea timpului, ca si nu desfiingeze
aceasta sluga a lui credincioasa, ci doar modul lui de lucru. Firea cazutd nu este
statornicd in simtirile ei si de aceea poate percepe subiectiv timpul, dupa starea ei
liuntrica, in mod firesc, dar atunci cind intervine harul, schimbind modul de lu-
cru, al timpului sau al firii noastre, cu care suntem obisnuiti sau in mod obiectiv
se schimba marturiile trecerii timpului, avem de a face cu minuni sau cu modul
suprafiresc de relativitate a timpului.

I. Timpul este un ,mediu” de existenta al firii, care arata inceputul facerii si
miscarii ei; el este in miscare dinamica spre deosebire de vesnicie care se afla in
miscare statornica.

II. Am aritat in acest articol ca:

A. ratiunea timpului nu se schimbg;

B. se schimba doar modul sau de lucru si anume:

1. durata sa (cu rol simbolic si pedagogic) subiectiv si obiectiv, prin mij-

loace firesti si suprafiresti;

2. felul in care este transmisd lumina (difuz si prin luminatori), cu rol
simbolic, pentru a forma ziua, unitatea de bazi a timpului, dupd Sfinta
Scripturd.

Am demonstrat si urmitoarele obiective secundare:
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a. Relativitatea este o sluga a absolutului. Ea este de mare folos pentru do-
bandirea Adevarului absolut, dar nu-L poate inlocui. Relativitatea nu poate fi
Adevirul absolut, este numai relatia minunata si uimitoare cu EL

b. Modul de lucru al timpului nu se modifici in realitatea obiectiva:

* Nici prin viteza de deplasare a subiectului;

* Nici prin altitudinea subiectului;

* Nici prin miscarile planetei pe care subiectul locuieste i masoard tim-

pul;

* Nici prin tAlcuirile anagogici, alegorica si morala a Sfintelor Scripturi;

* Nici prin parerile evolutionistilor;

* Nici prin perceptia subiectiva psihici si/sau duhovniceasca;

c. Modul de lucru al timpului se poate modifica, insi:

— in perceptie:
— in mod suprafiresc, dupi voia lui Dumnezeu pentru pociinta
omului;
— in mod firesc, prin starile psihologice prin care trece omul;

— in realitatea fizica obiectiva numai in mod suprafiresc, dupi voia lui

Dumnezeu, pentru pociinta omului si/sau pentru a intelege taine din

lumea nevazuta.

Timpul este o slugd buna a lui Dumnezeu, o scoald a vesniciei, prin care
omul poate invita cat de distrugitor de plictisitoare poate fi suferinta chinuitoare
a parasirii Lui si cit de alertd si plina de tensiunea ardorii iubirii poate fi unirea
cu El, in care nu poate incipea nici un fel de plictiseala.

Experientele de ,contractie” duhovniceasci a timpului dau lovitura de
moarte intregului sistem de gandire origenist care sustine cd spiritele au cazut de
la Dumnezeu prin plictiseala.
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Misiune si pastoratie in gindirea teologica a Parintelui
Profesor Dumitru Stiniloae’

Pr. Drd. Sevastian-Mihail PANA

Abstract:

The paper entitled Pastoral mission in Theology of Father Dumitru Stiniloae
— the sanctifying mission of the Church is structured on three chapters in which
is presented the way Father Dumitru Stiniloaie sees and perceives the means by
which the pastoral care of believers should be conducted both in church and
abroad. According to father Dumitru Staniloae, who served theology in both two
capacities, as a priest and as scholar, as an experiencing member of the Orthodox
Christian community and as one of the most successful interpreters of her the-
ology, pastoral mission is accomplished in the liturgical cult, through catechesis
and by showing the importance of the teaching of the Holy Fathers in the spiri-
tual life of the faithful.

It will be shown that pastoral mission is mainly the activity of spiritual edu-
cation of a community of believers in a parish. Pastoral mission means to confess
the right conviction concerning the event of God’s salvation in Christ and His
Church, to spread the true word of His gospel to the world, as the Holy Apostles
did first, and then their followers.

Being present in the world through the life and purpose of his mission, the
priest entered forever into the consciousness of the faithful as their father, res-
ponsible for their good spiritual growth through the word by leading them to the
right and moral way of living, even if the world in which he lives knows many
forms of desecration and spiritual devaluation.

The paper will also refer to the pastoral exhortations and advices given to
the priesthood by Father Dumitru Stiniloae, as they appear from the articles
published by the great romanian theologian in the Romanian Telegraph, most of
them from the 1930s to 1945.

" Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Pavel, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Starting from these articles, the paper presents what Father Stiniloaie called
"the concern for the pastoral mission of the priests in the parish”, then it analysis
the state of the priesthood with certain decreases existing in the pastoral activity,
the family of the priest, the ideal type of priest, the virtues of the priest etc.

The paper concludes by pointing out that Christ must be the foundation
on which the pastoral mission of the believers begins and the priest is called to
develop through his virtues a living and a profound relationship with the One
who called him to preach.

Keywords:

pastoral mission, theology, believers, priest, priest professor Dumitru
Staniloae, exhortations, urge

Preotul si activitatea pastorali a Bisericii

»Mergand invitati toate neamurile, botezindu-le in numele Tatalui si al
Fiului si al Sfantului Duh, invitindu-le si pazeasci toate cite v-am poruncit
voud” (Mr 28, 19). Pastoratia, spunea parintele Ene Braniste, este activitatea de
educatie spirituald a unei parohii'. Termenul derivi de la , pastor” nume dat celui
ce ingrijeste, supravegheazd o turma, simbolic termenul s-a transformat pe plan
religios, inchipuindu-i pe acei conducitori religiosi, care pazesc si supravegheaza,
cilduzesc spre Dumnezeu, sufletele credinciosilor care impreuna formeaza ,tur-
ma’ Bisericii.

lisus Hristos, Mantuitorul lumii, Cel ce a intemeiat Biserica crestina, Tnsu§i
S-a numit pe sine ,,Pistor”... , Eu sunt pastorul cel bun. Pistorul cel bun isi pune
viata pentru oile Sale” (/= 10, 11).

Tntruparea, Rastignirea, Moartea, Invierea si Tnil;area MaAntuitorului lisus
Hristos au descoperit oamenilor unica legatura cu Dumnezeu, Izvorul vietii si ca-
lea prin care se ajunge la viata vesnici: ,Eu sunt Calea, Adevirul si Viata, nimeni
nu vine la Tatdl Meu decit prin Mine” (In 14, 6).

De la Sfintii Apostoli si urmasii lor a inceput marturisirea lui Hristos si
a Evangheliei Sale in lume. Fiecare crestin in parte si fiecare comunitate de
credinciosi este chematd si marturiseasca adevarul de credinta... ,Oricine va
marturisi pentru Mine inaintea oamenilor, mérturisi-voi si Eu pentru el inaintea
Tatdlui Meu care este in ceruri. lar cel ce se va lepada de Mine inaintea oamenilor
si Eu ma voi lepida de el inaintea Tatalui Meu Care este in ceruri” (Mz 10, 32-

33).

' Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Prof. Ecaterina Braniste, Dictionar enciclopedic de cunogtinge
religioase, Ed. Diecezand Caransebes, 2001, p. 352.
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Inci de la inceputul misiunii lor, Sfintii Apostoli au aritat ci datoria celui
ce pastoreste, a preotului, este aceea de a marturisii in lume cuvantul adevirului,
dupi porunca Mantuitorului Care a zis ,Mergand invitati toate neamurile...”
(Mr 28, 19).

Astfel pastoratia inseamnad intreaga slujire a celui hirotonit preot, de la sluji-
rea sfintitoare, invititoreasca sau predicatoriald, pAna la cea misionard, culturala,
filantropica, civici>. In pastoratie activitatea catehetici si predicatoriali a preo-
tului ocupa un loc central in viata parohiei, cuvantul fiind lucrarea propriu-zisi
a preotului. SfAntul Apostol Pavel il indeamna pe Timotei si propoviduiasca si
sd invete zicAndu-i ,,Propoviduieste cuvantul, stiruieste cu timp si fira de timp,
mustrd, ceartd, indeamna cu toatd indelunga ribdare si invatatura” (2 7im 4, 2).

Fiind prezent in lume prin viata si rostul misiunii sale, preotul a intrat pen-
tru totdeauna in congtiinta roménilor ca parinte al lor, responsabil de buna lor
crestere prin cuvant, prin povatuirea spre dreapta vietuire, chiar dacd lumea in
care triieste cunoaste forme tot mai accentuate de desacralizare si devalorizare
spirituald’. Tn aceste conditii, in activitatea pastorali pe care o face, preotul are
nevoie si dob4ndeasci abilitti de autoevaluare si adecvare a demersului pastoral,
de actualizare a lui, s inteleaga profund prioritatile vietii credinciosilor in con-
textul actual si sd aduca in planul constiintei lor necesitatea innoirii omului pe
temeiul invagdturii crestine, in lumina adevirului credintei®.

Totodati el are datoria de a pastra invatitura bisericii neatinsa, traditiile si
principiile de viata crestind transmise de Biserica prin viu grai, fundamentate pe
adevirul credintei, pe experienta liturgica a Bisericii, departe de linia formala si
strdind de duhul Bisericii Ortodoxe a unor ,sarbatori” moderne necrestine’.

A fi pistor de suflete este 0 mare responsabilitate dar mai intai este o vocatie,
aceasta 0 deducem mai ales din calitatea preotului de a fi trimis ca si iconom al
tainelor lui Dumnezeu: ,,se cuvine ca episcopul si fie ca un iconom al lui Dum-
nezeu” (7it 1, 7). Cel care este iconom al tainelor lui Dumnezeu primeste aceasti
chemare de la Dumnezeu Tnsu§i, prin punerea mainilor arhiereului. Punerea méi-
nilor arhiereului arata cd nimeni nu isi ia singur aceasta chemare, ci o primeste
atunci cind este chemat, urmand intru totul rinduielilor preotiei.

Pastoratia are un important aspect practic, ea este dedicatd lucrarii preotului
intre oameni si se raporteazd in mod direct la problemele lor. Aspectul practic
al pastoratiei trimite la o altd dimensiune a ei, anume la o atentd deschidere a

?Pr. Conf. Univ. Dr. Adrian Ivan, ,Principii ale propovaduirii Cuvantului lui Dumnezeu...”,
in Misiunea Bisericii Ortodoxe in contextul actual, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2016, p. 108.

3 Ibidem.

4 Ibidem.

5 Thidem.
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activitatii preotului, mai ales a celei predicatoriale, spre problemele omului con-
temporan si incercarile lui®.

Aceastd deschidere oferd oportunitati de apropiere intre preot si credinciosi,
dar prezintd si unele riscuri. Ea nu trebuie inteleasa ca ideologizare sau evadare a
preotului in afara cadrului liturgic, eclesial, ci o vedere din interior a vietii crestine
in perspectiva raspunsului la noile provociri’. Preotul are responsabilitatea de a
predica, aceasta avandu-si temeiul in trimiterea lui de citre Dumnezeu prin Taina
Hirotoniei primitd prin punerea maiinilor arhiereului, pentru povituirea oilor
celor cuvintitoare.

Trebuie subliniat faptul ci este deosebit de important pentru preot, ca acesta
sd pastreze vie constiinta vocatiei sale preotesti, dorinta de a inainta in experienta
duhovniceasci a vietii preotesti si de a deveni un om care si se druiasca in intre-
gime slujirii lui Dumnezeu si aproapelui. Clericul nu se propovaduieste pe sine,
ci pe lisus Hristos, el nu doar ci poate, dar este si obligat si invete, nu doar din
ceea ce a reusit si puna in practicd din invigatura lui Hristos, ci din intreaga lui
invatatura®. Sfantul Maxim Marturisitorul spune: ,Multi vorbim, dar putini fa-
cem. In pofida acestui lucru nimeni nu are insi dreptul si denatureze cuvintul lui
Dumnezeu din pricina negrijii sale, ci trebuie si-si marturiseasci slabiciunea si s
nu puna sub obroc adevirul lui Dumnezeu. Astfel ne vom arita vinovati precum
cilcitorii poruncilor i cei care au denaturat cuvantul lui Dumnezeu’.

Clericul animat de dorinta cunoasterii si care urmareste o crestere interioard
permanentd, nu va considera niciuna din lucrarile sale ca fiind completa i nu isi
va limita niciodata interesul fatd de oameni. El va ciuta aflarea celui mai potrivit
mod de a-si pune in lucrare metodele pastorale, recunoscand ca abilititile tehnice
nu sunt niciodatd suficiente pentru a raspunde nevoilor mai profunde ale vietii.
Chemarea lui principala consta in a-si dedica in general, propria viata celorlalti,
tel plasat deasupra oricirui ego personal si presupunind o slujire din tot sufletul
a trupului tainic al lui Hristos-Biserica'. Scopul educatiei pastorale se va concen-
tra, asadar, atit asupra inimii, cit si a mintii, totul fiind in vederea realizarii unei
personalititi armonioase. O educatie de acest fel, aflata departe de pretentiile aca-
demice, incurajeaza imbritisarea unui mod de viata dedicat, ce se innoieste si se
imbogateste prin rugiciune, intarit prin implinirea voii dumnezeiesti, devenind
astfel mijlocitor al iubirii dumnezeiesti.

¢ [bidem, p. 110.

’Pr. Conf. Univ. Dr. Adrian Ivan, op. cit., p. 110.

8 Pr. Filotheos Faros, Clerul azi, Ed. Egumenita, 2013, p. 158.

? Sf. Maxim Marturisitorul, ,,Capete despre dragoste”, Suta a patra, 85, in Filocalia gr., vol.
11, Ed. Astir, Atena, 1957, p. 317.

19Pr. Filotheos Faros, op. cit., p. 106.
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Lucrarea cea mai stringenti la care este chemat clericul in pastoratie, este in
primul rind continuarea neintrerupti a cresterii sale duhovnicesti'’. In zelul siu
de a-i sluji pe ceilalgi, ale ciror nevoi reclama permanenta sa atentie, acesta poate
ajunge sa creadd ci este indreptatit si nu mai dedice un anumit timp cititului,
rugaciunii sau altor activitdti de pregatire preoteasci. Nu trebuie si ajungi sa-si
neglijeze propria crestere duhovniceascd. Daci va face acest lucru, nu-i va ajuta
nici pe altii sd se inalte duhovniceste'.

Preotia si pastoratia inseamna intdi de toate datorie si responsabilitate ina-
intea lui Dumnezeu si a oamenilor. Atat de infricostoare si sublima este aceas-
td chemare, aceasta vocatie, incat unii dintre cei mai cunoscuti Sfinti lerarhi si
invitatori ai lumii, precum Sfantul Grigorie de Nazianz si Sfantul Ioan Guri de
Aur, au considerat ca nu sunt vrednici sd o primeascd®. Sfantul Ioan Gura de Aur
socotea ci preotii sunt slujitorii celor mai mari daruri ale lui Dumnezeu si ca nu
te poti apropia de fericita si nemuritoarea fire a Dumnezeirii fiind incd imbricat
in trup si singe si, doar dacd ai putea lisa deoparte cele muritoare, ai reusi si
intelegi in parte miretia Preotiei'.

Conform acestor cuvinte observam ci a fi preot inseamni o grija perma-
nentd pentru a invita si povatui pe credinciosi, pentru a marturisi viu si adevarat
invitatura Bisericii. A fi preot inseamna a fi om de vocatie in domeniul educatiei
duhovnicesti, iar aceasta inseamnd sa simti o inclinare aproape irezistibild catre
asemenea muncd; inseamna sa simti cum puterile tale converg aproape spontan,
concentrandu-se in imboldul viu de a te angaja in activitatea de ridicare si inno-
bilare duhovniceasca a credinciosilor'.

Sfantul Simeon Evlaviosul, fiind intrebat cum ar trebui si fie viata unui
preot a spus: ,Eu nu sunt vrednic sa fiu preot. Dar am cunoscut, fird indoiala,
cit de vrednic trebuie si fie cel ce va avea si slujeasci tainele lui Dumnezeu. In
primul rand, si fie curat nu numai cu trupul, ci i cu sufletul, pe langa acestea
trebuie si nu fie partas la nici un picat. In al doilea rind, si fie smerit atat in pur-
tarea din afara, cat si in simtirea dinlduntru a sufletului. Apoi, cAnd std inaintea
Sfintei si sfintitei Mese, trebuie s vada, fird indoiali, cu mintea pe Dumnezeu,
iar cu simturile, Sfintele asezate inainte. Dar nu numai acestea, ci e dator si-L
aiba in chip constient, silisluit in inima sa si pe Insusi Cel prezent in chip nevi-
zut in daruri, ca sa poata aduce cererile cu indraznire. Si ca prieten care vorbeste

Y Thidem.

2 Thidem.

B Pr. Conf. Dr. Adrian Ivan, op. ciz., p. 111.

14 Sf. Toan Gurd de Aur, Despre preotie, trad. Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ed. LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1987, pp. 59-60.

5Prot. Dr. Vasile Petrica, Prin liturgica in pastorald, Ed. Marineasa, Timisoara, 2004, p. 123.
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cu prietenul, sa zica: , Tatdl nostru Care esti in ceruri, sfinteasci-se numele Tau”
rugiciunea ardtindu-l ca avind pe Cel ce e Fiul lui Dumnezeu prin fire, salasluit
in sine impreuna cu Tatél si cu Duhul Sfant. Asa am cunoscut eu pe preoti'.

Astfel preotul isi poate cistiga mantuirea prin povituirea dreapti a
credinciosilor. Invigitura oferiti de preot enoriasilor sii, o primeste si el la rin-
dul lui, tot in Biserica si el devine astfel iscusit doctor si invatator al sufletelor!’.
Preotul va propovadui astfel mult mai eficient mesajul mantuitor al Evangheliei
nu prin predici sforditoare, prin presiuni sau fortiri psihologice, ci intr-un mod
firesc si nesilit, mai precis prin viata sa. In acest sens Sfantul Apostol Petru spu-
ne: ,Pe preotii cei dintre voi ii rog, ca unul ce sunt impreuna preot si martor al
patimilor lui Hristos si partas al slavei celei ce va sa se descopere: pastoriti turma
lui Dumnezeu data in paza voastrd, cercetind-o, nu cu silnicie, ci cu voie bund
dupd Dumnezeu, nu pentru cistig uri, ci din dragoste, nu ca si cum ati fi stipani
peste Biserici, ci pilde ficAndu-va turmei” (7 Pt 5, 1-3).

Avand ca temei invatdturile Sfintei Scripturi, dar si ale Sfintei Traditii, mi-
tropolitul Emilianos Timiadis spunea, legat de preot si pastoratie: ,,Preotul nu
trebuie sd capituleze in fata rigiditatii spirituale; din contrd, trebuie sd propova-
duiasci constant, si invete, sd reactioneze, si intervina. Ar trebuie sa-i viziteze pe
cei ce au fost instriinati, pe cei ce vietuiesc la marginea vietii bisericesti, si nu doar
pe cei ce se afld activi in centrul acesteia. El trebuie sa trezeasca acele constiinte
care sunt adormite, constiintele care zac in propria lor captivitate, in lanturile
facute de propriile lor maini”®.

Pastoratia nu poate rimane impietrita in metodele si proiectele ei, ar trebui
si evolueze si si se restructureze constant. Intr-o astfel de perspectivi ,,pastoralia”
trebuie sd urmeze tendintele si necesitatile evolutive ale parohiei; ea trebuie sa fie
libera, deschisd, nu incatusatd in reguli si forme fixe®.

Preotul nu ignord mediul ambiant, nici cultura timpului sdu, dar raméne in
primul rind, un teolog, el teologizeaza totul: timpul, istoria, cultura, si vietuind
pe baza unei Traditii apostolice creatoare, el pune in practica o activitate pastorald
care este in acelasi timp vorbd i faptd®®. Datorita unei societiti care incepe si
devini tot mai secularizati si secularizanta, putem avea inaintea noastra o imagi-
ne noud a ceea ce insemna ,,turmd’, care sd aiba noi curente si ideologii. Preotul

'®Simeon Evlaviosul, ,,Capete morale”, in Filocalia, vol. V1, trad. Pr. Prof. D. Stiniloae, Ed.
[.B.M.B.O.R,, Bucuresti, 1977, pp. 117-118.

17Pr. Conf. Univ. Dr. Adrian Ivan, op. ciz., p. 111.

'8 Mitropolit Emilianos Timiadis, Preot, parobie, innoire, trad. rom. Paul Brusanowski, Ed.
Sofia, Bucuresti, 2001, p. 5.

1 Ibidem, p. 144.

20 Ibidem.
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poate intalni in aceeasi parohie putini credinciosi si foarte multi atei, indiferenti
sau persoane cu convingeri anticlericale prin care slujirea preoteasci poate fi une-
ori contestatd ci pastoratia nu se savarseste cum ar trebui®'.

In astfel de momente preotul observa cu claritate ci ,,oamenii nu se mai ara-
td multumiti cu o imagine de vis sau ideala a preotului, vor si vadd ceva concret
la acesta; de aici si necesitatea purtarii de catre slujitor a unui dialog continuu cu
lumea™. Facind referire la persoana preotului, mitropolitul Emilianos spunea:
~Asemenea lui Hristos, fiecare preot trebuie s prezinte un optimism calm, sobru
si rezonabil, astfel incat sd poatd fi constient de realititile dificile ale parohiei, dar
in acelasi timp sa creadi ca binele st la capatul intregului proces; el trebuie sa fie
convins ca lumea poate fi mintuita i cd ea poate sa fie riscumparata. Hristos nu
a Intors spatele lumii; a trdit in mijlocul lumii pentru a o purifica, nu a ignorat
nedreptitile acesteia, nu a trecut cu vederea coruptia si depravarea ei. Astfel preo-
tul are un exemplu pentru a modela, converti si transforma societatea cu ajutorul
lui Dumnezeu®.

El, preotul, devine confratele lui Hristos, fiind cel care trebuie si continue
opera de mantuire inceputa de Acesta. Si chiar daci este un om pécatos, prin Tai-
na Hirotoniei i s-a dat sa participe in mod special la activitatea de riscumpdrare
a Mantuitorului: el nu trebuie niciodata si uite faptul ¢ aceasta se datoreazi nu
mirturiei sale, ci misiunii la care a fost chemat de Dumnezeu in ciuda nevredni-
ciei sale; astfel preotul realizeaza in cadrul slujiri sale, prin viata sacramentald, o
operd mantuitoare”*.

In parohia in care este chemat la mantuirea credinciosilor, preotul, in pri-
mul rind, trebuie sd ajungd si-i cunoascd, si ii iubeasca, sa le poarte de grija
si, poate cel mai important, sa pund rugiciune inaintea lui Dumnezeu pentru
cei incredintati spre péstorire. Eruditul ierarh Emilianos spunea: ,insi chiar mai
importantd este rugiciunea, fundamentul real al slujirii sale; fiecare preot la hiro-
tonie promite ci va fi silitor in ale rugiciunii... este nevoie sa se gaseascd ocazii
pentru rugdciune, iar acest lucru este destul de greu de realizat fiindca presiuni-
le dinafard sunt intense si distractiile multe... ispita de a slibi rugiciunea, sau
chiar de a 0 abandona, este mare, dar ea trebuie infrinta deoarece preotia nu este
a noastrd, ci a lui Dumnezeu. Hristos si-a petrecut nopti intregi in rugiciune
atunci cand, datoritd numeroaselor rugidminti la care era nevoit si rispundi, nu-i
mai riménea timp si se roage ziua .

2 Ibidem.

22 [bidem, p. 145.
3 [bidem, p. 146.
# [bidem, p. 29.
5 Ibidem.
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Asadar, ,preotul trebuie mai intai s4 fie si mai apoi s4 facd; mai intai trebuie
sd-si zideascd propria sa viata duhovniceasca, ca mai apoi s inceapd sa se ocupe
de problemele pe care le presupune slujirea sa: probleme pastorale, catehetice,
umanitare, sociale, administrative; experienta sa personald, exemplul i, credinta
sa vie sunt garantiile cele mai elocvente si mai convingatoare ale unei activitati

pastorale roditoare™.

Pirintele Stiniloae — Teologia Pastorali

In articolele publicate de parintele Dumitru Stiniloae in Zelegrafiul Roman,
majoritatea din perioada 1930-1945, vedem abordati o tema §i anume teologia
pastorala, care nu s-a bucurat asa mult de o cercetare precum celelalte teme con-
troversate publicate de el, precum nationalism si ortodoxie, catolicism si ortodo-
xie, polemica cu Lucian Blaga, apologia ambivalentd a teofaniilor de la Maglavit
sau polemica durid impotriva publicatiilor uniate.

Intre anii 1932-1936, tanirul preot si teolog sibian a predat pe langa Dog-
matica si Limbd Greaci, si Pastorald, iar lucrul acesta a ficut ca in opera pirin-
telui Staniloae sa apard nenumadrate articole privind preotia, iar acestea au scos
in evidenta preocuparea intensa a teologului sibian pentru teologia pastorali; ba
chiar mai mult, s-ar putea vorbi de un program nedeclarat de a revitaliza gindirea
pastoral-teologica ortodoxa, in contextul unei modernititi asumate®.

In articolele pirintelui Stiniloae din paginile ziarului 7elegrafil Romin se
poate vedea o evidenta ,,grija pentru misiunea pastorald a preotilor din parohii™.
Mai mult decit atat, tema preot-preotie este insistent dezvoltata si in articolele cu
caracter apologetic sau de alt gen. Parintele Staniloae afirma in anul 1983 faptul
cd activitatea sa publicisticd la 7élegraful Romdn nu avea doar un rol apologetic, ci
urmdrea, in deplind armonie cu eforturile Mitropolitului Nicolae Balan al Ardea-
lului ,,0 actualizare a Ortodoxiei in activitatea pastorala a preotimii; cici incepuse
sd se simtd nevoia unei pastoratii noi, de initiativd, de substanta religioasd, dar
si de apropiere mai mare de nevoile oamenilor”. Pirintele Stiniloae ajunge in
articolele sale sd analizeze starea de fapt a preotimii, si chiar derapajele existente
sau posibile in activitatea pastorald contemporana; el amintea de unele riscuri ale
pastoratiei ce pot apdrea si incepe chiar in familia preotului. Pirintele spunea:

2 Ibidem, p. 6.

7 Joan Moga, ,Impulsuri pastoral-teologice la intilnirea cu modernitatea. O dimensiune
putin tematizatd a teologiei parintelui Stiniloae, in 7zbor — revista lunard de culturd si spirituali-
tate, aprilie 2013, p. 17.

#Jon Dragos Vlidescu, ,,Introducere”, in Opere complete, vol. 1, pp. 54-55.

¥ Dumitru Staniloae, ,,Perioadele principale ale Telegrafului Roman”, in Zélegrafil Romdin,
nr. 13-14/1 aprilie 1983, apud Opere complete, vol. 1, p. 83.
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Hsunt atat de rari fiii de preoti ce urmeaza teologia, deoarece multi preoti consi-
dera cariera lor doar ca prima si cea mai inferioard etapa pe urcusul de la plugirie
la domnie mare™°. De asemenea, parintele Stiniloae vorbea de cele doud planuri
de pastoratie ,cel al misiunii in afard de familie si cel cu totul deosebit de el, din
familie™".

Tandrul teolog sibian vorbeste de o chemare preoteasci si traire vrednica de
chemarea pe care o face Hristos preotului la o trdire autentici in sfintenie, si care
si nu aduca neincrederea parohienilor in ,caracterul lui moral™. Fiind insufletit
de ,tipul ideal de preot™, parintele Staniloae atrage atentia asupra unui pericol
real ce vine peste tagma preoteasca si anume acela al unei preotimi decazute. Tot-
odatd, atent si la semnele vremurilor, el arata faptul ca pentru a se putea ajunge
la o revigorare a slujirii pastorale, nu se poate evita aratarea ranilor care se vad
in rindul slujitorilor Bisericii. Astfel, parintele Staniloae vorbeste despre: ,lipsa
dragostei de carte la foarte multi preoti™*, ,lipsa de contact cu fosti profesori
si, in general, cu oameni care i-ar putea ajuta sa-si tina privirea spre cer’” si, de
asemenea, de propria existentd ,de burghezi comozi foarte putin transfigurati
de predica de mai inainte™.

Intr-unul dintre textele scrise, pirintele Stiniloae descrie si arati starea in
care ajunsese atunci preotimea si care arita ,destramarea duhului de preot™.
,Un astfel de preot e laicizat cu desavirsire. Nu mai e in el nimic din puterea
transformatoarea de suflete, cuvantul lui e rudimentar, fard nuante care sa fie
scoase din suflet §i sa mearga la suflet, reminiscentele din carti si din Scripturd
s-au evaporat. Stai linga el ca linga o apa stitutd, ca langd un pom fard fructe™®.

Pirintele Stiniloae insista asupra faptului ca fiecare preot trebuie si in-
cerce s constientizeze procesul de formare si de-formare pastorala: ,Nu existd
dusmani mai mari ai neamului propriu, fermenti mai distrugitori ai fiintei lui,

#1dem, ,Preotul in familia sa”, in Telegraful Romdin, nr. 68/28 septembrie 1931, apud Opere
complete, vol. 1, p. 180.

31 [bidem, p. 182.

32 [bidem, p. 181.

3 1dem, ,,Cu si mai multd rAvnd’, in Zelegraful Romdan, nr. 5-6/16 ianuarie 1932, apud Opere
complete, vol. 1, p. 203.

% ]1dem, ,Unui preot tAnir”, in Telegraful Romdn, nr. 38-39/6 mai 1993, apud Opere com-
plete, vol. 1, p. 301.

3 Thidem.

3¢Idem, ,Problema pastoririi sufletesti”, in Zelegraful Romdn, nr. 3/13 ianuarie 1934, apud
Opere complete, vol. 1, p. 401.

71dem, ,Unui preot tanir...”, p. 301.

#1dem, ,,Gospodiria preotului”, in Telegraful Romén, nr. 36/2 septembrie 1934, apud Opere
complete, vol. 1, p. 475.
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decat preotii pe care nu-i mai arde, nu-i mai impunge rispunderea scrupuloasa,
intransigentd a sfintei lor misiuni”*.

Dincolo de componentele subiective si contextuale ale unor esecuri indi-
viduale, atentia teologului sibian se abate asupra cadrului eclezial confruntat cu
provocarile modernitatii, dar si cu propriile inertii; fidel unei viziuni eclezial-
pastorale, potrivit careia ,Biserica trebuie si fie activd, apropiata de realititile
sufletesti si sociale ale poporului” si insufletit totodata de un duh profetic, pa-
rintele Staniloae vede chiar in lipsa solidarititii ecleziale una din posibilele cauze
pentru derapajele sus mentionate®. Pirintele spunea: ,,Ce ne lipseste mi mult azi
in Biserici e solidaritatea. Orizontal, intre preotii diferitelor provincii si vertical,
intre ierarhi si cler [...] Micar viitorii preoti si-si puna aceasta la inim3™*'. Cand
vorbeste de acest lucru, solidaritate, parintele aratd nu doar o unitate pastoral-ad-
ministrativa (Mitropolia Ardealului), ci vorbeste de preotime ca unitate, ,aluatul
care dospeste toata framéntatura’ (Ga 5, 9).

In fata pericolelor ce apar in pastoratie, dar si in faga problemelor zilnice cu
care se confrunta preotimea, este nevoie ca intre preoti s existe ,,preocupari, idei
si aspiratii” de acelasi fel?. Nu de putine ori , parintele sibian, arita ca exemplu
pentru o pastoratie reusitd, pe preotii care in conditii grele din punct de vedere fi-
nanciar, reusesc s arate lumii un model de pastoratie plin de roade duhovnicesti.

Tot astfel, parintele Stiniloae se aratd ca un aparitor al intereselor preotesti
in fata atacurilor din presi si defavorizirilor legii. In acest sens spunea: ,se cuvine
o apdrare a prestigiului preotesc pe aceasti cale; si inmultim iubirea intre slujito-
rii altarului, ca fiecare sa sufere si sa reactioneze cind e batjocorit unul sau altul
dintre ei”#. In acelasi timp, teologul sibian, receptind problemele preotimii, vine
insd si cu sfaturi i solutii pastorale noi, acestea avind un puternic fond ecleziolo-
gic si hristologic. Amintim aici o parte a discursului din 1934 privind pastoratia:
»in preotimea de azi se pot distinge in mare doud grupe: una cufundatd inca in
economic, in preocupdri politice, administrative, indeplinind din misiunea ei
doar partea sacramentala, iar incolo fiind cu totul laicizata si alta care predicd
o datd, de doua ori, de trei ori pe siptimind, la sfintele slujbe si la sedintele

% Idem, ,Scara raspunderilor”, in Zélegraful Romdin, nr. 7/9 februarie 1941, apud Opere
complete, vol. 11, p. 714.

“Joan Moga, ap. cit., p. 19.

1 Dumitru Stiniloae, ,Misiunea studentilor teologi”, in Zelegrafil Roman, nr. 74/25 noiem-
brie 1993, apud Opere complete, vol. 1, p. 367.

#Idem, ,Pentru o mai strinsi unitate spirituald’, in Telegraful Romdn, nr. 2/1937, apud
Opere complete, vol. 11, p. 19.

#1dem, ,Energiile preotesti in plini desfisurare”, in Telegraful Roman, nr. 71/4 noiembrie

1933, apud Opere complete, vol. 1, p. 353.
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asociatiilor religioase. Trebuie sd recunoastem si aceea ci ,,pe zi ce trece, grupa a
doua cregte™.

Tot in articolele parintelui Stiniloae putem observa si o prima incercare de
redactare a unui program teologic-pastoral nou in care marele teolog vorbeste
de dimensiunile slujirii preotesti, trei la numar: activitatea sfintitoare, cea de
invatator si cea pastorald, intre care el cautd si gdseasci un echilibru; dar care
nu se pot realiza de cat prin faptul ci fiecare preot trebuie si aiba, intr-adevir, o
constiinta preoteasca.

Intrarea Roméniei in modernism cit si convingerea parintelui ci societatea
romaneasca nu putea ajunge la inflorire decit rim4nand ancoratd in triirea fideld
a credintei ortodoxe, cerea de la institutia Bisericii o reactie; iar aceasta reactie tre-
buia sd vina si datorita trasiturilor secularizante ale societatii. Parintele Staniloae
sublinia: ,Biserica noastrd nu mai poate raimane simplu privitoare la lupta de o
uriasa incordare ce se da in jurul conceptiei crestine. [...] Ce face Biserica noastra
pentru a limpezi aspectele unui stat crestin, ale unei societiti moderne intemeiate
pe baze crestine? Ce face ea pentru a incalzi sufletele pentru un astfel de ideal?
[...] Ce di Biserica astazi intelectualilor nostri, acestor agenti care transmit po-
porului ideile curente din centrul tirii, frimintandu-i sufletul potrivit lor? Cine
se ingrijeste de sufletul lor si implicit de sufletul poporului care, coplesit de atitea
idei deosebite ce-i vin de la intelectuali, nu mai poate avea tiria si retind ceea ce-i
da preotul in predici? Intelectualii trebuie sa simtd si ei cu un ceas mai devreme
bolta pdrinteasci a Bisericii intinzindu-se cu grija si cu intelegere asupra lor™®.

Pirintele Staniloae vorbeste si de menirea Bisericii intr-o societate moder-
na, despre un misionarism, de o deschidere ecleziald; ele vede Biserica ca avind
implicatii in treburile societitii, a cirei menire este ,sd strimute prestolul la
toate raspantiile vietii”*. Cu referire la misiunea preotului in societate parintele
spunea urmatoarele: ,preotul si nu fie inrobit de partide, dar el si fie implicat in
viata sociald cu un rol moral. S3 existe un raport echilibrat intre ceea ce inseamna
functia sacerdotala a preotului a cirui autoritate si identitate spirituald vine de la
Hristos si de la altar, si participarea sa activi in viata societitii crestine (la lumina
lui Hristos prezent in ele, preotul priveste toatd lirgimea vietii obstesti) ™.

“Idem, ,Problema pistoririi sufletesti...”, p. 400.

#Idem, ,Pentru un cotidian crestin”, in 7Zélegraful Romdn, nr. 5/31 ianuarie 1937, apud
Opere complete, vol. 11, pp. 38-39.

4 Tdem, ,Datoria Bisericii in clipele de fatd”, in Telegraful Roman, nr. 8/20 februarie 1938,
apud Opere complete, vol. 11, p. 230.

¥ 1dem, ,Preciziri”, in Télegraful Romén, nr. 11/9 martie 1941, apud Opere complete, vol.
I1, p. 736.
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Faptul cd unii preoti care se implica in viata publica au si unele scideri,
aceasta nu aratd faptul ca vocea preotului trebuie si fie redusd la domeniul li-
turgic-parohial; preotul trebuie, prin curajul de care da dovadi, sa se implice in
societate.

In asa-zisul program pastoral-misionar la care ficea referire teologul Stini-
loae, in vremea cind scria la 7elegraful Romdn, erau cuprinse mai multe aspecte
legate de:

— Importanta si rolul central al Sfintei Liturghii, in activitatea pastorala-li-
turgica, atat pentru viata preotului cit si a intregii comunitati; trebuie inliturate
toate parerile care relativizau inima euharistici a Bisericii. In acest sens pirintele
Stiniloae scria: , Trebuie sd privim cu neincredere orice orientare religioasi care
diminueaza intrucitva prestigiul incomparabil al Sfintei Liturghii, care o negli-
jeaza in favoarea altor forme de manifestare religioasi™.

Pirintele profesor Ioan Moga, referindu-se la articolele parintelui Stiniloae
scrise in Zelegraful Romdn, arata faptul ci acesta dorea si ia foarte in serios par-
ticiparea activa a laicilor la cultul divin, totodatd el ciuta solutii noi pastorale
si liturgice care sa raspunda la cerintele vremurilor si care si-i aduca pe laici sd
participe activ la SfAnta Liturghie.

— In domeniul predicii, pirintele mentionat mai sus arita ci pirintele Stini-
loae cerea necesitatea unei intensificari omiletice; Staniloae scria: ,predica sd nu
lipseascd niciodata de la Sfanta Liturghie si de la celelalte ocazii de viatd biseri-
ceasci [...]. Centrul predicii sa fie Hristos™.

Pirintele Dumitru Stiniloae era de principiul ca la fiecare slujba si intilnire
cu parohienii trebuie rostita o predici, dar care sa aiba un continut mistic si te-
ologic. De asemenea, in articolele marelui teolog sibian exista multe indemnuri
din care se poate observa ca trebuie si existe o legatura strinsa intre slujirea preo-
tului (el fiind cel prin care vine harul de sus de la Dumnezeu) si , transmiterea de
binefaceri de la enorias la enorias™. Preotul trebuie si fie un exemplu incepand
chiar cu aranjarea gospodariei proprii ,,sd pund arta in gospodaria lui” si s depu-
ni mereu un efort in ceea ce insemnd procesul de educare culturald a parohienilor
s se straduiascd sd-si cultive parohienii, intai in cele religioase dar si in istoria

bisericeascd, in probleme social i in bunele moravuri™'.

“Idem, ,Semnele unei reactii binevenite”, in Telegrafil Romén, nr. 75-76/24 octombrie
1931, apud Opere complete, vol. 1, p. 185.

“1dem, ,Indrumirile Arhipiastorului”, in Zélegraful Romén, nr. 21/23 mai 1937, apud Opere
complete, vol. 11, p. 61.

Idem, ,E momentul faptei”, in Zélegraful Romdin, nr. 42-43/28 mai 1932, apud Opere
complete, vol. 1, p. 247.

'Idem, ,Atentie la periferiile oraselor...”, p. 131.
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Nu in ultimul rind, preotul sa poarte griji la pastoratia individuala, la in-
talnirile cu credinciosii in care se poate lucra asupra inimii oamenilor in diver-
sele convorbiri particulare cand se pot stabili legaturi intre suflete. Dintre aceste
aspecte ardtate mai sus, pentru parintele Stiniloae sunt mai importante acestea
doua:

1. Lectura, care sa faca parte din viata preotului alituri de meditatiile la
cuvintele Sfintei Scripturi;

2. Rugiciunea personald care, conform viziunii parintelui Stiniloae, este o
fortificare interioara a preotului.

Legat de rugiciune parintele Staniloae amintea: ,in rugiciune te intilnesti
cu Dumnezeu, Care Insusi lumineazi cele descoperite de El. Apoi rugiciunea
departeaza alte ginduri, incat te poti concentra in intelesurile celor citite”.

Omul Bisericii, ,,preotul, trebuie sa fie imnul incorporat neincetat, care urca
din Biserici la Dumnezeu. Buzele lui sfintite de Dumnezeu Insusi isi unesc mur-
murul lor smerit si totusi sublim, cu cel neintrerupt al ierarhiilor ingeresti. El e
o rugiciune vie”>. Tot legat de rugiciunea preotului parintele scria: ,preotul e
slujitor prin excelenta... el trebuie si dea prioritate grijii fatd de ceilalti. Faptul ci
el trebuie sa se roage pentru toti, aratd ci el trebuie sd puna in rugiciunea pentru
fiecare, simtirea pe care o pune fiecare in rugiciunea pentru sine. El trebuie si
vibreze pentru durerile, pentru problemele, grijile tuturor credinciosilor; el nu
are preferintd pentru unii, pe toti trebuie si-i iubeasci la fel™*.

Mergind pe aceeasi linie a rugiciunii, parintele facea referire la preotii care
nu folosesc rugaciunea pentru pastoriti: ,,vai de preotul care nu se roagi, care nu
a luptat si-i cistige deprinderea rugdciunii, care nu vede in slujba dumnezeiasca
decat o povari care a stins in sine duhul rugiciunii”.

Preotul trebuie sa fie un purtitor de grija pentru sufletele pastoritilor lui, dar
aceasta purtare de grija sa fie ficutd si prin rugdciune; parintele spunea: ,,Sufletele
incredintate lui luptd in calea vietii cu tot felul de greutiti si de ispite; preotul este
un Moise care se roaga pe munte. Daca isi tine bratele sufletului ridicate spre cer
in rugaciune, credinciosii lui inving in lupta lor grea. Daca le lasa sa cadi, dintr-o
moleseald, pe care n-o explicd excesul muncii, caci el e destinat mai ales muncii

>2Idem, nota 753 la ,Sfanta Scripturd”, in Lumina din inimi, Ed. Trinitas, lasi, 2003, p. 439.

53 Idem, ,Sublimitatea preotiei si indatoririle preotului”, in Mitropolia Olteniei, an. IX, nr.
5-6, mai-iunie, 1957, p. 308.

>‘Idem, ,Menirea preotului printre credinciosi”, in Indrumdtorul pastoral, Alba-Iulia, 1978,
p. 66.

5> Idem, ,Sublimitatea preotiei...”, p. 308.
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spirituale a rugaciunii si a invatdturii, isi trideazd credinciosii in lupta si acestia
vor fi infrangi™°.

Pirintele Stiniloae ficea referire la o asociere care sa existe intre rugaciu-
nea credinciosului cu cea a preotului, prin care credinciosul incercat si reziste
in faya ispitei: ,Daci rugaciunea este manifestarea cea mai puternica a credingei,
iar fira credinta nu se poate pune cineva in legatura cu Dumnezeu, credinciosii
trebuie sa se asocieze cu rugaciunea credintei lor la rugiciunea credintei preotu-
lui, ca prin rugiciunea preotului si prin actele lui, si lucreze Dumnezeu asupra
credinciogilor”™.

Ficand referire la relatia dintre preot si credincios, parintele Dumitru Sta-
niloae spunea ci oricind esti cu un om, si ,ca preot nu poti fugi de el”, trebuie
s folosesti momentul pentru a-l indrepta, de este intr-o stare rea, sau a-l intiri
si avansa intr-o stare duhovniceasci buni. ,,Datoria aceasta trebuie s te domine
pururea. Nici o convertire, nici o intilnire a preotului cu oamenii nu trebuie sa
fie pur laicd... Cind insd preotul ar fi cu sfatul si cu indrumarea in tot timpul
pe langd suflete, atunci firile mai sensibile si-ar putea gisi o albie mai fireasca in
religiozitatea lor, iar cele mai greu de miscat si mai surde nu s-ar instriina tot mai
mult de Bisericd, ci ar fi cAstigate treptat. Intre credinciosi nu s-ar face pripistii
de neintelegere si de dispretuire reciproci, pentru ci acelasi duh si aceeasi menta-
litate a preotului, coborind in toti, i-ar apropia pe cat se poate™®.

Pirintele Stiniloae reamintea si faptul i ,in activitatea pastorald trebuie sa
cauti de ce are nevoie fiecare suflet; e necesari o apropiere de fiecare ins. In mare
parte, pastoratia e individuald. Bogat, sirac, tandr, batrin, om onorat de socie-
tate sau proscris de toatd lumea, de toti trebuie si te apropii. Si sd stii si sd poti
s te apropii asa ca si le cstigi increderea si si-ti spund ce-i frimintd acum si ce
i-a framéntat alte dati. Iar la urma si cunosti medicamentele si tonicele pentru
fiecare boald, pentru fiecare soviire pentru toate stirile de suflet. Si cunosti si
drumul pe care poti duce un suflet, tot mai sus, cici nu numai de bolnavi te inte-
resezi, ci si de cei sindtosi care doresc si inainteze tot mai mult in viata cea dupd
Dumnezeu. Si poti face diagnoza fird sa gresesti si si dai reteta potrivitd. Ce si
recomanzi unuia care nu poate crede dar se friménti sa ajunga la credinti si sd
nu devind cu totul indiferent; dar unuia care nu poate da viatd credintei sale mai
mult teoretice? Cum sd indrumi pe unul care a capitat darul lacrimilor pentru
pacatele sale, pentru a trece la o treaptd mai inalta? i asa mai departe. Un preot

> Ibidem, p. 309.

57 Ne vorbeste pirintele Dumitru Staniloae, Noud convorbiri realizate de Arhimandrit Ioani-
chie Balan, 1993, p. 131.

* Dumitru Staniloae, ,Misiunea preotului”, in Zelegraful Roman, an. LXXXIV, nr. 25/ 14
iunie 1936, p. 1.
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trebuie sd cunoasci bine itinerariul vietii duhovnicesti. Dar pentru aceasta se cere
o privire atentd in tine caci sufletele se aseamana. Din felul cum ai iesit tu dintr-o
crizd sufleteasca sau din solutia gresita pe care ai adoptat-o tu odata, vei putea da
un sfat celorlalti. Atentd privire asupra ta si atenta si iubitoare privire si ascultare
a fiecaruia din credinciosii tai. Un preot mai bitrin, care a avut sd vindece si siesi
si altora atitea dureri sufletesti, care a inregistrat atitea succese sau a invitat din
atitea insuccese, trebuie si fie si pentru cei tineri plin de mierea atitor sfaturi
intelepte™.

Legat de lectura pe care preotul are datoria de a o face, parintele Staniloae
amintea: ,,cit de bine n-ar face preotilor mai tineri si celor din viitor si giseasca,
rasfoind numerele mai vechi ale ziarelor bisericesti, comuniciri de la preoti des-
pre diferite situatii si intimplari pastorale grele pe care le-au rezolvat asa sau altfel,
cu succese sau insuccese! Ce bine ne-ar cidea o arhivi cu astfel de chestiuni”®.

Unele idei ale parintelui Stiniloae erau legate de o lecturd ampla nu numai
din Scripturd, dar si din cirti de pastoratie si studii si articole ale preotilor cu
experientd. El propunea chiar un program prin care sa vini in ajutorul preotilor
saraci de la sate: ,in cercurile pastorale si fie stabilitd o lista cu doudzeci de carti
pe care preotii si si le imprumute reciproc pentru a fi citite; astfel cercurile pasto-
rale erau locuri ale comunitatii de inaltd intelectualitate™’.

Trebuie amintit si faptul cd in pastoratia credinciosilor périntele Staniloae
aratd si vorbegte si de un rol al femeii, al preotesei; acesta se poate fructifica atunci
cand preotul va incepe sa viziteze familiile din comunitate: ,preotul va incepe cu
fruntasii satului, ca si se obisnuiasci oamenii cu acest obicei. li va anunta inainte,
dandu-le griji si nu se pregateasca in mod deosebit. Va merge cu preoteasa, cici
astfel vizita pare mai putin oficiala, mai familiard. Preoteasa, ca femeie, stie si
creeze totdeauna mai usor o atmosferd de intimitate. Se vorbeste la aceste ocazii
de cAmp, de semindturi, de intdmplirile din lumea mare. La unele vorbeste mai
mult gospodarul, la altele are cuvintul preotul, interpretind faptele intr-o lumina
religioasd; strecurind céte o parere care echivaleaza cu un sfat, cu un indemn in
privinta raporturilor dintre membrii familiei, a curiteniei din casa, a ordinii din
gospodarie, a atitudinii ce are sd o ia omul fatd de un anumit curent social, fatd

de anumite ziare [...]%%

59 [bidem, p. 1.

% Dumitru Stdniloae, ,,Problema pastoririi sufletesti”, in Telegrafil Romdn, an. LXXXII, nr.
3/13 ianuarie 1934, pp. 1-2.

'Idem, ,,Unui preot tanir...”, p. 302.

2 Idem, , Vizitarea familiilor”, in Zelegraful Romdn, an. LXXXIII, nr. 2/6 ianuarie 1935, p. 1.
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Hristos si trdirea preotului in pastoratie

Pastoratia noud gandita de parintele Stiniloae ca rispuns la evenimentele
lumii in care trdim, trebuie si aibi o puternici bazd hristologica.

Preotul este chemat prin rugiciune si meditatie si dezvolte o relatie vie,
profunda cu Hristos, preotul simte ¢ Hristos e in El si lucreaza prin el cu atit
mai mult cu cit se roagd, mediteaza si se sileste mai mult pentru lucrarea Lui®.
Cu toate acestea preotul nu este decit smeritul slujitor al lui Hristos, prin care
Hristos lucreazd, iar preotia lui nu are putere in sine, ,.ci este organ al preotiei lui
Hristos™*.

In pastoratia pe care o desfisoari, preotul trebuie si dea dovadi si de asa-
zisul eroism preogesc si de nobletea sufleteascd. Ca si caracteristici ale eroismului
preotesc, teologul sibian enumera pentru cel aflat in slujirea Bisericii urmatoarele:
constiinta suveranitdtii credintei, a valorilor spirituale, marturisirea, seriozitate,
responsabilitate duhovniceasca si, bineinteles, o permanentizare a ,constiintei
sfintei demnititi de preot si o dragoste infinitd de om™®.

Referindu-se la nobletea sufleteasca, parintele Stiniloae spune ca ,preotul e
aristocrat cu sufletul nu in sens peiorativ... Aristocratia sufleteascd sau mai bine
zis duhovniceasca, pentru ci e formatd cu ajutorul harului Duhului Sfint, nu
constd, asadar, in inchiderea sufletului fatd de anumite impresii si griji”®. Din
articolele teologului sibian in Telegraful Roman mai reiese si faptul ci preotul
trebuie sd fie dusmanul aliantelor de interese ce se pot stabili intre acesta si mai
marii financiari din comunitatile de credinciosi.

Langi calititile enumerate mai sus, eroism si noblete, parintele Stiniloae
vorbeste si de asumarea preotiei ca jertfa, aritind ca densitatea si intensitatea
preotiei se masoara cu duhul de jertfd care, dominand in sufletul preotului, se
revarsd in toatd viata lui dinafara.

Ficind referire la viata duhovniceascd a preotului, Stiniloae arita faptul ca
unele crize in metodele pastorale pot aparea si din cauza unei lipse de rugiciune
personald a preotului; parintele Staniloae spune: ,Nu prin mijloace economice,
politice, logice, va intéri preotul poporul in credinta in Dumnezeu... criza noastrd
religioasd de azi este o crizd intretinutd de caracterul inadecvat al metodei pasto-
rale practicate, mai precis o criza determinati de absenta rugiciunii personale, nu

% Joan Moga, op.cit., p. 24 .

¢ Dumitru Stiniloae, ,,Jertfa esenta preotiei”, in Telegraful Romdn, nr. 4/25 ianuarie 1942,
apud Opere complete, vol. 111, p. 29.

®Idem, ,Eroismul preotesc...”, p. 33.

% Idem, ,Aristocratia sufleteascd”, in Zelegraful Romdn, nr. 85-86/28 noiembrie 1931, apud
Opere complete, vol. 1, p. 188.
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ceremoniale, din pastoratie. Cand preotimea va descoperi rugiciunea personald
ca metoda pastorala, va turna duhul personal si in rugiciunea ceremoniala...””.

Din indemnurile scrise de parintele Stiniloae in Zélegraful Romdn pen-
tru pastoratia preotilor gisim indemnuri ale ilustrului teolog sibian si pentru
pastoratia pe timp de razboi, aceasta fiind tratatd foarte serios; aici face referiri la
intensificarea pastoratiei indemnand preotii sa viziteze zilnic zece-cincisprezece
familii de credinciosi pentru a le aduce cuvint bun de manggiere, de intarire; de
asemenea indemna preotii sa lupte cu mizeria din casele pastoritilor pentru a-i
pastra sandtosi sufleteste, sa se apropie de cei ce nu au plecat la rizboi si, totodata,
si combata pericolul ce-] reprezinta sectele.

Pentru a se mentine in acord cu modernitatea lumii preotul trebuie si stie sa
pastoreascd si duhovnicesc, dar si din punct de vedere cultural: ,preotul trebuie sa
smulgd lumea din indiferentismul religios si din paganismul moral, printr-o pro-
povaduire zeloasa, printr-o incilzire a sufletelor la ocazii obstesti si in nenumara-
tele imprejuriri de contact individual; spre aceasta se cere ca preotul sa patrunda
si prin studiul teoretic in tainele cele mai adinci si mai variate ale sufletului
omenesc, ca sd stie sa nimiceasci usor cauza si leacul multiplelor boli sufletesti
de azi. Preotul trebuie sa fie, in toate friméntarile §i preocupirile complicate ale
vietii de azi, farul care salveaza prin lumina ce o stie arunca pe toate intinderile
ei”®. Parintele Dumitru Stiniloae face un apel pentru ca preotii s aiba si unele
preocupiri stiintifice, filosofice si apologetice, iar programul pentru pregitirea
preotilor si fie unul nou nu doar duhovnicesc, ci si cultural.

Un alt lucru la care se face referire in scrierile parintelui Stiniloae din
Télegraful Romdn este si relatia Bisericii cu intelectualitatea, aceasta fiind o
parte pretioasd a institutiei divino-umane care poate avea un mare rol in ceea ce
insemna revigorarea societatii.

Invititura pastoral-misionari promovati de parintele Dumitru Stiniloae
este si astdzi, ca si atunci, la fel de actuald §i necesard; aceasta pentru ci in tot
ce face si triieste, preotul trebuie sa-i ducd pe credinciosii din comunitate la
Hristos, la sfintenie, la méintuire. Pirintele aratd ¢ ,preotul trebuie si lupte
pe toate planurile vietii pentru un scop unic: indrumarea poporului in directia
ascendentd, pentru intdrirea si innobilarea lui sufleteasci. Misiunea preotului in
viata neamului inteleasd astfel, covarseste enorm misiunea oricirei alte tagme.
Cine este zi de zi in mijlocul poporului sfituindu-l in fiecare imprejurare mici
si mare a vietii, luminindu-l in toate problemele directe sau indirecte de care se

Idem, ,,Cuvant la deschiderea anului scolar la Academia Teologici Andreiand”, in Zélegra-
Jfuul Romdn, nr. 39/25 septembrie 1938, apud Opere complete, vol. 11, pp. 323-325.

Idem, ,Suferintele tagmei preotesti”, in Telegraful Romdn, an. LXXXIV, nr. 8/16 ianuarie
1936, p. 2.
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loveste, mangaindu-l, intirindu-l §i ajutindu-l la necaz, daci nu preotul? Cine
are autoritatea de naturd nu numai omeneasci si toate mijloacele sufletesti si
harice sd cArmuiasca viata zilnica a credinciosilor, pe care o are preotul? Si cine
are o tintd atit de clard, de sigura, spre care si cArmuiasci viata credinciosilor, ca
preotul?”®.

Viata de astazi cere de la slujitorii Domnului eforturi mari; lucrarea preo-
tului trebuie sa aibd o mare atentie in contextul unei pastoratii intr-o lume care
parci se indeparteaza tot mai mult de Dumnezeu. Preotul trebuie si fie sprijin
pentru orice persoana in ciutarea lui Dumnezeu, dar si un marturisitor al fap-
tului ca cel ce vrea si-l cunoasca pe Hristos Dumnezeu, primeste de la Acesta
darul sfinteniei si aici, dar si in vegnicie. Parintele Staniloae arata faptul ci ,peste
hértiile cancelariei si dincolo de tarmurile slujbelor, trimisii lui Dumnezeu intre
oameni trebuie s priveascd personal si drept in fata si in sufletul oamenilor, sa le
cunoasci necazurile si metehnele si sa-i ajute si le invinga. Sigur, nu bagatelizand
slujbele, ci ducand mai departe spiritul lor de rugaciune si de incredere in Dum-
nezeu, purtindu-l nu numai in fosnetul patrafirului si psalmodierea glasurilor, ci
in suflet si in relatiile de fiecare clipd cu oamenii.

Preotii trebuie s aiba o personalitate religioasa (...) Dar pentru a fi preot
in toate imprejurarile vietii se cere o personalitate religioasd. Nu pur si simplu
o personalitate (...) Numai atunci esti factor determinant in viata sufleteasca a
credinciogilor™”.

Concluzii

Pirintele Dumitru Stiniloae este cel care face referire, in unele articole ale
sale scrise in Telegraful Roman in perioada 1930-1945, la teologia pastorala, la
pastoratia pe care preotul o face asupra comunititii de credinciosi si prin care
naddjduieste ci-i va aduce pe cei incredintati spre péstorire, pe calea mintuirii.

Preotul prin mandatul primit de la Hristos, prin hirotonie, este cel care se
angajeaza ca va fi cel care va Incerca si puni in comunitatea de credinciosi, dorul
dupa Dumnezeu, dupa viata cea vesnica, va fi cel care prin slujirea sa va picura in
sufletele celor pe care ii pastoreste margdritarele credintei si ii va face pe acestia sd
traiascd doar pentru singurul scop real al vietii pAmantesti- dobandirea sfinteniei
in Impiritia lui Dumnezeu. Cel care a ficut pastoratie mai intii a fost Hristos,
fiind trimisul prin excelenta al Tatalui Ceresc, iar mai apoi Sfintii Apostoli au fost
cei care au invatat ca grija celui ce péstoreste este de a-i invita pe oameni cuvantul
adevarului mantuitor... ,Mergind invitati toate neamurile...” (Mz 28, 19).

¥ Idem, ,Misiunea preotului’, in Zelegraful Romdn, an. LXXXIV, nr. 25/14 iunie 1936, p. 1.
70 Ibidem.
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Chiar daca lumea in care triim a inceput sa cunoasca forme accentuate de
desacralizare, preotul poate fi, prin ajutorul lui Dumnezeu, acea persoani care
sa-i intoarcd de la ciile gresite pe cei pe care ii pastoreste. Asa-zisul program
pastoral-misionar despre care vorbeste parintele Dumitru Staniloae in articolele
din Telegraful Romdin, este cel care poate revitaliza comunitatea de credinciosi,
este cel care, prin purtarea de grijd a preotului, poate sa-i intoarci pe oameni de
la pacat la Dumnezeu, de la pierzare la mantuire. Aceasta daca preotul intelege
cd preotia si pastoratia sunt cele doud mari responsabilititi pe care le are atit ina-
intea lui Dumnezeu cit si inaintea oamenilor. De aceea preotul trebuie si fie cel
care poarta de grija ,,de oile turmei sale, dar si de propria viatd duhovniceasca si
in misiunea pe care o desfisoari ca pastor de suflete sd aiba in vedere cele trei di-
mensiuni ale slujirii preotesti... cea invatitoreasca, cea sfintitoare si cea pastorala.

Astfel, preotul poate deveni un factor pozitiv in pastoratia credinciosilor
in masura in care el insusi, cu multa dragoste se face ascultitor si implinitor al
poruncilor evanghelice. Totodata, avindu-L pe Hristos ca model, punindu-L pe
El ca bazi a pastoratiei pe care o desfisoard, fiind plin de rAvna pentru misiunea
pe care o are de indeplinit §i practicAnd virtutile, preotul va fi cel care va modela,
converti si transforma societatea cu ajutorul lui Dumnezeu.
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Crestinismul si identitatea in conceptia geopolitica bizantina’

Pr. Drd. Cristian-Vlad IRIMIA

Abstract:

In this articol I have sought to identify the red thread of the relationship
between Orthodoxy and the lead of the Byzantine Empire and I used this
information to make some valuable judgements about the vocation of the faith
to imprint itself on the tradition and on the identity of a nation.

Keywords:
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In perioada Imperiului Bizantin se remarci faptul ci procesul de apirare a
avut ca principiu calduzitor acceptarea etnicititii popoarelor si atenuarea acestei
diversitati prin credinta ortodoxa ca liant identitar, ce avea un rol esential in con-
figurarea identitdtii romanice a persoanelor ce erau in componenta imperiului.
Acest lucru a fost posibil datoritd adoptarii crestinismului de catre imparatul
Constantin cel Mare in anul 313; asadar acest impirat crestin ,a inteles ca in
viitor crestinismul ar putea fi elementul principal de unificare a raselor imperiu-
lui, cici el dorea sa consolideze unitatea acestuia printr-o unitate a Bisericii”.!
Acest obiectiv imperial bizantin avea la baza urmditoarea viziune: ,Imperiul
multinational era conceput ca o depdsire a frontierelor nationale; era considerat
drept «oikumene», «universul locuit», unit printr-o singuri lege, autoritate, o culturi
unicd, prin credinta in aceleasi valori. Oricare barbar care ar fi acceptat cetitenia
romand si impdrtisea aceleasi valori culturale ale elenismului inceta si mai fie un
barbar si devenea membru deplin al acestui univers, membru al aceleiasi societiti.
Aceastii viziune i acest spirit universalist al Romei a permis intdlnirea si alianta
cu crestinismul, universal prin esentd. Dacd Biserica accepta alianta cu imperiul si

“Articol scris sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Pavel, care si-a dat acordul pentru
publicare.
' A.A Vasilev, Istoria Imperiului Bizantin, Editura Polirom, Iasi, 2010, p. 95.
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se plasa sub protectia lui, il si sfintea prin binecuvintarea ei, imperiul avind astfel
congtiinta universalitatii misiunii sale.”*

Gandirea politica imperiala bizantini a preluat, dupd cum ne reveleaza si
textul de mai sus, conceptia universalismului invataturii lui Hristos, justificindu-
si astfel pretentiile hegemonice asupra lumii; asa cum Domnul lisus a asumat in
ipostasul Siu intreaga umanitate tot astfel si Imperiul Bizantin isi revendica si isi
manifesta vocatia de a circumscrie mapamondul. Potrivit conceptiei bizantine
impiratul era impus (harizit) de Providentd, drept pentru care se bucura de o
autoritate supraomeneasca si ii erau recunoscute puteri sacerdotale, fiind intr-o
anumita masura asimilat cinului clerical; de altfel era singura persoana nehiroto-
nita care avea dreptul de a intra in altar prin centrul catapetesmei - Sfintele Usi
numite pani astizi ,,Usile Impiritesti” si avea dreptul de a asista la cultul biseri-
cesc asezat intr-un tron asemanator cu cel al conducatorului bisericesc (patriarh).

Biserica Ortodoxi a devenit institutia responsabild de construirea identitatii
cetatenilor din Imperiul Bizantin prin procesul convertirii la ortodoxie a condu-
catorilor locali si a popoarelor conduse de acestia, functionind ca un veritabil
motor generator de unitate. Ortodoxia rispinditd din capitala Constantinopoli-
tand a exercitat o ,influentd importanta asupra celor mai diverse aspecte sociale
si intelectuale din partea de risirit a Europei. In acest sens, colaborarea intre
calugarii greci si cei slavi a avut acelasi scop: mentinerea unititii si a identitatii
ortodoxe in fata ofensivei turcesti, a provocirilor latine §i a propagandei sectare
si bogomile”.? Politica de evanghelizare a rodit datoritd increstinarii cnezilor rusi:
Olga ce l-a avut ca nas de botez pe imparatul bizantin Constantin al VII-lea in
jurul anului 955 si a lui Vladimir care a primit-o de sotie pe sora imparatului
de la Constantinopol; bulgarii au primit crestinismul oficial prin increstinarea
tarului Boris Mihail in anul 864; sarbii au adoptat credinta crestina la nivel de
stat prin botezarea cneazului lor Mutimir in anul 891, datorita activititii depuse
de misionarii patriarhului Fotie al Constantinopolului. Preotul Tibor Imrényi, in
cartea sa ,,Mostenirea ortodoxa a Ungariei”, certifici faptul ca si ungurii au primit
crestinismul de la Constantinopol, aducind in acest sens urmitoarele dovezi: a)
retorul Priscus atesta in anul 463 prezenta solilor unguri la bizantini, pentru a se
asigura de acceptul acestora pentru stapénirea teritoriilor nou cucerite la granita
imperiului; b) placa de la Bezdéd, fabricatd dupé parerea arheologilor in zona
originard de unde au plecat maghiarii contine o inscriptie ce semnifica o cruce,
inconjuratd de mlidite (semnul bizantin, 7.7.); ¢) consemnarea facuta de citre
impiratul Constantin Porfirogenetul atestd ci recunoasterea lui Arpdd s-a ficut

>Emanoil Bibus, Bizantul, editia a II-a, Editura Sophia, Bucuresti, 2010, p. 471.
3 Ihidem, p. 459.
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dupa protocolul ceremoniei bizantine, ce prevedea ridicarea pe scut a liderului; d)
Bulcst, al treilea voievod al ungurilor a primit botezul la Bizang in 948 odati cu
ridicarea la rangul de patrician, nas de botez fiindu-i chiar impératul Constantin
Porfirogenetul; d) dupa primirea increstindrii la Constantinopol, principele Gy-
ula in anul 952, a adus cu sine la curtea maghiara pe episcopul ortodox lerotei.*

Bizantul a iradiat prin politica si misiunea Bisericii Ortodoxe un adevirat
magnetism spiritual si civilizational (cultural si artistic) asupra popoarelor din
spatiul estic al Europei, dupd cum au marturisit de pilda delegatii rusi trimisi
de Vladimir la Constantinopol cu misiunea de a cerceta religia ortodoxa: ,,Nu
mai stiam dacd suntem in cer sau pe pamdint, cdici pe pamant nu se afld asemenea
[frumusete. Astfel nu stiam ce trebuia si spunem, dar stiam bine un singur lucru: ci
Dumnezeu saldsluieste acolo impreund cu oamenii (...)”.

Aceste cuvinte sunt confirmate de A. Vasilev, care afirmi ci, ,incepand cu
epoca lui Constantin cel Mare, Constantinopolul a devenit centrul politic, religi-
os, economic si cultural al imperiului.”®

Idealul social bizantin referitor la viziunea asupra armonizirii puterii statu-
lui cu autoritatea bisericeascd este cuprins in textul Novellei a VI-a semnati de
impiratul Justinian:

»Existi doud daruri foarte mari pe care Dumnezeu, in dragostea Sa fatdi de om
i le-a dat de sus: preotia si demnitatea imperiald. Prima serveste cele dumnezeiesti,
cea de a doua conduce si administreaza treburile omenesti. Améndoud insi decurg
din aceeasi origine si impodobesc viata omenirii. De aici, nimic nu trebuie si
preocupe mai mult pe impdrati ca demnitatea preotilor, deoarece pentru binele
imperial se roagi preotii neincetat lui Dumnezeu. Cici dacd preotia este in
tot chipul in afari de orice repros si are acces la Dumnezeu, si daci impdratii
administreazd echitabil si judicios statul incredintat grijii lor, atunci va rezulta
armonia generald si orice este de folos se va revirsa asupra neamului omenesc.”’

Analizind textul de mai sus, putem observa ca stabilitatea statului inteleasa
ca aparare, continuitate, liniste si chiar progres social era conditionatd de armo-
nizarea politicii imperiale cu manifestarea religiei ortodoxe. Asadar, credintei or-
todoxe i se aroga o functie in stat,® iar clerul era asimilat aparatului administrativ
al imperiului cu responsabilitati in sprijinirea neconditionat, prin instrumentul

“Tibor Imrényi, Mogstenirea ortodoxi a Ungariei, Editura Ecclesiast, Sibiu, 2013, pp. 113-
115.

> Olivier Clément, Crestinismul bizantin, Editura Nemira, Bucuresti, 2017, pp. 81-82.

®A.A. Vasilev, Lstoria..., p. 104.

7 John Meyendorf, Zeologia bizantind, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1996, p. 284.

8 Emanoil Babus, Bizangul..., p. 351. ,Biserica si Statul erau unite in mod organic.”
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sacralitdtii si a slujirii preotesti, a guvernarii imparitesti. Cu alte cuvinte se stabi-
lea o relatie unici intre identitatea cetitenilor din componenta imperiului, care
trebuia sa fie fundamentata pe credinta ortodoxa si bunul mers al treburilor im-
periale si al securitatii statului bizantin (militar, social, economic).

Prezenta Ortodoxiei in structura politicd si identitara a Imperiului Bizan-
tin ficea posibild inregistrarea celorlalte doctrine religioase, ca fiind un pericol
la adresa securititii. Pe fondul acestei perceptii, Impiratul Constantin cel Mare
a intrunit i prezidat personal Sinodul I Ecumenic din anul 325 de la Niceea,
unde impreund cu cei 318 clerici veniti din toatd lumea crestind au catalogat
invatatura lui Arie ca fiind ereticd, iar ca masura de aparare a fost adoptata poli-
tica exilarii acestor eretici propagatori de tulburare §i dezordine, inlaturdndu-se
astfel pericolul ruperii unitétii sociale. Potrivit informatiilor redate de Eusebiu de
Cezarea in lucrarea sa ,Istoria bisericeasci si viata lui Constantin cel Mare” aflaim
cd imparatul Constantin cel Mare s-a autointitulat sacerdot, impreuna slujitor cu
parintii sinodali si episcop responsabil cu rezolvarea treburilor lumesti si externe
ale imperiului (13, 24). Cuvintele rostite de imparatul Constantin cel Mare la in-
cheierea sedintelor sinodului, redate de Socratis in ,Historia ecclesiastica” (I, 9):
wDiavolul nu va mai avea nici o putere asupra noastrd, cdci tot ceea ce el a ndscocit
din riutate spre distrugerea noastri a fost risturnat din temelii. Strilucirea Adevi-
rului a spulberat la porunca lui Dumnezeu acele vrajbe, schisme, nelinisti si, ca si
spunem asa, otrava ucigdtoare a discordiei”’ reprezintd dovada faptului ci, unitatea
religioasd era consideratd un garant al identitatii si securitatii din imperiu. Pentru
a preintdmpina revolta sociala a cetdtenilor imperiului de alte religii, Constantin
cel Mare si-a pastrat titlul pigin de ,Pontifex Maximus™'® cautind astfel sa obtina
fidelitatea civicd a necrestinilor fata de conducerea imperiali.

Raportul dintre puterea statului si autoritatea dumnezeiasci era garantata
de cea din urma, potrivit conceptiei bizantine care considera ci: ,, Dumnezeu fiind
Cel care di puterea, tot El o poate lua, crestinul avind datoria si se supund voii Sale.
In fata acestei porunci atit de importante nu mai exista atasament politic sau social.
(...) Acesta este paradoxul puterii politice bizantine: firi ajutorul divin pe pamaint,
puterea imperiald, sub aparenta absolutismului masca o lipsi totald de autonomie,
iar omnipotenta impdratului nu avea drept echivalent decit fragilitatea sa.”"'

Raportul dintre cele doud autoritdti, bisericeasca si politicd acorda ce-
lei dintdi un rol hotdritor in configurarea arhitecturii de aparare a statului,
conditionind existenta si legitimitatea conducerii acestuia de afirmarea identitatii,
in componenta cireia Ortodoxia ocupa locul central. Nu putine au fost cazurile

9 A.AVasilev, Istoria..., pp. 100-101.
10 [bidem, p. 94.
" Emanoil Babus, Bizantul..., p. 427.
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in care oamenii Bisericii Ortodoxe s-au implicat in luarea deciziilor de politici
externd in Imperiul Bizantin: Patriarhul Nicolae Misticul a considerat drept un
gest scadalos faptul cd impératul nu l-a consultat in privinta unei expeditii mi-
litare desfisurate impotriva bulgarilor; Patriarhul Constatinopolului Mihail Ce-
rularie l-a amenintat pe imparatul Isaac Comnenul, spunindu-i ca daca nu-i va
urma sfaturile il va distruge si tot acest patriarh a protestat si a impiedicat dorinta
imparatului Constantin Monomahul de a contracta o aliantd cu puterea de la
Roma, in anul 1054."2

Ortodoxia ocupa si in domeniul aparirii militare un loc important, pentru
cd memoria bizantinilor era imprimatd de minunea ardtirii pe cer a semnului
Sfintei Cruci insotite de cuvintele ,,In hoc signo vinces”, prin care Constantin cel
Mare l-a invins in luptd pe Maxentiu la Podul Vulturului, in anul 312." Aceastd
constiinta religioasd care insotea procesul de aparare bizantin s-a manifestat in
mod exceptional in perioada domniei imparatilor bizantini Heraclie, Constantin
Pogonatul si Leon Isaurul cAnd, potrivit Traditiei Bisericii consemnate in Sinaxa-
rul din vinerea siptimanii a V-a din Postul Mare (Deniile din Postul Mare, 159-
162), Maica Domnului a zadérnicit atacurile misienilor, scitilor si agarenilor prin
interventia sa divind in anii 677, 717-718 si 860."

Realitatile istorice confirmi faptul c¢i de multe ori interesele politice si mi-
litare au fost coroborate cu cele ecleziastice conferindu-se astfel religiei statusul
de instrument (arma) geopolitic. Spre exemplu intre anii 1204-1261 imparatii
bizantini au folosit Biserica Ortodoxi in negocierile purtate cu Scaunul Pontifical
pentru obtinerea unui ajutor in vederea inldturarii stapanirii latine din Constan-
tinopol, astfel incat pragmatismul politic i-a ficut pe imparatii de Constantino-
pol sa ofere unirea Bisericii rasaritene cu Roma si si fie recunoscutd suprematia
eclaziastica a Papei in lumea crestind, dar odata restabilit imperiul, acestiau aveau
s se dezicd de toate aceste concesii de factura religioasa, afirmandu-si cu fervoa-
rea specifica si traditionald Ortodoxia - identitatea bizantind." Pe de alta parte,

12 Ibidem, p. 431.

B AA. Vasilev, Istoria..., p. 95. Stirea cea mai timpurie despre minune ii apartine unui
crestin contemporan lui Constantin, Lactantius, care, in cartea sa Despre moartea persecutorilor
(De mortibus persecutorum) vorbeste despre avertismentul pe care Constantin I-a primit in somn
de a grava pe scuturile sale chipul semnului dumnezeiesc al lui Hristos; iar un alt contemporan al
imparatului Constantin, Eusebiu de Cezarea a scris in Istoria bisericeasci (Historia ecclesiastica) cd,
propunindu-si si salveze Roma, Constantin ,,a invocat in rugiciune pe Dumnezeul Cerului i al
Cuvantului Sdu, pe lisus Hristos, Mantuitorul tuturor.”

" Olivier Clément, Crestinismul..., p. 81.

15 Arhiepiscopul Chrysostomos, Relatiile intre ortodocsi si romano-catolici de la cruciada a
1V-a pénd la controversa isibastd, Editura Vremea, Bucuresti, 2001, pp. 131-132.
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francii au promovat doctrina religioasa Filioque (Purcederea Sfantului Duh)'® in
spatiul crestin pentru a-i cataloga pe greci ca fiind eretici, din dorinta de a-i socoti
dusmani si a cuceri din punct de vedere ideologic-confesional popoarele slave
si latine."” Filioque a constituit o arma geopoliticd anti-bizantina si in spatiul
Balcanilor in sec. al IX-lea, cAnd mai multi delegati religiosi franci au intreprins
in sinul poporului bulgar misiuni de propovaduire.'® Desi diplomatia imperiald
bizantind l-a determinat pe imparatul Mihail sa incuviinteze unirea Bisericilor
de la Lyon din anul 1274", iar circumstantele politice? I-au determinat pe im-
paratul Constantinopolului Ioan al VIII-lea si initializeze o unire intre Biserica
rasdriteand si cea apuseand in anul 1439 la Florenta, cetitenii capitalei bizantine
au dezaprobat acest act de unire’’ manifestindu-si astfel identitatea, cu pretul
asumdrii riscurilor la adresa securitatii.

Ciderea Constantinopolului la 29 mai 1453 in mana turcilor urmatd apoi
de cucerirea Serbiei (1459), a Greciei (1459-1460), a Bosniei (1463) si a altor
teritorii bizantine confirma faptul ¢, in Imperiul Bizantin a functionat in mod
optim sistemul de apdrare colectivd (impreund cu) timp de mai bine de 1000 de
ani. Afirmarea nationald a acestor popoare a ficut sa se dizolve alianta crestind si
identitatea comuna romeici care functiona ca un scut de apdrare, iar civilizatia
mahomedani a reusit sa se impund in spatiul de rasirit al Europei. Desi acest mod
de securitate structuratd in jurul traditiei politico-religioase a Constantinopolu-
lui a necesitat o conducere imperiald, totusi mostenirea bizantind, adicd spiritul,
cultura si valorile cultivate de capitala bizantina au reprezentat pentru destinul
viitor al popoarele ce au facut parte din componenta imperiului, pretioase resurse
de dezvoltare sub toate aspectele existentei umane.*

Conducerea turceasca a acordat Bisericii rasaritene in comunitatea crestind
aceeasi pozitie pe care o ocupa Islamul in societatea musulmand, astfel incat pa-
triarhul era consacrat cu functia de ,sef al natiunii” sau milet pasa (etnarh), iar

16 Olivier Clément, Crestinismul..., p. 107. ,In Biserica relatia existenti intre proclamarea
adevarului i pastrarea sa, intre taind si profetie, intre ierarhie si popor, intre cuvant si viagd, intre
ordine si libertate depinde, neindoielnic, i in ultima instanti de relatia vesnici dintre Fiul §i Du-
hul Sfant descoperitd de teologia treimici.”

'7loannis Romanides, Dogmatica, Editura Ecclesiast, Sibiu, 2010, p. 43.

'8 John Meyendorf, Teologia bizantina. .., p. 124.

¥ Olivier Clément, Crestinismul..., p. 117.

2 Asediul asupra Constantinopului in anul 1422 si cucerirea Tesalonicului din 1430 de
catre turci.

2! Emanoil Bibus, Bizangul..., p. 454.

22 Ibidem, pp. 469-470. In filosofia religioasi a islamului crestinii erau considerati rayah,
adicd un popor cucerit, necredinciosi; ei nu aveau nici drepturi reale, nici cetatenie.”
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Biserica a devenit ,un fel de stat in stat”.” Cu alte cuvinte, institutia regala bi-
zantina isi continua existenta intr-o anumitd masura in persoana intaistatatori-
lor Bisericii rasaritene, care aveau si preia insemnele impdritesti in garderoba
vesmintelor arhieresti (mitra, carja, engolpionul si mantia).

Ortodoxia a intrat, dupd dezmembrarea comuniunii si centralizirii bizan-
tine, in epoca ,indigenizarii”, creAndu-se astfel premisele aparitiei Bisericilor
»nationale”.** Conducitorii politici din spatiul de risirit al Europei (tirile or-
todoxe) vor cduta sa apeleze la forta religiei in adoptarea si implementarea poli-
ticilor de stat, iar intdistatdtorii Bisericii vor detine adesea functia de consilier al
voievodului (domnitorului, cneazului). Aceasta realitate se poate cunoaste din
faptele pe care istoria le-a inregistrat, dintre care putem aminti citeva exemple:
Biserica Ortodoxd Rusd a binecuvAntat armata rusi atunci cind aceasta s-a an-
gajat in razboaiele de eliberare nationald - Cneazul Mihail al Tverului, care a
murit pentru apdrarea patriei a fost canonizat ca sfant; Cuviosul Serghi, staretul
din Radonej a binecuvintat oastea rusi condusi de Cneazul Dimitri Donskoi;
Patriarhul rus Sfantul Ermoghen a binecuvantat inceperea luptei rusilor cu po-
lonezii in anul 1612; Sfantul Filaret al Moscovei i-a indemnat pe ostasii rusi in
razboiul dus impotriva francezilor in anul 1813 sa moara pentru patrie si credintd
caci rasplata celor care se vor arata indritnici la lupta este aceea ci vor fi socotiti
robi si criminali, iar curajul va fi onorat i recompensat cu primirea cununilor
ceresti (Actul sinodal, 7). Prin Tratatul de la Kuciuk-Kainargi (1774), Conventia
de la Akkerman (1826) si Tratatul de la Adrianopol (1829) Rusia si-a exprimat
intentia geopolitici de a domina partea de sud-est a Europei invocind ca argu-
ment, protejarea crestinilor ortodocsi de opresiunea otomand,” intrebuintiand
factorul religios-identitar in calitate de arma si scut de aparare.

Folosirea religiei ca resursd de securizare prin contractarea unei aliante de
sorginte identitar-religioase a fost incercata de popoarele reprezentate de sarbi si
greci, care s-au coalizat impotriva Imperiului Otoman.

In ceea ce priveste spatiul sirbesc se pot mentiona urmiroarele: Episcopul
sarb Jovan Jovanovic a cerut ajutorul politic si militar Rusiei pentru dobandirea
libertatii poporului sarb aflat sub dominatia otomana, iar mitropolitul

3 [bidem, p. 469.

#John Meyendorf, Teologia bizantind..., p. 290.

¥ Dr. Stelian Gombos, Despre Biserica Ortodoxi in sud-estul European. Geopolitica Orto-
doxiei. Sursa: Google, disponibil la http://www.geopolitic.ro/12998/despre-biserica-ortodoxa-
in-sud-estul-european-geopolitica-ortodoxiei/, accesat ultima datd la 15.04.2019. ,Sub politica
protectionistd a Rusiei se ascundea dorinta de expansiune spre sud-estul Europei, adici implinirea
«planului grecesc» — transformarea Imperiului Otoman intr-un imperiu elen (traditionalul plan
de refacere a Bizantului), sub conducerea marelui duce Constantin, fiul tarinei Ecaterina a II-a

(1762-1796)”.
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Muntenegrului Petru I a ficut un demers similar;* clericii ortodocsi sirbi s-au
implicat in producerea Riscoalei de la 1804 fiind chiar conducitorii acesteia;
Patriarhul sarb Arsenie al I1I-lea a dob4ndit de la Imparatul Leopold I in 1690
recunoagterea conducerii religioase si politice;”” Minastirile ortodoxe sirbe
Bogovadji si Valjavic au gizduit revolutionarii de la 1821; iar calugirii Paisie,
Gavriil, Ioanichie, Gherasim, Hagi losif si Samuil, preotii Luka Lazarevic, Meletie
Niksic si Djoko Dijuric, si arhimandritul Meletie Hagi au sustinut miscarea
revolutionari a sarbilor.”®

Modelul bizantin al raportului dintre Stat i Biserici a functionat si in Tarile
Romane.

Mai multi istorici au identificat faptul cd in spatiul roméanesc a existat o sim-
bioza intre Stat si Biserici, catalogind aceast realitate ca fiind una din trasicurile
definitorii ale crestinismului roménesc, iar un argument deosebit de relevant in
acest sens il constituie faptul ci orAnduirea bisericeasca a inlocuit atunci cind a
fost nevoie functiile stapanirii exercitate de conducerea laici, cum a fost de pilda
situatia creatd prin retragerea administratiei romane din Dacia. In ceea ce priveste
raportul dintre Biserica Ortodoxd Romana si Statul Roman, I. Lupas sustine
urmitoarele: ,,Raportul dintre statul roman si biserica neamului nostru (roménesc,
n.n.) a fost in trecut din cele mai strinse, servind Biserica Ortodoxd ca temelie or-
ganicd indestructibild nu numai in epoca de lupte pentru dobindirea independentei
voevodatelor romdne de sub epitropisirea (conducerea, n.n.) incomodi a regatului
misionar ungaro-catolic, ci si mai tdrziu in tot timpul existentii lor. Contopirea
aproape desivarsiti a organismului bisericesc in acela al statului a fost, potrivit tra-
ditiei bizantine, norma generald pentru raportul dintre bisericd si stat in trecutul
romdnesc.”>

Istoria romanilor confirmd implicarea ierarhilor ortodocsi in rezolvarea pro-
blemelor de stat din cele mai vechi timpuri, cici ei au raspuns pozitiv solicitarilor
domnitorilor romani, iar acest lucru a devenit cu timpul o traditie si chiar o da-
torie a slujirii neamului roménesc si a tarii. Se pot aminti cAteva exemple in acest

2 Ihidem.

7 Nicolae lorga, Istoria statelor balcanice in epoca modernd, Valenii de Munte, 1913, p. 104.
»Toti sd se supund arhiepiscopului — capul lor bisericesc si in cele duhovnicesti si in cele lumesti.”

% Stelian Gombos, ,Despre Biserica Ortodoxi in sud-estul European...”.

¥ Sorin Mitu, Transilvania mea, Editura Polirom, Iasi, 2013, p. 205. ,Pentru majoritatea
taranilor romani principala autoritate ideologicd, instanta care le transmitea in mod obisnuit,
pani atunci si mesajele politice era parohul local. In situatiile in care ,agitatorul” era chiar preotul
locului sau micar tAnarul fiu al acestuia, de obicei student la vreun seminar teologic, atunci taranii
puteau fi afiliati mult mai usor la una dintre «cauzele» revolutionare.”

% Joan Lupas, ,Biserica Ortodoxd in viata Statului”, in Renasterea, anul XII, nr. 26,
01.07.1934, p. 2.
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sens: mitropolitul Eftimie de la Targoviste, Luca al Buzaului si Teofil al Rimnicu-
lui au fost trimisi in calitate de ambasadori la Sigismund Bathory, de citre Mihai
Viteazul in 1595; Sava Brancovici a fost delegat si meargi la pasa din Buda; epi-
scopii Grigore si Teofil din Tara Roméneascd au fost trimisi la Constantinopol la
sultan pentru a obtine recunoasterea lui Matei Basarab ca domnitor; mitropolitul
Moldovei Varlaam a mijlocit in 1644 la Targoviste impicarea lui Vasile Lupu cu
Matei Basarab; mitropolitul Ghedeon al Moldovei a fost insircinat cu treburi de
citre Gheorghe Stefan la Moscova; in 1684, mitropolitul Dosoftei indeplineste o
misiune la Moscova; episcopul Rimnicului a ajuns la Viena pentru a duce un me-
moriu; jar mitropolitii Antim Ivireanul, Veniamin Costachi si Grigore Dascilul
au suplinit functia de domnitor.?' In spiritul faptelor istorice amintite si in urma
propriilor cercetari, Contele Keyserling a costatat ci ,,poporul roman e chemat
s regenereze civilizatia bizantina si sa refaci astfel ecumenicitatea ortodoxd”.*”
Marturiile inregistrate prin regresia istorici realizata in cadrul acestui capitol
reclama faptul ci clericii ortodocsi au dorit sd ia parte la decizia politici si s-au
implicat in configurarea vietii sociale, simtindu-se datori a imprima lumii che-
marea hristica la adevir, unitate si virtute, contribuind la sustinerea intereselor si
a valorilor statului, pe care il considerau ci trebuie si indeplineasci prin actiunile
sale rolul unui brat al lui Dumnezeu in lume. Confirmarea acestei realititi prin
rememorarea faptelor istorice, nu face altceva decat si inscrie Biserica Ortodoxd
in lista actorilor geopolitici si sd trezeasca interesul stiintific pentru cercetarea
misiunii clericilor ortodocsi si a implicatiilor acesteia in viata statelor nationale.

3! Antonie Plimadeald, Dascdli de cuget si simgire romdneascd, Bucuresti, 1981, pp. 133-134.
32 Dumitru Cristian Amzdr, Rinduiala fiingei romanesti, Editura Eikon, 2014, p. 262.
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Persoana la granita dintre teologie si psihologie — convergente
si continuturi specifice’

Drd. Gabriel-Nicolae STEFANESCU

Abstract:

»,Man’s” problem, that is his position before God, is and will remain one of
his most important, from the first moments of modern times until the present
day. Anthropology is one of the big revelations of the Holy Scripture and
implicitly of Christianity. There is no philosophical or magical religious system
where anthropology is not approached, as any scientific pattern compulsory
contains a pattern of the man. The scientific approach has degraded the man;
he appears merely as an evolved specimen and the most complex of the living
beings. It is true however, that in the modern cosmology the anthropic principle
has appeared, which repositions the man in a privileged position, in the context
of interpretations based on final causes.

Keywords:
person, anthropology, theology, psychology, identity, glorification

In aceasti prezentare ne-am propus si reliefim semnificatia ,persoanei” ple-
cand de la felul grabit in care aceasta este mentionata in limbajul comun si care
anticipeaza de altfel criza in care sfirseste abordarea metafizica ori psihologici a
persoanei. Existd atunci vreun context in care ,persoana’ poate fi rostita in mod
legitim? Iar dacd — asa cum incercim si aritam — ,persoana’ este obiectul si do-
meniul exclusiv al teologiei, implica, oare, aceasta evidentd teologici a ,,persoa-
nei” o previzibild incomprehensibilitate a ei in afara teologicului?

Intr-adevir, daci ,persoana” ar fi doar o categorie specifici a gandirii
teologice, asa cum ,,substanta” era odinioard un concept al gindirii metafizice, ea
ar trebui socotitd pe drept impenetrabild, putind fi abandonati laolaltd cu toate

" Articol scris sub indrumarea Pr. Conf. Univ. Dr. Habil. Nicolae Mosoiu, care si-a dat
acordul pentru publicare.
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celelalte afirmatii care nu-si pot justifica contextul empiric si, deci, conditiile
de verificabilitate. Or, pentru a nu mai esua intr-o definitie substantialista a
persoanei, ar trebui si incetim sd mai intrebam ,,ce este persoana?”, intreband, in
schimb, ,,cum apare persoana?”. Aceasta pentru ca aparitia persoanei nu este doar
simplu mijlocitd de un text teologic; daci ar f1 aga, am f1 ,,cei mai de plans dintre
oameni” (I Co 15, 14-19). Inefabilitatea persoanei nu ar trebui si tini, asadar,
de o presupusa limitare a ei la domeniul gandirii, ci de insesi conditiile aratdrii
ei (adeseori, de altfel, urma ei se pierde in gindire). Dimpotriva, textul este
produs de faptul ardtarii persoanei. Ca orice mirturie, textul este consecinta unei
epifanii, a unei aratdri; este rispunsul la o somatie. Prin urmare, textul nu ,arata”
persoana, ci intotdeauna faptul ci ea s-a aratat. Dar ce inseamnd ci ,persoana’
se aratd? Persoana nu vrea sd fie singurd, asa cum frumos arata parintele Dumitru
Staniloae'.

L Privire de ansamblu asupra antropologiei teologice

Wolthart Pannenberg, un important teolog si ginditor contemporan,
sustine ca trdim intr-o epocd a antropologiei. O cuprinzitoare stiinta despre om
este unul dintre telurile principale ale eforturilor spirituale din prezent. O seama
intreagd de ramuri ale cercetdrii stiintifice s-au unit in acest scop. Tocmai pro-
blematica lor, cAndva specificd, le-a adus, in aceastd chestiune, intr-un contact
adesea neasteptat cu alte cercetari. Biologi si filozofi, juristi si sociologi, psihologi,
medici si teologi au ajuns, in chestiunea omului, la convingeri inrudite si, in par-
te, au gisit chiar un limbaj comun. Metodele specializate par si contribuie sub
ochii nostri la depasirea propriei lor farAmitéri, in timp ce prinde formd o noud
si cuprinzitoare intelegere a omului. Stiintele care se ocupd de om sunt astizi
pe cel mai bun drum pentru a dobindi, in constiinta generala, locul pe care in
secolele anterioare l-a detinut metafizica. Astazi, in fata libertatii modelatoare a
omului in raport cu lumea, se ridici cu deosebitd urgentd intrebarea ce este omul
insusi. Omenirea si-a pierdut vechiul punct de sprijin al ordinilor stabile, fie ele
ordini ale cosmosului sau pretinsi ordine a societatii oglinditoare a cosmosului.
Istoria moderna a spiritului este marcata, de la Pascal pAni in prezent, de spaima
in fata libertdtii fird margini a omului modern. In realitate, la intrebarea: ,ce este
omul?” nu se mai poate rispunde astizi plecind de la lume, ci intorcAindu-ne la
omul insusi. Prin aceasta, stiinta despre om capatd o importantd pe care nu a
avut-o niciodatd”.

! Sfantul Grigorie de Nazianz, Cele 5 Cuvintiri teologice, traducere si note de Pr. Dumitru
Stdniloae, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, nota 83, p. 138.

> Wolthart Pannenberg, Ce este omul? Antropologia actuali in lumina teologiei, Editura He-
rald, Bucuresti, 2012, pp. 5-8.
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Secolul al XX-lea a fost unul dintre cele mai singeroase, daci nu cel mai sin-
geros secol din istoria cunoscutd a omenirii, atdt prin numarul mare de victime,
cit si prin mijloacele de tortura folosite, prin experientele ficute de ,,om asupra
omului” cu multd pasiune si rigoare. Nietzsche vestise ,,moartea lui Dumnezeu”,
fard a lansa un manifest teoretic nihilist, ci doar constatand ci locul din care El a
fost izgonit a rimas gol. Oare si-si fi inchipuit Nietzsche ci proclamarea ,,mortii
lui Dumnezeu” va insemna de fapt moartea omului: tortura, batjocorirea atator
milioane de oameni in secolul al XX-lea? In celebrul fragment din cartea a treia
a lucrarii sale Stiinta voioasi (Die frohlische Wissenschaft, 1882), vestea ,mortii lui
Dumnezeu” este adusi de un ,,om nebun” — ,der tolle Mensch™. Textul, de un
tragism absolut, il redim in continuare:

»N-ati auzit de nebunul care-si aprindea ziua-n amiaza mare un felinar si,
alergand cu el prin piati, striga fird incetare: «Il caut pe Dumnezeu! 1l caut pe
Dumnezeu!»? Si cum acolo se aflau adunati multi dintre cei care nu credeau in
Dumnezeu, stirnise nebunul acela veselie nevoie mare. «Va si zici s-a pierdut?»,
zice unul, «S-a raticit ca un copil?», zice altul. «Nu cumva s-o fi jucind cu noi
de-a v-ati ascunselea?», «I-o fi frici de noi?», «S-o0 fi dus si se plimbe cu vreo
corabie?» — asa strigau, razand in cor cu totii. Nebunul se nipusti intre ei si-i strd-
punse cu privirea: «Unde-i Dumnezeu?» — strigd iar — «S3 v spun eu! Noi [-am
ucis, noi, voi si cu mine! Noi toti suntem ucigasii Lui! Cum de-am ficut-o? Cum
de-am cutezat si sorbim toatd apa mirii? Cine ne-a pus in mana buretele cu care
sd stergem din zarea cerului orizontul? Ce-am ficut cAnd am dezlegat paméntul
de soarele lui? Unde-o s se ducid acum paméntul? Unde ne ducem noi? Dincolo
de toti sorii? Nu vedeti ci ne impleticim si cidem la tot pasul? Inapoi, inainte,
pe-o parte, pe alta, in toate partile? Ce mai poate si insemne sus si jos? Nu ne
infioari vidul? Nu s-a facut mai frig? Nu cade fira incetare peste noi noaptea, tot
mai multd noapte? Nu trebuie si aprindem din faptul zilei felinarele? N-ati auzit
incd sapa groparilor lui Dumnezeu? ...Dumnezeu a murit! $i mort o sa rimana!
Noi L-am ucis! Gasi-vom, oare, mingaiere vreodata noi, ucigasii ucigasilor? Am
sfartecat cu cutitele noastre tot ce avea pand astazi lumea mai sfnt §i mai inalt.
[atd-L, zace insingerat la pamént! Noi L-am doborit! Cine o s ne spele de sin-
gele Lui? Cu ce apa? Ce rituri de pociintd, ce sfinte jocuri si mai nascocim? Nu-i
fapta asta mare prea mare pentru noi? Si ne facem zei si noi, ca sa parem vrednici
de ea? N-a fost vreodatd faptd mai mare pe lume i toti cei ce s-or naste dupa noi
vor trdi o Istorie mai presus decit orice a fost pana la ceasul acestei fapte, Isto-
rial» Tacu apoi nebunul i, rotindu-si privirea, se uita la cei ce stateau in juru-i

3 Mai exact s-ar traduce prin: om deosebit, iesit din comun.
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inmarmurigi. Intr-un tarziu, didu de pamant cu felinarul, de se ficu tindari,
stingdndu-i lumina™.

Proclamarea ,,mortii lui Dumnezeu” insemna negarea temeiurilor principale
ale congstiintei de sine a europeanului, o invitatie la constientizarea caracterului
irational al existentei, subminarea chiar a normelor uzuale ale vietii sociale,
distrugerea temeliei pe care Europa isi cladise constiinta propriei identititi, un
act de infidelitate fata de sine, hotaritor pentru desfisurarea ulterioara a istoriei
Europei. ,Rispunzitoare de moartea Dumnezeului traditiei metafizice europene
occidentale este insdsi lumea crestind occidentald, deoarece a generat nu numai
negarea metafizica a divinitdtii lui Dumnezeu, ci si negarea problemei metafizicii
ca atare, a generat repulsia ori numai indiferenta fatd de orice cercetare metafizica,
a ficut si apard, pentru prima datd in istoria omenirii, un fenomen pina acum
necunoscut, acela al indiferentismului religios de masa™. Distrugerea reperelor
spirituale a dus la risturnarea intregii ierarhii a valorilor, s-a ajuns ca raul sa fie
considerat a fi bine, dupd cum constata Julien Benda in cunoscuta sa lucrare
intitulatd: Tridarea cirturarilor. Confuzia si lipsa de sens s-au instalat pe multiple
planuri. Cu toate acestea, nimeni nu poate nega si elemente pozitive, cum ar fi
libera circulatia a persoanelor din multe tari, posibilitatea de afirmare, facilititile
de comunicatie inimaginabile cu putin timp in urma, accesul la informatie —
chiar daci se spune ci astizi avem foarte multe informatii, dar putine cunostinte.

Este cu neputinti ca studiul antropologiei biblice si facd abstractie de per-
spectiva antropologici veterotestamentard; fundamentele antropologiei neotesta-
mentare se afli in Scripturile Vechiului Testament. In Vechiul Testament, omul
este prezentat ca principalul interlocutor al lui Dumnezeu, mult deasupra celor-
lalte fapturi (despre care Scriptura vorbeste deopotriva) si protagonist al istoriei
(sfinte), cu care Dumnezeu interactioneazi de asemenea. Faptul ci omul apare
ca principalul interlocutor al lui Dumnezeu ii confera deja o demnitate aparte.

In teologia secolului XX —si in special in cea a parintelui Dumitru Stiniloae
— gdsim trei taine generale: Creatia (in cadrul creatiei, omul ca taind — toate sunt
taine la om, cuvintul vederea si faptul cd imbini suflet ¢i trup), Hristos si Bise-
rica. De fapt, nu este altceva decit consecinta directa a modului in care intelege
taina in general: ca cea care face posibild unirea intima cu Dumnezeu, dar si o
consecintd a teologiei darului, admirabil dezvoltata de marele teolog roman®.

Prin intrupare, omenitatea asumata de Logos devine ,mijlocul” de unire si
de indumnezeire a firii umane i a creatiei. O noua taina ia nastere astfel, taina

4 Christos Yannaras, Heidegger si Areopagitul, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996, pp. 37, 38.

> Ibidem, pp. 38-39.

¢ Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, editia a IV-a, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2010, pp. 7-11.
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lui Hristos, taina fundamentala a comuniunii, deoarece in persoana MAntuito-
rului se intilneste ,invitatia divina i raspunsul omului”. Unirea virtuala dintre
Hristos si persoanele umane, realizata prin Taina lui Hristos, se actualizeazi sub
forma Bisericii’. Biserica, trup al lui Hristos, devine astfel cea de-a treia Taind
in care Dumnezeu restabileste si ridica la un stadiu superior unirea Sa cu lumea
intunecati de picatul omului. Taina lumii i taina omului sunt prezente active ale
transcendentului in existenta lor. Lumea este astfel considerati dar al lui Dumne-
zeu pentru comuniune, taind a iubirii lui Dumnezeu, spatiul unui imens dialog
intre Dumnezeu si creatia Sa®.

Dupi cum spunea parintele diacon Ioan I. Ici jr in prefata cartii lui Pa-
nayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit, religia inseamnd pentru om asu-
marea constientd prin credintd si in ascultare de Dumnezeu a revelatiei creatiei
si a pacatului omului in nadejdea ci Dumnezeu Tnsu§i, Cel necreat, Creator,
sfant si desavarsit, va interveni milostiv, solutionind antinomiile creaturalitatii si
pacitoseniei lui, mantuindu-1 de moarte si stergindu-i pacatul prin comunicarea
sensibili a nemuririi si sfinteniei Sale proprii. In relatia religioasi, nu omul Il
afirma, judecd si explici pe Dumnezeu, ci el este cel afirmat, judecat si explicat
de Dumnezeu. Omul nu se explica la nivelul omului. Cuvantul ezhos, pe care noi
l-am golit de sens in ezic, avea semnificatia originald de Jicas: Lacasul omului este
Dumnezeu, zicea batrinul Heraclit’. Religia nu este in mod primordial cuvantul
omului despre Dumnezeu, ci Cuvantul lui Dumnezeu citre si despre om, nu este
revelarea divinului de citre om, ci revelatia umanului de citre Dumnezeu; de
aceea, In perspectiva religioasd, teologia nu este posibilitatea suprema a antropo-
logiei, ci premisa oricirei antropologii®.

Antropologia crestind cerceteazd limitele §i destinul oamenilor. Conditia
umand, in prezent, nu corespunde scopului ultim al lui Dumnezeu, intentiei ori-
ginare de la creatiei; altfel spus, fiintele umane sunt responsabile ele insele pentru
aceastd situatie. Creat dupd chipul Creatorului Sdu, omul este chemat la viati ca
stapan si preot nu numai al raiului, ci al intregii lumi, ce i s-a déruit ca patria sa
unici. In acest sens, Sfantul Ioan Damaschin afirmi: ,Dar, pentru ca Dumne-
zeu a voit sd faca pe om din o fire vazutd i nevizutd, dupa chipul si asemanarea

71n acest sens a se vedea Pr. Conf. Univ. Dr. Nicolae Mosoiu, ,,Forma Bisericii — prezenta
tainicd a Sfintei Treimi in viata uman’, in volumul Hermeneutica Ortodoxd ca dezvoltare teologici
in Traditie, Editura Astra Museum, Sibiu, 2013, pp. 321-354.

8Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, editia a IV-a, Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodox3, Bucuresti, 2010, pp. 214-218.

9 Olivier Clement, /ntrebiri asupra omului, Alba-lulia, 1997, p. 13.

" Diac. Ioan . Ica jr, ,,Studiu introductiv”, in Omul — animal indumnezeit, Editura Deisis,
Sibiu, 2009, p. 9.
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Sa, ca pe un impirat si stipan al intregului pimant si al celor ce sunt in el, i-a
zidit inainte un fel de palat imparatesc, in care, triind, va avea o viata fericita si
norocitd. Si acesta este paradisul dumnezeiesc, plantat in Eden cu méinile lui
Dumnezeu, cimara intregii bucurii si veselii. Cici Eden inseamni desfatare. Este
situat in partea de rdsarit, mai sus decat tot pimantul. Are o clima temperatd si
este luminat de un aer foarte fin si foarte curat, acoperit cu plante vesnic inflorite,
plin de miros cu buna mireasma, umplut de lumind, depisind notiunea oricirei
frumuseti si podoabe sensibile: un tinut cu adevarat dumnezeiesc si o locuinti
vrednici de cel ficut dupd chipul lui Dumnezeu, in el nu locuia nici o fiinta
irationald, ci numai omul, plasmuirea méinilor dumnezeiegti”'.

Omul — antropos — este o sintezd a lumii spirituale si materiale, fiina ima-
ginatd dupd chipul §i aseminarea lui Dumnezeu (£ 1, 26-27), chemata si stea
in comuniunea Lui si si devina ,slava’ Acestuia; cu alte cuvinte, si parcurgd
drumul de la chip la asemidnare. Omul este fiinta care reflectd chipul si slava lui
Dumnezeu, in asemanarea cea mai deplind cu El. De aceea antropologia crestind
are un caracter teologic, adici depinde de invatatura despre Dumnezeu. Omul
are demnitatea de persoana capabild si cunoasca si s iubeascd si care aspira la
perfectiunea lui Dumnezeu, pe cit este cu putintd firii umane. Vorbind despre
om, Sfantul lIoan Damaschin spune: ,Dumnezeu a ficut pe om inocent, drept,
virtuos, lipsit de suparare, fard de grijd, luminat cu toatd virtutea, incircat cu
toate bunatitile, ca 0 a doua lume, un microcosm in macrocosm, un alt inger
inchindtor, compus, observatorul lumii vizute, initiat in lumea spirituald, im-
paratul celor de pe pamént, condus de sus, pimantesc si ceresc, vremelnic si
nemuritor, vazut si spiritual, la mijloc intre miretie si smerenie, acelasi si duh si
trup; duh, din pricina harului, iar trup din pricina mandriei; duh, ca sd rimana
si sd laude pe bineficitor, trup ca sa sufere si prin suferintd si-si aminteasca si si
se instruiascd cand se méindreste cu maretia. Animal condus aici, adica in viata
prezentd, dar mutat in altd parte, adicd in veacul ce va sa fie; iar termenul final al
tainei este indumnezeirea sa prin inclinatia citre Dumnezeu. Se indumnezeieste
prin participarea la iluminarea dumnezeiasca §i nu prin transformarea sa in fiinta
dumnezeiascd™"?.

Dupi cum afirma périntele profesor lIon Bria, /mago Dei este o notiune
de mare bogitie de sensuri. In interpretarea teologiei clasice, aceasta se referi
la insusirile naturale daruite de Dumnezeu omului ca si rimina neschimbat in
comuniunea de har cu El; cu alte cuvinte, la caracteristici ale umanului care il

! Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, traducere din limba greacd, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Fecioru,
Bucuresti, 2005, p. 78.

12 Ibidem, p. 83.
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separa de celelalte fiinte vii create. Unii Sfinti Parinti il identifici cu ,sufletul ne-
muritor”, cu facultdtile de a gindi i de a vorbi, de a stipani creatia, pe care Cre-
atorul a zidit-o ca un palat pentru om, cu puterea de a transforma lumea pe care
omul — fiintd religioasd — preot sa o aduci precum o ofranda lui Dumnezeu'.
Teologia patristicd de inspiratie filocalici pune accent pe capacitatea creatoare,
stapanitoare si impdrateasca a fiintei umane, pe libertatea ei care o acopera de sta-
rea ingereascd. [mago Dei este unicitatea personald proprie fiecirei fiinte umane,
destinata de a fi indumnezeita.

Cum crearea omului inseamnd crearea umanitdtii, /mago Dei se referd si
la comuniunea umana, in general, chematd si fie ,slava” lui Dumnezeu, adici
prezenta luminoasd a lui Dumnezeu in univers. fmago Dei este, deci, ,prezenta
vie a lui Dumnezeu”, locul, cortul, cetatea sfintd, Noul lerusalim in care locuieste
Dumnezeu (Ap 21). Omul si creatia vor deveni un cer si un pimant nou (Ap 21,
1)

Omul descoperd in Dumnezeu propria sa imagine, acel chip restaurat al
fiintei sale pure §i primare in integritatea sa. Putind prin aceasta si atinga atribu-
tele ddruite de Dumnezeu doar prin revelatie sau, in mod concret, prin actiunile
multiple ale divinitatii, decit prin prisma diferitelor speculati filozofice. Iar daci
Dumnezeu este neschimbitor, acest lucru nu se actualizeazi datorita diverselor
exigente metafizice, ci avind ca fundament fidelitatea lui Dumnezeu in vederea
promisiunilor ficute, intrucAit Dumnezeu nu isi neaga niciodata iubirea ce ne-a
dat-o din primele momente ale creatiei. In acest sens, trebuie si vedem si aceasti
neschimbabilitate a lui Dumnezeu, avind mereu ca reper si fundament dragostea
lui Dumnezeu. In acest sens, trebuie privite insisi fidelitatea lui Dumnezeu fati
de creatia sa si faptul ci Se intrupeazi intr-un spatiu istoric, in care omul poate fi
asociat in mod liber. Prin urmare, si justitia lui Dumnezeu este una méntuitoa-
re, precum vedem din spusele Domnului si Méntuitorului nostru lisus Hristos:
»Lasd-Ma acum, cici asa se cade sa implinim tot ce trebuie implinit. Atunci Ioan
L-a lisat.” (Mr 3, 15). In acest sens vedem ci iubirea lui Dumnezeu reprezinti
plenitudinea, dar o plenitudine a iubirii umane, sub forma arhetipului, ciruia ii
oferd intreaga realitate necesara. in acelasi timp, un lucru mai necesitd a fi sublini-
at in acest context, anume faptul ca fidelitatea pe care o primim de la Dumnezeu
merge in doud sensuri, unul mutual, in care omul crede in Dumnezeu, si un al
doilea sens, in care Dumnezeu Se increde in om. Lucru care arati deosebirea clara
pe care o regdsim in cartea lui Iov, in momentul in care Satana nu se increde in

' Nichita Stithatul, ,,Capete despre cunostintd’, 8, in Filocalia, vol. V1, p. 306, apud Pr.
Prof. Dr. lon Bria, Tratat de Teologie Dogmatici si Ecumenicd, Editura Andreiana, Sibiu, 2009, p.
209.

! Pr. Prof. Dr. Ion Bria, op. cit., p. 210.
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fidelitatea lui Iov fatd de Dumnezeu si il va supune pe acesta la toate incercirile
pe care le cunoastem. Prin urmare, chiar i binecuvintarea pe care o primim in
aceastd fidelitate provine de la Dumnezeu spre om, pentru ca omul sa poatd mai
apoi si Il preamireasci pe Dumnezeu — lucru pe care il facem in toate doxologiile
liturgice. Putem concluziona din acestea ci toate atributele divine se concentrea-
74 asupra Persoanei lui Dumnezeu, Care ne descoperi Chipul Siu si pe Care 1l
descoperim in toata plenitudinea Sa, in sensul cel mai personal, in Persoana lui
lisus Hristos".

Astfel, prin rolul i prin destinul sau, in raport cu Dumnezeu si in raport
cu creatia, omul i intrece pe ingeri. In starea primordiali, omul avea mult har,
har care face parte din identitatea chipului, nefiind ceva adaugat naturii umane,
omul contempland slava lui Dumnezeu intr-o desfitare si intr-o bucurie cereasca.
Fiinta umana se distinge prin acea frumusete originara obtinuta prin participare
— metousia — plenard la Dumnezeu'®. Mantuirea, descrisd ca nastere din nou
sau infiere, inseamna a reface nobletea straveche, cinstea cea dintéi, vrednicia
cea demult, dar si noutatea vietii in Hristos cel inviat si inaltat cu trupul la
cer, asa cum minunat cAntam la Praznicul Schimbarii la Faga: ,(...) si la Fatd
schimbindu-Te, ai facut firea lui Adam iarési a striluci, mutdndu-o in slava si
strilucirea Dumnezeirii Tale”"’.

Misterul fiintei umane, al primului Adam, este dezvaluit de Noul Adam
(de fapt o eschatos Adam — 1 Co 15, 45). Adam este asa de rinit, incAt nimeni
pani la Hristos nu a putut si il vindece. Adam are altd fatd, e invaluit de ceva ce
nu-i apartine. De aceea innoirea vietii incepe cu ,,dezbricarea’: ,Dezbricati-va de
omul cel vechi” (£f4, 22).

Picatul nu a distrus umanul in esenta lui. Pe fata lui Moise s-a vizut slava
cea de la inceput a lui Adam. Chipul lui Moise este aseminator cu chipul creat
de mainile lui Dumnezeu. Este slava cu care inca de aici sunt imbricate sufletele
sfintilor, este modelul trupurilor slavite la inviere. Conditia de muritori care a
urmat pacatului, nu este o pedeapsi, ci am putea spune ci este cel mult o auto-
pedepsire, pe care Dumnezeu o intoarce si o transformi in remediu. Omul moare
pentru ci refuza pe Cel Viu si exclude pe Creator din creatia Sa. Dar Dumnezeu
Se va intrupa §i va muri pentru ca moartea insisi si se umple de dragostea Sa

15 Pr. Prof. Boris Bobrinskoy, 7zina Preasfintei Treimi, traducere de Miriuca si Adrian Ale-
xandrescu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2005, pp. 67-68.

1¢Pr. Prof. Dr. Ion Bria, op. cit., p. 211.

7 Mineiul pe August, editia a IV-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1974, p. 66.
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si sa devind pentru om inviere'®. Omul trebuie si fie constient de dimensiunea
sacrd a fiintei si a existentei sale, de mairetia viziunii pe care o poarta cu sine.
Din cauza ca redi istoric chipul lui Dumnezeu si ci reveleaza lumii planul pe
care Dumnezeu il are cu ea, fortele demonice ispitesc libertatea si demnitatea
omului'”. Omul trebuie si devina responsabil de propria sa vocatie. Omul nu este
o simpla entitate biologici, o constructie culturald, un produs social, ci o operd
simbolicd, hristoford, intrucat Hristos a venit nu numai pentru noi, ci si in noi.

O antropologie care are o asemenea conceptie despre pacat va aborda tema
binelui si rdului nu cu limbajul moralei valorilor, ci cu cel al fiintei si al neantului,
al vietii si al mortii, al comuniunii si al dezbinirii, al bolii si al vindecirii. i acesta
este cu adevirat sensul Bisericii si chemarea pe care ea ne-o adreseaza: de a face
pe om si se altoiasci prin Botez pe Trupul Celui Inviat, de a-l face si primeasci
astfel puterea Pastilor care-i ingdduie sa smulgd mortii, oricirei forme de moarte,
existenta sa, precum Lazdr, pe care il vedem, in icoane, iesind din mormént la
chemarea Celui ce poate zice: Eu sunt invierea si viata®.

Prin harul Crucii dititoare de viatd, omul primeste aceasta capacitate de
a transforma toati starea de moarte in stare de inviere. In Hristos, prin Duhul
Sfant, in Bisericd, celui botezat i se restaureaza chipul si primeste haina de lumind,
adica frumusetea lui Hristos.

Intr-adevir, textul slujbei Tainei Sfantului Botez face distinctie clari intre
chip (eikon) si forma (morphe si verbul respectiv). In rugiciunea pe care preotul o
rosteste in taind, inainte de sfintirea apei, el se roaga Preasfintei Treimi [ecfonisul
este ,,(...) preasfaint numele Tau, al Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh” — omul
fiind ,.imago Trinitatis’], rostind cuvintele: ,,Si fa sa ia chip [formdi] Hristosul Tau
in acesta ce se va naste din nou (...)”*, textul original fiind: ,,Kai morphoson sou
ton Christon, en to mellonti anagennasthai (...)"*. ,Omul se cufunda in apa
Botezului ca o «materie amorfi si fard chip» (hyle aneidos kai amorphos) si iese
afara «purtind chipul [formal» frumos [-oasd] al lui Hristos™. ,Suntem modelati
si imprimati si viata noastrd amorfi si nedefinitd primeste o forma si o definire”*.

,Prin Botez, Mirungere, Euharistie si restul vietii spirituale ne incorporim
in Hristos, primim existenta crestind, adicd hristocentrici si hristomorfd, precum

'8 Olivier Clement, op. ciz., pp. 18-19.

1 Pr. Prof. Dr. lon Bria, op. cit., p. 225.

2 Olivier Clement, op. cit., p. 19.

2 Molitfelnic, ed. cit., p. 32.

2 Mikron Euchologion, e Agiasmatarion, Ekdosis, Apostolikes Diakonias tes Ekklesias tes
Ellados, en Athenais, 1962, p. 71.

» Panayotis Nellas, op. cit., pp. 86-87.

* Sfantul Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, la P. Nellas, op. cit., p. 87.
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si forma si viata corespunzitoare. In acest mod, «Tatil giseste pe fetele noastre
insasi forma (morphen, formam) Fiului Siu si «recunoaste in noi midularele Celui
Unul-Niscut» al Sau”®. ,Natura omului ia forma, cu alte cuvinte, constitutia si
functiile naturii umane indumnezeite a lui Hristos™*.

in acelasi sens Parintele Staniloae scria: ,Omul isi primeste la Botez nume-
le sdu, care il face constient de responsabilitatea sa personald. Acest nume ii di
forma lui personala adinci, care e chipul lui Hristos in el (...). De aceea, forma
aceasta personald unici a fiecirui om se imprimd tot mai mult in el si in ea se
imprima insdsi forma lui Hristos (...). Dar, inca la Botez, omul a primit in forma
lui de persoana, forma lui Hristos, pentru ca a intrat in relatie cu El. Cel botezat
isi va aduce mereu aminte de aceasta legitura intre sine si Hristos, intre chipul lui
personal si chipul lui Hristos imprimat in el. In sensul acesta, el s-a si imbricat
in Hristos incd de la Botez. Hristos i-a dat infatisarea Sa si omul trebuie s-o faci
pe aceasta tot mai clard, silindu-se sd vietuiascd tot mai mult dupd modelul lui
Hristos™”; ,,Chipul lui Hristos e o adevarata haina luminoasa, este Hristos Tnsugi.
«Céti in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si Imbricat» (Ga 3, 26). Haina aceas-
ta nu rimane numai la suprafata pielii, ca hainele obisnuite, ci se imprima in
fiinta noastra intreaga. Ea e Hristos insusi, dar in acelasi timp e o relatie speciala,
personala, unici a fieciruia, cu Hristos™*.

In acest moment el poate incepe si actualizeze marea initiere baptismal,
care inseamnd a muri si a cobori in iad cu Hristos pentru a se nagte in El, la o
viatd noud, fecundatd de eternitate. Atunci el poate incerca si moara propriei sale
morti, adica propriului neant, acel neant ciruia libertatea sa raticita ii conferd o
existentd paradoxald. Adicd de a muri iubirii sadice, relatiei stipan-sclav, pentru a
renagte in spatiul infinit al Trupului lui Hristos, unde sufla Duhul, unde suntem
mddulare unii altora, unde fiecare chip se lumineazd din interior intr-o Cincize-
cime continua®.

Referindu-ne din nou la actul credrii omului dupa chipul lui Dumnezeu
— Treime de Persoane —, afirmam ci si omul, ca persoand, are in el ceva triadic,
pentru ca intreaga creatie este o reflectie a Sfinte Treimi.

in acelasi sens Sfantul Maxim spune: ,Cici stia ca, dacd inaintam drept,
conform ratiunii si firii, spre ceea ce reprezentim prin fiintd si ratiune, vom
cunoaste si noi printr-o simpld atingere — aple prosbole —, fard nici o iscodire,

5 Thidem.

26 Thidem.

77 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Zéologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, editia a IV-a, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2010, p. 51.

2 [bidem, p. 52.

¥ [bidem, p. 20.
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care singurd prilejuieste greseala si ritacirea, toate in mod divin — theoeidos —,
att cit ne e cu putintd, nemaipersistind din pricina nestiintei in miscarea din
jurul lor, ca unii ce ne-am unit mintea si ratiunea noastrd cu Mintea — Nowus — cea
mare, cu Ratiunea — Logos-ul — si Duhul — Preuma —, mai bine zis pe noi intregi
cu Dumnezeu intreg, ca un chip cu modelul lui”*’. Mintea — #nous —, ratiunea
— logos — si duhul — preuma, spiritus — omului trebuie si fie in conformitate cu
arhetipurile lor: Marea Minte-Tatil, Logosul-Fiul si Duhul-Duhul Sfant, aceastd
triadd a sufletului omenesc constituind o imagine a Sfintei Treimi, omul fiind, de
tapt, ,imago Trinitatis”, intruct ,mainile” cu care Tatal I-a creat pe om sunt Fiul
si Duhul Sfant.

Tocmai de aceea s-a vorbit uneori si de o structurd triadica a persoanei uma-
ne sau, mai bine zis, de trei factori care o caracterizeaza, si anume:

a) natura umand — drept continut al persoanei prin care se explicd
»deofiintimea” persoanelor umane;

b) ipostasul — drept centru de concentrare elementara a persoanei care asi-
gurd raportarea la un ,tu”, adici la o alta persoand;

¢) subiectul — drept principiu activ a persoanei care iubeste si care accepta si
fie iubit®. Tot subiectul este cel care ne di ,experienta realitatii din afara noastra,
scotdndu-ne din subiectivism™?.

Toate aceste insusiri ale persoanei arata perfect Modelul dupi care am fost
facuti si spre care trebuie sa ne indreptam. Dumnezeu Tnsu§i este o Comuniune
de Persoane, cici altfel nici nu ar fi Dumnezeu. Un Dumnezeu solitar nu poate
exista sau cel putin nu ar putea da existenta altor fiinte care si-L poatd cunoaste
in vreun fel. Numai un Dumnezeu-Comuniune de Persoane poate avea existentd
de sine si poate iubi, ca apoi din iubire sd creeze si alte fiinte destinate perpetudrii
aceleiasi relatii de comuniune. In acelasi timp, omul, numai in comuniune cu alti
oameni, poate raspunde iubirii creatoare si guvernatoare a lui Dumnezeu si nu-
mai in comuniune cu altii poate crea si guverna lumea, imitdnd Arhetipul dupa
care a fost facut si spre care tinde din vegnicie™. Deci omul nu poate exista decit
in comuniune cu alti oameni.

Insusi faptul ci omul este o fiingi cuvintitoare ne arati ci fiecare are nevoie
de altii, iar acest lucru l-a surprins in mod extraordinar numai limba romana,
cici la noi insusi cuvintul ,cuvint” inseamnd comuniune (pentru ci vine din

9 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, in Colectia Péringi si Scriitori Bisericesti, vol. 80,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1983, p. 89.

' Sandu Frunza, O antropologie mistici, Editura Omniscop, Craiova, 1996, pp. 36-40.

32Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 61.

% ]dem, ,,Sfanta Treime creatoarea, mintuitoarea si tinta vesnici a tuturor credinciosilor”, in

Ortodoxia, nr. 2, 1986, p. 19.
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latinescul ,,conventum”, care inseamni ,a fi in comuniune”)?, iar comuniunea
nu poate fi decat constienta, libera si deplina.

Asa cum s-a vizut mai sus, ipostasul nu poate fi inteles nici golit de natura,
nici in afara relatiei, iar nevoia persoanei de comuniune cu alte persoane este
constitutiva naturii sale. ,Persoana firi comuniune nu este persoand. Propriu-
zis nici o persoand umand nu existd decit in comunitatea de natura cu altele.
Existenta umana oglindeste existenta trinitard si are drept scop comuniunea eter-
na a Treimii™.

Trebuie amintitd aici si gindirea SfAntului Maxim Marturisitorul asupra
omului ca microcosmos si — in legiturd cu aceasta — ca mediator cosmic. Aceastd
misiune este a lui in virtutea faptului ci el poarta in sine elementele intregii creatii
si, mai mult, poartd in sine demnitatea prezentei chipului dumnezeiesc®. Omul
trebuie s dob4ndeascd, prin liberd alegere, pornind de la potentialititile intipari-
te in Chipul lui Dumnezeu din el si potrivit harului, asemédnarea cu Dumnezeu,
indeosebi prin exersarea virtutilor sidite in firea sa ca seminte sau tendinte fun-
damentale, aceastd asemdnare, in desivarsirea sa, corespunzind, de asemenea, cu
starea de indumnezeire. Menirea omului este astfel ca, prin dispozitie a vointei si
prin hotarére liberd, si strabatd cu toatd sarguinta drumul de lauda ce-I duce spre
tinta sa finala. lar stribatdnd acest drum, devine dumnezeu, ca unul ce a adiugat,
prin liberd alegere, la binele natural al chipului, aseménarea prin virtuti?’.

Aceastd formd de antropologie ar putea fi una eliberatoare pentru omul din
ziua de astdzi, atit de profund marcat de marii reductionisti ai secolului XX.

II. Referinte la termenul de ,,persoand” in Teologia Dogmatici Ortodoxi

Punctul de jonctiune a umanului cu divinul si a creatului cu Creatorul, la
modul general, este persoana. Categoria persoanei este centrald in opera parin-
telui Staniloae, lucru vizibil inci de la prima lecturd. Criza teologiei persoanei
din secolul XX, culminind cu perioada comunistd, se revendicd de la umanism.
Un scurt istoric al acestui concept se impune pentru a urmdri evolutia in timp si
locul pe care-1 ocupi la teologul romén. In Antichitatea greaci, Aristotel atribu-
ia entitatii psihosomatice o permanentd ce nu mai leagi persoana de substanta

% 1dem, ,Persoana si individul — doud entititi diferite” (interviu cu Lidia Stefinescu), in
Studii Teologice, nr. 5-6, 1993, p. 47.

% Jeromonah Calinic Berger, Teognosia — sinteza dogmatici si dubhovniceasci a périntelui Du-
mitru Staniloae, Editura Deisis, Sibiu, 2014, pp. 144-145.

% Lars Thunberg, Antropologia teologici a Sfantului Maxim Mirturisitorul. Microcosmos si
mediator, Editura Sofia, Bucuresti, 2005, p. 152.

% Jean Claude Larchet, Indumnezeirea omului la Stantul Maxim Marturisitorul, Editura
Basilica, Bucuresti, 2009, pp. 187-188.
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umana®®. Daci, la Stagirit, sufletul e legat indisolubil de concret, de ,lucru”, la
Platon, el traieste etern in idee, dar nu se atageazd unui individ.

In afara individualititii si a permanentei nu existi o ontologie adevirati. In
tragedia greacd apare termenul de persoana insemnand parte a corpului de sub
cutia craniand sau chip. Avind in vedere ci destinul este atotputernic si ca liber-
tatea este organic legatd de persoana, aceasta din urma devenind o masci, se con-
stituie ca un element adiacent al fiintei umane, §i nu ipostasul in insasi fiinta lui.

La romani, ,persona” era rolul jucat in teatru sau in viata sociala, omul fiind
doar o componenti a acesteia. El e supus relatiilor umane exterioare, ce nu au un
suport ontologic personalist veritabil. Acolo cetatea ia locul divinitatii si prin ea
trec relatiile cu ceilalti. Identitatea e ,garantati si acordata de Stat”™, persoana
nefiind legatd de fiinta omului §i nescotdndu-1 de sub tutela sociala.

Conceptul de persoand a fost analizat cu foarte mare atentie in teologie. Terme-
nul a fost folosit inainte de toate de citre Sfintii Parinti atunci cAnd se refereau la
Dumnezeu i, in particular, la cele trei Persoane ale Sfintei Treimi, si nu pentru a
desemna persoana umand.

Pentru aceasta ei preferau sa foloseasca termenul de ,anthropos”. Mai mult
de atit, ei nu vorbeau atit despre persoand, cit despre om. Desi unii dintre ei
atribuie termenul de persoand (hypostasis) si oamenilor, ei au ficut aceasta confe-
rindu-i un sens mult mai ingust termenului. Deoarece Dumnezeu este Persoana,
inseamnd ca omul devine o persoani cind se uneste cu Dumnezeu. Persoana este
astfel conceptul-cheie pentru intelegerea Sfintei Treimi, iar diferenta de interpre-
tare a relatiei de pre-eminenta dintre persoanele ce o formeaza este cauza indirec-
td a schismei dintre Biserica Catolica si cea Ortodoxd. Disensiunile asupra naturii
si relatiei dintre cele trei Persoane ale Trinitatii, mai exact problema lui Filiogue
(lat. ,si de la Fiul”) — problema daca Sfantul Duh purcede de la Fiul la fel ca si
de la Tatdl sau nu —, au divizat Biserica crestind. Inserarea lui Filioque in Crezul
Bisericii Apusene a una dintre fost cauza oficiala a Marii Schisme.

Acest concept religios al Sfintei Treimi este extrem de greu de inteles
(pur analitic, probabil, imposibil). In primul rand, e/ incalci principiul logic al
identitdtii prin aceea ca stipuleaza cd ceva poate fi diferit i totusi unic, ca exista
trei entititi distincte care formeazi una singuri. In al doilea rind, pentru ci este
dificil de inteles care sunt semnificatiile termenilor de persoand si naturi, al ciror
raport numai in cadrul teologiilor celor doua Biserici crestine a fost inteles total
opus.

38 loannis Zizioulas, Fiinta eclesiali, trad. Aurel Nae, Editura Bizantina, Bucuresti, 1996,
pp- 22 s.u.
3 [bidem, p. 28.
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In ultimi instanti, omul are de fapt doud moduri de existenta distincte, pe
care Zizioulas le numeste, oarecum derutant®, ipostas biologic si ipostas eclesial.

Ca ipostas biologic, omul este, prin constitutie, o identitate tragici: se naste
gratie unui fapt ekstatic, dar acest fapt, care merge mina in mani cu necesitatea
naturala, face ca el s fie privat de libertatea ontologica. Ca ipostas biologic, omul
este supus la doud pasiuni fundamentale: necesitatea ontologica si individualis-
mul. Prima inseamnd ci, in constitutia sa, ipostasul devine inevitabil legat de
instinctul natural, de un impuls dat §i necontrolabil de libertate. Astfel, per-
soana, considerata ca fiintd umand, existd nu ca libertate, ci ca necesitate. Ca o
consecintd naturald a acestei pasivititi legate de conditia corporald, se instaleazi
pasiunea individualismului, care exaspereaza diferentele in diviziune, contrastele
in opozitii, proces ce culmineazi in moarte, esecul cel mai evident al ipostasului
biologic, care nu reuseste si isi asigure prin procreatie decit o supravietuire ge-
netici, ca specie®!.

Ca ipostas eclesial, omul isi asuma un alt mod de constituire ipostatica, in
libertate si comuniune, independent de necesitatea ontologica si individualismul
caracteristic ipostasului biologic: modul hristologic comunicat in Sfintele Taine
ale Bisericii, Botezul si Euharistia. Ipostasul eclesial este, in acelasi timp, si unul
prin excelentd eshatologic si ascetic, este in lume, dar nu din lume, ci dincolo de
lume*.

Dincolo de aceste dispute ,,de nuantd” din interiorul teologiei crestine, ideea
comun impartasitd este aceea cd ,existenta biologica nu-l epuizeaza pe om. Omul
este inteles in sens ontologic de citre Pirinti doar ca fiintd teologica. Ontolo-
gia sa este iconicd™. Astfel cd problema persoanei depdseste nivelul existential
al mundaneitdtii, chestiunea persoanei umane putind fi limuritd doar prin
intelegerea Tainei Sfintei Treimi, modelul siu arhetipal intemeindu-se deci pe
surprinderea relatiei trinitare. ,Nivelul la care se pune problema persoanei umane
depaseste pe cel al ontologiei, asa cum o intelegem de obicei. $i daca e vorba de
o metaontologie, numai Dumnezeu o poate cunoaste, acest Dumnezeu pe care
relatarea iesirii ni-L aratd oprindu-se din lucru, ca sa spund Sfatului Celor Trei

Ipostase: «Si creim pe om dupd Chipul Nostru si dupa aseminarea Noastrd»”#.

“ Diac. Ioan I Ici jr, ,Persoani si/sau ontologie in gindirea teologici contemporani’, in
Persoand si comuniune. Prinos de cinstire adus Pr. Prof. Acad. Dumitru Stiniloae, Editura Arhiepi-
scopiei Sibiu, Sibiu, 1993, p. 365.

A Ibidem.

2 Ibidem, p. 366.

“ Hierotheos Vlachos, op. cit., p. 72.

“Vladimir Lossky, op. cit., p. 117.
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III. Referinte la termenul de ,,persoand” in psihologia secolului al XX-lea

In literatura de specialitate se utilizeaza nediferentiat o serie de termeni care
sunt de multe ori folositi unul in locul celuilalt, si anume: individ, individualita-
te, persoana, personalitate, personaj.

a. Identitate. Delimitiri. Definitii

Termenul de ,psihologie” provine din doud cuvinte grecesti: psyche = suflet
si logos = stiintd, studiu, sudarea lor creAnd o noud semnificatie: stiinta despre
suflet. Un teolog ar putea replica: stiinta despre suflet prin excelenta este teologia,
chiar daca denumirea etimologica a domeniului stiintific respectiv nu sugereazd
acest lucru: teologia este stiinta despre Dumnezeu, iar drept urmare se ocupa si
de suflet si de méintuirea lui. Cert este ca termenii de ,,suflet”, vehiculat in teolo-
gie, si cel de ,,psihic”, central in psihologie, nu sunt intru totul identici. Evolutia
separatd a celor doud discipline a determinat o evolutie semantica diferita; insa ei
nu sunt nici in opozitie®.

Spre deosebire de teologie, care este o stiinta cu preocupare constant trans-
cendentd, psihologia este un univers de cercetare si analiza prin excelentd ima-
nent. Etajul transcendent ii lipseste, si aceasta, chiar dintru inceput, respectiv din
clipa in care s-a format ca disciplind autonomd si si-a cristalizat propria identitate
academica.

Tocmai de aceea nu putem vorbi de o rivalitate intre aceste doud domenii de
cercetare, ci mai degrabd de o ignorare reciproci a lor de-a lungul citorva decenii,
situatie impusa de conjunctura istorici (in Romania, decenii intregi, psihologiei
i s-a suprimat dreptul la existenta printr-o decizie aberantd a liderilor comunisti,
iar teologiei i s-a interzis comunicarea fertila cu disciplinele laice, comunicare
care-i sporeau credibilitatea si 1i demonstrau caracterul stiintific)*.

Perioada post-ideologica permite o reluare a interactiunilor stiintifice si de
cercetare intre aceste domenii, mai ales ca exista niste afinititi speciale intre teo-
logie si psihologie: amandoua sunt preocupate de tulburirile, frimAntirile, zbu-
ciumul interior al fiintei umane, amandoud doresc s iasd in intAmpinarea fiintei
umane aflate in angoasa, amandoud au vocatii terapeutice, iar metodele lor sunt
complementare, iar nu antagonice. Cu alte cuvinte, vorbim de doud prietene care
au asteptat prea mult — in istoria recentd — pind sa se intilneasca.

Termenul de persoand vine din latinescul persona, care derivd din grecescul
prosopon, insemnand, pe rind, in teatrul grec din Antichitate, masca actorului,

“ Psiholog Dr. Maria Pasca, Pr. Dr. Teofil Tia, Psibologie Pastorali (). Reperele psihologice ale
consilierii pastorale, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2007, pp. 13-14.
“ Ibidem, p. 14.

151



Studia Doctoralia Andreiana

rolul acestuia, actorul insugsi, pentru ca, iesind din incinta teatrului, si se genera-
lizeze asupra omului. Astfel, primul sens al cuvintului persoand a fost acela de
mascd, de costumatie, prin care actorii intruchipau pe cineva pe scena teatrului
antic. Al doilea sens, obtinut prin extensiune, se referi la rolul social indeplinit
de cineva in teatru sau in viatd, la functiile si obligatiile sociale pe care cineva si le
asuma (exteriorizarea, manifestarea publicd a persoanei). Un al treilea sens vizea-
za pe actorul insusi care joaca rolul (individualitatea corporala si psihici a celui
care indeplineste rolul). Un al patrulea sens adaugi conceptului de persoana un
atribut valoric, referindu-se la calitatea de a fi om, la rangul (statutul) sdu social.
Observam cum notiunea de persoand a evoluat spre cea de personalitate, fiind
utilizatd pentru a desemna fiinga libera, rationala, constientd, creatoare de valori
si responsabila de actiunile sale”.

Formarea omului ca persoana decurge in procesul interactiunii lui cu lumea
inconjuratoare, printre ale cirei sectoare un loc important il ocupa lumea sociala,
relatiile si activitdtile din societate. Omul este deci i o expresie a sistemelor de
relatii sociale pe care le incorporeazi in structura personalititii sale. Mai mult
decat relatii si pozitii sociale, omul inseamna si contributii efective la dezvoltarea
social4, adici o totalitate de activititi mai mult sau mai putin productive. In fine,
omul ca individ social nu este un sistem singular, izolat, ci unul care se integreaza
la rindul lui in alte sisteme — relatii interpersonale, grupuri primare, grupuri mari
etc. 8,

De aceea, in incercarea de a circumscrie intelesul conceptului de persoani,
ar putea f1 inclusd mai degrabd in cadrul personologiei decat in acela al unui
discurs sau stiinte despre persoand, cum este cazul psihologiei contemporane.
In discursul psihologic contemporan, termenii de persoani si personalitate sunt
deseori folositi sinonimic. Cu toate acestea, in lunga istorie a acestor doi termeni
inruditi, a fost intotdeauna ficutd o distinctie. Termenul de persoand a fost multd
vrem folosit pentru a desemna oamenii ca fiinte cu drepturi si responsabilititi, ca
opusi lucrurilor, animalelor sau oamenilor fira drepturi, cum erau sclavii. Persoa-
na este un concept etico-legal care vede inexorabil toate fiintele umane ca fiinte
sociale intr-o comunitate guvernatd de un etos. Persoanele sunt, de aceea, intot-
deauna apte de a fi judecate dupi standardele comunititii. In contrast, termenul
de personalitate a indicat, in general, individualitatea marcata de trasituri externe
stilistic observabile care diferentiazi o persoana de alta. Este parerea mea ca cele

4 Mihaela Corina Tutu, Psihologia Personalititii, editia a IV-a, Editura Fundatiei Romania
de Méine, Bucuresti, 2007, pp. 20-21.
# Pantelimon Golu, Tratat de psihologie sociali, Editura Didactici si Pedagogicd, Bucuresti,

1974, p. 36.
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mai multe — dacd nu toate — teorii contemporane ale personalititii s-au centrat
asupra personalititii in acest sens, negind conceptia etico-legald a personalitatii.

In ceea ce priveste personalitatea, reproducem citeva definitii din multi-
tudinea acestora. Personalitatea, care este intotdeauna unici si originala, poate
fi definita numai in functie de: apartenenta la speta umand; calitatea ei de fiintd
sociala si, deci, de membru al societitii; calitatea de fiintd constienta dotata cu
gandire i vointd; participarea la cultura, dotarea cu valori si orientarea dupa
aceste valori; potentialul creativitatii, astfel incit sa se raporteze la un sistem bio-
psiho-socio-cultural bine constituit.

In viziunea lui Alexandru Rosca, personalitatea reprezinti imbinarea non-
repetitivd a insusirilor psihice care caracterizeazd mai pregnant si cu un mai mare
grad de stabilitate omul concret si modalititile sale de conduita, astfel incat ea se
identifici cu subiectul uman concret, ca obiect al actiunii cunoasterii si valorizarii
propriei fiinte si a mediului in care traieste®.

Privind terminologia ce desemneaza fiinta umani in integralitatea sa, este
necesar sa subliniem faptul ca alaturi de personalitate apar termeni ca: a) individ
(unitate distinctd a unei specii); b) individualitate (ansamblul particularitatilor
proprii unui individ, care il deosebeste de ceilalti indivizi); c) persoand (concept
plurivalent care desemneazd natura umand intr-o concretizare speciald; in teo-
logie, conceptul este opus celui de ,individ”, caracterizindu-se in special prin
prezenta vocatiei spre comuniune, spre interrelationare pozitiva).

Conceptul de individ. Individul se defineste ca fiind totalitatea insusirilor
biologice (ereditare sau dob4ndite) care asigurd adaptarea la mediul natural. El
desemneazi entitatea vie care nu poate fi dezmembrati fird a-si pierde identita-
tea; altfel spus, caracterul indivizibil al organismului. Din aceste definitii rezultd
citeva caracteristici esentiale ale individului: 1. el este un produs in intregime
determinat biologic; 2. este un reprezentant al speciei; 3. este o notiune aplicabild
tuturor organismelor.

Conceptul de individualitate. In decursul existentei individului are loc un
proces de diferentiere si diversificare a organizarii structural-functionale. Indivi-
dualitatea este, deci, individul cu organizarea s specifici, diferentiala, repetabild
si ireductibila.

Conceptul de persoand desemneazd ansamblul insusirilor psihice care
asigurd adaptarea la mediul social-istoric. Persoana este individul luat in
acceptiunea sa psihologicd, deci cu viata sa psihica constituitd, superioara,
constientd. Persoana este un produs determinat social-istoric, ea este omul luat in
contextul relatiilor sociale, omul ca membru al societitii. Notiunea de persoand

# Al. Rosca, Psihologia generali, Editura Didacticd si Pedagogici, Bucuresti, 1976, p. 152.
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este aplicabila doar omului, dar nu in general, ci doar celui dezvoltat din punct
de vedere psihic.

Conceptul de personalitate. Ansamblul insusirilor psihice ale persoanei
suportd de-a lungul timpului un proces de structurare in urma caruia nu nu-
mai ci se diferentiara intre ele, dar se si valorizeaza devenind unice. Pe scurt,
personalitatea este persoana plus o notd de valoare. Personalitatea se referd la
»particularitatile psihice individuale”, la ceea ce il distinge si il detaseazd pe un
om de altul.

Continuand periplul conceptual al personalititii, Gordon W. Allport ajun-
ge a 0 denumi drept ,organizarea dinamici in cadrul individului a acelor siste-
me psiho-fizice care determind gindirea §i comportamentul siu caracteristic”,
mentionind la un moment dat ci ,toatd lumea stie ce este personalitatea, dar
nimeni nu poate sa o descrie”. Astfel, Gordon W. Allport grupeaza definitiile
personalitdtii in ,definitii prin efectul extern (1), potrivit cirora personalitatea
este suma totald a efectului produs de un individ asupra societatii (,ce cred altii
despre tine”) si definitii prin structura interna (2) (care privesc personalitatea ca o
entitate obiectiva, cu propria sa istorie si propria sa existenta)”>".

Cuprinzatoare este definitia datd personalitatii de Yolanda Benito, care con-
siderd ci termenul face referire la organizarea relativ stabild a acelor caracteristici
structurale si functionale, inndscute si dobandite prin conditii speciale ale dezvol-
tarii, ce adapteazd comportamentul fiecirui individ in diferite situatii’'.

Acesteia i se adaugd o noua si pertinentd definitie, potrivit cireia perso-
nalitatea este ,un sistem structurat si ierarhizat, dinamic si evolutiv, constituit
dintr-o serie de subsisteme (biologic, psihic, sociocultural), care asigurd individu-
lui o adaptare unicd, originald, la mediu. Fiind un macro-sistem, personalitatea
capatad caracteristici distincte derivate din abordarea sistemicd: autoorganizare,
emergenta, reorganizare, tranzitie, reactivitate, stabilitate etc.”%

Jean Piaget vorbeste despre trei insusiri ale structurii personalititii: tota-
litatea (niciun fapt psihic nu poate fi descris ca strain sau petrecindu-se in afa-
ra personalititii); transformarea (personalitatea este intr-o continua i necesard
transformare); reglajul (personalitatea este supusi in permanentd unei continue
determindri exterioare)®.

0 Gordon W. Allport, Structura si dezvoltarea personalititii, Ed. Didactici si Pedagogici,
Bucuresti, 1981, pp. 94-98.

*'Yolanda Benito, Copii supradotati, Editura Polirom, Iasi, 2003, p. 76.

>2E. Bonchis, M. Drugas, S. Trip, C. Dindelegan, Introducere in psihologia personalititii,
Editura Universitatii din Oradea, Oradea, 2006, p. 11.

53 Jean Piaget, Biologie si cunoastere, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1971, p. 87.
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1V, Legdituri interdisciplinare

In epoca contemporani, in care oricare stiintd trebuie sa respire aerul inter-
disciplinarititii, teologia, la rAndul ei, colaboreazi cu alte stiinte, precum psiho-
logia, sociologia si antropologia culturald. Raportul care se stabileste intre psi-
hologie si teologie garanteaza, pe de o parte, independenta celor doui stiinte si
specificul metodei de cercetare al fiecireia, iar pe de altd parte permite o fertild
colaborare intre specialistii acestora.

Astazi, teologia se orienteazd spre psihologie, sociologie si alte stiinte, intru-
cit dezvoltarea acestora in cadrul culturii contemporane este capabili sa ofere noi
instrumente de intelegere a mesajului lui Dumnezeu pentru lumea de astazi. Toa-
te aceste stiinte descopera noi dimensiuni ale realititii umane, modifici perspec-
tiva din care omul se priveste pe sine insusi si lumea in care traieste, permitind
astfel o mai profundi §i mai detaliatd intelegere a planului lui Dumnezeu cu
omenirea contemporana.

Putem aprecia ca si psihologia are nevoie de teologie, intr-o anumitd masu-
ra. Aceasta pentru ca si psihologia, ca stiinta antropologici, vehiculeaza o anu-
mitd viziune despre om si lucreazd cu o anumita teorie a valorilor; deci ea insisi
este conditionatd de o anumita antropologie si de o anumita etica, pe care cel
mai adesea o imprumuta din cultura vremii in care se dezvoltd. Or, in adancul
culturii europene bate o inimd in mod inconfundabil crestini. Iar psihologia,
daca doreste sa inteleagd in profunzime antropologia, etica si mentalitatea lumii

moderne, trebuie si cerceteze bazele crestine ale culturii contemporane™.
X

1. Persoana ca realitate determinabili:

a) fizic (,persoana’ se identifici cu trupul individului uman),
b) juridic (,persoana’ este o conventie sociald),
¢) psihic (,persoana” este un artefact fragil de trasturi psihice)

a) La intrarea in lift se intAmpld s3 fim preveniti: ,,capacitate maxima 4 per-
soane”. Faptul cd imediat este adiugatd greutatea maximd ne lamureste in lega-
turd cu ceea ce, in acest caz, pare sd defineasca ,,persoana”: un obiect caracterizat
printr-o anumita masa.

b) Nu aflim nimic in plus, ba inci si mai putin, atunci cind, aflati intr-un
supermarket, casiera ne intreabd neutru: ,Persoana fizici ori juridicd?”. ,Meta-
fizicd” imi vine uneori sa raspund, pentru a iesi din lipsa de orizont in care ne

>4 Psiholog Dr. Maria Pasca, Pr. Dr. Teofil Tia, Psihologie Pastorali (I). Reperele psibologice ale
consilierii pastorale, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2007, pp. 22-23.
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arunci o astfel de intrebare, mai limitativa chiar dect ne-o ingaduia anuntul de
pe usa ascensorului.

¢) La prima vedere, desi atit de folositoare in mod obisnuit, nici etimologia
cuvantului care ne intereseazd nu pare si ne ajute sa descoperim in ,persoana’
acel lucru care ne impiedici sa spunem, de pilda, ,persoand animald”. Cici daci
»persoana’ ar fi doar o masca, concluziile lui Jung ar fi justificate: ,persoana’
(persona) ar fi acea falsd identitate pe care individul o construieste mai mult sau
mai putin constient ori cu mai multd sau mai putind indemanare, fie pentru a
satisface asteptirile celor din jurul sdu, fie pentru a-si confirma propriile aprecieri.
Dimpotriva, potrivit lui Jung, adevirul omului este detinut de anima; opusi lui
persona, anima ar fi interioritatea profunda care ne exprima cu adevirat. Dificul-
tatea e datd de faptul cd, deopotrivi inalienabila §i inaccesibild, asemenea oricirei
alte realitdti numenale, anima tine de lumea inconstientului, care, desi singura
adevirata, ni se sustrage in aceeasi misuri in care noi ne ascundem de ea indara-
tul persones®.

Am ales intentionat situatiile cele mai indepartate de ceea ce intuim ca ar
fi sau ar trebui si fie ,persoana” tocmai pentru a recunoaste posibilititile ei de
ocurentd sau, dimpotriva, pentru a le respinge atunci cind, prin inadecvarea lor,
ele nu se dovedesc a fi decit niste deformiri grotesti ale unei realitdti care ar pu-
tea reprezenta tocmai miza destinului nostru. Intalnim o asemenea deformare in
situatia invocatd chiar la inceput. Era cazul in care ,persoana”, determinabila de
caracteristici fizice, este presupusi ca fiind dazi: un obiect concret, de 0 anumitd
consistenta fizici, care, in aceasti imprejurare, poate fi cantirit. Am avea de-a
face, asadar, cu un corp mdisurabil. TrecAnd peste punctul b), vedem ci, in cea
de-a treia situatie, ,persoana’ (persona) este determinatd de un complex de tra-
saturi psihice, care, oricat ar fi de alienante, definesc persoana ca o realitate care
»se face,” ca cea care, impotriva ei insisi, se afld in procesul unei constructii de
sine. Intrucit se exprimi chiar si-atunci, ori mai ales atunci cind nu se exprimi,
persona reprezinta o entitate analizabila.

Se pare ca ,persoana” nu poate fi misurata sau analizatd. Cum ne-am putea
apropia de ea? Intr-un fel, un pas a si fost ficut, in misura in care am cizut deja
de acord asupra faptului ci ,,persoana” nu este un dat. Daca ar fi asa, nu ar fi, oare,
justificatd echivalarea termenului de individ cu cel de persoand, cum de altfel, cu
ingenud imprecizie, se si intdmpld in limbajul comun?® Ca si nu mai spunem
cd, din perspectivi crestind, aceasta ar face ca iadul sa fie populat de ,,persoane”
umane! Ce am vrea si adiugim aici este ca nici cealalt alternativd mentionati

> Carl G. Jung, Puterea Sufletului. Antologie. A doua parte. Descrierea tipurilor psihologice,
Editura Anima, Bucuresti, 1994, pp. 206-213.
>¢ Christos Yannaras, Libertatea moralei, Editura Anastasia, Bucuresti, 2002, pp. 16-17.
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nu este acceptabila, chiar dacd ne spune ca ,persoana” (persona) este un ,chip”
care reflecta ceva ce ni se adauga din afara noastrd. Prin aceastd instrainare, care se
petrece de altfel cu acordul nostru, conceptul de persona din psihologia lui Jung
dovedeste ca n-are nimic altceva in comun cu ,,persoana’ la care se refera teologia
crestind, decit un etimon inteles literal: persona nu este altceva decit o masci, o
imagine necontenit construitd, dar care nu face decit sa ne ascunda pe noi §i mai
bine, ori, la drept vorbind, si mai prost, daci e sd asimilim acest concept frunze-
lor cu care, stAngaci, Adam si Eva incercau si incearca sa se imbrace.

2., Persoana” ca realitate metafizici

Prezentarea, inevitabil simplificatoare, va continua cu perspectiva metafi-
zicd asupra persoanei. Un istoric al acestei intelegeri metafizice nu este doar cu
neputintd aici, ci si inutil in economia acestei prezentari.

Numai ca definitia clasicd a lui Boetius (persoana este o substanta indivi-
duala ce are o naturd rationald) — iar variatiile ei medievale, cu exceptia pozitiei
lui Richard de Saint-Victor, care concepe persoana divind drept divinae natu-
rae incommunicabilis existentia’, nu au reprezentat vreo diferentd majora pana
in perioada modernd — face ca persoana si fie ginditd mai degrabi in opozitie
cu animalul (nerational) dect in raport cu celelalte fiinte rationale: Dumnezeu
si ingerii. De la Descartes incoace, ,persoana’ nu mai este inteleasa decit ca o
substantd individuala independentd®®, din a carei constitutie nu mai face parte
deci faptul de a fi in relatie cu celelalte ,persoane”.

Era o chestiune de timp, asadar, ca aceastd natura rationali si fie identificatd
cu creierul, iar persoana sa fie redusa corespunzitor la niste procese fizico-chimi-
ce care ne face s vorbim, de pilda, despre stiri de constiinga doar intr-un mod
metaforic.

Un animal biped, cu unghii si fira pene; la capatul intelepciunii, chiar daca
dintr-un dincoace al ei, Platon incearci sa exprime de fapt, prin insusi ridicolul
formulei, neputinta si deci falimentul lumii acesteia de a cuprinde cele ce nu
sunt din lumea aceasta, anuntind astfel rechizitoriul legitim ficut de Apostol
intelepciunii omenesti (I Co 1, 17-2, 16). Cu atit mai legitim cu cit, spre deo-
sebire de Platon, Pavel vorbeste dintr-un dincolo al intelepciunii lumii, de acolo
de unde se poate vorbi, asa cum o face el in finalul epistolei mentionate, despre
trupurile inviatilor.

7Vladimir Lossky, Dupd chipul si aseméinarea lui Dumnezeu, Editura Humanitas, Bucuresti,
1998, p. 110.

8].-Y. Lacoste, ed., Dictionnaire Critique de Théologie, Paris, PU.E, 1998, art. ,Personne”,
4b-d; 5a, pp. 897-898.
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Definitia lui Platon este voit caraghioasd; ni se spune, in fond, ci omul nu
poate fi numai atéta, chiar daci asta este tot ce se vede. Cumva, in cazul omului,
ceva rimane in continuare si fie aritat.

3. Persoana ca realitate teologici:

a) persoana, intre chip si asemdnare; fiinta umana este sau devine persoana?

b) ireductibilitatea persoanei,

¢) urcusul catafatic: ce se poate spune despre persoand dincolo de ceea ce nu
se poate spune? — persoana nu ,devine”, ci ,,se aratd’.

a) A spune cd Sfintii Paringi nu au gandit problematica antropologica decit
in prelungirea reflectiei despre Dumnezeu este de multd vreme un loc comun.
Aceasta nu pentru ci omul ar fi fost in ochii lor lipsit de importanga. Dar in
afard de faptul ca, pentru ei, teologia nu putea fi practicatd decat din perspectiva
maximei evagriene, simplul fapt de a vorbi mai intdi cu Dumnezeu despre cele
ale omului ca si despre cele ale lui Dumnezeu, a-l intreba, asadar pe Dumnezeu,
cu privire la toate poate fi privit si ca un principiu de minima consecventa me-
todologicd, de vreme ce, pentru Pirinti, Dumnezeu era Creatorul, Proniatorul si
Mantuitorul (principiu a carui ignorare a fost impusi, ca o ironie, chiar de catre
Descartes, cel care si-a propus sa ofere investigatiei filozofice 0 metoda infailibila:
el se intreaba pe sine in legiturd cu sine, cu lumea si cu Dumnezeu. ,Persoana”
s-ar intemeia atunci in propria ei subiectivitate.).

Potrivit lui P. Nellas, teologia patristica risariteand a gindit omul rapor-
tand pasajul din Fc I, 26-27 la fragmentul din Co 1, 15-18, ,imnul” lui Pavel
fiind completarea fireascd a pasajului vetero-testamentar (ca lucrurile stau asa o
dovedeste si faptul ci gindirea iudaica este neputincioasa si adinceasci revelatia
despre om; pentru ea, nu se poate spune despre om nimic in afard de aceasta,
anume cd este o unitate a trupului si a sufletului, prin suflet asemanindu-se cu
Dumnezeu”. Or, valoarea omului nu se desprinde numai din faptul ci a fost cre-
at printr-o interventie speciald a lui Dumnezeu ori prin sufletul cu care a fost in-
zestrat! Ci mai ales din destinatia sa, felul in care a fost creat expriméind conditiile
de realizare a acestui destin: ,pentru a fi intreg, omul trebuie si poarte «chipul»
omului «cerescr, adici cel al lui Hristos (1 Co 15, 49), sa ajungi «la masura varstei
plinatatii lui Hristos» (Ef'4, 14), si aceasta «ca el si nu mai fie prunc» (£f'4, 14).
Pentru Pavel, majoratul omului coincide cu hristificarea lui”®.

De altfel, asa imi si reprezint procesul personalizirii, care este ficut posibil
nu att prin faptul ci omul este ,,dupd chipul” — aceasta fiind mai degrabi o

Y A. Cohen, Talmudul, Bucuresti, Hasefer, 2002, pp. 126-139.
% Panayotis Nellas, Omul, animal indumnezeit, Editura Deisis, Sibiu, 1994, pp. 7-8.
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conditie pentru Intruparea Fiului, care a putut veni astfel ,intru ale Sale” (7 1,
11), ci mai ales pentru ¢, intr-un fel, acest ,,chip” reprezinta conturul bratelor lui
Dumnezeu, imprimat in vederea imbratisirii cu care am fost deja cuprinsi prin
Intrupare. Mai precis, dupi cum arati Marko Rupnik, ,omul se rosteste prin
Hiristos, pentru ca El este Persoana in care s-a realizat principiul iubirii in depli-
natatea lui”, cuprinzand adica natura umana in totalitatea ei. De aceea, omul nu
poate fi gindit decit ,induntrul categoriei Persoanei in sens absolut™'. Ceea ce
face totodatd ca Hristos, in virtutea acestei intimititi naturale cu noi (deofiintd
cu Tatil si deofiintd cu noi), si fie gisit in chiar aceasta umanitate: in fiecare om.
Aceasta are consecinta suplimentari ca cel care iubeste ,umanitatea” reprezentata
intr-un om anume (umanitate care este intr-o mai mare masurd a lui Hristos
decit a omului respectiv) se realizeaza pe sine ca persoana prin aceastd participare
directd la Hristos si, astfel, el personalizeazd pe mai departe, fiind, la masurile lui,
un hristos.

b) Problema se vede limpede: daca spunem ci omul nu este persoana decat
in Hristos, riscim si stirbim demnitatea ,,chipului’; dacd, in schimb, omul nu
devine cu adevarat o fapturd nowud in Hristos (fiptura care, in virtutea participarii
la Persoana absolutd, ar merita intr-un mod mai potrivit sa fie numiti persoand),
dinamica ,,asemandrii” isi pierde sensul. Or, ceea ce a impins discutia mai departe
a fost dorinta Pirintilor de a intelege unirea firilor in Persoana Fiului. Astfel, in-
truct a fost limpezit in primul rind raportul dintre naturi si persoand, a putut fi
inteles mai usor modul de participare a indivizilor umani la natura comuna, care
este exprimata i reprezentatd partial de fiecare individ. De aceea, moartea unuia
nu afecteazi natura tuturor. Dar, daci este ca persoana sd apara, tocmai aici ar
fi, in raportarea individului la naturi, ceea ce inseamna: in raportarea la Cel care
a cuprins deja aceasta naturd. Cici persoana umana nu este datd in ea insisi, ci
in Hristos. ,Personalitatea” omului i este incredintatd omului din afara lui. De
aceea putem vorbi in acest caz de ,transcendenta” omului, care nu este doar in
raport cu restul lumii create, ci i fata de sine insusi, fatd de ,natura” sa.

Rezumand afirmatiile de mai sus, se poate spune cd, in cazul omului, per-
soana apare si creste in interiorul unei relatii cu o altd persoani. Daca persoand nu
este in mod propriu decAit Dumnezeu, omul devine persoand in masura in care
participi la Dumnezeu. In plus, daci identitatea personali este marca umanului,
atunci in Hristos umanul este realizat in cel mai inalt grad, intrucat natura uma-
na se identificd, adici se recunoaste in mod deplin in ipostasul Fiului. Din acest
motiv nu se poate vorbi de persoand decit in cazul lui Dumnezeu si al omului.

¢! Marko 1. Rupnik, Cuvinte despre om, Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 111.
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Caracteristic pentru om este ci acesta devine persoand prin asemidnarea cu Mo-
delul sdu.

Hristos, Care a asumat deja natura umanititii, asteapta de la fiecare individ
uman ca acesta sa-i incredinteze natura sa limitatd, pentru ca astfel si-l poatd
primi in ipostasul Siu, cel al Fiului.

c) Tot ce stim este cd persoana este un mister. Or, despre mister trebuie si
se tacd intr-adevar numai atunci cind nu se poate vorbi despre mister ca mister.
Faptul ci un mister este recunoscut nu-i anuleaza acestuia caracterul de mister;
dimpotriva, ,tine de esenta misterului s fie recunoscut.”®

Aceasta are doua implicatii imediate: recunoasterea lui presupune manifesta-
rea lui (misterul este manifest), iar in al doilea rind, intrucit se manifesta pentru
a fi recunoscut, tine de cel care, recunoscindu-l, sa-1 marturiseascd. Consecinta
este ci disponibilitatea de care am amintit mai sus ca trisiturd a persoanei se
exprimd in raport cu misterul ca fidelitate a marturisirii evenimentului manifes-
tarii (misterului)®. Mirturisind deci ,ardtarea”, persoana devine ea insisi semn al
acestei aratdri. Martorul este partas faptului marturisit.

Hristosul inviat Se face vazut in lumina lumii, dar El nu poate fi recunoscut
decat in lumina pascald, in lumina Invierii, adici in si ca acea materie care este
proprie persoanei. Cu alte cuvinte, natura umana personalizatd (adicd iposta-
ziatd) in grad maxim se face nevazutd individului. Cici individul isi este striin
naturii sale, al cirui ipostas propriu este Fiul. De la Intrupare si Inviere incoace,
mdsura umanititii individului uman este data de masura hristificarii sale. Iden-
tificarea lui Hristos in euharistie in momentul Emaus ne spune ci aparitia lui
Hristos nu poate fi vizuta in afara Lui, ci doar in El, ci misterul aparitiei tine de
,0 zond in care distinctia dintre in mine si in fata mea si-ar pierde semnificatia”®:
pani la Parusie, care este aritarea Judecitii, Hristos nu Se poate vedea decat din
Hristos. Taina Dumnezeului intrupat, ,ascuns” in trupul omenesc, este prelun-
gitd de Euharistie, care solicita credinta la maxim. Spre deosebire de Scripturi,
Euharistia nu vorbeste si nu arata; sfintele daruri iniltate de proistos in trei rin-
duri in timpul anaforalei euharistice nu vor vorbi mai mult sau mai putin despre
Dumnezeul-Om decat Hristosul iniltat pe cruce. Dar tocmai atunci, cind totul
se isprivise, cAnd pina si omul trecut prin patimile Crucii de-abia mai putea
fi recunoscut ca om si ca fiu al Mariei, tocmai atunci a izbucnit marturisirea
sutasului: ,,Cu adevirat, omul acesta era Fiul lui Dumnezen.” (Mc 15, 39).

62 Gabriel Marcel, A f7 si a avea, Editura Biblioteca Apostrof, Cluj, 1997, pp. 116 si 133; a
se vedea tot aici raportul dintre ,mister” si ,,problema”.

% Despre memorie, fidelitate si mirturie, in G. Marcel, gp. cit., pp. 112 si 135.

¢ Gabriel Marcel, op. cit., p. 116.
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Atunci cind vorbim de aritarea de Sine a lui Dumnezeu, notiunea de taind
prezintd avantajul, dincolo de prestigiul teologic care o face si fie intrebuintata
adeseori abuziv, ca ceea ce se manifestd tainic cuprinde in faptul aratirii de sine
acea incredintare care, fard s prezinte vreodata constringerea claritatii si distinctiei
(pana la Parusie, cand Fiul va veni pe norii cerului), este lipsita, totodati, de
nesiguranta in care ne-ar putea lisa un asemenea echivoc — cum ar mai putea fi
intemeiatd atunci credinta insasi? Esenta acestei manifestari tine, asadar, de taina
prin care libertatea Celui care, aritAindu-Se, Se incredinteazi libertatii celui care,
participand la aceastd aritare, urmeazd a fi incredintat.

Concluzii

Ce este persoana? Ea nu este un ceva care ar putea fi mdsurat sau analizat.
Teologia crestind afirma ci persoana se aratd. Poate fi gAndita? Nu; fiind revelata,
ea depaseste categoriile gandirii. Asta inseamna ca, daca e sd se arate, persoana
nu se aratd la nivelul gandirii. Tot ce poate gindirea si faci este si conserve si sd
adulmece o urma. $i totusi vorbim despre persoand. Persoana tine de ordinea
misterului. Acum, invocarea termenului de mister poate fi doar un mod confor-
tabil de a ne sustrage dificultitii de a mai zabovi asupra persoanei. Dar motivul
pentru care am ales anume citatul din Staniloae este pentru ci din el aflam ci se
poate vorbi despre mister cu aceastd conditie: ca el s rimind mister. Descope-
rind legatura dintre mister i persoand, Stiniloae isi exprima o uimire vecini cu
perplexitatea. Insi frumusetea misterului este ci riméne ,misterios” — el nu se
explica pe sine si, cu atdt mai putin, realitatea a cirei predicatie este. Prin urmare,
doar atunci cAnd vom sti ceva despre mister s-ar putea sa aflim ceva si despre
persoand. Dar tine misterul de un ,a sti”?

Lucrul capital in legatura cu misterul este ca are loc. Are loc ca ceea ce este
cu totul independent de noi. Dar, desi are loc independent de noi, misterul, si
asta este ceea ce-1 deosebeste de accident, se petrece pentru noi. Aceasta inseamnd
cd aparitia misterioasa are un sens. Misterul apare, asteptind si fie recunoscut.
Faptul aparitiei este discontinuu, pentru ci persoana, misterul nu sunt realititi
ale lumii acesteia, ci ale celeilalte: misterul este in lume, dar nu din lume, lumea
este traversatd de mister si, intr-un sens, panditd de mister. Intrucac apare aici,
persoana este ceva de acolo. Prin aparitia ei, persoana lumineazi deopotrivé aici-
ul si acolo-ul. Aceastd prezenta simultand a lui aici §i acolo genereaza tensiunea
proprie misterului. Cum zice Marcel, misterul este ceva care este in acelasi timp
in mine si in afara mea, niciodatd deplin in mine ori deplin in afara mea. De
aceea, pentru noi, misterul, persoana apar si dispar brusc. Aceasti discontinuitate
a aparitiei misterioase este inlocuita de continuitatea prezentei ei incorporate in
omul hristificat (in sfinti).
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Satul fagirasean Venetia de Jos. Cum s-a ridicat o scoali
confesionala ortodoxi si ce urmairi a avat?”

Pr. Drd. Alexandru SOCACIU

Abstract:

The first schools in Fagiras County appeared through the efforts of the
Orthodox Church, that existed in each place, as documented by local historical
researchers. In the true sense of the word, a school in the village of Venetia de Jos
appears after the middle of the 19th century.

The Central Confessional School of Venetia de Jos was founded on 20 august
1858. lIoan Puscariu, a famous Transylvanian historian and writer, fighter for the
rights of Romanians in Transylvania, at only 29 years old, manages together 21
localities, over 60 people from the east of Fagaras County, to build a school and a
boarding school. It is possible that this effort of some localities and leaders of the
villages of Fagaras to be also the basis for establishment of the ASTRA Association
from Sibiu. Ioan Cavaler de Pugcariu wrote an article in the Telegraful Roman
newspaper, on 12 March 1860, being still a cheef in Venetia de Jos, by wich he
publicly demanded the establishment of an association, just as the Saxons in
Transylvania had. He wanted the Romanians to unite and became an important
voice in the Austro-Hungarian Empire through this possible association. Another
important merit of the Central Confessional School in Venetia de Jos was that
many children from the region studied here, 700 of them reaching high positions
at local, regional and national level, from Venetia de Jos only.

Keywords:

School, confessional, Puscariu, Saguna, history, association, ASTRA,
intelectuals, Fagaras, hungarians, romanians, Transylvania

" Articol scris sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Paul Brusanowski, care si-a dat acordul pentru
publicare.
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Preambul

Atestarea documentara a satului Venetia de Jos din Tara Fagarasului, azi in
judetul Brasov, aminteste anul 1235 printr-un document papal, dar si printr-o
danie de la Vladislav Voda din 15 iulie 1372', insd dovezi ale existentei acestui sat
se adincesc pana in vremurile mai vechi de epoci romana si dacici.

Monografia satului Venetia de Jos a fost scrisd prin anii 1980-1985, dar
tipdritd prea tirziu, in 2019, data fiind importanta autorului, doctor in drept
si fost prefect al judetului Brasov in Guvernul condus de Octavian Goga, cat si
pentru valoarea manuscrisului siu. Aceasta monografie populara scoate in evi-
denga faptul ci prima forma de invagamant in localitate, conform traditiei orale a
satului era ,tinda bisericii sau locuinta preotului sau a cantorului”.? Despre cum
vor fi functionat aceste ,scoli” sau ,instructiuni” nu se cunosc dovezi scrise, dar
cert este ci istoriografia Tarii Fagirasului a scos in evidentd urme precise despre
grija Bisericii de a organiza forme de invatare in Biserica sau la casa preotului sau
a cAntdretului bisericesc, folosind cartile de slujba.

Asa se explica o ,vizitd” calvind, mai exact un control sau o inspectie din
partea puterii de stat prin Biserica Reformatd Calvind din Figaras, din ordinul
principesei Suzana Lordntfy, ce avea si ateste documentar faptul ci in Tara Figa-
rasului exista o scoala confesionala ce isi desfasura activitatea in ,tinda bisericii™.
Prin decretul de la 2 aprilie 1657, emis de principesa Suzana Lordntfy, au fost
examinate 39 de localitati, incepind din Résaritul Tirii Fagirasului si pand la
Dragus si Vistea de Jos. Astfel, descoperim ca la Venetia de Jos existau doi preoti
ortodocsi, Gherman si Radu; pe langi ei, functionau si alti trei gramatici, Solo-
mon, fiul popii Radu, lon, fiul lui Radu Penciu si Dumitru, fiul popii Gherman.
Este interesant ci preotii si gramdticii erau examinati daci stiu sa spuna in limba
romand rugaciunea Tatil nostru, Crezul, Zece Porunci, daci stiu sd citeascd i sa
scrie romaneste.

Faptul i ,grimaticia” era o functie importantd in epocd, care scotea din io-
bigie pe cel care o detinea, dar si ca era instruit ca sa poatd si o profeseze, se poate
observa si din diploma fundationali de la 3 aprilie 1657, ale aceleiasi principese,
unde se puneau bazele unei scoli centrale cu predare roméneasci, dar calvinizan-
td, la Fagiras. in punctul III, se statua: ,,grimaticii din intreg tinutul Figirasului

! Documente privind Istoria Romdnilor, B. Tara Romaneascd (1274-1500), Bucuresti, 1953,
p. 23.

2 Av. Dr. Octavian Comaniciu, Monografia satului Venetia de jos si Memorii, Ed. Asociatiunii
ASTRA, Sibiu, 2019, p. 87.

3 Pr. Prof. Valeriu Literat si Martin Jdray, ,«Vizite» calvinesti la preotii romani din Tara
Fagarasului”, extras din Anuarul Institutului de Istorie Nationali Cluj, vol. VII, 1936-1938, pp.
582-622.
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sunt datori a veni de pretutindenea si a invata in scoala aceasta romaneasca din
Fagaras; altfel vor fi scosi din grimiticie iarasi la starea de iobagi”. Dintre toate
dispozitiile impuse de principesa Suzana Lordntfi grimaticilor ne dim seama cit
de importanta in epoci era aceastd functie de ,grimatic’. Dacid aveau abateri
disciplinare, cum ar fi ,lipsa de la instructiuni”, atunci pedeapsa era vehementa:
s li se detragd cite o paine (tipau)”. Sau, ,cei care lipsesc de la serviciul divin
duminica, sa li se detragd prebenda (merindea) si sd o dea altora”, precum si lipsa
de la inmormantiri era aspru pedepsita: ,,asemenea si cei care nu sunt de fata la
inmormantirile mortilor” etc.

Termenul de gramatic, in epocd, era echivalent cu cel de om scolit, invatat,
pregatit temeinic sd invete si pe altii. Era mai degrabd un titlu pe care il detinea
o persoand, echivalent cu cel de dascil, om de carte, om care putea deslusi cititul,
scrisul si socotitul, care stipanea gramatica. Grimitic, cu sens de dascil/invaga-
tor este folosit in secolele XV-XVIII, dovadi stAnd spusele diaconului Coresi in
epilogul Psaltiriei slavo-roméne (Brasov, 1577): ,,Drept aceea, fratii miei preutilor,
scrisu-v'am aceste psaltiri cu stveatu, de amu scosu den psiltirea sirbeasci pre
limba rumaneasci sa va fie de intelegatura si gramadticilor”. Pe langi toate aceste
responsabilititi, gramaticii erau scutiti de iobdgie, de taxele pe care le cereau std-
pAnitorii, probabil aveau drept si la pimant si la folosirea iobagilor pentru lucrul
siu. Cumva, statutul social al grimiticilor era unul avantajos fata de cei care nu
detineau nicio functie publica.

Un sinod al Bisericii Ortodoxe din Ardeal, de dinainte de uniatie, din 1675,
a hotarit ca fiecare preot si tind scoald in biserica cu copiii dupa ce va ispravi
slujba bisericeasca; acelasi sinod a hotarit si ca si fie suspendati preotii care nu
vor sluji in limba romani, ci in slavona.

Cu toate acestea, despre o scoald in adeviratul sens al cuvantului la Venetia
de Jos se poate vorbi numai dupi revolutia pasoptistd, insi numai cu efortul
Bisericii din localitate si fruntasii vremii, prin initiativa Sfantului Ierarh Andrei
Saguna, si a providentialului Ioan Puscariu, stegarul Adunirii de pe Campia Li-
bertitii de la Blaj din 1848.

Cum s-a ridicat o scoalii confesionalii la Venetia de Jos

lIoan Cavaler de Puscariu, jurist, om politic, istoric, memorialist, filolog si
poet®, a ocupat functia de pretor la Venetia de Jos (un fel de sef al administratiei

*Nicolae Albu, Istoria invitaméantului romanesc din Transilvania, Ed. Lumina, Blaj, 1944,
p. 71

> Acad. Prof. Univ. Dr. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 11, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1981, pp. 84-85.

¢ Nicolae Josan, loan Puscariu (1824-1911). Viata si activitatea, Alba lulia, 1997, p. 250.
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si al politiei, dar i cu putere de judecator obstesc in pricini particulare) chiar in
perioada absolutistd a istoriei Transilvane, mai exact intre 21 noiembrie 1854
— 25 ianuarie 1862, anii cei mai grei pentru natiunea majoritard supusa din
Transilvania’. Cercetitorii biografiei sale au declarat unanim ca modul exceptional
in care si-a indeplinit aceasta functie ,i-au atras elogiile superiorilor si faima de
functionar militant pentru emanciparea neamului sau”.®

Prin efortul si initiativa lui, la numai cinci ani de la venirea in Venetia de
Jos, si la virsta de doar 29 de ani, s-au asociat mai multe comune si biserici
ortodoxe din plasa (regiunea) Venetia de Jos: Venetia de Jos, Venetia de Sus,
Bogata, Cuciulata, Lupsa, FAntina, Daisoara, Driuseni, Mateias, Pirau, Grid,
Persani, Sercaia, Vad, Sinca Noua, Sinca Veche, Crihalma, Ticusul Vechi, Coma-
na de Sus, Comana de Jos si Ungra. Tot rasaritul Tirii Fagirasului, fira exceptie.
Prin unirea acestor sate si oameni, clerici si mireni, Ioan Cavaler de Puscariu a
pus bazele ,Scolii cercuale ortodoxe” din Venetia de Jos, cu avere proprie pentru
intretinerea ei si a dascalilor si care a detinut si un internat propriu, toate vizibile
si astdzi, cu mentiunea ca internatul a fost transformat in anii comunismului in
Camin Cultural.

Constructia scolii a inceput prin 1855 si a fost finalizata in ziua de 20 august
1858, cind a fost inaugurata cu mare solemnitate, participind la deschiderea ei
protopopul districtului Figaras, Petru Popescu, revizorul scolar Dr. Petru Vasici,
loan Puscariu, pretor in Venetia si initiatorul scolii, un reprezentant al Mitropo-
liei ortodoxe din Sibiu, preoti si delegati ai celor 21 de comune care au contribuit
la infiintarea acestei importante scoli, dar si tarani fruntasi din toate comunele
invecinate. ,In aceasti scoald, paretii scolii erau impodobiti cu icoane ce repre-
zentau pe Maica Domnului, Mantuitorul, Mircea-Voda, Mihai Viteazul, tablou
cu Unirea principatelor, trei steaguri (doud nationale si unul unguresc)™.

Dr. Octavian Comaniciu consemneazi ci ,Scoala centrald ortodoxd” avea
conducere autonomd, formati din preotii ortodocsi si cite doi mireni ai celor
21 de comune din plasi (raion/judet). Venetia de Jos era reprezentatd de preotul
ortodox al satului si de patru mireni, care erau membri de drept ai Comitetului
Scolar, alesi in fiecare an. Registrul de Procese Verbale al Parohiei Ortodoxe,
separat de Registrul Scolii confesionale, cuprinde chiar si hotaréri parohiale cu
privire la situatiile scolare, cum ar fi: abandon scolar, situatii financiare, miscari de
personal, probleme disciplinare, situatii contabile legate de venituri si cheltuieli,

7 Ihidem, pp. 43-50.

8 Prof. Vasile luga de Siliste, Joan Cavaler de Puscariu — schigi biografici, apud Ioan Cavaler
de Puscariu, Date istorice privitoare la familiile nobile roméne, editia a Il-a, Editura Societdgii Cul-
turale Pro Maramures ,,Dragos Voda”, Cluj-Napoca, 2003, p. 26.

? Comaniciu, Monografia..., p. 163.
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situatia locativi si salariala a dascililor, frecventa scolarilor si materiile acestora
etc.

In ceea ce priveste cadrul legislativ general in care intri efortul lui loan
Cavaler de Puscariu, ca si acela al preotilor si fruntasilor din Venetia de Jos, a
fost exceptional subliniat in lucrarea: Invigimantul confesional ortodox romén din
Transilvania intre anii 1848-1918."° Nu era suficientd dorinta de a ridica scoald,
indiferent ca episcopul cerea lucrul acesta prin circulare bisericesti sau nu, ci era
nevoie de minti luminate, de aport financiar, de un loc bine ales, dar mai ales
intrarea in legalitate cu statul dualist de la acea vreme. Este bine stiuta situatia
in care adundrile populare si asocierile cu scop politic erau interzise vehement
in epoca respectivd. De aceea, tineretea lui loan Puscariu, lipsa banilor si a unui
ajutor din partea autoritatilor centrale si locale, precum si antecedentele sale re-
volutionare prin care a fost nevoit si treaca muntii in sud, in Tara Romaneasca,
si sd petreacd o perioadi acolo ,,in exil”, ca de altfel si alti intelectuali fagariseni,
cum ar fi Gheorghe Lazir, Ion Codru Dragusanu, Nicolae Densusianu, Alexan-
dru Barbat, Gheorghe Sincai etc., toate aceastea apar cu ipoteza ci nu aveau cum
sa-1 califice pe tAnarul Pugcariu pentru ridicarea unei scoli confesionale in Ardeal.

Cu toate acestea, astfel de lucruri s-au facut prin sfituirea personali a lui
Puscariu cu episcopul Andrei Saguna, episcopul scriindu-i intr-o epistola, la un
moment dat (20 iunie 1865): ,asadari toati doctrina mea o reduc la proverbul
nostru: «fd si tacil»”."' Asa se explica de ce, in memoriul de inceput al scolii, un
Registru de dimensiuni mari si cu un scris caligrafic exceptional, membrii aso-
ciatiei l-au pomenit si pe ,,Excelenta Sa episcopul Andrei baron de Saguna, episco-
pu direptcredinciosiloru din Ardealu, sub auspiciile ciruia s-au pusu”.** De altfel,
intr-un alt registru al marilor donatori pentru folosinta Bisericii din localitate,
un fel de ,,Cartea de aur”, ce se pastreazi in arhivele Parohiei Ortodoxe Roméne
Venetia de Jos, apare si o donatie de 100 de florini, subscrisi de preotul satului
si catehetul noii scoli, George Comaniciu, localnic, dar proaspat absolvent, cea
mai mare donatie de acest fel din istoria Scolii confesionale. Fird indoiala ci era
donatia mitropolitului Andrei $aguna, data fiind unicitatea consistentei donatiei
de la inceput si inci 20 de ani de atunci, dar §i pastrarea unui portret original al
marelui mitropolit in Muzeul satului din localitate (litografie datatd in 1862), ca

10 Prof. Dr. Habil. Paul Brusanovski, fnvd;émdntul confesional ortodox roman din Transil-
vania intre anii 1848-1918. Intre exigentele statului centralist si principiile autonomiei bisericesti, 2
volume, Presa Universitard Clujeand, 2018, pp. 392, 258.

"' Dr. loan Lupas, Mitropolitul Andrei Saguna — monografie istoricd, Tiparul Tipografiei Ar-
hidiecezane, Sibiu, 1911, p. 242.

12 Arhivele Nationale de Stat Brasov, foaia de inceput, Memoriu, BV-F-00259-2-01001 —
Venetia de Jos (1858-1912).
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si ridicarea a doud mausoleuri doar in cimitirul bisericii ortodoxe pentru citeva
personalititi din Venetia de Jos, asemanitoare celui din Résinari, pastrarea pina
azi a unui exemplar complet al Bibliei saguniene, si argumentele pot continua.

Faptul cd Toan Pugcariu a reusit si adune pentru o idee peste 60 de oameni,
preoti, tarani si fruntasi de-ai lor, faptul ca a reusit si pund bazele prin unirea
tuturor forgelor din Résaritul Tirii Fagirasului pentru a deschide o scoali cen-
trala si pentru copiii iobagilor, in cea mai mare parte, si ai micilor nobili roméni,
pe de alta parte, reprezintd cu siguranga curajul lui Puscariu de a-gi da seama ci
numai prin unirea fortelor tuturor romanilor fagaraseni pentru o idee, o organi-
zatie, o asociere, un ideal comun, se poate realiza visul secular, unirea romanilor
si emanciparea lor. Numai adunati impreund pot si reprezinte o voce puternicd
si decisiva. Cu siguranta ci prin unirea lor, romanii au reusit si fie o forta demna
de luat in seamd, de respectat si de apreciat. Asocierea tuturor acestor localitdti
in 1858, cu o jumitate de an inaintea unirii Tarii Roméinesti cu Moldova sub
Alexandru loan Cuza, ne atrage atentia ci forta unificatoare din Ardeal era un
fenomen real, greu de stipanit si care producea roade. Ins, faptul ci Ioan Cavaler
de Puscariu a reusit sd se impuna in fata figirisenilor se datoreazi si capacititilor
sale intelectuale, pe lingd descendenta sa dintr-o familie cu o densitate importan-
td clericala in zona Branului, dar si relatiilor apropiate cu Sfantul Ierarh Andrei
baron de Saguna. Daci ar fi sa ne reamintim impactul pe care lucrarea de sintezi
Comentariu la preainalta patentd" l-a avut in viata tuturor ardelenilor, in gene-
ral, dar mai ales a figirasenilor, in special, am ingelege de ce locuitorii din estul
Tirii Oltului au fost de acord cu crearea de scoli confesionale prin unirea satelor.
Apoi, mai tarziu, la primele alegeri locale libere, unde au avut acces §i romanii,
Ioan Cavaler de Puscariu a fost ales chiar sef al Districtului Figiras' cu sediul la
Fagaras. Asa se explicd excelent impactul pe care I-a avut Puscariu in comunititile
figirasene, dar §i preocuparea sa de tip sagunian, aceea de emancipare nationald
prin scoli confesionale bine organizate.

Y loan Puscariu, Comentariu la preainalta patenti din 21 iunie 1854 lucrati pentru poporul
romdn, 2 volume, Tiparul Diecezan, Sibiu, 1858 (exact anul inauguririi scolii confesionale din Ve-
netia de Jos). Aceastd lucrare reprezinti o sinteza a raporturilor agrare din Transilvania, un raport
juridic si economic de mare utilitate publici prin care s-a inteles atat de citre functionarii publici
roméni (in special notarii publici), ct si de oamenii simpli care citeau sau cirora le era citit, cum
pot romanii sd se improprietireascd si, mai ales, si-si pastreze proprietatile. Adicd exact ce interesa
pe roméni mai mult.

" Josan, op. cit., pp. 43-68.
167



Studia Doctoralia Andreiana
Roadele ridicirii scolii confesionale de la Venetia de Jos

1. Asociatiunea ASTRA

Spre sfarsitul carierei de la Venetia de Jos, sau poate chiar din cauza aceasta
a plecat din regiune, Ioan Cavaler de Puscariu publicd un articol in , Telegraful
roman”, numarul 12 din 20 martie 1860, reeditat sub forma unei brosuri in
1897, Reminisciente din anul 1860 de un contimporan, ce avea sa reprezinte
primul impuls revolutionar al formarii Astrei. El a fost redactat de Ioan cavaler
de Pugcariu fird nici un dubiu', unde scria ca neajunsurile poporului roman
in afirmarea sa in fata calvarului maghiar si sisesc se caracterizeaza prin totala
Slipsd de reuniuni”, pe cind ,daci am avea nu o academie ca a ungurilor din Pesta,
ci numai o reuniune modesti ca a sasilor din Transilvania, cea pentru cunostinta
trii, o reuniune, de exemplu, pentru cunoagsterea literaturii romdne si pentru
cultura poporului romdn, daci ne-am aduna sub forma asta legali in tot anul
0 dati la Bragov, apoi la Sicele, la Zirnesti, la Figiras, la Sibiu, la Rasinari, la
Siliste, la Hageg...”."* Dupd cum vedem, denumirea largd a Asociatiunii a fost
lansata inci de la primul articol publicat sub anonimat de Pugcariu, ceea ce ne
indreptateste si credem ca ideea aceasta a plecat din Venetia de Jos, in timpul
pretoratului sdu figirasean. Uniunea pe care a reusit si o impund dupd numai
cinci ani de activitate in regiune, el brinean fiind, aratd si pregatirea localnicilor
pentru venirea unui ,,izbavitor”.

Tot in acelasi articol anonim din Telegraful Romén, Puscariu vorbeste de
infiintarea unui muzeu, a unei biblioteci sau, chiar haios, ,dacd literatii nostri,
si mai ales cei incepdtori, mai inainte de a-si da lucririle lor pe mina fiilor lui
Guttemberg, le-ar asterne acestei reuniuni spre o revizuire literari — cred cd atunci
ne-am putea cunoaste mai intdi slibiciunile noastre, apoi am putea indrepta si pe ale
tinerilor mai cu datornicd crugare, fird si ai scarbe, firi a-i descuraja si ai desmdta
pentru totdeauna de la literatura”."

loan Puscariu trebuie si fie considerat i autor sau poate si doar co-autor al
statutelor asociatiei. Intr-o scrisoare a sa autograﬁ, loan cav. de Puscariu i trans-
mite lui Elie Miron Cristea, viitorul prim patriarh al Romaniei, in anul 1909,
pe atunci asesor consistorial la Sibiu, cum s-au petrecut lucrurile cu infiintarea

A se vedea: Télegraful Romdn, nr. 12 din 12 martie 1860; revista Transilvania, nr. 5-6,
1911, p. 662; Lupas, op. cit., p. 243; loan-Aurel Pop, op. cit., pp. 285-286; IPS Dr. Antonie Pli-
mideald, ASTRA — ctitorii si ctitoriile ei, Sibiu, 1987, p. 45; Idem, Pagini dintr-o arhivi ineditd,
Ed. Minerva, Bucuresti, 1984, pp. XIV-XVII.

' Lupas, 0p. cit., p. 244.

V7 Ibidem, p. 244.
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Asociatiunii, dar si cu primele ei statute.'® Sfantul Ierarh Andrei Saguna spune ca
Statutele Astrei, prezentate spre aprobare, au fost alcituite de el din trei proiecte,
cel al lui Timotei Cipariu, al lui George Baritiu si cel al lui Ioan Puscariu, din
care el a ficut un al patrulea. Puscariu, in schimb, in scrisoarea amintita, spune
ca ierarhul ,a zis asa ca si nu vatime pe ceilalti prin acceptarea in intdietate a pro-
iectului mew” "

Acest aspect este verificabil, deoarece la sedingele Constituantei din 1861
Cipariu a fost absent, Baritiu si l-a retras pe al sdu, iar Saguna nici micar nu a
facut parte din comisia de alcituire a Statutelor. Dimpotriva, Puscariu a fost activ
in comisie, ba chiar si raportor al ei. Cu sigurantd si-a aparat proiectul, cel mult
l-a modificat si perfectionat®. Monografia istoricid dedicatd marelui mitropolit
Andrei Saguna® editatd de Ioan Lupas chiar in anul mortii lui Pugcariu, 1911,
nu pomeneste de rolul decisiv jucat de cavaler in scrierea Statutelor i aprobarea
lor, doar lasa si se inteleagd subtil acest lucru.

Bineinteles ci Asociatiunea ASTRA a fost infiintata la Sibiu, iar aportul
considerabil al marelui ierarh transilvinean, Andrei baron de $aguna nu poate fi
diminuat cu nimic. Insi, experienta de la Venegia de Jos a Cavalerului de Puscariu
si modul cum a reusit sa adune toate elementele romanesti pentru un scop precis,
sunt demne de luat in seamai si notate ca atare. Aceste uniuni de forte au creat,
ulterior, capacitati de reactie impotriva tuturor abuzurilor de care se vorbeste,
de pilda, in atitudinile” la toate legile scolare abuzive din partea autoritatilor de
la Budapesta si Viena. Sa nu uitim ci scolile confesionale au dat intelectuali de
marcd si pregatiti pentru a face fad exigentelor vremii.

2. Peste 700 de intelectuali

De-a lungul anilor, in special anii 1858-1920, adica de la infiintare si pAna
la etatizare, Scoala confesionali din Venetia de Jos a dat o seami de intelectuali
satului®, regiunii si tarii.

Dintre cei mai de seamad absolventi de talie nationala, amintim pe:

1. Emil Pugcariu — fiul Cavalerului, absolvent al scolii confesionale din
Venetia de Jos, fondatorul Institutului Antirabic de la lasi, al patrulea din lume,
si membru al Academiei Romane. Dr. Iuliu Pugcariu — alt fiu al Cavalerului —
judecitor la Tribunalul din Budapesta.

181PS Dr. Antonie Plaimideals, Astra..., pp. 45-46.
Y 1dem, Pagini..., p. 191.

?1dem, Astra...., p. 46.

' Lupas, op. cit., p. 245 s.u.

2> Brusanowski, op. cit., vol. II, pp. 9-22.

» Comaniciu, op. cit., pp. 153-180.
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2. Elvira Comaniciu — cisitoriti Cioran, mama celebrului scriitor, Emil
Cioran, se naste la 10 septembrie 1888, fiind botezatd in aceeasi zi, probabil din
urgentd, posibil ca nasterea sa fi fost cu probleme sau neasteptatd. Se cisatoreste
cu Emilian Cioran pe 12 noiembrie 1906, la varsta de 18 ani i in acelasi an cu
sora sa mai mare, Valentina. Sotul Elvirei e prezentat ca tinir teolog din Rasinari,
cu varsta de 22 de ani. Cu ocazia izbucnirii primului rizboi mondial, pe linga
suferintele sotului sdu preot, Elvira trece prin cogmaruri alaturi de copiii ei. Din
confesiunile sale aflam urmatoarele: ,la retragerea armatei romane, in 26 sep-
tembrie 1916, m-am refugiat peste munti. Neputind urca toti copilasii muntii,
pe cel mai mic de 2 ani si jumatate l-a luat un cipitan cu sine cilare si a luat-o
inainte. Pierzindu-se de mine, capitanul l-a predat unui soldat, care a lasat copi-
lul intr-un pardu. Altui soldat, tata de familie, i s-a ficut mild de plansul lui, l-a
luat cu sine si I-a predat la primaria Titesti, care l-a dat unei femei spre ingrijire.
Aceasta l-a dus la cartierul general. Un maior I-a trimis intr-un automobil spre
Bucuresti. La Cilimanesti copilul a zirit pe o verisoara a mea, aceasta l-a luat de
la soldati, ducAndu-lla prefectura orasului Rimnicu-Valcea, unde lI-am aflat dupa
patru zile. La Criciun, raimanind in teritoriul ocupat, m-am intors acasi. La 20
februarie 1917, impreuni cu alte 4 femei, am fost detinutd de jandarmi si dusi
5 zile in temnita tribunalului din Sibiu, de aici in vagon de carbuni, pe un ger
cumplit, in temnita Clujului. Aici am fost tinutd 10 zile in celuld, apoi 3 luni de
zile in celelalte temnite. Drept pedeapsd m-au internat acasi cu considerare la cei
3 copii, pand la revolutie”. Eleonora Cioran, sotia lui Aurel Cioran, celilalt baiat
al Elvirei, spune cd preoteasa a vrut si-l ajute pe protopop material, deoarece
aveau trei copii si lipsuri multe, si atunci a deschis un atelier de tesut covoare cu
16 muncitoare. $i dinsa era la fel de modesta, desi baroneasa de Comanici, nu a
pregetat si munceasca pentru bunastarea familiei ei. La instalarea comunismu-
lui, Elvira a fost arestatd pe motiv ci angajatii erau exploatati de ea, ficind din
nou inchisoare politici dupi cea din anii 1918. Sotul ei, preotul Emilian a ajuns
intre timp Protopop renumit al Sibiului, apoi chiar vicar eparhial al Mitropoliei
Ardealului.

3. Petru S. Aurelian — in 2016 s-a gésit o carte de teologie din 1862, scrisd
cu caractere slavone dar in limba roména, pe care preotul Sasebesi loan de la
vremea respectivd, gisind o pagina libera, si-a notat genealogia familiei sale. Asa
s-a descoperit ci Petru S. Aurelian este originar din Venetia de Jos. Initiala ,,S.”
din numele cunoscut ,Petru S. Aurelian” inseamnd de fapt ,Sasebesi”, dar cel
care a purtat acest nume si-a ascuns numele de familie prin emigratie din Ardeal
la Bucuresti pentru ca s nu fie considerat ,boanghen” (ardelean refugiat) sau
»spion” austro-ungar, cum erau considerati ardelenii care treceau muntii din
cauze religioase, uniatia tot mai agresiva, sau alte cauze economice. Acest Petru S.
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Aurelian a facut studii economice in Franta, a fost director al scolii ,Herastrau”,
deputat aldturi de I.C. Britianu, a fost ales de trei ori ministru, in 1896 a fost
ales Prim-ministru, iar in 1871, la doar 38 de ani, este ales membru al Academiei
Romane. Meseria sa a fost de economist, decorat in tard si in striindtate*.

4. General Nicolae Stefan Stoica (1845-1914) — face studii la Paris, cola-
boreazi cu diferite ziare si reviste, fiind decorat cu diferite ordine.

5. General Stefan Stoika (1848-1928) — dascil al artileriei si organizator al
ei, decorat cu diferite distinctii, scrie studii de specialitate la diferite reviste, dar
publica si in reviste literare.

6. Nicolae Tintea — protonotar al Comitatului Figiras in era maghiara.

7. Pr. Prot. Iosif Comaniciu (in Codlea si-a schimbat numele in Coma-
nescu) — protopop in Codlea, a dat o serie de urmasi ca preoti in localitate si in
alte locuri din tara.

8. Gheorghe Stoica — seful girii Bucuresti.

9. Invigitor Nicolae Comaniciu — notar in Gura Raului si revizor scolar
in Miercurea Ciuc.

10. Ec. Baduleascu Nicolae — deputat in Bucuresti.

11. Ing. Cornel Cominescu — director general CFR Brasov, inspector ge-
neral in Ministerul Transporturilor Bucuresti.

12. Ing. Ioan Comaniciu — inginer silvic, sef de ocol silvic la Beclean si
Oradea, director general de vinatoare, subadministrator ,,Casa Pidurilor” si pre-
sedintele Consiliului Tehnic Silvic in Ministerul Agriculturii si Domeniilor in
Bucuresti. A deginut cel mai inalt grad pe care l-a putut avea un inginer silvic.

13. Pr. Prot. Emilian Stoica — protopop al Sighisoarei, autor a numeroase
carti, dascal desavarsit.

14. Ec. Emil Comanescu — director Banca Albina din Sibiu, a murit ca
erou in Primul Rizboi Mondial, la Bera in Albania.

15. Avocat Victor Stefan Stoika (1852-1892) — face studii in tara si doc-
toratul in Drept Comercial la Bologna, Italia. Ca ofiter de artilerie a luptat in
Italia in 1875 si in Franta in 1876, a luat parte la Razboiul de Independenti din
1877-1878. A avut 13 copii.

16. Col. Gheorghe Cornea — Ministru al Apararii Nationale.

17. Dr. Gheorghe Cornea — medic si director al Spitalului Fagiras, prese-
dinte al Bancii Furnica din Fagaras.

18. Stoica Nicolae — director la restaurantul ,,Continental” din Bucuresti.

*Mai multe detalii: Dr. Constantin Diaconovici, Enciclopedia Romdnd, Sibiu, 1898. Car-
tea despre care se face referire in prezentare se afld in Muzeul satului Venetian din Venetia de Jos,
reorganizat si inaugurat in 2018.
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19. Ec. Alexandru Stoica — inspector financiar in Ministerul de Finante
Bucuresti.

20. Ec. Rozorea Gheorghe — absolvent al Academiei Comerciale din Bucu-
resti, inspector la Banca Nationald Bucuresti, deputat de Cluj dupi 1918.

21. Cilniceanu Stelina — absolventd a Conservatoarelor din Viena si Paris,
exceptionala pianistd, de renume mondial.

22. Lidia Jiga — unica in lume la cea vreme ca dresoare de tigri, lei si pante-
re, cu reprezentatii in Germania, Rusia, Cehoslovacia si Ungaria. Dresajul ei este
cunoscut in domeniu la nivel mondial.

23. Col. Csako Eduard — absolvent de drept la Cluj, presedintele Tribuna-
lului Militar Bucuresti.

24. Traian Comaniciu — seful politiei portului Constanta.

25. Ec. Ioan Badila — director CEC si inspector de valori la BNR.
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Dogma, Traditie si traditii: deslusirea tainei credintei in viata
Bisericii’

Drd. Nicolae-Sebastian MOSOIU

Abstract:

This study aims to set out the Orthodox view of the Holy Tradition of the
Church. The first part presents the relationship between the confessions of faith
and dogmas, and how these constitute Tradition throughout the history of the
Church. A distinction is made between the immutable aspect of Tradition and
what changes in it, as an adaptation to the socio-historical contexts in which the
faithful live (traditions). In the second part of the study some pastoral-missionary
and ecumenical implications of this vision are highlighted, with emphasis on the
need and return to the authentic Patristic-Biblical Tradition as a response to the
crises of today’s post-modern society.

Keywords:

dogma, Tradition, faith, ethos, Church, secularization, postmodernism

A devenit deja un reper al teologiei ortodoxe actuale discrepanta intre te-
ologia ,de scoald” si teologia de inspiratie biblico-patristici. Promovatd ca de-
ziderat imperios necesar, ,sinteza neopatristici” ortodoxd — avind ca principali
reprezentanti pe Georges Florovsky, Vladimir Lossky, Dumitru Stiniloae s.a. —
reprezintd nu doar un model pentru generatiile actuale de teologi, ci si linia pa-
radigmaticd necesard pentru evitarea unor derapaje ce au caracterizat un anumit
fel anterior de a face teologie, cu efecte dintre cele mai nefaste in viata eclesiala:
dogmatism abstract, ritualism formalist sau magic, dezordine canonici, absenta
Bibliei etc'.

" Articol scris sub indrumarea Lect. Univ. Dr. Habil. Ciprian Toroczkal, care si-a dat acordul
pentru publicare.
"Toan I. Ica jr. Canonul Ortodoxiei vol. 1: Canonul apostolic al primelor secole, Deisis/Stavro-

poleos, Sibiu, 2008, pp. 39-40.
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Geneza gandirii teologice novatoare in Ortodoxia secolului al XX-lea a avut
loc in anii *30 la Paris si la Sibiu. In opozitie cu teologia speculativi a pr. S. Bul-
gakov, promotor al sofiologiei, pr. G. Florovsky a pledat deschis pentru renastere
neopatristicd si a denuntat ,,pseudo-morfozele” de inspiratie apuseana asupra Or-
todoxiei. In paralel, in teologia romaneasci pr. D. Stiniloae a redescoperit neopa-
tristica palamitd ca raspuns de depasire a scolasticii prin sinteza dintre dogmatici
(Teologia Dogmatici Ortodoxd, 3 vol., 1978), misticd (Spiritualitatea ortodoxd,
1981) si Liturghie (Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, 1986)%.
»Depasirea scolasticii — rispunsul dat peste ani Dogmaticii si Simbolicii scolastice
a lui Andrutsos — era operata aici in dublu sens: intelectualismul abstract al aces-
teia era inlocuit de criteriul experintei mistice de tip isihast, iar esentialismului
tomist (si individualismului modern) i se opunea personalismul comunitar si
energetic ca model al comuniunii trinitare si ecleziale intre Dumnezeu, om i
creatie: implicitd in dogme, aceasta comuniune se realizeaza concret in dubla
experientd a coborarii lui Dumnezeu si a urcusului personal-mistic §i comunitar-
liturgic al credinciosului si Bisericii spre Imparitia Sfintei Treimi™.

Studiul de fatd va sintetiza principalele fundamente ale credintei ortodoxe,
in viziunea celor mai de seama reprezentanti ai miscarii neopatristice®, evidentiind
insd un aspect mai putin scos la lumina de cercetitorii acestui fenomen: cel mo-
ral. Scopul principal al studiului este unul dublu: pe de o parte, ,sinteza neopa-
tristicd” ldsatd mostenire de teologii amintiti anterior — si in special de Dumitru
Stiniloae — reprezintd un model de teologhisire in scolile teologice; pe de altd
parte, toate institutiile Bisericii ar trebui sa se inscrie intr-un proces dinamic de
innoire in sensul principiilor fundamentale ale teologiei biblico-patristice, cici
doar in acest fel ea poate riméne in continuare vie si lucritoare in dificilul context
al lumii post-moderne de astizi.

Revelatia divind si rolul dogmelor in viata eclesial

In general prin dogmai se intelege doctrina Bisericii, adicd formularea si re-
cunoasterea continutului deplin si dezvoltarea invigaturii apostolice, transmisi fie
prin traditia scrisd, fie prin cea orala.” O astfel de definire a dogmei, ca tindnd de

?Detalii in Ibidem, pp. 42-43.

3 Ihidem, p. 43.

#Vezi Ciprian Iulian Toroczkai, Traditia patristici in modernitate: Ecleziologia Parintelui
Georges V. Florovsky (1893-1979) in contextul miscirii neopatristice contemporane, editia a Il-a, re-
vazuti si addugita, Editura Astra Museum/Andreiand, Sibiu, 2012.

51n acest sens vezi de ex. Ion Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxa, editia a 11-a, EIBMBOR,
Bucuresti, 1994, p. 127. Termenul dogmata apare in Noul Testament cu mai multe ingelesuri:
edict sau decret imperial (Lc 2, 1; FA 17, 7; Evr 2, 23), porunca sau reguld a Legii iudaice (£f2, 15;
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doui izvoare distincte de transmitere a Revelatiei, nu demonstreaza altceva insa
decit patrunderea in teologia ortodoxi a unei conceptii ,striine”. In consecinti,
ne propunem s repunem in lumind rolul dogmelor in cunoasterea invagaturii
de credingd a Bisericii, plecAnd de la trasarea cadrelor Revelatiei dumnezeiesti, a
cauzelor si necesitdtii aparitiei dogmelor, precum si a trisaturilor caracteristice a
acestora 1n viata Bisericii.

Revelatia divind si expresia sa doctrinard

Biserica Ortodoxd nu face o separatie intre revelagia naturala si cea supra-
naturald: aceasta este premisa de la care pleaca Pirintele Staniloae in capitolul
dedicat Revelatiei dumnezeiesti ca ,izvor al credintei crestine” din lucrarea sa de
capatai, Teologia Dogmatici Ortodoxd.* Urmand precizarilor Sf. Maxim Marturi-
sitorul (Ambigua, PG. 91, col. 1180), el aratd ci revelatia naturala este inteleasd
deplin in lumina revelagiei supranaturale, aceasta din urma nefiind altceva decat
incorporarea celei dintai in persoane si actiuni istorice.

Continutul revelatiei naturale vizeazi cosmosul si omul, creaturi ce se de-
finesc prin rationalitate si care dovedesc cd sunt, in chip necesar, produsul unei
flinte rationale ce depiseste insd aceastd ,rationalitate naturald’. Prezentarea
omului ca un microcosmos trebuie si fie completatd cu cea a prezentirii sale ca
macrocosm, cici omul este chemat sa cuprindi in sine toatd lumea, sau, cu alte
cuvinte, omul este scopul lumii si nu invers. Dar ,destinagia cosmosului pentru
om si nu a omului pentru cosmos se aratd nu numai in faptul ¢ cosmosul e
obiectul constiingei si al cunoasterii umane si nu invers; ci si in faptul ci tot cos-
mosul serveste practic existentei umane.””

Calitatea omului de stapan al creatiei, primita prin crearea sa ,,dupa chipul”,
are ca urmare nu folosirea abuzivi si irationald a elementelor creatiei, ci dimpotri-
vd, cautarea si oferirea unui sens acestei lumi. Omul este ,,un scop in sine pentru
eternitate” pentru ci este chemat si-si implineasca destinul, setea nesfarsita spre
iubire si comuniune, in unitate cu Creatorul sau, iar in acest proces lumea con-
stituie cadrul si mijlocul realizarii acestui proces; asadar, cosmosul e ,numai mij-
locul unui dialog de gAnduri si de fapte iubitoare in Persoana rationala suprema
si persoanele rationale umane, ca si intre acestea insesi.”® Se creeazd astfel un ,,cerc
al iubirii”, in care Creatorul coboara iar omul urci spre a atinge sensul vietii sale.

Col2, 14) si, in fine, hotdrar cu caracter obligatoriu pentru credingi (74 15, 28), asa cum pregnant
reiese din FA 16, 4, cu referire la comunitatea apostolici din Ierusalim.

¢ Vezi Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, editia a 1I-a, EIBMBOR,
Bucuresti, 1996, p. 11 s.u.

7 [bidem, p. 14.

8 [bidem, p. 18.
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Chiar si cunoasterea stiintifica poarta deci in ea germenul unei credinge, intrucat
releva ceva din lucrarea lui Dumnezeu si conduce la El pe baza asa-numitelor
»dogme naturale”.’

Ar fi gresit insa sd se dea un sens absolut sau deplin acestei cunoagteri ,na-
turale” (de aici si limitele pe care le presupune mereu demersul stiingific). Desi
Revelagia naturali isi are valoarea sa ce nu trebuie neglijatd, ea se implineste doar
in Revelagia supranaturald, adici printr-o revelare ,subiectivd’, personald, a lui
Dumnezeu in lume. Modul in care s-a realizat aceastd revelare nu a vizat doar
vorbirea directd cu oamenii, ci i o serie de acte supranaturale; in orice caz, scopul
urmdrit era unul dublu: 1) sd pund in evidenta existenta Sa si a lucrarii Sale, si 2)
sa sensibilizeze perceperea subiectivdi umana pentru sesizarea Lui ca persoani si a
sensului vietii omenegti."

Din faptul ca Revelagia supranaturali se realizeaza, pe de o parte, prin vor-
birea directa §i prin acte mai presus de naturd, iar pe de altd parte, nu contrazice
natura si credinga naturala ci o confirmi, se desprinde si caracterul ei de precizare,
de completare si desavrsire a Revelagiei naturale. Atat Vechiul Testament, cat si
Noul Testament, au aritat, primul in chip indirect (vezi ,profetiile mesianice™"),
cel de-al doilea in chip nemijlocit, cd istoria mantuirii e calauzitd, luminatd si
intdrita in bine de Revelatia dumnezeiasca'?, dar mai ales ca Tntrupare Fiului lui
Dumnezeu, lisus Hristos, constituie etapa ultimd a Revelatiei supranaturale si
implinirea planului ei.

La rndul siu, Pirintele Florovsky sublinia ci orice cunoastere teologici are
ca premisd fundamentald Revelatia dumnezeiasca, adica faptul ca Dumnezeul
crestin este nu un Deus absconditus, ci un Deus revelatus: inci din Cartea Facerii

% Ibidem, pp. 19-20.

0 Ct. Ihidem, p. 24.

"' Pr. Dumitru Stdniloae este de opinie ci Revelatia in totalitatea ei posed un caracter pro-
fetic. Pe de o parte, ,proorocirea nu e numai un criteriu extern prin care se dovedeste un fapt al
Revelatiei supranaturale, ci face parte din esenta ei”; pe de alta parte, ,chiar in miscarea ei naturald
creatia este insufletitd de o aspiratie profetica”. Vezi lbidem, p. 30

12 Ibidem, p. 30. Despre continuum-ul natural — supranatural al Revelatiei la Parintele
Stiniloae vezi si Silviu Eugen Rogobete, O ontologie a iubirii. Subiect si Realitate Personali supremd
in gindirea teologici a Pirintelui Dumitru Staniloae, Editura Polirom, lasi, 2000, p. 59, unde se
concentreazd astfel contributia teologul roman la aceastd temi: a) ,rationalitatea” lumii create
reprezinta o invitagie la un dialog personal de iubire cu ceilalti, si in mod ultim cu Dumnezeu; b)
rationalitatea” lumii create ne indreaptd atentia inspre caracterul personal atét al fiintei umane,
cAt si al Realitdtii ultime; ¢) ,,unirea cu ceilalti si cu divinul nu neagd rationalitatea, ci dimpotriva,
reprezintd mobilul unei cunoagteri mai profunde (astfel nesfarsite) a lui Dumnezeu si a noastrd, a
oamenilor. (p. 59)
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observam ca Dumnezeu Se manifestd si Se descopera pe Sine, intervine in viaga
omului §i poartd un dialog inter-personal cu acesta."

Transpunerea in scris a acestei Revelatii, care este Biblia, a cunoscut mai
multe etape, tot atitea perioade ale unei unice istorii sfinte ce incepe la creatie
si se va sfirsi odatd cu ,ardtarea cerului nou §i a pimantului nou”, cu prefacerea
cosmici si universali a intregii existente create. In aceste doui momente existi o
Jtensiune dinamici” pe care Scriptura a consemnat-o. Dar, desi aceasta diversitate
si varietate nu trebuie ignoratd, trebuie deopotrivd spus ci mesajul ultim al lui
Dumnezeu a fost mereu acelasi.

Dezvoltarea teologici a Traditiei

Necesitatea dogmelor pentru mantuirea omului presupune in mod evident
aplicarea lor; altfel spus, eficacitatea invatiturii de credinga coincide cu punerea
continua in lumini a conginutul nesfarsit al dogmelor. Opera aceasta reprezintd
sarcina teologiei Bisericii.

,Caracterul definit al formulelor dogmatice nu contrazice continutul lor
infinit, ci-l asigurd.” Aceasta este convingerea Pr. Dumitru Staniloae, iar in spri-
jinul acestei idei el aduce observatia fizicianului Bernhard Philibert cum ca ,,ul-
tima granitd, care intemeiazd existenta a ceea ce este, este granita fatd de nimic”,
intrucat doar nimicul ,nu are nici o granita, nici o deosebire, nici o existentd
care se manifesti in mod schimbartor.”* Intr-o ampli noti de subsol, teologul
comenteaza astfel opinia anterioard: ,Dumnezeu si omul sunt cele doua realititi
fundamentale, definite in dogme. lar a doua fiind legatd de prima, constituie
impreund cu ea o singurd dogma. Dumnezeu si omul sunt definiti ca dogmele
fundamentale pentru ci sunt existentele fundamentale, in acelasi timp evidente
si neingelese. Evidente, pentru ci fard ele nimic nu are sens, i pline de mister,
pentru ci sunt de un continut inepuizabil. In existenta radical deosebiti de nimic
a lui Dumnezeu e data infinitatea existentei Lui. Dar in raportul Lui cu noi intrd
putinta definirii lucrarii Lui. In granita Lui radicali fai de nimic sti infinitatea
existentei Lui §i neputinta de a o ingelege vreodatd deplin. Iar in faptul ci si
noi primim o granita reald si definitiva fata de nimic, ne impartasim si noi de o
existentd infinitd in dezvoltare si inepuizabila in cunoastere, intr-o formi proprie

umani.”?’

13 Georges V. Florovsky, ,,Revelation and Interpretation”, in CW 1, p. 20 (CW= The Col-
lected Works of Georges Florovsky, vol. I-XIV, Nordland Publishing Company, Belmont, Massa-
chusets, 1972-1989)

" Este citatd lucrarea Der Dreieine, Christians-Verlog, Stein am Rhein, 1970, p. 103.

15 Ibidem, p. 67, nota 46.
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Definirea absolut necesara a adevirurilor de credintd méntuitoare ca dogma
transpare in mod maxim, dupa Pr. Stiniloae, din dogma unirii ipostatice dintre
natura divind $i natura umana intr-o singurd Persoani in chip ,heamestecat,
neschimbat, neimpirtit, nedespartit” (vezi formula de la Sinodul IV Ecumenic
de la Chalcedon). Avem de-a face cu o ,granita precisi, riguroasi” a doud mari
mistere, ,,misterele fundamentale ale existentei”, si tocmai prin aceastd definire
dogmatica se afirmi si se pastreaza infinitatea divina si participarea creaturii finite
la aceastd infinitate; dimpotrivd, renuntarea la definirea dogmatica ar echivala
cu admiterea desfiingdrii fie a infinitdgii si a absolutititii dumnezeiesti, fie a par-
ticiparii umane la ea. In orice caz, caracterul apofatic al dogmei — de care, dupi
cum vom vedea, tine chiar explicitarea sa nesfarsitd — este pastrata prin folosirea
particulei privative ,ne-” inaintea atributelor ce caracterizeazi unirea celor doua
firi in lisus Hristos. Desi unirea este reald si deplind, nu are loc o dizolvare a
naturii umane in cea divina, sau invers; ,fiecare o are in sine pe cealalta, dar ca
deosebitd”; ,,in interioritatea lor e o alteritate.”'®

Este adevirat ca dogmele par a fi formule destul de generale, care mai mult
sugereaza decit sa epuizeze subiectul pe care-l definesc; insa aceasta ,,generalitate”
nu inseamna lipsa oricirei precizii si nu coincide cu o anumita ,relativitate™
yotructurile fundamentale ale mantuirii sunt bine precizate in conturul lor gene-
ral.”" De aceea, ,renuntarea la delimitarea fiecireia din acestea, sau la delimitarea
solidara a lor, care nu sunt — nici una, nici cealalta — lipsite de o miscare, ar trans-
forma adAncimea fird limitd a existentei lor imbinate, intr-o baltd fira semnifi-
catie, in care e posibil orice, dar nimic cu adevarat nou si profund.”'®

Un alt aspect al formularilor dogmatice despre care am vorbit era acela al
caracterului lor paradoxal, ce provine din atributele pe care le poseda, ,,Obiectul”
dogmelor — Dumnezeu unul in fiinga si intreit in persoane, viu si infinit. ,For-
mulele dogmatice, subliniazd Parintele Staniloae, sunt paradoxale pentru ca prind
in ele aspecte contradictorii esentiale ale realititii vii si de o bogatie inepuizabila.
Dogmele exprima astfel in ele totul: infinitul si finitul, unite, fird desiintare, in
toate aspectele lor.”"?

Trebuie in chip clar subliniatd responsabilitatea teologiei pentru viata bi-
sericeascd, sau, mai exact, pentru progresul spiritual al credinciosilor din toate
timpurile si din toate locurile. ,,Progresul teologiei e ficut posibil de infinitatea
divind in forma umand pusa la dispozitia oamenilor, dar el e facut necesar de
trebuinta de a face acest infinit accesibil credinciosilor din fiecare timp, la al ciror

16 Ct. Ihidem, p. 67.
7 Ct. Ibidem, p. 68.
18 Thidem.
Y Thidem.
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nivel de intelegere si de viatd duhovniceasci au contribuit eforturile spirituale ale
generatiilor anterioare. Credinciosii acestia fac parte din Biserica si mintuirea lor
se realizeaza in solidaritatea lor in Bisericd.”* Aceasta este convingerea de la care
pleaca Parintele Stiniloae atunci cAnd afirmi ci sarcina teologilor nu este aceea
de a ciuta cu orice pret originalitatea, ci explicarea ,,depozitului” invagiturii de
credinta in vederea mantuirii credinciosilor. Pentru a nu deveni formalista, Bise-
rica trebuie deci si evite a promova o teologie ,rece si individualistd”, iar pentru
aceasta se cere o intimitate strnsd intre invagitura sa si viata de rugiciune si
slujire a ei. ,Rezultatele reflexiei teologice personale se vor incadra cu att mai
sigur in invagdtura Bisericii, cu cAt ea va fi hrinitd mai mult de aceastd invagaturd
mostenita din tot trecutul si de practicarea ei in rugiciune, in cultul, in spiritua-
litatea (s.n.) autentici a Bisericii, in dialogul viu (s.n.) al Bisericii cu Hristos si cu

cit ea se va incadra mai deplin in acest dialog, fiind ea insisi un dialog cu Hristos
21

si inviordnd §i imbogatind dialogul Bisericii.”
Scriptura, Biserica, Traditia

Pornind de la apoftegma sfantului Serafim de Sarov, dupa care scopul vietii
crestine constd in ,,dobindirea Duhului Sfant”, Vladimir Lossky considera Tradi-
tia ca fiind ,,viata Duhului Sfant in Bisericd.” Nu este mai putin adevirat faptul ci
el intelegea in acelasi timp si gravele confuzii §i denaturiri de la sensul ei autentic
pe care il poate suporta notiunea de Traditie, si la baza cireia ar sta, in principal,
doud motive: secularizarea limbajului teologic de catre cel profan, ,care a de-
preciat atitea cuvinte ale vocabularului teologic” (vezi ,spiritualitate”, ,,misticd”,
»comunitate”), si, mai ales, insuficienta conceptelor de a exprima , realitatea vie”
ce se numeste Traditia Bisericii. De aici si un paradox, subliniat de Lossky, cum ci
»raditia (paradosis, traditio) este unul dintre acei termeni care, pentru ci e prea
bogat in sensuri, risca sd nu mai aibd nici unul.”*

Regidsim, nu e mai putin adevirat, o viziune holisticd asupra Sfintei Traditii
si la alti teologi ortodocsi importanti ai secolului trecut. De exemplu, Pirintele
George Florovsky, vorbind despre aparitia Traditiei si rolul ei in raport cu Scrip-
tura, afirmd ci nu poti s ingelegi Traditia fird s o pui in legitura cu Biblia;
,» Iraditia este, de fapt autentica interpretare a Scripturii” fiind, in acest sens, co-
extensivd ei, fiind ,Scriptura corect inteleasd”. Pentru aceasta insd, trebuie avutd
in vedere insi si hermeneutica teologica, interpretarea scripturistica: incepand
mai ales cu secolul al IV-lea, Biserica s-a confruntat cu ereziile, ce incercau sa-si

2 [bidem, p. 71.
' Vezi Ibidem, pp. 71-72.
22 [bidem, p. 134.
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giseascd fundament pentru invatiturile gresite tot in Sfanta Scriptura. Criteriul
autentic ala hermeneuticii scripturistice nu este altul decat consensul Bisericii (ea
fiind o ,,prelungire a Scripturii”), cea care posedd regula fidei; ereticii, rupandu-
se de Biserica, nu interpreteazd corect textul Scripturii pentru ca pornesc de la
opiniile lor individuale si nu de la credinta Bisericii in totalitatea ei, nu din ,,sinul
credingei”. ,, Traditia apostolicd a credintei era ghidul indispensabil in ingelegerea
Scripturii si garantul ultim al corectei interpretéri. Biserica nu era o autoritate ex-
ternd, care judecd mai presus de Scripturd, ci veritabild, pastratoare i aparatoare
a Adevirului dumnezeiesc, care a fost scris si pastrat in Sfinta Scriptura.” Traditia
nu mai e deci consideratd o simpla transmitere a unei doctrine, in manierd iudai-
ca, ci ytriirea continud a vietii in Adevir.”*

Desi aceasta perspectivi este corectd, totusi G. Florovsky nu surprinde si
celilalt aspect al Traditiei, cici nu doar Scriptura sta la baza Traditiei, ci si aceasta
sta la baza formairii canonului scripturistic (ambele lucrari, complementare de
altfel, fiind sdvarsite in i de citre Bisericd, sub asistenta Duhului Sfant). Ideea
care trebuie desprinsd aici insi este aceea cid intre Traditie §i Scripturd nu existd
opozitie, desi exista o distinctie intre ele. Orice invagiturd dogmaticd trebuie si
aibd temei atit in Sfinta Scriptura, cat si in sfAnta Traditie. V1. Lossky aratd chiar
ci problema primatului Scripturii sau a Traditiei este de fapt o ,falsd problema”,
fiind rezultatul unei exagerari. ,Opunand Sfintei Scripturi Traditia, ca doud iz-
voare ale Revelatiei, polemistii Contrareformei s-au asezat dintr-o data pe acelasi
teren ca si adversarii lor protestanti, recunoscind tacit in Traditie o realitate alta
decit a Scripturii.”* Se distruge astfel coerenta lor de fond, care ,le traverseazi
transformand litera in trupul viu al Adevirului” (s.72.), cici ambele izvorasc din
pleroma Bisericii, fiind ,,doua modalitati ale uneia si aceleiasi plinatiti a Revelatiei

comunicate Bisericii.” Voind si juxtapunem Traditia Scripturii, ca doud izvoare
independente, vom ajunge si avem, pe de o parte, canonul Scripturii, iar pe de
altd parte, Traditia Bisericii, ce poate i, la rindul ei impartitd, in mai multe izvoa-
re ale Revelatiei (loci theologici), de valoare inegald (actele sinoadelor ecumenice
sau locale, scrierile Sfingilor Paringi, iconografie, rinduieli canonice etc.). Se mai
poate vorbi insd, se intreaba Lossky , de , Traditie”, sau , pe urmele teologilor de
la Conciliul tridentin, mai corect ar fi termenul ,traditii”? ( asupra acestui aspect
insi vom reveni).

Lossky nu se opreste din incercarea de a ,delimita’ notiunea puri a , Tra-
digiei” nici chiar la modul de a socoti Scriptura si Traditia ca doud moduri ale
transmiterii Revelatiei prin predicarea vie si prin scris, caci, in acest caz, poate fi

» Georges Florovsky, ,Bible, Church, Tradition: A Eastern orthodox view”, in CW 1, pp.
74-80.
#V\. Lossky, Dupd chipul si aseméinarea lui Dumnezeu. .., pp. 135-136.
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exprimat primatul Traditiei asupra Scripturii. Vom spune chiar: Biserica a putut
si se lipseasca de Scripturd, dar ea nu ar putea exista fard Traditie (cici, dupa cum
stim, transmiterea orald a predicarii apostolice a precedat consemnarea ei in scris
in canonul Noului Testament).?

La rindul siu, parintele Staniloae afirmi si el ci , Traditia nu e numai me-
morarea teoreticd a unor invégituri ale lui Hristos, nescrise in Sfanta Scriptura,
ci §i trdirea continudg cu el si in El, prin Dubul Sfint (s.n.). Mai ales acesta este
Traditia.”?® Caracterul viu al Traditiei face ca aceasta si fie si o comuniune_(s.n)
neintreruptd a tuturor generatiilor de credinciosi cu intregul Hristos”, care are loc
in Biserica: ,Biserica Ortodoxd , pastrand si practicAind pana azi Traditia apos-
tolica, a pastrat i practicat pAnd astdzi Revelatia integrala prin Duhul Sfant.”*
Pornind de la caracterul Scripturii de a avea un ,dinamism intrinsec”, Pirintele
Stiniloae afirma ca Traditia, ,permanentizarea dialogului Bisericii cu Hristos”,
nu face altceva decat sa actualizeze, printr-o continud aplicare si aprofundare in
Biserica, acest dinamism al Scripturii. Asadar, ,, Traditia e insasi Biserica drept for-
ma a eficientei nemicsorate a lui Hristos, prin Duhul Sfant, sau a Revelatiei im-
plinite in El, de-a lungul veacurilor.” Complementaritatea si necesitatea relaiei
dintre Scripturd si Traditie este evidentd, caci ,fard Scripturd, credinga ar slibi si
continutul ei s-ar sarici in timp si ar deveni nesigur in sinul Bisericii; dar si fard
Bisericd, Scriptura nu ar fi actualizatd in eficienta ei, cici ar lipsi transmiterea
Duhului, de la cei ce cred, la cei ce primesc credinta.”?® Fira Traditie, Biserica nu
ar fi vie si eficientd, rupand-i pe credinciosi de scopul vietii lor, indumnezeirea.

Traditia si traditiile

Problema raportului dintre Scriptura si Traditie naste discutii si in legdtura
cu unicitatea i diversitatea traditiei, cu raportul dintre diferitele ,,componente”
ale Traditiei, dar mai ales cu impletirea dimensiunii verticale cu cea orizontala, cu
relagia dintre ,.innoirea” §i pastrarea nealteratd a Traditiei. Faptul ci, dupd cum a
reiesit din expunerea raportului Scripturd — Traditie- Biserica, trebuie sd vedem in
Traditie mai mult decat un tezaur ce contine vechi colectii de scrieri, ci mai ales
un mod viu de a trai cu Hristos, prin Duhul, in Bisericd, nu epuizeazd intelegerea
Tradigiei. ,Ne intrebdm, spune Lossky, daci traditia se poate conceptualiza, sau
daci, asga ca tot ceea ce este «viatd», ea «depdseste intelegerearsi ar trebui sa fie mai

» [bidem, p. 137.

0 Dumitru Stdniloae, ,,Primirea Traditiei in timpul de azi, din punct de vedere ortodox”, in
S.T,1-2(1975), p. 5.

?Idem, ,,Unitate si diversitate in Traditia ortodoxd”, in O, nr. 3 (1970), pp. 333, 337.

#1dem, Teologia Dogmatici Ortodoxa, vol. 1, pp. 42-43.
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curind descrisi decat definitd.”® Plecat intr-un veritabil itinerariu de (re)desco-
perire a Traditiei, Lossky subliniazi faptul ci, ,plecand de la traditii”, trebuie sa
mergem mai departe si sa distingem 7Traditia. ,Aici, linia orizontala a «traditiilor»
primite din gura Domnului si transmise prin apostoli si urmasii lor vine sa se
incruciseze cu verticala, cu Traditia-comunicare a Duhului Sfant, care deschide
membrilor Bisericii perspectiva infinitd a tainei din fiecare cuvént al Adevirului
revelat.””” Revelatia fiind desavérsitd in lisus Hristos, vom intelege ci Biserica,
prin lucrarea Duhului, transmite credinciosilor de-a lungul istoriei, prin invita-
turd, cult, disciplind canonica, aceeasi comuniune de viagd cu El. Pr. Dumitru
Stiniloae identificd urmitoarele elemente ale Traditiei, prin care se comunicd
fiecirui membru al Trupului lui Hristos putinta de a ingelege, de a primi, de a
cunoaste Adevirul in Lumina care-i este proprie, si nu numai in lumina naturali
a ratiunii umane”':

a) Traditia este, o #nvdtdturi crezutd si marturisita despre Dumnezeu, si
despre lucrarea Lui de mantuire in Hristos.” Invigitura nu se separi de credinga
in ea, caci aceasta invagatura nu este teoreticd, ci practic-mantuitoare;

b) Invigitura crezuti si mirturisitd e baza unui cult, sau a ,rugiciunilor de
cerere, de multumire si de laudi a lui Dumnezeu, Cel ce prin Hristos i prin
Dubhul Sfant lucreazi in noi, in vederea méntuirii noastre.” Asadar rugiciunea si
cultul nu sunt despartite de invagatura crezuta si marturisita (dogme), care nu ri-
méne nefructificatd in cult §i in rugiciune: ,toate imnele Bisericii sunt marturisiri
ale dogmelor mantuitoare ( n.n de aici si necesitatea unei mai bune valorificiri,
sub aspect dogmatic, a cartilor de cult ale Bisericii);

¢) ,Cultul nu e memorie, ci eveniment mantuitor prezent’, de aceea Tra-
ditia este §i o ,relatie vie cu Acelasi Hristos integral, traita de-a lungul generatiilor
in Duhul Sfant;”

d) In Traditie sunt incluse si Sfintele Taine, pentru ci prin ele noi primim
darul Duhului Sfant (scopul vietii crestine, spunea sfantul Serafim de Sarov,
consti tocmai in ,,dobandirea Duhului SfAnt”);

e) Ultima componenta a Traditiei este ,,disciplina unei vieti dupa voia si dupa
pilda lui Hristos”, adici e disciplina canonici a Bisericii. Acea ,imitatio Christi”,
desi trebuie completata de ,viata in Hristos”, nu poate fi neglijati- ,pentru a-L
primi pe Hristos e absolut necesar sa triiesti viata Lui.”* Desi exista aceastd

¥ Vladimir Lossky, Dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, p. 134.
3 [bidem, p. 141.

31 [bidem, p. 145.

2D. Staniloae, Primirea traditiei. .., pp. 6-7.
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diversitate de elemente, totusi Traditia formeaza un tot, prin care se triieste cu si
in Hristos insusi, in care lucreaza harul Duhului Sfant.?

Si pentru Lossky doctrina Bisericii nu este ruptd de celelalte elemente ale
Traditiei. Intre Logosul Evangheliei, care este Cuvantul lui Dumnezeu, si loghia
traditiei apostolice ,,pastratd in ticere” — sub ambele forme, scrisd sau orald, existd
un ultim element ce ,inrudeste Traditia cu Scriptura”, si acesta este cuvantul.
Toate elementele Traditiei ,,implici totdeauna o expresie verbali, fie ci e vorba
de cuvinte propriu- zise, pronuntate sau scrise, fie de un limbaj mut, care se
adreseaza intelegerii printr-o manifestare vizuala (iconografie, gesturi, ritualuri
etc.).”

Plecand de la textul ,incercati totul, dar retineti ceea ce este bun”(1 7es 5,
21), prin care dim dovadi de ,,miretie de spirit”, Lossky va afirma ca Traditia , re-
prezintd spiritul critic al Biserici”, o automarturie interna a Duhului Sfant. Cici,
contrar ,spiritului critic” omenesc, ,judecata critica a Bisericii este stimulatd de
Duhul Sfint”, avind un cu totul alt principiu: ,cel al plenitudinii nestirbite a
Revelagiei.” Aceasta este cea care-l interogheazi pe fiecare membru al Bisericii,
cerandu-i sa depund marturie vie despre credinga sa, si nu teologul este cel care,
dupa criterii exterioare, interogheaza datele Revelatiei. Implicind sinergia divi-
no-umana, ,, Iraditia nu are nici un automatism: ea este conditia infailibila a
Bisericii, dar nu este un mecanism care ar face sa se cunoasca fard gres Cuvantul,
dincolo si deasupra constiingelor personale, in afard de orice deliberare si de orice
judecatd.” Fiind o facultate de judecatd in Lumina Duhului Sfant, Traditia obliga
la ,eforturi permanente”, caci in sinul ei nu se riméne printr-o ,inertie istoricd”,
ci intr-un mod dinamic si constient. Rimanand la nivelul unei ,traditii” statice,
ce se substituie Traditiei ortodoxe vii, ,,riscim cel mai mult sd ne gisim in cele din
urma in afara Trupului lui Hristos™.

In ce ar consta atunci ,innoirea” Traditiei? Vladimir Lossky citeazi un pasaj
din Sfantul Grigorie de Nazianz, folosit ca argument de cei care vid un ,progres
dogmatic” in Biserica: ,,Vechiul Testament a manifestat clar pe Tatal si a ascuns
pe Fiul. Noul Testament a manifestat pe Fiul, dar nu a ficut decat si indice
dumnezeirea Sfintului Duh. Acum Duhul este printre noi si se arata in toatd
strilucirea Lui. Nu ar fi fost prudent ca inainte de a fi recunoscut dumnezeirea
Tatalui sa predicim deschis dumnezeirea Fiului, iar atita vreme cit cea a Fiului

»

nu a fost acceptata, si impunem pe Sfintul Duh...” (Cuvantarea XXXI; P. G.

3 Ibidem: ,, Traditia e deci realitatea eficientd a lui Hristos triit si transmisd continuu... Prin
har sau prin Duhul Sfant se nagte credinta care di putere de transmitere, de primire si de triire
continud a traditiei.”

$"Vladimir Lossky, Dupd chipul si asemdinarea lui Dumnezeu, p. 41.

% Ibidem, pp. 149-151.
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36, col. 101), pe care insa il interpreteaza intr-un mod diferit. ,Daca a existat
o cregtere in cunoagterea tainelor dumnezeiesti, o revelare progresivd inainte de
venirea Duhului Sfint, pentru Biserica lucrurile se petrec altfel.”*® Revelatia este
completd in lisus Hristos, iar prin puterea si lucrarea Duhului Sfant, Biserica
posedi deplindtatea Revelagiei tocmai datorita faptului ca este Trupul mistic al
lui Hristos.

Traditia isi va atinge deplindtatea si-si va inceta lucrarea doar in Eshaton;
activand in istorie, Traditia, ca functie criticd a Bisericii, se exprima asupra diferi-
telor doctrine, neuitdnd ca intotdeauna cunoasterea are loc in conditiile noastre
de existenta ,.in parte”(Z Co 13, 12). Acest fapt nu atinge insi plinitatea Bisericii:
fiecare dogmi, odata formulata i receptatd de Biserica, e socotita ca obligatorie
pentru mantuire, si in acelasi timp, ea deschide calea spre o altd dogmi , care
sa raspunda necesitdtilor spirituale ale generatiilor urmitoare. Fiecare dogma,
fiind o expresie a Adevarului revelat, apartine Traditiei, fird ca prin aceasta si fie
una din ,pértile” ei sau si circumscrie intreg Adevarul. ,Ea este un mijloc, un
instrument inteligibil care te face si aderi la Traditia Bisericii, un martor al Tra-
ditiei, limita ei exterioara sau, mai exact, poarta stramta care duce la cunoasterea
Adevarului in Traditie.”” Cunoasterea partiald la care ne deschid accesul dogmele
ne aratd caracterul lor eshatologic, si deci meta-logic. ,Dogma este deci un ins-
trument al contemplatiei. Ea purifici conceptele noastre, le scoate la iveala carac-
terul lor limitat, nu ocolind rigoarea intelectuald ci presupunind-o, acolo unde
erezia-aproape intotdeauna unilaterald- distruge opozitia distinctii/identitati, in
care credinga, prin formula antinomica si apofaticd, crucifica intelectul si il obliga

si se depaseasca.”® In Eshaton, teologia va deveni rugiciune puri, care implici o
stare de ticere (isihia) interioard, mai presus de orice cuvant §i imagine.

Triirea Adevirului de catre poporul intreg e posibila datoritd Traditiei, prin
care Biserica aduna laolaltd diversele daruri ale credinciosilor, dupa chipul siner-
gic al Sfintei Treimi. Trdind in acelasi duh pe care l-au avut si Sfingii Paringi, vom
putea intelege cel mai bine ce este Traditia: o realitate existentiala, in care pleni-
tudinea nu se ascunde in cuvént, ci intr-o triire articulatd mistic in rugiciune si
yvizualizatd” liturgic. Ea cere o kenozd, o infringere asumati a ratiunii, o smerire
a mintii, o dezarmare a inteligentei de vanitate, puse in slujba ,deslusirii Tainei”.
Fiind in aceeasi Traditie cu Parinti Bisericii vom fi capabili sa formulim, conform
cerintelor intelectuale ale mediului in care traim, aceleasi ,expresii ale Adevaru-
lui.” ,Nu poti apartine Traditiei contrazicind dogmele, cum nu poti nici s te ser-

3 [bidem, p. 154.

37 bidem, p. 156.

38 Olivier Clément, ,,Quelques notes sur la pensée de Vladimir Lossky”, in ,,Contacts”
nr.192/2000, p. 338.
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vesti de formule dogmatice primite pentru a opune o «ortodoxie» formala oricirei
expresii noi a Adevirului pe care-l poate produce viata Bisericii.”** Plecind de la
situatia tragicd in care ne aflim, de opozitie dogmatica dintre Rasarit si Apus,
Vladimir Lossky consideri ci sunt posibile doud atitudini teologice: fie si se si-
tueze pe pozitia apuseana si sd o cerceteze pe cea rasariteand prin prisma primeia,
ori sd o infitiseze ,aceasta Traditie in lumina dogmatici a Bisericii de Rasirit”,
aceasta fiind, in conceptia autorului, singura atitudine posibild.*

O dezbatere esentiali despre Traditie: disputa colivarilor

Una dintre cele mai cunoscute controverse care a agitat Athosul si Fanarul
in jumatatea a doua a secolului al XVIII-lea si primele doud decenii din secolul al
XIX-lea, cu ecouri insa pana in teologia ortodoxa — nu doar greaci — din secolul
al XX-lea, a fost cea legatd de cearta in jurul ,,colivelor” sau ,,pomenirii” mortilor.

In anii 1754-1755, monahii de la schitul athonit ,,Sfanta Ana” au inceput
constructia unei biserici mai mari. Ei beneficiau de donatii ale crestinilor bogati
din Levant, dar pentru a-si mari veniturile, munceau si simbata, ziud in care o
parte trebuiau s meargd la piata din centru peninsulei, Karyes, pentru a-si vinde
produsele si a cumpira cele necesare subzistentei. Drept urmare, cilugarii s-au
védzut nevoiti si mute pomenirea mortilor de pe pomelnicile familiilor donatori-
lor (peste 12000 de nume, sic!) din ziua de simbata, rezervatd in mod traditional
parastaselor, duminica. Aceastd adaptare liturgicd a fost denuntatd insd de ierodi-
aconul Neofit Kavsokalivitul ca fiind deopotriva o gravi inovatie dogmatica si o
incilcare a traditiei ortodoxe.

In opinia lui Neofit, plingerea mortilor si comemorarea lor cu colive, sim-
bol al trupului mort, incalca prevederile din Constitutiile Apostolice (V, 20 si VII,
24), cici sunt incompatibile cu caracterul Duminicii de zi a bucuriei si Invierii.
Ele trebuie deci savarsite doar simbita, ziua pogorarii lui lisus Hristos la iad, cici
mutarea lor duminica este un pacat de moarte. Dimpotrivd, pentru monahii de
la Aghia Ana nu existd nicio incompatibilitate in aceastd practici, deoarece nu
ar exista, din punct de vedere teologic, nicio separatie intre pomenirea mortilor
si Inviere, intrucit aceasta este insisi chezisia celor adormiti in credingi. (Dar
panorama chestiunilor discutate in cadrul controverselor va fi unul larg, care
nu era limitat doar la cel al pomenirii sau colivelor si Impirtisirii continue, ci
abordandu-se si alte teme teologico-liturgice, cum ar fi sfintirea icoanelor, relatia
Euharistie-anafora, prezenta lui lisus Hristos intreg in Euharistie, citirea cu voce
tare a rugdciunilor anaforalei euharistice, relatia dintre agheasma mare si agheas-

¥ Vladimir Lossky, Dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, p. 157.
“1dem, Teologia mistici a Biserici de Résdrit, p. 10.
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ma mici, sensul anatemei, sau martiriul pentru cei convertiti la islam si reveniti
la Biserici.)

In scurt timp, adeptii ambelor tabere au inceput si se acuze de ,erezie”,
de cadere din har. Neofit i-a numit pe adversarii sdi ,defaimatori ai invierii”,
yvorbitori de morti in zi de duminici’, ,idolatrii”, ,lipsiti de har” s.a.m.d., pe
cand acestia l-au acuzat pe cei care il sustineau pe Neofit ca fiind ,,simbitari” sau
»colivari”, ca unii care recizusera in iudaism. Cu sustinerea fostului patriarh ecu-
menic Chiril V (m. 1775), retras la schitul Aghia Ana, proestosii Marii Lavre i-au
afurisit pe ,colivari”, care au fost nevoiti sa plece din schit in diverse locuri din
Muntele Athos, fira a fi primiti in comuniune nicaieri. Polemicile au continuat,
ajungindu-se chiar la crimi: citiva monahi de la Schitul Mare au angajat un pi-
rat, capitanul Marko, care i-a inecat in mare pe doi ,,colivari” de seami: gheronul
Teofan si ucenicul siu, Paisie Caligraful (ei vor fi insd canonizati si cinstiti de
colivari” ca martiri).

In 1759 liderii teologici ai ,,colivarilor” au parasit Athosul — Neofit la Chios,
iar din 1767 se stabileste in Tara Romaneasci; discipolul siu, Atanasie din Paros,
pleaca si el ca profesor la Kerkyra si Tesalonic (intre 1760-1770), revenind la
Athos ca director al Academiei Athonite intre 1771-1776, ceea ce va redeschide
focul disputelor. Acestea vor continua pana la rizboiul de independentd, izbucnit
in anul 1821 prin insurectia antiotomana, si care se va sfarsi abia in anul 1829.
Va urma insd o alta perioadd, de anarhie internd, incheiatd cu constituirea Rega-
tului Greciei in anul 1832 — stat suveran modern creat si recunoscut de puterile
europene. Este un eveniment ce marcheaza ruptura si mutatia de la cultura si
societatea religioasd premodernd, dominati de Biserica Ortodoxa greaci, la o cul-
turi si societate modernd, de tip iluminist si secular european. In acest fel, vechea
comunitate ortodoxa ,romeicd’, bizantind, imperiald, traditionalistd, avind in
centrul ei etnarhia Patriarhiei Ecumenice, este inlocuiti de o noui identitate,
»greacd’, nationald, seculard si republicand, care nu mai era inspirata de Bizant ci
de Grecia antica si Europa moderna.

Relevanta teologico-spirituald a disputei declansata de Neofit Kavsokalivitul
a fost evaluatd in diverse acceptiuni de cercetitori si istorici: dupa romano-ca-
tolicul L. Petit, a fost o ,mare controversd” pe o temd puerila? Dupa Ch. Tzo-
gas, au fost ,colivarii” angajati intr-o bitalie retrogradi impotriva progresului si
modernititii, dovedindu-se exponenti anacronici si fanatici ai unei forme ritua-
list-conservatoare a Ortodoxiei? Sau dimpotrivd, dupd G. Veritis, Teoclit Dioni-
siatul sau C. Papadulis, si fi fost ei promotorii unei reforme si inviorari a mona-
hismului de la Athos, sau chiar mai mult, reprezentantii unei renasteri spirituale a
poporului grec aservit, prin revenirea la izvoarele autentice ale traditiei ortodoxe?
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O analiza pertinenta a adevdratei mize pe care o presupune aceastd asa-zisa
disputd ritualistd sterild, pe o temd minord, a ficut in prefetele a doud lucriri
ce cuprind principalele texte editorul si traducatorul lor in limba romana, ar-
hidiac. Ioan I. Icd jr*'. Acesta a demonstrat in chip elocvent cd miza era una
spirituali esentiald pentru existenta crestind. In fapt, se regisesc conjugate doui
directii, una cu implicatii ecumenice, externe, iar cealalta cu implicatii interne, ce
tineau de insusi sensul autentic al Traditiei din punct de vedere ortodox — Traditie
inteleasd in sens holistic, cu aspecte liturgico-spirituale si teologico-mistice.

Astfel, pe de o parte, controversa ,colivelor” a fost ,un simptom complex
al crizei traditiei ortodoxe pe fundalul crizei culturale si sociale generale a greci-
lor din Balcanii otomani, scindati intre traditie si modernitate, intre Levant si
Europa. Religios vorbind, grecii erau expusi presiunilor islamului dominant, dar
si seductiilor reprezentate de propaganda misiunilor romano-catolice in Levant.
Odata depasit socul cuceririi Constantinopolului, Marea Biserica s-a vazut im-
plicati in conflictul confesional care scindase Europa dupd Reforma protestanta,
iar clericii si laicii ei de frunte au luat contact direct in Europa cu noua culturi
moderni in toate formele ei. In secolul XVII, Patriarhia Ecumenici si-a redefinit
confesional identitatea ortodoxi atat fata de protestantism, cit si fatd de romano-
catolicism si a favorizat un umanism religios pe baze aristotelice. Delimitarea in
plan religios fatd de Occidentul misionar a continuat si in secolul XVIII..., culmi-
nind in proclamarea nevaliditatii botezului latin™*, desi inchiderea eclesiali nu a
fost dublata de una similari in plan cultural. Dimpotrivd, urmirind ,,luminarea”
intelectual-culturald a natiunii grecesti, Biserica a incurajat, in special in cadrul
Academiei athonite, un tip de invitimant enciclopedic care unea filologia clasi-
ca greceascd, filosofia moderna si noile stiinte fizico-matematice (reprezentantii
cei mai de seami fiind clericii ,progresisti” ca ierodiaconii Evghenios Vulgaris si
Nichifor Theotokis, ce aveau ca scop declarat promovarea stiintelor si curentelor
filosofice moderne, pentru a se ajunge la depésirea handicapului cultural si social
grecesc prin racordarea la sistemul european al cunoasgterii). Ca reactie la acest
curent, clerici ,,conservatori” — ca ierodiaconul Neofit Kavsokalivitul — puneau
accent pe filologia greaci clasicd si mai ales pe dreptul canonic, ca o incercare de

“Toan 1. Ici jr., ,Impirtisirea continui pro si contra — o disputi pereni si lectiile ei”, in
fmpdrm“;imz continud cu Sfintele Taine: dosarul unei controverse, trad. loan I. Ici jr., Editura Deisis,
Sibiu, 2006, pp. 5-88; Ioan I. Ici jr., ,O dezbatere cruciald despre Traditia ortodoxa in Imperiul
Otoman (1750-1821), in istorie si actualitate”, in Sfingii Atanasie din Paros si Nicodim Aghiori-
tul, Apologii si Mirturisiri de credinga: Traditia ortodoxi si sensurile ei in controversa ,colivelor”, trad.
loan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 2021, pp. 7-137.

#Toan I. Icd jr., ,O dezbatere cruciali despre Traditia ortodox in Imperiul Otoman (1750-
1821), in istorie si actualitate”..., pp. 131-132.
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depisire a relaxarii si pervertirii disciplinei canonico-liturgice a preotilor si po-
porului, deopotrivi afectati de ignoranta si deficit in plan formativ, de inapoiere
culturald si coruptie generalizatd a moravurilor®.

Pe de altd parte, reafirmarea sensului pascal-eshatologic al Duminicii era
conjugat la ,colivari” de redescoperirea sensului comunitar-euharistic al Liturghi-
ei, si mai ales de promovarea Impirtasirii dese (in fapt, continue) a credinciosilor,
totul in vederea realizirii unui ethos pascal-eshatologic-euharistic. La o privire
mai atentd, era vorba de necesitatea restabilirii adeviratului sens al Traditiei apos-
tolico-patristice in raport cu anumite practici discutabile, devenite insi , traditii”
in epocd. Ambele tabere, uneori cu inversunare si ajungind chiar la excese si acte
de fanatism regretabile, aparau doua conceptii despre Traditie — una ,teoreticd”,
cealaltd ,,pragmaticd’.

in primul rind, grupul ,colivarilor”, traditionalist, sustinea respectarea
strictd a ,teoriei” tipicului scris in prescriptiile canonice si in cirtile de cult; aces-
tea sustineau irefutabil simbita, nu duminica, drept zi de comemorare a celor
decedati, si prezentau cu claritate impirtasirea credinciosilor la fiecare Liturghie,
duminicala si de sarbatori, nu doar o datd sau de citeva ori pe an.

In al doilea rand, ,anticolivarii” pragmatici apirau legitimitatea noilor aco-
modari si practici liturgico-sacramentale, devenite insa intre timp ,traditii”. Ast-
fel, ei insistau ca pomenirile se pot face in orice zi a siptimanii, inclusiv Dumini-
ca, iar impartasirea era bine sa se facd mai rar, intrucit prespunea in mod absolut
necesar o pregitire ascetico-individuala riguroasi si de durata.

De asemenea, ironia sortii era ci fiecare tabara o acuza pe cealaltd de ,erezie”
si ,inovatie”, ambele invocind in sprijinul sdu , Traditia”. In cazul ,colivarilor”,
era vorba de traditia ,teoreticd’, ideald, pe cind in cazul ,anticolivarilor”, de
traditia ,,pragmatica’, prezentd. Dupa cum subliniaza Pr. Ica jr., in timp, adapta-
rile liturgice deveniseri traditie, Traditia ,teoretica” ideala fiind uitata si cazuta in
desuetudine; adaptirile pragmatice, care constituiau o inovatie fata de Traditie,
devenisera asadar , traditie”, iar prin prisma lor Traditia ideald devenise inovatie!*

Monahi, episcopi si patriarhi — traditionalisti, si ei, dar in alt sens — ii vor
acuza si discredita pe ,colivari” ca fiind fanatici si ,razvratiti”, ,consevatori” si
,reactionari”, iar aceste acuze se vor regdsi si in partida intelighentiei de tip ilu-
minist, ,indeosebi ca urmare a atitudinii antieuropene si filotomane afirmate cu
obstinatie de Atanasie din Paros in fata ororilor Revolutiei Franceze, in opozitie

® Ihidem, p. 132.
#TJoan L. Ici jr., ,Impirtisirea continud pro si contra — o disputi pereni si lectiile ei”..., p.
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fatisa fata de europenismul, iluminismul i republicanismul modern sustinute de
filologul clasic si medicul Adamantios Korais™.

Dar recursul ,,colivarilor” la Traditie nu avea ca principal obiectiv ,,conser-
varea trecutului bizantin si combaterea iluminismului francez ori grec, ci recu-
perarea izvoarelor vii, a miezului identititii eclesiale ortodoxe. Ei se confruntau
in primul rind cu igoranta traditiei autentic ortodoxe degenerate in ritualism si
formalism clerical, polarizate intre un obscurantism monahal §i un rationalism
teologic de tip scolastic pe fondul laxismului moral, al analfabetismului religios
si al cresterii indeferentismului in masele populare si clericale lipsite de orice fel
de cateheza si rupte de sursele vii ale credintei”. Afazia teologicd si decadenta
religioasd, pe de o parte, si limitele programului ,iluminismului” ortodox, pe
de altd parte, vor constitui opozitia fatd de programul ,colivar” de ,trezire” si
»iluminare” ortodox3, adica de recuperare a etosului experientei liturgico-asceti-
co-mistice, aflate in inima Traditiei apostolice si patristice a Bisericii Ortodoxe.
Neofit Kavsokalivitul si Atanasie din Paros, primii ,colivari”, reprezintd ,,avangar-
da polemicd” a acestei miscari, in timp ce mitropolitul Macarie al Corintului si
Sfantul Nicodim Aghioritul®, ,colivari” din a doua generatie, vor articula in chip
detaliat si vast programul de recuperare enciclopedici si ancorare duhovniceasci
a intregii Traditii in context modern®’.

Asadar miscarea ,colivard’ nu trebuie redusd defel la o simpla reactie con-
servatoare antioccidentald si antimoderna, opusa directiei occidentalistilor citre
progres si liberalism socio-religios, un protest disperat i anacronic, ,,un fenomen
zelotist extremist, precursor al fenomenului ultraconservator al zelotistilor vechi-
calendaristi din secolul XX si al altor fanatisme ortodoxe reactionare”. Dimpotri-
vd, ,scopul activititii lor a fost cel al unei innoiri/reforme prin fidelitate stricti fati
de izvoarele Traditiei apostolice si patristice in toate dimensiunile ei — sacramental-
liturgicd si eticd, asceticd si misticd, filocalicd si canonicd, martiricd si misionari — i
0 pledoarie radicali pentru restaurarea experientei duhovnicesti ortodoxe integrale in

viata Bisericii si a tuturor crestinilor, fird desoebire: Ortodoxie deplind si pentru toti
(s.n.)” 8.

® Ibidem, pp. 21-22.

46Vezi Elia Citterio, Nicodim Aghioritul. Personalitatea — opera — invigitura asceticd si misticd,
cu traducerea Vietii sale si a Prologurilor la scrierile sale dubovnicesti, trad. Maria-Cornelia si Ioan 1.
Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2001, in special studiul introductiv, semnat de diac. Ioan I. Ici jr.,
,Strategii de promovare a Traditiei patristice in epoca moderna : cazul Greciei secolului XVIII”,
pp. 5-18.

“Joan . Ici jr., ,,Tmpért:?@irea continua pro si contra — o disputd perend si lectiile ei”..., pp.
22-23.

8 Ibidem, pp. 70-71.
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Aparent ,,puerila” disputd in jurul ,colivelor” simbita sau duminica — intr-o
epocd marcata de uitare, ignorantd, defiimare si indeferentism — era, in esenta,
o profunda denuntare a distorsiunii etosului liturgico-duhovnicesc al credintei
si experientei Bisericii primare, ca si o pledoarie in favoarea restauririi etosului
euharistico-pascal al Duminicii si Liturghiei duminicale, adici al insasi Bisericii
in plenitudinea sa de Trup tainic al Capului lisus Hristos.

Alituri de impulsul siu pedagogic evident, programul ,colivarilor” a ma-
nifestat, la fel de evident, o vointd de reglementare, codificare si armonizare a
traditiei autentice bisericesti pentru a o face functionala practic. De altfel, reveni-
rea la Traditie si revitalizarea sa era clar asumata de actorii controversei, dupa cum
vom ilustra in continuare prin doua exemple. Acestea, credem, vor atesta rolul
de detinitori, promotori si gardieni ai Traditiei pe care il asumasera in dorinta
nu doar de restabili o practica tipiconala traditionald, ci de a instaura un ethos
caracteristic traditiei uitate a Bisericii (din punct de vedere canonic, liturgic, mis-
tic, patristic, biblic etc.), in care si fie depésite derapajele vietii practice a Bisericii
din timpul lor, devenita rutini si formalism, si parazitat si falsificatd de diferite
improvizatii si adaptari.

Atanasie din Paros a publicat doud lucriri in care, pornind de la controversa
amintitd, a subliniat sensul si rolul Traditiei nu doar in invatitura, ci in toatd viata
Bisericii. Cu referire la deciziile sinodale din iulie 1772 si iulie 1773, autorul a
compus o apologie”’ in care punctul de plecare e reprezentat de diferenta intre
anumite sinoade; unele pot fi locale, altele ecumenice, unele ortodoxe, iar altele
cacodoxe. Sinodalitatea si ecumenicitatea, dupa cum aratd sinoadele ecumenice
eretice Efes II, Hieira, Florenta, nu sunt in sine garanti ale infailibilitatii. Sinoa-
dele anticolivare sunt denuntate, cu referire la sinodul din Fanar (iunie 1776),
prezidat de Sofronie II si la care au venit toti ierarhii, uitind insi ca nu ei sunt
garantii adevirului, care corespunde ,,ordinii §i reglementarilor canonice ale Bise-
ricii de la inceput”. Niciun decret nu poate schimba ,,vechea predanie a Bisericii”.

Capitolul al XVI-lea™ al apologiei lui Atanasie posedd o valoare deosebita,
intrucit reprezinta o patetica si acida tiradd de condamnare a indiferentei genera-
lizate fatd de traditie instalatd in Bisericile Ortodoxe. Este vorba de un simptom
de decadentd duhovniceasci, cu atit mai periculos cu cit se manifesta in primul
rand printre clerici. Comportamentul acestora ii face de ras in fata musulmanilor,
care sunt mult mai stricti in tinerea postului Ramadanului, si se distinge si de cel
al crestinilor adevirati, care minanca o singura data pe zi dupa vecernie. Dim-
potriva, preotii profaneazd Postul mare, cici fac, chiar si la Ierusalim, Liturghia

# Sfintii Atanasie din Paros si Nicodim Aghioritul, Apologii si Marturisiri de credinti:
Traditia ortodoxd si sensurile ei in controversa ,colivelor”..., pp. 265-363.

%0 Ibidem, pp. 326 s.u.
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Preasfintitelor unita cu vecernia dimineata, astfel incit sd ajunga si se trateze cu
biscuiti, cafele, rachiu si lulele inca de dimineata. Aceste practici scandaloase fac
ca pelerinii veniti la Sfantul Mormant sd nu mai invete aici evlavia si infrinarea,
ci indiferenta si incilcarea pe fatd a traditiilor duhovnicesti ale Triodului. Astfel
de profaniri atrag dupa sine judecata si pedeapsa divind, asa cum o arata pier-
derea Sfintei Sofia de catre crestini, tot la fel cum iudeii au pierdut Templul din
lerusalim. Pe cind Sfinta Sofia din Constantinopol a ajuns obiect de profanare,
devenind moschee a otomanilor, profanarea duminicilor prin colivele de doliu
ale mortilor echivaleazi cu un atentat la Invierea lui Hristos. Sfintenia ei fusese
pazitd de insdsi traditiile apostolice, iar datoria crestinilor dintotdeauna a fost si
este de a lupta, chiar pani la exil si moarte, pentru pazirea dogmelor crestine si
ale traditiilor autentice ale Bisericii, dupa exemplul celor care au luptat inainte
pentru cinstirea icoanelor in Bisericd. Mai ales ci oricine vrea, poate sa vada felul
in care Dumnezeu i sliveste, prin semne vizute, pe cei care au luptat pentru
traditia Bisericii si au fost condamnati pentru asta.

Invocarea unor opinii contrare, cu trimitere la practica de la ,Marea Biseri-
¢’ din Constantinopol, nu are sustinere, intrucat nicio traditie locald nu se poate
substitui Traditia universald a Bisericii. Cu atit mai mult monahii ce vietuiesc
in pustie nu pot lua ca referintd practicile si anumite lucruri ale lumii ce au fost
acceptate eventual ca acomodare sau dispensa.

Prevederile din Constitutiile apostolice, ale canoanelor, urmaresc invatitura
unor Parinti, cum ar fi Dionisie Areopagitul, care cere, in ceea ce priveste simbo-
lurile, si nu fie amestecate cele de neamestecat — cele ale Impiratului si cele ale
robilor, adica cele ale bucuriei si slavei cu cele ale tristetii si doliului.

Ampla apologie a lui Atanasie din Chios nu era insa singura sa scriere de
acest gen: cu peste trei decenii inainte, in focul controverselor (1776-1780), el
redactase o altd scriere, indreptatd impotriva ,manualului” anticolivar al celui
care fusese autorul moral si ideologic al condamnarilor din 1776°', Visarion din
Rapsani. Intitulata , Fringhia®?, lucrarea cuprindea un epilog in care ni se oferea
schita unui mic tratat, in zece capitole/teze, despre traditie si sensurile ei. Tatd
cum sunt acestea sintetizate de arhidiac. loan I. Icd jr.”%: primele doud capitole au
un caracter lexical si definesc principalii termeni grecesti care exprima conceptul
de traditie: ethos - ,,cutuma/obicei”, syntheia — ,obisnuintd” si respectiv paradosis
— ,predanie”.

3t Ibidem, pp. 240-245.

52 [bidem, pp. 365-382.

%Joan I. Ica jr., ,O dezbatere cruciald despre Traditia ortodoxa in Imperiul Otoman (1750-
1821), in istorie si actualitate”..., pp. 98-99.
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»Cutuma’, care se regaseste ca actiune si in drept, defineste obiceiul si drep-
tul nescris al unui loc sau al unei natiuni, a cirui urmare este ,,obisnuinta”. ,Pre-
dania”, rimasa un termen bisericesc, este si ea o ,,cutuma’, dar daci orice preda-
nie este o cutumad, nu orice cutuma e o predanie.

»Predania” apostolici a Bisericii era dubla: scrisi si nescrisa. Prima dintre ele
e cuprinsa in cirtile nou-testamentare, in timp ce cea de-a doua desemna prac-
ticile si sensurile tainice transmise prin viu grai de Sfintii Apostoli urmasilor lor,
si care au ajuns mai apoi pani la Sfingii Pirinti. Acestia le-au fixat in scris, astfel
incat astdzi s-a ajuns ca aproape toate predaniile Bisericii si fie scrise — cuprinse
in cartile de cult si in cele ale Parintilor Bisericii.

Exemple ale acestor predanii nescrise inca sunt cele enumerate de Sf. Vasile
cel Mare in secolul al IV-lea, in capitolul al XXVII-lea din tratatul siu despre
Sfantul Duh: formulele de sivarsire ale Sfintelor Taine, rugaciunea cu fata spre
Rasirit si in picioare Duminica etc.; intre ele se numaira si traditia nesavarsirii
pomenirilor mortilor in zilele de sarbatoare ale Domnului. Chiar si nescrise, pre-
daniile Bisericii au, conform Apostolului Pavel si a Sfantului Vasile, valoare egali
cu cele scrise, tot asa cum si in drept cutume nescrise au putere de lege.

Incilcirile predaniilor sunt corectate de canoanele sinoadelor, care restabi-
lesc, de exemplu, modul adecvat de savarsire al botezului, sau vechea predanie a
venerdrii sfintelor icoane. Doar pentru canoane care au fost incilcate sau falsifica-
te exista canoane sinodale, asa cum o atestd si cazul predaniei pomenirii mortilor.
Tocmai absenta unor canoane sinodale pe aceastd tema este o dovadi conclu-
dentd ci nu au existat inovatii in sivarsirea lor, reglementatd potrivit traditiei de
canoanele liturgice formulate in Tipiconul general al Bisericii.

Nu toate traditiile devenite datini au aceeasi putere, dar unele din ele poseda
un sens dogmatic, asadar revelat, fiindci nu vin de la oameni ci de la Insusi Dum-
nezeu. Asa sunt venerarea icoanelor, intreita afundare la Botez, dar si nesivarsirea
pomenirii mortilor, ca unele de doliu, in zi de sirbatoare. Cuvantul ultim despre
ele il poate avea numai un sinod deplin al Bisericii.

Pe de o parte, trebuie pazite asadar chiar datini intrate ulterior in uz, care
daci n-au fost interzise de sinoade inseamna ci au fost validate in chip tacit. Pe
de altd parte, nu orice obiceiuri trebuie urmate: la fel ca in drept unde, pentru a
fi respectate, cutumele trebuie sa aiba vechime, si nu contravind ratiunii si s nu
incalce o lege. Canoanele Sinodului Trullan abroga astfel o serie de datini si obi-
ceiuri despre post, picturi §i practici contrare ratiunii, inovatii recente si incom-
patibile cu Traditia apostolicd a Bisericii. Iar Biserica ar putea si astizi sa corecteze
cel putin doud astfel de obiceiuri recente (inovatii), cum sunt pomenirea mortilor
duminica si rugdciunile de sfintire a icoanelor si ungerea lor cu mir.
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Daci cele doud apologii ale lui Atanasie din Paros au ramas multd vreme ne-
cunoscute, o soartd diametral opusi a avut Apologia-mirturisire nicomidian®*.
Scrisé in ultimii doi ani din viata lui Nicodim Aghioritul (1807-1808), ea a fost
tiprita in broguri la Venetia, in anul 1819.

Dintru inceput autorul isi prezintd credinta: ,colivarii” primesc cele do-
udsprezece articole ale Simbolului de credintd niceeo-constantinopolitan, dar si
toate dogmele Bisericii Ortodoxe, atét cele trinitare, cit si cele hristologice. De
asemenea, primesc si cele sapte Sfinte Taine, precum si toate traditiile/preda-
niile apostolice, ca si cele bisericesti, care au aceeasi valoare ca si dogmele pen-
tru credingi. In fine, primesc si toate canoanele Bisericii — apostolice, sinoade-
le ecumenice si locale, dar si patristice — si in general toate cate le primeste si
mirturiseste Biserica Ortodoxa a Résaritului.

Privitor la chestiunea vitala pusi in joc de controverse, cea a sensului Dumi-
nicii, ea constituie miezul apologiei sale. Iar ,privilegiile” eshatologice ale Dumi-
nicii ca ,,zi a opta” i ,,zi a Domnului” prin excelenta sunt rezumate sub forma a
doudsprezece teze, enuntate pe baza omiliilor si comentariilor Parintilor Capado-
cieni si a Sf. Grigorie Palama. In sintez3, ideea principali este aceasta: orice anula-
re si necinstire a Duminicii in calitatea ei de icoana a veacului viitor inseamni ,,0
necinstire a anulare a prototipului ei, viziunea si dimensiunea eshatologicd prin
excelentd a existentei ecleziale si crestine. De aici gravitatea contestarii i miza
profundi a afirmirii ei.”

Fira a mai intra in detalii, scrierea nicomidiana abordeaza, pe langi expune-
rea datelor principale ale controversei, si chestiuni cu caracter general, cum ar fi
raportul intre dispensd (oikonomia) si rigoare (akribeia). Retinem aici modul in
care autorul face apel la traditie pentru a justifica practici liturgice si invatacuri
dogmatice ce primesc girul divinitdtii tocmai prin sfintenie. Astfel, desi sunt in-
continuu acuzati ca fiind ,eretici” i ,francmasoni”, adeptii lui Nicodim nu fac
altceva decat sd rispunda la polemici si dispute provocate mereu de adversari;
dar justetea pozitiei lor de ,aparitori ai Traditiei Bisericii” este confirmata de
Dumnezeu Insusi prin argumentele supranaturale care sunt buna-mireasmi a
osemintelor gheronului Partenie Zugravul si a lui Macarie al Corintului, ca si de
minunile sdvarsite in Chios indatd dupa mutarea sa la Domnul™.

Liderii ,,colivarilor”, care au fost reabilitati, de altfel, inca din timpul vietii,
au fost mai tArziu canonizati de Patriarhia Ecumenica. Macarie din Corint a fost

> Sfintii Atanasie din Paros si Nicodim Aghioritul, Apologii si Marturisiri de credinta:
Traditia ortodoxd si sensurile ei in controversa ,colivelor”..., pp. 385-459.

>Joan I. Icd jr., ,O dezbatere cruciald despre Traditia ortodoxa in Imperiul Otoman (1750-
1821), in istorie si actualitate”..., p. 102.

>¢ Ibidem, pp. 101-103.
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cinstit ca sfint imediat dupa mutarea lui la Domnul, in anul 1805. Nicodim
Aghioritul a fost trecut in rindul sfintilor in anul 1955, iar Atanasie din Paros
in 1992 (patriarhul ,etnomartir” Grigorie V fiind canonizat inca din 1921). Dar
aceste canonizari nu sunt similare si cu receptarea si continuarea, in mod auto-
mat, a programului lor. Criza Ortodoxiei, nu doar din Grecia, continua si astazi,
iar lectia celei mai lungi controverse din istoria modernd a sa are inca repercusiuni
si implicatii. Nu este mai putin adevarat ca existd distorsiuni teologico-liturgi-
co-eclesiale si in modul de revendicare al Traditiei. Amintim in acest sens teoria
euharistica lansatd in 1195 la Constantinopol de monahul Mihail Sikiditis si
relansatd de Neofit Kavsokalyvitul, potrivit cireia Trupul euharistic al lui Hristos
ar fi supus striciciunii si n-ar fi prezent intreg in fiecare parte a acesteia”. De
altfel, Nicodim Aghioritul insusi, in apologia sa amintitd mai sus, a fost nevoit
s ia opozitie fatd de cei care il banuiau ¢ impartiseste aceasta opinie teologicd
contestabila, rispunzind acuzatiilor cu urmitoarele argumente: Trupul euharis-
tic al lui Hristos este in acelagi timp real si duhovnicesc, iar prezenta personald
a lui Hristos si a jertfei Sale in painea si vinul transformate in Trupul si Singele
Domnului este reala si deplind. Transformarea este totald in sensul ci péinea si
vinul sunt in mod real Trupul si Singele lui Hristos rastignit, inviat si iniltat,
asadar prezent in Euharistie in toatd taina Economiei Sale. Drept urmare, Euha-
ristia nu este doar prezentd reald, ci si jertfd reald a lui lisus Hristos, Care este in
acelasi timp Jertfitor, Jertfd si Primitor al jertfei. Dar acest realism nu este unul
fizic ci duhovnicesc: Trupul si Singele Domnului sunt cele de dupi Inviere, de-
plin pnevmatizate, iar Jertfa euharisticd este tainicd si nesingeroasi. ,Modul real
al prezentei euharistice nu este deci cel al corporalitatii fizice, inerte, ci acela al
unui corp deplin animat de un suflet. De aceea, asa cum sufletul uman se divide
indivizibil §i devine prezent in intreg corpul omului, tot aga Trupul si Sangele lui
Hristos se divid indivizibil si sunt intregi in fiecare particica a Sfintelor Daruri.
Si asa atunci cind corpul uman se descompune i se stricd prin moarte, dar su-
fletul rimane nesupus striciciunii descompunerii, tot asa si Trupul si Sangele lui
Hiristos Inviat si Iniltat sunt nesupuse diviziunii si striciciunii care afecteazi nu

57 Inci de pe cand era directorul Academiei Athonite, asadar intre anii 1751-1752, Neofit ar
fi impdrtdsit urmatoarea teorie euharistica: dupa epiclezd si sfintirea Darurilor in Liturghie, Trupul
euharistic al lui lisus Hristos prezent pe sfintele altare nu este trupul slavit, viu, insufletit si inco-
ruptibil al Domnului de dupi Inviere, ci trupul siu coruptibil, sensibil si muritor de la Cina cea
de Taind dinainte de jertfd; acesta trece printr-o moarte reald fiind sfirimat in mod real pe sfantul
disc si zdrobit de dintii celui ce se cuminec; ingropat in cel care se impirtaseste, invie tainic in cel
care se cumineci si se amesteca cu sufletul siu comunicindu-i incoruptibilitatea invierii; primind
insa doar o particica a PAinii sfintite, cel ce se cuminicd primeste doar o parte a trupului lui Hris-
tos, de aici necesitatea impartisirii continue. Detalii la Toan 1. Ici jr., ,Impirtisirea continui pro
si contra — o disputd perend si lectiile ei”..., pp. 24 s.u.
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substanta Trupului euharistic, ci doar accidentii sau manifestirile Lui vazute™®.
Este invititura patristici reafirmatd si in jurul anului 1200 in Bizant impotriva
opiniei teologico-euharistice promovate de monahul Sikiditis.

In acest fel, Nicodim Aghioritul se opunea in mod direct calomniilor care
au circulat impotriva scrierii sale, tiparita in 1783, ,Despre Tmpértigirea conti-
nua’, care ar fi fost compusa tocmai datorita faptului ¢ autorul ar fi dorit sa traga
concluzia practici a teoriei euharistice a lui Neofit: Hristos nefiind prezent intreg
in Euharistie, doar o Impirtisire continui/deasi ar fi permis accesul la Hristosul
intreg. Sensul autentic al demersului programatic, cu toate implicatiile sale, il
vom prezenta insa in cele ce urmeazi. Redim insa comentariul-sintezi al arhidi-
ac. loan I. Ici jr., care subliniazi cu tarie rolul de ,premergator” al Sf. Nicodim
in redescoperirea Traditiei Sfintilor Pirinti in Ortodoxia moderna, ca cel care,
impreund cu mitr. Macarie, vor realiza ,,0 prima sintezd neopatristica” — Cioc-
nirea cu Occidentul latin si iluminist a avut insd nu doar un aspect polemic ca
la Atanasie din Paros. Natura reactiva si polemica prin excelentd, acesta ramisese
incd un ,iluminist ortodox” conservator, trecut prin scoala Academiei lui Vulgaris
si fidel acestuia. Spre deosebire de Atanasie din Paros, ,,colivarii” din a doua gene-
ratie, reprezentati de mitropolitul peregrin Macarie al Corintului (1731-1805)
si de monahul Nicodim Aghioritul (1749-1809), ,,vor avea alt parcurs formativ
si vor transforma reactia traditionalista intr-un proiect pozitiv. Nu au studiat in
Occident, nici la Academia Athoniti si au dus o viatd monahala strict ascetica si
contemplativd, fiind de fapt autodidacti de geniu, cercetdtori i cititori ai bibli-
otecilor ménastirilor athonite sau ale celor din bazinul Egeei. In 1777 si 1784,
cei doi au pus la punct la Athos un amplu program de recuperare prin editare a
izvoarelor patristice si bizantine ale adeviratei traditii ortodoxe cazute in uitare
(ceea ce explica, dupa ei, si polemicile exagerate din timpul disputei ,,colivelor”).
Programul a fost demarat in 1782—1783 prin publicarea la Venetia in textul ori-
ginal a celor doua vaste antologii bizantine de texte mistice (Philokalia) si ascetice
(Evergetinos). Nicodim a mai ingrijit editarea operelor Sfantului Simeon Noul
Teolog (1790), a corespondentei avvilor Varsanufie si Ioan (1816, postum), pre-
cum si integralei operelor SfAntului Grigorie Palama, pe care insa n-a reusit si o
si publice. I s-au publicat postum in traducere neogreaca trei volume de expliciri
ale imnografiei licurgice (Gridina harurilor, 1819; Stadionul sirbatorilor, 1836, si
Noua scard, 1844) si traducerile comentariilor la Psalmi ale lui Eftimie Zigadinos
(1819-1821; trad. rom. 1850, 1862), la Epistolele sobornicesti (1806), la Epis-
tolele pauline (1819; trad. rom. 1904) si ale lui Teofilact al Ohridei. In 1800, Ni-

*$Joan I. Ica jr., ,O dezbatere cruciald despre Traditia ortodoxa in Imperiul Otoman (1750-
1821), in istorie si actualitate”..., s p. 104.
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codim a reusit sa publice la Leipzig sub numele de Pidalion (Carma Bisericii; trad.
rom. 1844) o monumentala colectie de canoane comentate care avea si devini
cea mai raspandita publicatie de gen, veritabil codice canonic ortodox. Cele mai
cunoscute si mai citite insa dintre scrierile nicodimiene au fost cele trei manuale:
de Tmpértf@anie (1783), de Spovedanie (1794; trad. rom. 1799) si un manual
ascetico-mistic isihast (1801; Despre paza celor cinci simguri, trad. rom. 1826),
precum si o trilogie morald pentru laici reprezentdnd prelucrari ale unor lucrari
apartinind unor autori spirituali romano-catolici: Rizboiul nevizut (1796, dupa
L. Scupoli; trad. rom. 1826), Exercitiile spirituale (1800, dupa G. Pinamonti) si
Hristoitia (1803). Cele treizeci de titluri editate de Nicodim Aghioritul alcituiesc
impreund o unici «enciclopedie a Ortodoxiei» sau a Traditiei ortodoxe, care ve-
nea si intregeascd «enciclopedia ortodoxd» a stiingelor antice si moderne, exacte
si umaniste, preconizata si partial realizata de Vulgaris si Theotokis; un program
de «luminare» duhovniceascd, menit si-1 completeze si echilibreze pe cel al «ilu-
minismului», fie el european, fie el ortodox. Nicodim n-a fost nici profesor erudit
(ca Vulgaris), nici misionar popular (cum a fost Cosma Etolianul), nici egumen
si staret (ca Paisie Velicikovski), ci un monah isihast interiorizat, dar constient de
responsabilitatea fatd de Biserica Ortodoxi si poporul grec subjugat, aflat intr-un
moment critic pentru identitatea nationali si religioasa. Ca adevarat «colivar», nu
s-a vrut un autor, ci un comunicator al Traditiei autentice a Bisericii lui Hristos,
pe care — cum arata preferinga sa pentru greaca populard — a dorit-o pusi la
dispozitia nu doar a monabhilor, ci a tuturor credinciosilor. De aceea pentru Nico-
dim transmiterea Traditiei era comunicarea nu a unor doctrine abstracte, ci a nor-
melor si reperelor unei vieti crestine practice. De aici preferinta sa pentru carti de
formare duhovniceasci si ecleziald adresate tuturor crestinilor. Daca staretul Pai-
sie Velicikovski a ezitat sa-si publice traducerile sale slavone de texte filocalice (cel
care a avut ideea publicarii lor in 1793 fiind mitropolitul Sankt Peterburgului,
Gavriil Petrov), considerdndu-le proprii monahilor si neinteligibile in afara unui
context monastic, in schimb mitropolitul Macarie si monahul Nicodim le-au
dorit in 1782 publicate si ficute cunoscute tuturor credinciosilor fara deosebire
(prologul si ultimele texte care-i indeamna pe toti crestinii sd practice rugdciu-
nea lui lisus sunt in neogreaca). Pe langd dimensiunile scripturisticd, patristica,
liturgicd si canonica ale vietii duhovnicesti proprii traditiei bizantine, Nicodim
a fost sensibil si la aspecte proprii spiritualitagii latine orientate spre laici a ca-
tolicismului reformator modern. De aici a stiut sa asimileze ascetismul militant
(viata spirituald e un razboi nevazut) si organizat (e §i un exercitiu meditativ me-
todic), pe care le-a asimilat i grefat organic pe fondul teologiei si antropologiei
patristice incorporate in traditia liturgica ortodoxa. Rezultatul a fost o sinteza
echilibrata intre traditia comunitari si isihasta rdsariteana si spiritul individualist
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modern, promovand o Ortodoxie dinamica si vie, in acelasi timp veche si noud.
Din nefericire, evolutiile istorice dramatice din lumea ortodoxd si din intreaga
Europi in prima jumitate a secolului XIX au blocat receptarea teologici a acestei
prime incercari de sinteza neopatristicd din Ortodoxia moderni, dincolo de sim-
pla frecventare edificatoare de citre credinciosi™.

Concluzie

Cultul Bisericii este izvorul dogmei, locul de unde se revarsia in forme
lingvistice experienta lucrarilor lui Dumnezeu. Mirturisirea Crezului de citre fie-
care persoand in parte nu poate fi un act individual, deoarece in Liturghie intrea-
ga Biserica exprimd adevdrata credinga, ca triire a dogmei: ,dogma triieste in
Liturghie, o insufleeste si o spiritualizeazd neconteni, iar cultul ortodox practici
dogma, se intemeiazd pe ea [...]. Intimitatea dintre doctrina si cult ajunge pana
la transpunere chiar, asa incit liturghia a inceput si fie indicatd ca foarte bogata in
loci theologici, adici izvor pentru dogmatica”®, afirma Pirintele Petre Vintilescu.

in Sfanta Liturghie, care este ,,slujba intelegitoare®, adica relativi la Logos si
in acelasi timp duhovniceascd, cuvantul detine o ambivalenta fericita: este insufi-
cient §i mascheaza realitatea tainei, dar o si dezvaluie, pentru ci cuvintele adresate
Lui ,sunt in acelasi timp consubstantiale Cuvantului “', spune Pirintele Boris
Bobrinskoy. Intrepatrunderea Cuvint —Trup (Euharistie) se petrece epiclectic
(prin Duhul Sfant). De aceea avem nevoie de Cuvantul lui Dumnezeu pentru
a intelege Euharistia, iar de Euharistie avem nevoie pentru a ingelege Cuvantul:
JIn raport cu cultul si cu Euharistia, putem deosebi mai multe moduri de actiune
ale acestui Cuvént: a) Cuvantul conduce spre Biserica, atrage spre ea, introduce
in ea; b) Cuvantul risuni in Biserici asemenea unui Cuvant ziditor care ne face
asemenea lui Hristos, care ne lumineaza, ne judecd, ne pistreaza, ne conduce; ¢)
Cuvantul face Euharistia tot asa cum Cuvantul face Biserica; d) in sfarsit, Cuvan-
tul este pecetluit de Euharistie, de impartisire®*”, spune acelasi teolog.

Diferenta esentiald dintre Traditie si traditii poate fi corect inteleasa, in pro-
funzimea si cu toate implicatiile sale eclesial-spirituale, doar plecindu-se de la
admirabila definitie data de Vladimir Lossky Traditiei, ca ,,viata Sfantului Duh in
Biserica”. Ca studiu de caz, in relevarea sensului autentic al Traditiei, am ales dis-

*Vezi loan 1. Ici jr., De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tésalonicului — integrala comen-
tariilor liturgice bizantine, Editura Deisis, Sibiu, 2011.

% Petre Vintilescu, ,,Functiunea cateheticd a Liturghiei”, in ,Studii Teologice”, seria 11, nr.
1-2, martie-aprilie, 1949, p. 17.

6! Boris Bobrinskoy, Impdrtisirea Sfantului Dub, trad. Miriuca si Adrian Alexandrescu,
EIBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 470.

62 Ibidem, p. 470.
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puta colivara. Miscarea ,,colivard” nu trebuie redusa defel la o simpla reactie con-
servatoare antioccidentald §i antimodernd, opusa directiei occidentalistilor catre
progres si liberalism socio-religios, un protest disperat si anacronic, ,,un fenomen
zelotist extremist, precursor al fenomenului ultraconservator al zelotistilor vechi-
calendaristi din secolul XX si al altor fanatisme ortodoxe reactionare”. Dimpotri-
vd, ,scopul activititii lor a fost cel al unei innoiri/reforme prin fidelitate strictd fati
de izvoarele Traditiei apostolice si patristice in toate dimensiunile ei — sacramental-
liturgicd si eticd, asceticd si misticd, filocalicd si canonicd, martiricd si misionari — i
0 pledoarie radicali pentru restaurarea experientei duhovnicesti ortodoxe integrale in

viata Bisericii si a tuturor crestinilor, fard deosebire: Ortodoxie deplind si pentru toti
3363
(5.72.)79,

Joan I. Ici jr., ,Impirtisirea continud pro si contra — o disputd perena si lectiile ei”..., pp.

70-71.
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